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URSZULA LEHR

UROK W ASPEKCIE DZIALAN MAGICZNO-RELIGIJNYCH

Zjawisko kulturowe okreslane mianem ,urok” posiada w kulturze
wiejskiej specyficzng wymowe. Wynika to z niezwyklej nadal zywotnosci
tak wiary w ,urok”, jak i praktyk wiazgcych sie z jego ,,odczynianiem’.
Badania nad tym zagadnieniem prowadzone w dwu réznych regionach
Karpat, a mianowicie w Beskidzie Sgdeckim i Slaskim !, wskazuja nie-
zbicie nie tylko na $lady tegoz zjawiska, ale i na jego czynna egzystencje.
Nalezy jednak podkresli¢c, ze jest to obecnie zjawisko nie powszechne,
lecz s to w wiekszo$ci wypadki sporadyczne, stanowigce jedng z po-
zostatosci fradycyjnej kultury ludowej tych obszarow.

»Urok” — jako jeden z ciekawszych przejawow tradycyjnej kultury

- wiejskiej — nalezaloby umiejscowi¢ na pograniczu dwu dziedzin, a mia-
nowicie demonologii i medycyny ludowej. Urok bowiem, a wlasciwie jego
srfzucenie” czy tez ,zadanie”, dokonywane jest najczeSciej przez istoty
zaliczane do tzw. péidemondw, a wiec przez czarownice 2. Zdarza si¢ tak-
Ze, ze urok moze zadat¢ osoba nie nalezgca do wspomnianych istot. Posia-
da ona czestokro¢ cechy zewnetrzne wyrézniajgce ja od innych oséb,
a mianowicie: zro$niete brwi, Sniada cere i przenikliwe spojrzenie, lub
tez bardzo ciemne, prawie czarne oczy.

Formuly stosowane przy tzw. ,,odczynianiu” lub ,odwracaniu” uroku,
posiadajgce charakier magiczno-religijny przez wzglad na swag struk-
ture, zaliczane by¢é moga do grupy iych, jakie stosuje sie w Srodkach
obronnych przed réznymi istotami demonicznymi. Jest oczywiste, iz w
wypadku uroku nie maja one na celu odpedzenia dstoty, kiéra zio wy-
rzadzila, lecz zlikwidowanie skutkéw przez nig wywolanych. Wymie-
nione wyzej elementy przemawialyby za zaszeregowaniem tegoz zjawiska
do demonologii. Jednak ze wazgledu na objawy wystepujace wskutek

1 Badaniami w latach 1976 - 1979 objeto wsie Obddze i Lacko poloZzone w Be-
skidzie Sadeckim oraz Istebng i Brenna w Beskidzie Slaskim. Zebrane § opraco-
wane materialy znajduja sie w Anchiwum Pracowni Binografii ITHKM PAN w Kra-
kowie. Przy cytowaniu podaje sie w nawiasie numery wywiadow,

? Spotkano sig¢ co prawda z innym okresleniem, a mianowicie: paproki lub
babroki, ale — jak sig¢ wydaje — nazwy te sg bardziei ogblne, obeimujace wszy-
stkie osoby czymigee zio, a wiec w zakiresie magii pasterskiej, mySliwskiej, mile-
czarskiej itd.
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»Tzucenia uroku”, jak np. bol glowy czy zoladka, wymioty, to wchodzg
one juz w zakres medycyny ludowej. Tak wiec rozwazanie tego zjawiska
kulturowego w kategoriach przynaleznosci do wylgcznie jednej tylko
dziedziny kultury wydaje si¢ by¢ niestuszne. Definicje uroku podawane
w literaturze naukowe]j najczesciej umieszczaja go w medycynie ludowej,
w ostatecznym okresleniu tego zjawiska charakteryzuja sie jednak bra-
kiem zdecydowania. I tak, K. Moszynski podaje, iz: ,,...zrodlem wielu
choréb jest urok rzucony spojrzeniem lub pochwalg” 3. Karlowicz na-
tomiast sugeruje dwojakie jego rozumienie: urok oznacza albo moc, ktéra
w swych oczach posiadajg niektorzy ludzie, mogacy wywolaé chorobe,
lub tez jest chorobg sama w sobie 4. Definicja zawarta w innej puhhﬁka—
cji wyjasnia, iz urok to ,,wg przesadow ludowych urzeczenie, czary ...” 5.

Tredcig niniejszego opracowania nie majg by¢ co prawda dywagaCJe
na temat stusznoéci tych czy innych definicji tego zjawiska kulturowego,
nie chodzi tu réwniez o ustalenie jego wlasciwego brzmienia, jednakze
wydaje sie istotne przyjecie pewnych okre$lonych kryteriow i jedno-
znacznych sformulowan, by wilasciwie interpretowa¢ zebrane materialy
terenowe. Jak wynika z uzyskanych informacji, czary sa skomplikowang
forma zabiegu magicznego wymagajaca nie tylko uzycia spojrzenia, ktore
w zasadzie nie odgrywa prawie zadnej roli, ile okreslonych dzialani pow-
tarzanych sukcesywnie, wykorzystania wielu niezbednych akcesoriéow
i zabiegow. Mieszkaficy badanych wsi nie uwazaja, by urok byl choroba,
jak podajg niektore z przytoczonych definicji. Oznacza on najczesciej zle
spojrzenie dokonane przez czlowieka, ktére w konsekwencii powoduje
chorobe, i to zaréwno ludzi, jak i zwierzat, szczegélnie bydia i'koni: ,Jak
sie popatrzy na kogo niezrecznie, to uroki dostaje, gtowa boli, wymiotuje”
(1596). Cel owego spojrzenia jest wiec jasno sprecyzowany; chodzilo bo-
wiem o wywolanie okreslonych negatywnych skutkéw ma czlowieku lub
zwierzeciu przez osobe, ktdra badz zazdroscila, np. dobrze utrzymanego
bydia, trzody chlewnej czy nawet drobiu, badz zywila nieche¢ do kon-
kretnej osoby. Wypada jednak doda¢, ze urck moégt byé takze rzucony
nie$wiadomie i to nawet przez kibregos z domownikow, bowiem nikt nie
jest w stanie przewidzie¢ wlasciwosci swego wzroku. Jak podala jedna
z inf. w Lgcku: ,Kazdy moze miec ten zly wzrok, moze dziesieciu nie
zaszkodzi¢, a jednemu zaszkodzi. Taki czlowiek nie wie nawet o {ym. Ten
czlowiek nie wie, ze ma fakie ocy, Ze moze urzec. Jo mom czyste ocy
i normalne, a moge tak popatrze¢ na kogo$§ i rzucem wrok, a nie wiem
o tym” (1575). Urok moégt by¢ rzucony nie tylko zlym spojrzeniem, ale

3 K. Moszynski, Kultum ludowa Stowian, t. 2, Kultura duchowa, cz. 1, War-
szawa 1967, s. 188,

4 J, Kartowicz, Stowmnik gwar pol.skmh, t. 6, Krakéw 1911, s. 38- 39,

5 8. Skorupka, Stownik frazeologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1974, s, 467.
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i pochwaly, co powodowalo réwnie negatywne skutki. Najlepiej oddaje to
wypowiedz respondentki, a mianowicie: ,Jak kto$ przyjdzie obcy i po-
wie! of, jaka masz szumng krowe, albo $winie, to méwili, ze urok padnie
i trzeba bylo odczyniac” (1597).

Po wystgpieniu objawdéw u zauroczonego czlowieka lub zwierzecia
przystepowano do zlikwidowania skutkow uroku, czyli do jego ,,odczy-
niania”. Nie posiadano co prawda watpliwosci, iz urok zostal zadany, nie
mniej jednak szukano potwierdzenia tak posiawionej diagnozy. W przy-
padku uroku lekkiego ,,odczyniaé” go mogt kazdy, w wypadkach skom-~
plikowanych zajmowaly sie tym procederem osoby zwane znachorami,
umiejgce zarowno zapobiega¢ réznym chorobom, jak i je powodowa¢, gdy
proszone byly o to celem wywarcia zemsty na sasiedzie lub krewnym.
Wiedziano ¢ takich osobach, ktérych moglo byé kilka we wsi i 'w razie
nieszczgScia udawano sie do nich. Wiedza — jeSli mozna tu uzyé tak
wielkiego slowa —— zwigzana z wykrywaniem czy w kofcu ,,odczynia-
niem uroku” przekazywana byla z pokolenia na pokolenie. Zdarzaly sie
jednak sporadyczne wypadki, iz matka (najczesciej paraly sie tym kobie-
ty) nie chciala przekaza¢ swej tajemnej wiedzy cérece. Jak informowa-
no, znajomos$¢ ze styszenia formul magicznych czy nawet calego zabiegu
zwigzanego z odczynianiem uroku nie wystarczata do jego skutecznego
prakiykowania.

Mozna przypuszczaé, ze osoby zajmujace sie zabiegami magicznymi
byly szezegélnie predystynowane do ich wykonywania dzieki swej spe-
cyficznej, niejednokrotnie zlozonej osobowosci. Roznila sie ona zasadni-
czo od osochowosci pozostatych czlonkdw spotecznosei wiejskiej, a wige by-
1a bardziej podatna na wszelkie irracjonalne zjawiska, czasami neurotycz-
na i histeryczna. Zespét zachowan takiej osoby zdeterminowany zostat
szezegolnym klimatem domu rodzinnego w jakim wyrastala jednostka,
w ktorym zaimowano. sie tego typu zabiegami magicznymi. Nie mniej-
szg role odgrywaly spoleczno-kulturowe wplywy Srodowiska wiejskiego;
chodzi tu gléwnie o takie jego przejawy, jak ciemnota, zacofanie, brak
podstawowych wiadomosci o $wiecie itp. Mimo cech, ktére uksztatto-
waly taka osobowo$¢, jej sylwetka charakterologiczna nie posiadala pejo-
ratywnego wydzwieku, poniewaz jednostka nimi obdarzona czynila za-
biegi magiczne majgce na celu naprawienie zla przez innych wyrzadzo-
nego. Oznacza to, iz od osoby takiej nie odwracano sig, nie bano sie jej,
lecz wrecz przeciwnie; mogla sie ona cieszy¢ szacunkiem i zaufaniem
mieszkancéw wsi, co powodowalo, iz nie ukrywala specjalnie swych
praktyk magicznych. Gdy na podstawie wstepnych obserwacji przypusz-
czano, ze zachodzi podejrzenie o urok, przystepowano do jego ,odczy-
niania”. : '

Jak juz wspomniano, proces ten sklada sie z dwoch podstawowych
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etapOow: pierwszy - rozpoznanie, ktére mozna by tu nazwa¢ faktycznym,
potwierdzajagcym wzglednie negujacym postawiong uprzednio diagnoze
oraz etap drugi — wilasSciwe ,,odczynianie”, posiadajgce charakier tera-
peutyczny mieszczgcy sig w kategoriach irracjonalnych. Powyzsza kon-
strukcja calego zabiegu magicznego, charakteryzujgca sie dwuetapowos-
cig, jest prawie taka sama we wszystkich badanych wsiach. Niewielkie
roznice regionalne, jakie dajg sie zauwazy¢, odnosza sie juz do samej
struktury czy tez schematu zabiegu magicznego oraz formul.

Etap pierwszy — rozpoznanie, polega na wykryciu, czy faktycznie
urok zostal rzucony. Uzywa sie do tego celu nastepujacych akcesoridw:
rozzarzonych wegielkow drzewnych w ilosci 3 lub 9 (cyfry magiczne)
oraz wody 2Zrodlanej czerpanej zgodnie z prgdem (co. szczegdlnie pod-
kreslano) lub tez zwyklej z wiaderka. Rozzarzene wegielki rzucalo sie na
wode. Jezeli spadaly na dno, a przy tym bardzo syczalty, znaczylo to, iz
urok zostal zadany | przystepowano do wlasciwego odczyniania, ,,... a je-
zeli byt ma wierzchu, to znaczy, ze trzeba bylo lekarza hlada¢, bo to bylo
co innego” (1563). Stosowanie powyzszych akcesoriow wydaje sie by¢ nie
przypadkowe. Rozzarzony wegiel, kiory wyjmowano z pieca, mogl po-
przez swe obrowanie z ogniem, majgcym wlasciwosel oczyszczajace i apo-
tropeiczne zarazem, pelni¢ rdéwniez posrednio funkcje taka jak ogien.
Woda, podobnie jak ogien, peinila takze funkcje oczyszczajace. Zastoso-
wanie wigc do tego zabiegu magicznego tych dwu érodkéw juz samo
w sobie mialo dzialanie magiczne. Poprzez cczyszezenie ze ,zlego” mialo
uleczy¢. Fakt opadania wegielkéw na dno naczynia zostal racjonalnie wy-
tlumaczony przez jedna z informatorek, ktora podkreslila, iz do tego celu
uzywano wegielkow z drzewa bukowego, ktéry jako ciezszy np. od jodto-
wego silg rzeczy musial zawsze opadaé na dno. Podwaza ona tym samym
stuszno$¢ sprawdzania postawionej ta droga diagnozy, bowiem w kazdym
przypadku czy byl urok czy tez nie, 'wegielki opadaly na dno stajgc sie
przez to niezaprzeczalnym dowodem — wedle wiary mieszkancow wsi —
— na istnienie uroku. Opinie te posiadajg jednak charakfer sporadyczny.

Etap drugi — odnosi sie juz do wiaSciwego odczyniania. Zebrany
material pozwolil na wydzielenie irzech podstawowych schematow, w
ktorych jako kryterium przyjeto réZne akcesoria stosowane w czasie za-
biegu magicznego.

Schemat I — najbardziej rozpowszechniony we wszystkich badanych
wsiach. W swej najogo6lniejszej postaci przedstawia sig nastepujgco. Do
wody zrédlanej lub zwyklej wrzucano rozzarzone wegielki w ilosei 9 li-
czgc wspak, tj. od 9 do 1, méwiono modlitwe , Wierze w Boga Ojca”. Po
modlitwie, gdy wegielki utonely, co oznaczalo ,,urok wielki”, odmawiano
formute magiczno-religijna, a nastepnie pocierano dlonig zmaczang w tej
wodzie np. konia, gdy by! zauroczony. Potem przelewano te wode ze
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wschodu na zachdéd przez konia d kon byl zdrowy. ,,Odeczynianie urokow”
zadawanych zwierzetom, a wiec czy to koniowi czy tez bydiu itp., bylo
podobne we wszystkich badanych wsiach. Istnialy tylko niewielkie roz-
nice, a mianowicie w tym, ze wode wlewano np. koniowi do prawego
ucha czy do nozdrzy i kropiono go ta wodg. Do zabiegu uzywano niejed-
nokrotnie 3 wegielkow. Zdarzalo sie takze, ze zamiast liczenia wegielkéw
— przy ich wrzucaniu do wody — odmawiano wspak modlitwe ,,Ojcze
Nasz”. Niektérzy po wypowiedzeniu formuly magiczno-religijnej odma-
wiali po trzy razy ,,Zdrowas Mario” i ,,Ojcze Nasz”. W podobny sposob
postepowano z czlowiekiem, ktéremu zadano urok, z tym, ze dawano mu
sig napi¢ troche wody z wegielkami 1 czasami pocierano mig po czole zau-
roczonego, w wypadku, gdy np. chodzito o bdl glowy. Jak stwierdzono w
dwu jedynie wypadkach, a 'to w Brennej i w Ladku, na podstawie opada-
jacych na dno wegli potrafiono ustalic kto zadal urok. W przypadku pier-
wszym — czy urok zostal zadany przez kobiete zamezna, mezczyzne czy
przez panne, a w drugim podobnie, mozna bylo sie przekonaé¢ kto rzucit
urok, jak tez i ogélnie jedynie stwierdzi¢ czy byt to meziczyzna, czy ko-
bieta. Ze wzgledu na to, iz tego rodzaju dodatkowy ,manewr” okazuje sie
by¢ rzadkoscig, warto przytoczy¢ dokladne wypowiedzi informatoréw na
ten temat.

Jak informuja w Brennej — ,,Wody do garka sie wzielo, wagle spod
blachy trzy. Po kolei wrzuca, mianuje po cichu:

Spod czepca — jeden wegiel (wrzuca),
spod kiobuka — drugi wegiel (wrzuca),
spod warkocza -— trzeci wegiel {(wrzuca).

I patrzy jak wrzeszczy. Ten, kiery mianowal ten wegiel, tak wrzesz-
czy najbardzi, to ten miol urzec” (1597). Nalezy zatem uwaza¢ w ja-
kim momencie wegielek syczy najbardziej; i tak, jeSli przy wypowiada-
niu pierwszego wiersza, znaczy, ze urok zadala kobieta zamezna, w wy-
padku drugim mezezyzna, a 'w trzecim panna.

Podobng do powyzszej jest formula znana z Lacka. W trakcie wrzu-
cania wegielkéw wymawiano kolejno te stowa:

Urzekila cie baba w czepcu {wrzucano wegielek),
abo chlop w kapeluszu (wrzucano drugi wegielek),
abo panna 'we wiencu (wrzucano trzeci wegielek), (1575).

Réznica — zreszta niewielka — polegala jedynie na tym, ze mnie sy-
czacy jak w powyzszym przypadku wegielek, ale ten, ktory opadl na dno
naczynia, np. podczas wymawiania stow: ,,Abo chtop w kapeluszu”,
wskazywat, ze urok zadal mezczyzna.

Inny sposéb wykrywania plei osoby, ktora ,urzekia”, a pochodzacy
z tej samej wsi, podaje co mastepuje: ,,To sie rzucalo trzy wegle do szkla-
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neczki”, méwige: ,,Jeden mnie urzek, trzech mnie uzdrowi, Boég Ojciec,
Syn Bogzy, Duch Swiety” (1575). W trakcie wrzucania wegielkéw odma-
wiano ,,Ojcze Nasz”, ,Zdrowa§ Mario” i ,,Chwala Ojcu”. Jedli utonely
dwa wegielki uwazano, ze urok zostal zadany przez kobietg, a gdy tylko
jeden, ,,urzec’ mial mezczyzna.

Schemat II nalezy do szeroko rozpowszechnionego i znanego wie-
kszo$ci mieszkancow badanych wsi. Przy odezynianiu uroku w tym sche-
macie nie uzywano ani wody, ani wegielkéw, lecz nadoltek kobiecej ko-
szuli z jej spodniej strony, lub dziecinng koszulke odwrocong na lewa
strong, czy tez krocze kalesondéw. CzeSci tej odziezy popluwanoc i pocie-
ranoc nimi frzykrotnie czlowieka po czole, zas zwierzeta, jak np. konia,
po grzbiecie w kierunku od ogona do glowy. Tak wigc zabieg ten mogt
by¢ stosowany w kazdych warunkach i natychmiast, zwlaszcza gdy urok
rzucono w drodze, i ten fakt byé moze tlumaczy powszechno$¢ jego wy-
stepowania. Podczas wykonywania zabiegu w takiej postaci na og6l nie
wypowiadano zadnej formuly.

Czasami stosowano !acznie schemat I z II, przy czym warto tu zwro-
ci¢ uwage na pewne rozroznienie w zaleznosci od plei, jakie zastosowano
w schemacie II. Otéz gdy zauroczony zostal kon, mezczyzna uzyczal
swej spodniej odziezy, w przypadku natomiast kobyly czynila to kobie-
ta 8. Gdy nie pomagalo pocieranie obrebem koszuli po czole osoby, kiorej
zadano urok — bo i tak bywalto, woéwezas odezyniano urok wedle sche-
matu I uzywajac do tego celu — jak juz wvzej wspomniano — wegiel-
kéw oraz wody.

Schemat 1II. Przy odeczynianiu urokoéw oprocz wody i zarzacych we-
gielkdw uzywano takich akcesoriow, jak miotta i przetak. Nalezy jednak-
ze podkre$li¢, ze ten spos6b odezyniania urokéw stosowany bywa spora-
dycznie, bowiem w trakcie badan zarejestrowano go tylko w jednym
przypadku w Obidzy i Brennej. Informator z Obidzy w pierwszej kolej-
nosci do wody znajdujgcej sie w garnuszku wrzucil Zarzace sie wegielki,
nastepnie lal te wode przez przetak i miotle, trzymajgc oba przedmioty
nad glows ,urzeczonego” konia i wypowiadal formule magiczng. Trzy-
krotnie powtfarzal ten zabieg, po kioérym to kon otrzepal sie i wstal zu-
peilnie zdrowy. Informatorka z Brennej natomiast lala wode przez mio-
tie trzymang do gory.

Nalezy jeszcze dodaé, iz znane byly rowniez sposoby odczyniania uro-
kéw dostepne kazdemu czlowiekowi w takim sensie, Ze mégl je sam na
sobie odczynié, bowiem nie wymagaly one specjalnych akcesoriéw, ani
tez znajomosSci formul magiczno-religijnych. Polegaly na tym, ze czlo-

6 Zasygnalizowany tu przypadek uzywania do ,,odczyniania urokow” spodniej
czesci odaiezy kobieced, tj. reform, nalezy do sporadycznych (1575).
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wiek, ktory poczul, iz zostal urzeczony, a poznawal to, jak juz wczesniej
podano, po bélu czy zawrotach glowy, mogl ratujgc sie poplu¢ na zgiete
palce prawej dloni i potrze¢ nimi po czole. Wymienione wyzej zabiegi,
stosowane przy odczynianiu czy odwracaniu uroku, ktére by mozna zali-
czy¢ do tzw. ,pierwszej pomocy”, tworzg schemat IV.

Do osobnej grupy malezy zabieg wigzacy sie z okadzaniem badz to
czlowieka, bagdz zwierzecia, z ktérym zetknieto sie w dwu jedynie przy-
padkach w Istebnej i w Liacku. W tym celu nalezalo za wszelkg cene zdo-
by¢ rzecz nalezaca do osoby, ktora urok zadata (np. wlos), a nastepnie
potozy¢ te rzecz na umieszczone w glinianej miseczce rozzarzone wegiel-
ki. Powstajgcy ze spalajgcego sie — w tym przypadku — wlosa itp. dym
powodowal, iz osoba machylona nad miseczka i wachajaca go, kichala,

co przyczynialo sie — jak wierzono — do powrotu jej do zdrowia. Wraz:

z kichnieciem ,;zlo”, ktére jej zadano, mialo wyjsc. W wypadku zwierzat
postepowano podobnie, przy czym dymem tylko okadzano zauroczone
zwierze. Zabiegi zwigzane z okadzaniem, pochodzace z fLacka, sa w swej
istocie prawie takie same. W tej grupie zabiegéw do odczyniania uroku
uzywano niekiedy moczu ludzkiego. W zaleznosci od tego czy zauroczo-
nym byl kon czy kobyta, buhaj czy krowa, uzywano stosownie moczu
pochodzacego od mezezyzny lub kobiety. W moczu maczalo sie zapalke,
ktérg nastepnie zapalano. Do garnuszka nalewano niewiele wody i trzy-
majgc zaréwno palgca sie zapalke, jak i garnuszek z wodg nad zwierze-
ciem, okadzano je. Gdy zwierze po trzykro¢ nie otrzasneto sig, znaczylo
to, iz faktycznie byly to uroki, ktére wiasnie ,hibano” —— odczyniano.
Z tym sposobem usuwania uroku spotkano si¢ w Brennej.

Na podstawie przedstawionego dotychczas materialu odnosnie do sto-
sowanych zabiegdéw magicznych zwigzanych z odczynianiem, daja sie
zauwazy¢ pewne zréznicowania, jak i analogie wystepujace w obrebie
badanych regionéow. Roéznice wystepuja przede wszystkim w ilosei uzy-
wanych do odwracania uroku akcesorow, np. 9 wegielkow, ktére jedynie
liczono wspak w Istebnej, wzglednie B8, przy wrzucaniu kiérych do wo-
dy odmawiano formuly magiczne (Brenma, Lgcko), uzywaniu dodatko-
wych przedmiotow, jak np. miotly i przetaka w Obidzy, a w Brennej
tylko miotly, oraz w sposobie postepowania z woda, ktéra jak to mialo
miejsce w Brennej wlewano koniowi do ucha, a w Istebnej pocierano nig
jedynie zauroczonego konia w kierunku od cgona do glowy. Analogiczne
natomiast jest stosowanie tych samych akcesoriéw, tj. wody i wegla, we
wszystkich badanych wsiach. Nadto w sposobie wykrywania plci osoby,
ktéra urok zadala, stosowane sg podobme formuly tak w Brennej, jak
i w Lacku. Liczne podobienstwa mozna takze znalezé w podrecznych
metodach odczyniania, jak i przy okadzaniu, zaréwno w Brennej, jak
i w Obidzy.

7 ,Lud” — tom 65
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Niezwykle ciekawym elementem towarzyszacym czesto zabiegowi od-
wracania uroku sa wypowiadane formuly, ktére mozna okresli¢ jako ma-
giczno-religijne. Uzyto tu takiego sformulowania, albowiem jak wykaze
zamieszezona ponizej analiza, zawarte sg w nich zaréwno stowa modlitwy,
jak i majagce znaczenie magiczne zwroty. Obie formy uzywane sg w kon-
tekscie magicznym, tj. zlikwidowania skutkéw zlego spojrzenia na dro-
dze dziatan irracjonalnych. Ze wzgledu na pewna réznorodnosc stosowa-
nych formul z jednej strony, a czytelniejszg analize¢ z drugiej, przytoczo-~
ne zostang one w calosci. Najbogatszy pod tym wzgledem — rozmaitosci
nie tyle samych formut, co ich wariantéw —— okazal si¢ by¢ region Sa-
decki. W dwoch przebadanych wsiach tego regionu natrafiono na irzy
podstawowe grupy formul! wraz z odmianami, powstalymi na skutek
zmian jakie zaszly na drodze przekazu ustnego. A oto one:

Grupa I — L.gdko

Nie zegnam cie swoja mioca,
ino Boiska pornoca,

ze wizystkimi Swietymi,

jo grzeszny czhowiek za ndmd.

Potem odmawiano meodlitwy: ,Ojcze Nasz”, ,Zdrowas Marioc”
i,,Chwala Ojcu” bez wypowiadania stowa Amen (1596).

Grupa II — Lgcko

Wariant a)

-

Jaden mnie urzek,
drugi mnie uzidrowit,
Bég Opeiee, Syn Bozy, Duch Swisaty.

Modlitwy nie mowiono zadnej (1575).
Wariant b) :
Jeden mnie urzelk,
trzech mnje umdrowi,
Bég Oiciec, Syn Bozy, Duch Swiety.

Nastepnie odmawiano modlitwe: ,,Ojcze Nasz”, ,Zdrowaé Mario”,
»Chwala Ojcu” (1575).
Wariant c¢)
Jeden cie urzyk,
trzech cie uzdrowd,
Bbég Oiciec, Syn Bogzy, Duch Swiely,
czyli Trdéjea PrizenajSwighsza.
Modlitwy nie odmawiano (1596).
Wariant d) — Ohbidza
Jeden cle urzelk,

trzech ole uzdrowi,
Bog Ojciec, Syn Boiy, Duch Swiety.
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A nastepnie odmawiano po trzy razy ,,Zdrowas Mario” i ,Ojcze Nasz”
(1555).
Grupa 111 — Obidza
Oczy urzekly,
oczy uzdrowisg,
Bég Ojciec, Syn Bozy, Duch Swigty.

Calg formule wypowiadano frzy razy (1512).

Zdarzalo sig tez i tak, ze miast formuly moéwiono jedynie: ,,W imie
Ojca i Syna i Ducha Swietego”, oczywisScie bez wypowiedzenia slowa
Amen (1596). ‘

Na terenie Beskidu Slgskiego natrafiono réwniez na trzy grupy formul
pelnych oraz dwie modlitwy.

Grupa [ — Istebna

Dziewiné mnie urzykio,
trzoch mnie leozce,
B6g Ojciec, Syn Bozy, Duch Swiety.

Modlitwy nie odmawiano (1563).

Grupa II — Brenna

Uroiczysko zatwardziale,

idz do skaly, do wymolo,
tam tomoj, trzaskoj, cha!

Réwniez i1 w tym przypadku modlitwy nie odmawiano (1586).

Grupa III — Brenna

Najpierw nalezalo sie przezegnad, a nastepnie wypowiedzie¢ te sto-
wa:

Nie po czlowielou,
nie po bydleciu,
ino po granicach.

Modlitwy takze nie odmawiano (1597).

Z modlitw, jakich tylko i wylgcznie uZywano przy odezynianiu uroku
bez stosowanfia formul, a pochodzacych z Brennefj, jest zalecane odma-
wianie modlitwy ,,Ojcze Nasz” i ,,Zdrowas Mario”, wzglednie odmawia-
nie ,,Ojcze Nasz”, ale wspak (1597).

Jak wynika 2z powyzszych przykladdéw, przytoczone formuly posia-
dajg wyraznie charakter magiczny z jednej strony i religijny z drugiej.
Za tym pierwszym przemawia konstrukeja uzytych nie przypadkowo
slow, jak: ,urzek”, ,oczy urzekly”, ,oczy uzdrowig” oraz cyiry magicz-
ne 3 lub 9. Formuly te posiadajg forme wiersza, badz wypowiadane sg
prozg. Zastosowanie tych stéw w takim ukladzie ma mna celu zaméwie-
nie skutkéw zlego spofrzenia, a wiec owego uroku i jego zlikwidowanie.
Stowa modlitwy natomiast, jakie wchodza w sktad formul, majg poprzez
ich uzycie wzmocni¢ skuteczno$¢ stéw magicznych. Nadto uzywanie stow

ko
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modlitwy jest dodatkowym argumentem przemawiajacym za przetrwa-
‘niem — co prawda sporadycznie — tych zabiegéw magicznych po dzien
dzisiejszy. Niektorzy informatorzy uzasadniaja wykonywanie praktyk
magicznych — niezgodnych z zalozeniami religii katolickiej — w ‘ten spo-
sob, ze na spowiedzi, w ktorej to wyznali, iz tak czynili, ksigdz nie uznal
tego za grzech, ani tez nie zabronil ich wykonywania z tej racji, ze
uzywane formuly zawieraly slowa modlitwy. Tak wiec swoista konfigu-
racja oralna predystynuje te formuly do nazwania ich magiczno-religij-
nymi. Sg one typowsa ilustracjg porzekadia: ,,Panu Bogu $wieczke, a dia-
btu ogarek” — w mysl ktérego bowiem takie obustronne zabezpieczenie
jest pewniejszym gwarantem pomyslnych efektéw zabiegu, jak i wypo-
wiadanej formuty.

Wisspomnie¢ jeszcze nalezy o stosowanych sposobach majacych ustrzec
czy to zwierze czy tez czlowieka, przed ztym spojrzeniem, a ktore prak-
tykowane sg jeszcze wspoiczesnie,

Do znanych na terenie badanych wsi apotropeji nalezg np.: czerwone
wstazeczki dawane niemowleciu bardzo podatnemu na uroki, czy czer-
wone ,chwosty” zawieszane przy uzdzie konia 7. Nie natrafiono wpraw-
dzie w terenie na uzasadnienie stosowania wlasnie czerwonego koloru —
majacego jak wiadomo: charakter magiczny. Jedynie spotkano sie z wyja-
$nieniem, iz kolor ten przyciaga tzw. pierwsze spojrzenie, ktére nie-
jednokrotnie bywa groine w skutkach. Tak wiec ewentualny urok pad-
nie w pierwszej kolejno$ci na owa ,stazeczke”, czy ,,chwost”; drugie
spojrzenie, jak podano, nie moze juz zaszkodzi¢. Do innych znanych spo-
sobow stosowanych rowniez do dnia dzisiejszego nalezy wypowiedZ od-
powiednich stow, np. gdy po raz pierwszy oglada sie nowonarodzone
dziecko, czy zakupione wiasnie -bydto, moéwi sie: ,,przez urok”, lub ,bez
uroku”, wzglednie ,na psa urok”, lub tez nalezy spojrze¢ w pierwszej
kolejnosci na swoje poznokcie. ‘

Profilaktyczne stosowanie Srodkéw zabezpieczajacych przed urokiem
pozwala na stwierdzenie, ze wiara w urok przetrwala, co niektérzy infor-
matorzy podkreslajg deklarujgc nieraz swa sklonnosé w tym kierunku
bez szczegdlnej obiekcji. Jest to zjawisko, przynajmniej dla wiekszosci,
naturalne, nie podciggane nawet pod zabobon czy przesad, zatem przy-
znawanie si¢ do tego nie przynosi ujmy, ani tez nie naraza na wySmia-
nie. Przetrwala wiec wiara podtrzymywana tradycja, Srodki ochronne
stosowane na og6t powszechnie, formuly magiczno-religijne 1 w bardzo
nielicznych wypadkach stosowana jeszcze w latach 70-tych XX wieku

? Rowniez orszak weselny mientit sie czerwienia, by przypadkowe spojrze-
nie mie przyniosto nieszczedcia mbodej parze (O. Kolberg, Pomorze, t. 39, Wro-
claw 1965, s. 5; R. Kukier, Ludowe obrzedy i zwyczaje weselne na Kaszubach,
Warszawa 1975, s. 106).
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praktyka zwigzana z odczynianiem uroku. Natomiast na ogél juz nie sto--
suje si¢ prakiyk tego typu. Jak stwierdzono, mieszkancy wsi na bol glo-
wy biora tabletke z krzyzykiem, a z chorym bydiem udajg sie do wete~
rynarza. Jednakze na tle tej wspoélczesnej wsi idgcej z postepem réwniez
i w dziedzinie kultury zdarzaja sig ewenementy. Przypadek odczyniania
uroku z zastosowaniem zabiegéw magicznych mial miejsce w Obidzy
jeszcze w 1977 roku, a odnosit sie do zauroczenia konia 8 Nalezy on do
jedynego, z jakim sie zetknigto w trakcie prowadzenia kilkuletnich ba-
dan w Beskidzie Sgdeckim i Slaskim, ale czy w istocie jest jedynym?
Jest sprawg oczywista, ze wiele os6b nie przyznaloby si¢ do wykonywa-
nia zabiegéw magicznych w XX wieku z obawy przed wysmianiem, zle-
kcewazeniem mimo, iz do wiary w urok przyznaja sie, jak gdyby te dwie
sprawy nie byly ze soba zwigzane i nie stanowily okreslonej catosci.

Powszechne stosowanie jeszcze na przelomie XIX i XX wieku zabie-
gow magicznych, a wystepujace niejednokrotnie wspolczesnie, zdaje sie
znajdowac stosunkowo proste uzasadnienie. Niski poziom oSwiaty, zaco-
fanie gospodarcze, nedza i ciemnota panujace na wsi polskiej tego okresu
implikowaly ich istnienie, jak i ugruntowywaly egzystencje irracjonal-
nych zachowan. Czynniki te byly bardzo sprzyjajacym klimatem dla roz-
woju czy pozniej kontynuacji dzialan magicznych.

Wspolczesnie, a wilec biorge pod uwage lata 80-te XX wieku, wypadki
te zdarzajg sie juz coraz rzadziej, nie mniej jednak maja one miejsce.
Dzieje sie tak — jak mozna przypuszcza¢ — z kilku powodéw, a to glow-
nie z przywigzania do tradycji oraz presji ludzi starych. Juz samo po-

8 Wispomniany zabieg magiczny mial miejsce w lipcu 1977 r. we wsi Obiidza
w woj. nowosadeckiim. Urok odczyniala 44-letnia kobieta posiadajaca wyksztal-
cenie podstawowe. Kobieta wyjasnila, ze nie wie dlaczego whasnie do niej zwré-
cono sie z prosbha o odczynianie uroku zadanego koniowi, jako ze nigdy przedtem
tego typu praktyk nie wykonywala. Nadto dodala, iz sama radzila, aby wezwaé
weterynarza, a dopiero gdyby ten nie pomogl, odczyniaé¢ urok. Jednakie starzy lu-
dzie tam bedacy orzekli, ze nie ma watpliwosci co do tego, iz urok zostal za-
dany i jak stwierdzila ta kobieta, dajac jednoznacznie do zrozumienia, iZ czynila
to nie z wlasnej woli, musiala — zmuszona przez starszych, co réwniez podkre-
§lita — odczyniaé urok. Po tak obszernym wstepie, jaki uczynita chcac zapewne
wytlumaczyé sie, iz rola w jakiej wystapita zostala jej przypisana, przystgpita
do szczegblowego przedstawienia zabiegu magicznego jaki zastosowala, by rato-
waé zauroczonego konia. Zastanawiajaca jest metamorfoza psychiczna tej kobiety,
ktéra poczatkowo w ogbdle nie cheiala na ten temat rozmawiaé, potem — zache-
cona i uspokojona o$wiadczeniem, iz jej wypowiedZ nie bedzfe ani nagrana, ani
zapisana, co prawda z oporami, zaczeta relacjonowé przebieg owego zabiegu.
W trakcie drobiazgowego opowiadania, polaczonego z gestykulacja i zaimiprowizo-
wang scenemia, zapomniata o wszelkich obawach i z toku jej narracji, emocjo-
nalnego napiecia jakie towarzyszylo gestom i stowom odnosilo sie wraZzenie, Ze
przezywa to zdarzenie po raz wiéry. Co do szczeroSci jej wypowiedzi i zacho-
wania nie moglo byé zadnych zastrzezen (1555).
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jecie ,tradycja” podkresla, iz mamy do czynienia z zapleczem historycz-
nym obyczaju®. Zmiany w $wiadomosei bowiem zachodzg znacznie wol-
niej niz to ma miejsce w kulturze materialnej. Obyczaje i zwyczaje zde-
terminowane historycznie pozostaja w mniej lub bardziej zmienionej
formie, a to w postaci reliktéw czy przezytkow. Przekazywane z poko-
lenia na pokolenie, uwarunkowane tradycja trwaja szczegolnie mocno
jesli juz nie w zachowaniu, to w pamieci ludzi starych. Ogélnie rzecz
biorgc cztowiek ucieka sie do dzialan magicznych w obliczu niemocy
i beznadziejnosci wobec wydarzen zewnetrznych. W srodowisku wiej-
skim mogg to czyni¢ ludzie starzy, a zachowania ich tlumaczone sg ftra-
dycjg, mlodzi natomiast uciekajg sie do nich gdy zawodzg $rodki racjo-
nalne, lub tez celem tzw. podwoéjnego zabeapicczenia. Niejednokrotnie by-
wa i tak, ze dzialanie ludzi mlodszych odbywa sie na skutek presji wy-
wieranej przez ludzi starych wierzacych w wiekszg efektywnosé, i sku-
tecznosé dzialan irracjonalnych. Nadto trzeba tu wspomnie¢ o bardzo
istotnym aspekcie towarzyszacym dzialaniom magicznym na marginesie
samych praktyk. Wszyscy, z ktérymi rozmawiano, s3 wyznania rzymsko-
-katolickiego. Zaznaczono, ze wigkszoé¢ z nich do ¢hwili obecnej jesli nie
praktykuje zabiegéw magicznych, to przynajmniej stosuje $rodki zapo-
biegawczo-ochronne. .

Powyzsze spostrzezenia uzyskane na bazie badan empirycznych zna-
lazty potwierdzenie w literaturze przedmiotu thumaczacej poniekad przy-
czyny egzystowania pewnych, sprzecznych z religia zachowan, samej
wiary w urok czy w korcu uzasadniajgce] w jakims$ stopniu koegzysten-
cje przeszlosci ze wspdlczesnodciy. A zatem mozna wyodrebnic trzy jak
gdyby podstawowe zespoly o charakierze psychologiczno-ekonomicznym:
1) myélenie prelogicane, 2) synkretyzm chrzescijansko-magiczny, 3) nie-
rownomierny rozwo6j bazy w stosunku do nadbudowy. Myslenie prelo-
giczne cechuje ludzi plerwotnych, ale odnosi¢ sie ono moze i nie jest
obce ludziom cywilizowanym. Tajemnica owego mysSlenia, jak podaje
Meyer-Ginsbergowa 1, kryje sie w checi czlowieka bycia silniejszym od
zastanej rzeczywistosci, po czesci takze zaspokojenia wlasnych ambicji,
ze mozna przelamaé prawa rzgdzace Swiatem. Przenoszac takie wyjasnie-
nia na plaszczyzne bardziej zawezong do umyslowosci wiejskiej moizna
by podkreslic — obok checi imponowania innym swa silg przetamywa-
nia tego co Srodki racjonalne, empiria, zwalezy¢ nie umiejg — shusznose
i zasadno$¢ owych zabiegéw irracjonalnych. Przekorno$t¢ ta, by¢é moze
nie w pelni uSwiadamiana, bierze sie stad, iz 'w $wiadomo$ci ludnoSci
wiejskiej istniejg niejednokrotnie dwa systemy wierzen, ktére z natury
swej wykluczaja sie nawzajem. Nalezy tu wspomniana w konkretnym

9 B, Sapir, Kultura, jezyk, osobowosé, Warszawa 1978, s. 225 - 226,

10 J, Szmyd, Osobowosé a religia, Warszawa 1979, s. 27 - 278,



Urok w aspekcie dziatart magiczno-religijnych } 103

omawanym przypadku wiara katolicka i wiara w dzialania irracjonalne.
Jednakze czesto zdarza sie, ze te dwa systemy 1gcza sie ze sobg i tworza,
jak podaje Arnaudow, system okreslony przez niego mianem synkretyz-
mu chrzescijansko-magicznego *. Dopuszcza on wykonywanie praktyk
magicznych przy zachowaniu wiary i pelnej $wiadomo$ci niezgodnosci
tychze z nakazami chrze$cijanskiego wyznania.

Trzecim momentem, ktory ma rowniez zasadniczy wplyw na egzys-
tencje zabiegdw magiczanych, jest z marksistowskiego punktu widzenia
nieréwnomierny rozwoéj bazy w stosunku do madbudowy. Baza, a wiec
cale zaplecze gospodarcze, ekonomiczne i spoleczne, rozwija sie znacznie
szybeiej, postep dokonuje sie niemal na oczach rosngcego pokolenia.
W nadbudowie natomiast, zawierajacej calg sfere zycia duchowego — tak
trudng do uchwycenia i niewidoczng sfere zycia kulturowego, postep na-
stepuje wolniej. Rozw6j bazy pocigga za soba rozwoj nadbudowy. I tak
zdarza sie, iz zaistnialy w XX wieku postep w nadbudowie odpowiada
nieledwie XIX-wiecznej bazie. Dzieje sie tak dlatego, ze wszelkie zmia-
ny, innowacje, widoczne sa przez wszystkich i przyjmowane sg chetniej
z racji namacalnych i widocznych na codzien efektéw. Dopiero do tak
zaistnialej sytuacji musi sie dostosowa¢ $wiadomos¢, ktérej to proces
przedstawiania odbywa sie znacznie wolniej, wzigwszy pod uwage cho-
ciazby wymienione juz czynniki: tradycje, presje ludzi starych, mysle-
nie prelogiczne, czy w koncu synkretyzm chrzescijansko-magiczny.

Mamy do czynienia z jeszaze jednym zagadnieniem, ktore wywiera
istotne pietno na wszelkich dziataniach ludzkich. Mowa tu o wiedzy,
wartosciach i postawach zawierajacych sie w nazwanej przez Lintona 12
warstwie psychologicznej bedacej tzw. ukrytym aspektem kultury. Wy-
zej wymienione czynniki lgcznie z warstwa psychologiczng stanowig
swoistego rodzaju strukture warunkujaca rodzaj ludzkiego zachowania:
racjonalnego wazglednie irracjonalnego odnosnie do okreSlonej przez rze-
czywistos¢ kulturowa sytuacji. Trudno tu wskaza¢ na ktorykolwiek z wy- -
mienionych czynnikéw, by byl owym decydujacym w przyjmowaniu
okreslonej postawy czlowieka w stosunku do dzialan magicznych. Sa one
bowiem nierozerwalnie ze soba zwigzane i wspélizalezne, Mozna przy-
puszczaé, iz taka konfiguracja czynnikow bedzie towarzyszyla czlowie-
kowi zawsze, a przewaga jednych nad drugimi w dokonywaniu wlasci-
wego wyboru postawy zaleze¢ bedzie od niego samego.

Przedstawienie w niniejszym opracowaniu zagadnien uroku i zwigza-
nych z nim praktyk magicznych jest zaledwie zasygnalizowaniem tychze
zjawisk ma marginesie badan terenowych nad demonologia, prowadzo-
nych we wsiach Beskidu Sadeckiego i Slaskiego. W zwigzku z niezwykle

1 P. Bogatymiew, Semiotyka kultury ludowej, Warszawa 1975, s. 18.

12 R, Linton, Kulturowe podstawy. osobowosdci, Warszawa 1975, s. 4.
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ciekawym i réwnoczesnie zlozonym charakterem tego typu zjawisk kul-
turowych postuluje sig¢ dalsze i bardziej doglebne badani% oraz analizy
w odniesieniu do spotecznodci wiejskiej, a byt moze i w rozszerzeniu na
spoleczno$¢ miejsky. Jak sig uwaza, kontynuacja badan nad tymi zagad-
nieniami mogla by przynies¢ niezwykle ciekawe rezultaty i ukaza¢ w zu-
pelnie innym Swietle kulture duchowg nie tylko wsi, ale i miasteczek
czy miast.

URSZULA LEHR

A SPELL AS A MAGICAL AND RELIGIOUS ACTIVITY

-

{(Summary)

A spell is a cultural phenomenon known not noly in traditional folk culture.
Field research carried out nowadays in Carpathian villages Obidza, Eack (Beskid
Sadecki), Istebna and Brenna (Beskid Slaski) has shown that it is still a part of
magical rites although infrequent.

The structure of these rites are of a {wo-stage nature. The first stage is the
statement of whether the spell was actually cast or not. The second stage is the
actual breaking of the spell, if it indeed was placed upon someone, In the second
stage three different variations in performing these rites are distinguished taking
into consideration the materials and implements used during the magical spell.

Variation I is one of the most common, in which ordinary water and glowing
embers are used. Variation II is equally well known in the villages investigated.
During this magic rite are used men’s, women’s and children’s underwear, Va-
riation III is quite rare. In this magical rite a hroom and a sieve are used in
addition to the water and glowing embers. Variation IV is a kind of “first aid”.
It does not depend on the use of any implements or magic formulas and can be
performed by anyone. ,

Macical rites connected with the incensing of ihe enchanted person or animal
form a separate group.

Magic words are usually spoken during the performance of magical rites;
three groups of these words are distinguished in the villages of Beskid Sadecki
and Beskid Slagski based on the ethnographic material collected. These groups
of formulas give evidence of the usage of words from prayers along with words
having magical character.

To the materials used nowadays with the profilactic character belongs a va-
ried number of apotropaic items. Besides these certain forms of behavior still
prescribed in the villages investigated have the similar goal: protection of a per-
son or animals against the eventual casting of a spell.

The continuation to the present times of this still existing belief in the cast-
ing of spells has been determined by the following factors of psychological and
economical character: 1) prelogical thinking, 2) Christian and magical sincretism,
3) unequal development of basis in relationship to superstructure. These factors
. explain the present day existence of this cultural phenomenon, which should no

longer exist.



