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MAGDALENA ZOWCZAK

INTERPRETACJE PRZESZELOSCI W LEGENDACH.
PRZYCZYNEK DO HISTORII LOKALNEJ W SWIADOMOSCI
MIESZKANCOW WSI

Przedmiotem opracowania jest legendarna przeszto$¢ malych miej-
gcowosei, stanowigeca wazny skladnik historii lokalnej. Historia lokalna
bedzie tu oznaczaé funkcjonujgca wsrod mieszkancéw wsi wiedze o prze-
szlosci najblizszej okolicy. Wiedza ta zyje przekazywana z pokolenia na
pokolenie, pelni wazng role w ustanowieniu granicy miedzy grupa
swoich i obcymi: wplywa na poczucie odrebnos$ci, bedac jednoczesnie jej
swiadectwem. Dlatego historia lokalna moze charakteryzowaé spotecz-
nos$¢ wiejska, dajac wyraz konwencji kulturowej, ktéra zostala przez te
spolecznos¢ wypracowana jako sposob interpretacji otaczajacego swiata
i zachodzacych w nim procesow.

Celem opracowania jest przedstawienie wizerunkéw trzech grup lo-
kalnych na podstawie uzyskanych w tych grupach relacji o ich prze-
sztosed,

Jeden z wariantéw .sformutowanej przez Gerharda Kloske definicji
Swiadomosci grupowej okres$la jg jako ceche wyrdzniajaca dang grupe
sposréd innych; ,te same cechy poszczegdinych $wiadomosei skladaja
sie na wspdlng swiadomosé, ktéra jest charakterystyczna dla danejitylko
dla tej grupy” 1.

O ile definicja ta w odniesieniu do $wiadomosci grupowej wymagataby
(jak zwraca uwage G. Kloska?) poparcia odpowiednimi badaniami,
o tyle wydaje sie mozliwe zastosowanie jej do analizy historii lokalnej
jako wchodzacej w sklad $wiadomosci grupowej. Wilasnie lokalnos¢ uza-
cadnia fakt, iz uwzglednione tu opowiadania o zdarzeniach z przeszlosci
sg charakterystyczne dla pewnej grupy. Mozna wiec przyjaé, ze przyto-
czona definicja odnosi sie do historii lokalnej w $wiadomosci mieszkan-
c6w wsi i nalezy do zaloZen tego opracowania.

1 G, Kloska, Swiadomo$é historyczna i jej badanie, ,Lud”, t. 63: 1979,
s. 114.
t Kloska, op. cit.
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Zalozylam wiec, ze ludzie nalezgcy do tej samej spolecznodci wiej-
skiej postugujg sie podobnymi sadami, pojeciami i wyobrazeniami? do-
tyczacymi przeszloéci najblizszej okolicy oraz, ze mozna okreslic dla
‘danej grupy zbiér mozliwosci interpretacyjnych w konstruowaniu obra-
7u przeszloéci, ustalaniu zalezno$ci miedzy zdarzeniami oraz celowosci
zdarzen. Probowalam tego dokonaé poprzez odnalezienie elementéw sta-
lych, pojawiajacych sie w rozmowach z rdéznymi ludzmi z tej grupy, po-
wtarzajacych sie motywodw-symboli, ktére stanowig dowdd wspolnoty
myslenia. Aby ja scharakteryzowaé podporzadkowalam motywy pew-
nym zasadom organizujacym, regulom, ktére mialy wskaza¢ ich znacze-
nie w kulturze lokalnej.

Przedmiot badan (przeszios¢é w legendach) jest wiec zlokalizowany
w przestrzeni, Co do czasu za$ zalozylam, Ze uwzgledniony zostanie
okres od zalozenia badanej wsi az po przeszlos¢ najblizsza: rok — kilka
miesiecy przed realizacja badan. :

Granica miedzy przeszloscig a terazniejszoscig nie jest wiec jedno-
znacznie okreslona; lgczg sie one ze sobg w momencie rozmowy, ktérg
przeprowadzam z.okre§long osoba.

Materiaty zbierane byly wedlug kwestionariusza, ktérego pytania
mozna podzieli¢ na trzy grupy tematyczne:

1) legendarna historia wsi: wydarzena i ich bohaterowie;

2) zdarzenia cudowne i opowiesci o $wietych;

3) zdarzenia straszne: opowiesci o duszach pokutujacych i innych po-
staciach demonicznych.

Trudno méwié¢ o rozigcznoscei tych podzbioréw. Granice miedzy nimi
gq dos¢ plynne. Wspélnie wydaja sie jednak wyczerpywaé te cze$é hi-
storii lokalnej, ktora zostala zmitologizowana w &éwiadomosci grupy.
Chodzilo o znaczgce wydarzenia i postacie ich bohateréw, przekazane
droga relacji ustnej. Uwzglednione zostaly wy~darzenia i bohaterowie
zarowno w sensie pozytywnym, jak negatywnym.

Zdarzenia, w ktérych wystepuja legendarni bohaterowie, $wieci i de-
mony, wskazujg wlasciwe znaczenie tych postaci w kulturze lokalnej,
a wiec wyobrazenie o realizacji uznanych wartosci. Same postacie, a cze-
sto i zdarzenia, nie stanowig na og6t o specyfice kulturowej grupy; na-
tomiast charakteryzuja ja: dobdr postaci i zdarzen, a takze cechy szcze-
golowe, ujawniane przez wypowiedzi.

Materiaty, na ktérych opiera sie opracowanie, sg zrédlami tworzony-
mi. Skladajg sie na nie zapisy rozméw, przeprowadzonych na terenie
trzech wsi w trzech réznych regionach Polski: w Czerwinisku (woj. ptoc-
kie), Mnikowie (Krakowskie) i Haczowie (Kro$nienskie) w latach 1979-
1980.

% Definicje $wiadomosci zdarzen przeszlych jako zbioru sadéw, wyobrazen
1 poje¢ sformutowal Kloska, op. cit.
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Zapisy magnetofonowe rozmow (zbiér tekstow) posegregowane zo-
staly wedlug najczeéciej pojawiajacych sie motywoéw — hasel. Zesta-
wienie wszystkich uzyskanych wypowiedzi zwigzanych z danym hastem
umozliwia poszukiwanie sposobu zasadniczej interpretacji motywu.
7 kolei zestawienie motywéw i ich interpretacji miato doprowadzi¢ do
odkrycia zasad organizujgeych legendarng przesziosé badanych wsi. Te-
mu celowi mialo tez stuzyé okreslenie zwigzkéw miedzy trzema grupami
opowiadan (o zdarzeniach historycznych, cudownych i strasznych) wzgle-
dem siebie. Wykazalo to badanie, jaktego rodzaju opowiadania stanowig
niejako powszechng wlasnosé grupy, to znaczy, ktére powtarzajg sig
najezesciej w roznych niezaleznych wypowiedziach, ktére sg najpopu-
larniejsze, ktére zas bardziej osobiste, intymne, tak Ze mogag je opisat
tylko osoby bezposrednio biorgce w nich udzial czy szczegélnie zaintere-
sowane.

Mowa tu bedzie o wsiach, z ktorych kazda okreslona zostala przez
zamieszkujgcych jg ludzi jako z pewnych przyczyn wyjatkowa. Kultura
tradycyjna polskich “wsi, ze swoja ksenofobig i rygorystycznymi podzia-
tami na swoich i obcych 4, sprzyjata zindywidualizowaniu, uzasadnieniu
unikalno$ci niemal kazdego punktu przestrzennego, czego przykladem
mogg by¢ tak liczne, niezalezne od siebie miejsca cudowne.

Jednym z celéw tego szkicu jest wykazanie, jak odmiennie moga by¢
wyrazane podobne tresci kulturowe, jak rozmaicie interpretuje sie te
same formy symboliczne, jak ze wspoélnego zbioru tre$ci kultury lokalne
iworzg catos$ci o zupelnie innym sensie.

ODREBNOSC BADANYCH WSI W OPOWIESCIACH ICH MIESZKANCOW

Obszary Czerwinska, Mnikowa i Haczowa uwazane sa przez ich
mieszkancéw za chronione przez Opatrznos¢ dzieki sprzyjajacej mocy
Matki Boskiej. Poprzez ustanowienie tam swych sanktuariéw Madonny
Czerwinska i Skalska oraz Matka Boska Bolesna Haczowska wziely pod
opieke ludnos$é tych wsi wraz z calym zywym i martwym dobytkiem.
Opowiada sie o tym w mnastepujgey sposob:

»Czerwinsk to jest kosciél cudowny. Niewidzialna sita jaka$ przyciaga kogos.
Jak sie prosi Matke Boska, to zostanie obdarowany [..] jaka$ sila, jaka$ moe
boska jest. Taky sitg Czerwinsk obdarowany jest” 5.

Mnikoéw: ,,I jak nieraz burze byly, to tam nad tg skala, nad Matka Boska,
no to sie tak rozdwoita zawsze chmura, co sie rozeszio i na pédilnoe, i na potud-

* Por. np. L. Stomma, Determinanty polskiej kultury ludowej, ,Polska
Sztuka Ludowa”, R. 33: 1979, nr 3, s. 131-142,

5 Wszystkie cytowane tu bez odnosnikéw zdania pochodza =z zapiséow roz-
méw z mieszkancami Czerwinska, Mnikowa i Haczowa. Materialy te znajduja
sie w Katedrze Etnografii Uniwersytetu Warszawskiego, w archiwum problemu
wezlowego 11.1.1V.3.08. )
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nie, a tutaj zawsze my zostawali, jak w ogrédku”; ,Zawse wiemy, ze my tu
som w logrodku, tak nase mamy moéwily i babki, i my tak przekazujemy”.

Haczéw: ,,Ta pewnie, u nas to strasznie wierzom w tom Matke Boskom. Jak
tak przyjdzie logien czy jakas burza, albo jak takie grady [..] ta wioska zawsze
jest, jak to ksieza gadajom i ludzie gadajom — zawsze nos omija [..] To tu —
zawdy Matka Boska nas broni i tylo”.

Powolywano sie wiec na ten sam argument: wie$ zostala wybrana
przez Matke Boska, bo znajduje sie¢ w niej Jej cudowny wizerunek.
Wioske uswiecong obecnoscig wizerunku chroni swieta moc, ktora jej
strzeze ,,0od powietrza, glodu, ognia i wojny”’; to przeswiadczenie utrzy-
muje sie nawet wbrew faktom. Nie jest to jednak jedyny powdd nie-
zwyklosei tych wsi.

Czerwinsk posiada bogate tradycje historyczne. W legendach o prze-
szosci opromienia go blask niezwyklej stawy jako miejsce odwiedzane
przez krélow, starsze od Warszawy i niegdys od niej znaczniejsze. Okre-
$lenie ,,dawniej’ w zwigzku z Czerwinskiem ma na ogél! w ustach jego
wspoélczesnych mieszkaneéw znaczenie nobilitujace. Z dawne] stawy tego
miejsca wynika ich lekcewazenie w stosunku do sgsiednich wsi. Bowiem
Czerwinsk uwazany jest przez miejscowych i sgsiadéw za miasto, cho¢
prawa miejskie odebrane mu zostaly przez wladze carskie po Powstaniu
Styczniowym. Odrebno$ei nie probuje sie tam okre$la¢ w pordéwnaniu
z pobliskimi miejscowosciami w przeSwiadczeniu, ze Zadna z nich nie
moze sie ré6wnaé¢ z Czerwinskiem. Odrebno$é odnajduje sie w legendar-
rej przeszlosci, ktorej domniemana $wietno$¢ stawia teraZniejszos¢ na
z gory przegranej pozycji.

Wyjatkowos¢ Mnikowa przejawia¢ sie ma w szczegélnym przywig-
zaniu jego mieszkancow do dawnych, rodzimych zwyczajow, ktore za-
chowaly sie tam w przekonaniu Mnikowian, w wiekszym stopniu niz
we wsiach sasiednich. Przyjezdni ksieza dziwig sie ponoé czesto, ,ze
tu jeszcze sie tako moda pod Krakowem zachowuje: polsko naprawde”.

Mnikowianie, podobnie jak mieszkancy okolicznych wsi, otrzymali od
sgsiadéw przezwisko od popularnego tam niegdys zajecia: ,,Olejarze”,
poniewaz uprawiali len i z jego ziaren wyrabiali olej, ktory sprzedawali
w okolicy. Wedlug podobnej -zasady mieszkancy pobliskiej Morawicy
przezywani sa Cebularzami, Czulowa -— Grochalami, Kaszowa — Mle-
czarzami,

MoZzna powiedzieé¢ o tamtiejszym sposobie okre§lania odrebnosci, ze
dokonuje sie gléwnie w przestrzeni, w stosunku do okolicznych miejsco-
wosci. Mnikowianie, poréwnujac obyczaje swoje 1 sgsiadow, dochodzg do
korzystnych dla siebie wnioskow (podobnie jak i sasiedzi). Zwigzane jest
to z traktowaniem ogétlu mieszkancéw wsi jako wspolnoty, z pragnie-
niem podporzadkowania jednostek grupie (przestrzeganiem wspélnych
zwyczajow, ubioru, jezyka itp.) w wigkszym stopniu niz w przypadku
Czerwinska. Tam granica miedzy swoimi i obcymi przebiega, ogolnie
rzecz biorae, wewnatrz spolecznoécei lokalnej, w przypadku Mnikowa na-
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lomiast zgodna est w duzym stopniu z terytorialnymi granicami wsi.

Odrebnosé trzeciej wioski okreslana jest takze w stosunku do sa-
siednich wsi; podobnie jak mieszkancy Mnikowa, Haczowianie zawierali
do niedawna malzenstwa glownie w obrebie wlasnej grupy. W obu
wsiach spotkalam sie ze stwierdzeniem, ze dawniej wszyscy zamieszkali
w obrebie wsi stanowili ,,jedng rodzine”.

Istnieje opinia, iz Haczéw byl z dawien dawna wsia najzamozniejszg
w okolicy. Sami Haczowianie przyznajg sie w zwiagzku z tym do takich
cech, jak niezwykla pracowito$¢ (z ktérej ma wynikaé¢ zamoznose), czy-
stos$é, schludno$é, brak zabobondéw, odmienny niz u sasiadow stréj i od-
rebna mowa. Tak moéwig o sobie Haczowianie zamozni i zasiedziali, na-
tomiast pozostali mieszkancy Haczowa (z biednych rodzin oraz naply-
wowi, zwani tam przywlékami) i sasiedzi jako przyczyny ich zamoznos$ci
podaja skapstwo i chciwosé, cho¢ nieraz przyznaja i pracowitosé. Wy-
iykaja im takze niemieckie bgdz szwedzkie pochodzenie (,,tu Niemce sg
paskudne’), przezywajg ,,Szwedami”. Haczowianie z kolei zwracajg uwa-
ge, iz w ich wsi ,,bylo duzo uczonych. I ksiezy dawno z Haczowa duzo
wychodzito”. Okreslajg tez czesto Haczéw jako wie$ , krolewsky”, na co
wplynela niewatpliwie mapisana przez Stanistawa Rymara monografia
historyczna wsi, zatytulowana Haczéw. Wies ongis krdélewska 6. Powo-
tywano sie na nig w rozmowach dos¢ czesto, lecz z wypowiedzi wynika-
1o, ze sens okres$lenia ,krélewska” jest mniej wiecej podobny, jak
w przypadku powiedzonek: ,0czy niebieskie — zycie krolewskie” czy
»Krélewski obiad”. Wskazuje wiec nie tyle na $wiadomo$¢ dawnej przy-
naleznosci do doébr krélewskich (na ktérg nie powolywano sig¢ w zebra-
nych przeze mnie zapisach rozméw, gdyz mowiono jedynie o panszczy-
znie), lecz raczej na wyroéznienie wsi sposréd innych, na jej dostatek,
uprzywilejowanie.

CZAS 1 PRZESTRZEN AKCJI OPOWIADAN

Jezeli relacjonowane zdarzenia dzialy sie za zycia opowiadajacego,
ktory byl ich $wiadkiem, zostaly mu opowiedziane przez krewnych badz
znajomych, ich czas ustala on wedlug wieku lub okresu zycia (np. dzie-
cinstwo, panienstwo), w jakim byla wowczas dana osoba, albo wedlug
wydarzen takich, jak pierwsza komunia, $lub, narodziny dzieci. Odnosi
sie tez wowczas zdarzenia do innych, przelomowych dla zycia catej

+ grupy. Role tych kamieni milowych czasu pelniag najczesciej wojny:
,tamta” (pierwsza swiatowa) lub ,ta” (druga); w Mnikowie i Czerwin-
sku powstanie 1863 r. W Haczowie moéwi sie: ,,we front”; ,jak byly
glodne lata” (przewaznie z my$lg o pierwszych latach powojennych).
Niektorzy opowiadali o zdarzeniach ,jeszcze w zaborze austriackim”,

6 S. Rymar, Haczow. Wies ongis§ kréolewska (1350-1960), Krakow 1962,
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»za Austrii”, ,,za Rosji”. Odmierzano tez czas datami uroczystosci jubi-
leuszowych (np. w Czerwinsku rocznica bitwy grunwaldzkiej w 1810 r.).
Dni miesigca ustala sie nieraz dzieki imionom s$wietych patronéw. Stad
w opowiadaniach zdarzenia maja czesto miejsce w dni najpopularniej-
szych $wietych.

Jesli mowa o sprawach dawniejszych, zazwyczaj méwi si¢ po prostu
,kiedys”, ,,dawniej”, ,,dawno”. W Czerwinsku synonimem tych zamierz-
chlych czasow sg zwroty w rodzaju: ,,jak te wojny byly, cy swedzka, cy
tam jesce”, ,jak Szwedzi byli”. Przy tym Szwedzi wystepuja wymiennie
z Tatarami; zaréwno pierwsi, jak drudzy kojarza si¢ z najazdem, rzezig,
zniszczeniem. Podobnie dzieje sie w Mnikowie, gdzie kto$ opowiadajac
o $wietej Kindze zastanawial sie, czy uciekata przed Tatarami, czy moze
przed Szwedami.

W Haczowie, jeéli chce sie powiedzieé, ze co$§ zdarzylo sie bardzo
dawno, uzywa sie czasem okreslenia ,,za panszczyzny’’, ktére — wnio-
skujac z wypowiedzi — oznacza tyle, co czas krzywdy.

Okreslenie akeji w przestrzeni odbywa sie z wiekszym pietyzmem,
jakby to wtlasnie ono stanowilo o wiarogodnosci opowiadania. Jest to
zrozumiate, poniewaz chodzilo o zdarzenia lokalne, dziejace sie w okoli-
¢y, znanej na ogol opowiadajacemu od dziecka. Miedzy trzema rodzaja-
mi zdarzen (legendarno-historycznymi, cudownymi i strasznymi) zacho-
dzg oczywiste zwigzki w przestrzeni. Jedno wydarzenie moze by¢ zlo-
kalizowane w kilku miejscach przez rézne osoby, jednak lokalizacja
nastepuje zawsze w obrebie pewnego zamknietego zbioru miejsc. Mozna
dla kazdej z miejscowosci okre$li¢ ten zbidr, jakby szereg epicentrow,
ktorym relacje przyporzadkowuja rozmaite wydarzenia. W tych newral-
gicznych punktach nawarstwiaja sie legendarne rzezie, zaboéjstwa, zda-
rzenia cudowne i pojawiajg sie istoty demoniczne. Wydaje sie, ze pamieé
o zdarzeniach podporzadkowuje sie obrazowi przestrzeni, funkcjonujg-
cemu w S$wiadomosei ludzi, ktorzy ja zamieszkujg. W lokowaniu zda-
rzen w stalych punktach przestrzennych wyraza sie symbolika, wynika-
jaca z okreslonego systemu wartosci.

- Tak wiec w przypadku Czerwinska w, centrum uwagi mieszkancow
znajduje sie kosciél i klasztor ze wzgdérzem, na ktérym sie wznosza.
Inne miejsca, ktére szczegdlnie wyrdzniano w relacjach, wediug infor-
matoréw polaczone byly z zespolem koscielnym przez domiemany sy-
stem lochow, podziemnych tuneli, wiodgcych spod klasztoru do figury
sw. Jana (gdzie legendy wyznaczajg centrum dawnego Czerwinska) oraz
do karczmy lub figury na terenie sgsiedniej wsi Sielec. W miejscach
tych lokowano przewazajacg cze$¢ wszystkich zdarzehn legendarnych,
cudownych i strasznych.

W Mnikowie istniejg dwa konkurencyjne centra przestrzenne: wa-
woz, gdzie na jednym z blokéw skalnych wymalowano wizerunek Mat-
ki Boskiej Skalskiej (feren ten zwany jest ogolnie ,Skalami”), oraz
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,Dwor” i kaplica Norbertanek wraz z przylegtosciami (,,panskie pole”,
,,dworski sad”, ,,we dworach”), obecnie cze$ciowo wlasnos¢ Spoéldzielni
Produkceyjnej. ,,Skaly” to na wpdél oficjalny os$rodek kultu, w przeci-
wienstwie do kaplicy ,,dworskiej”.

Opowiadania haczowskie okazaly si¢ niewystarczajace do okreslenia
sposobu warto$ciowania przestrzeni przez mieszkancow tej wsi. Mozna
tylko stwierdzi¢, ze przewaznie przy wymienianiu nazw czeSci wsi in-
formowano mnie o statusie majatkowym ich dawniejszych mieszkan-
cow. Tak np. w czesci zwanej ,Gora” zamieszkiwali najzamozniejsi,
gospodarze ,,caly geba”, ,,z morgami”.

Ponadto w tych trzech wsiach zdarzenia lokuje sie w bezposredniej
bliskosci tigur (krzyzy i kapliczek), wody (zrodelek, rzek, jeziorek), daw-
nych karczm oraz na granicach wsi.

SPOSOB RELACJONOWANIA ZDARZEN

Opowiadania mnikowskie wyroézniaja sie spo$rdéd pozostalych ze
wzgledu na specyficzne $rodki stylistyczne. Postugiwano sie czesto for-
ma mowy hiezaleznej, wlgczajac do relacji monologi bgdz dialogi prowa-
dzone w pierwszej osobie, co czyni je bardzo bezposrednimi, osobistymi,
nadaje im zycia. Ten sposéb wypowiedzi wywoluje wrazenie zywego
zwiazku minionych zdarzen z terazniejszoscig w $wiadomosci osoby mo-
wiacej. Czasy lgczg sie ze soba; to, co bylo, staje sie nagle wspédtezesne,
legenda zaczyna zyé w czasie terazniejszym.

nZawsze sie bedzies trzesta, jej [osice — M.Z.] Matka Bosko powiedziala. Za
te, ze$ nie przyjela pod swoje konary, zawse sie bedzies trzesla. Od strachu.
A lipa okryla galezmi Matke Bozom 2z Panem Jezusem: za to bedzies kwitla
i pszczoly bedom mi6éd czerpaé i ludziom bedzie stuzyé ten kwiat na lekarstwo”
{z mnikowskiej opowie$ci o ucieczce Matki Boskiej z Panem Jezusem do Egiptu).

LEGENDY HISTORYCZNE I OPOWIESCI O SWIETYCH

»

L;I:]GENDY RYCERSKIE 1 KLASZTORNE

Najdalszy zasieg czasowy sposrdd zebranych przeze mnie legend ma-
ja czerwinskie: ,przed przyjsciem chrzescijanstwa byla tu $wiglynia
poganska, gdzie teraz klasztor”. Zalozycielem kos$ciola, ktéry jest sercem
Czerwinska, byl wedlug felacji rycerz Piotr Dunin, starosta wyszogrodz-
ki, ktory postawi¢ mial 7 czy tez 77 koscictéw. W samym Czerwinsku
bylo niegdys 7 kosciolow, dlatego nazywano go ,miastem na siedmiu
pagérkach”. W klasztorze mieszkal opat, posiadacz wielkich débr. Pod
klasztorem wydrgzono lochy, w ktérych mnisi (kanonicy regularni) trzy-
mali wiezniéw — niepostusznych chlopéw, odmawiajacych pracy na
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rzecz klasztoru. Byl tez w Czerwinsku zamek obronny, bowiem ,to ta-
kie miasto rycerskie bylo”. Tam tez mial zostaé¢ pochowany Konrad
Mazowiecki.

Wsrod splatanych watkéw opowiadan mozna wyrézni¢ dwa nurty:
rycerski (Piotr Dunin, zamek obronny) i mnisi lub klasztorny (kanonicy
regularni, 7 kosciolow). Opowiesci zwigzane z tym drugim majg nastrdj
grozy. Przypisuje sie zakonnikom wykorzystywanie poddanej ludnosci
pod grozbg okrutnych kar.

Najwazniejszy cykl legend zwigzany jest z Wiladyslawem JagieHs,
ktéry ciggnge na Grunwald zbudowal pod Czerwinskiem most pontono-
wy dla wojska. Kazdy mieszkaniec tej wsi moze wskaza¢ miejsce na
wzgorzu klasztornym, gdzie stal krol, patrzac na defilujacych zoinierzy.
W tutejszym kosciele wyprosit zwyciestwo, a jego zolnierze ostrzyli
miecze o kamienne kolumny koscielne. Wracajge spod Grunwaldu zlozy?t
tam krol bogate wota: choraggwie i zlotego konika, ktérego przechowy-
wano jako dowdd niezwyklej mocy cudownego obrazu; osadzil tam takze
swoich zolnierzy, od ktérych wywodzg sie wspdlezesni mieszkancy.

W podtekstach tych opowiesci kryje sie czesto przekonanie, ze zwy-
ciestwo grunwaldzkie bylo w szczegdlny sposob zwigzane z Matkg Boska
z czerwinskiego sanktuarium., W ten sposob oba nurty tradyecji — kla-
sztorny i rycerski — zbiegajg sie w opowiesciach o wydarzeniach 1410 r.

W materiatach z Mnikowa brak odniesienia dla nurtu rycerskiego,
cho¢ mozina tu znalezé odpowiednik tradycji mnisiej. Powstanie wsi jest
bowiem wigzane z kamedulami, podobnie jak sama jej nazwa (,,Mnikow
to od mnichéw”). Wie$ istotnie nalezala niegdy$ do kamedutdéw, ktérzy
wydzierzawili jg ss. albertynkom (mieszkaja one do dzi$§ ,,we dworze”).
Wspblczesnie, podobnie jak oo. salezjanie dla Czerwinska, kameduli
z Bielan krakowskich odwiedzajacy czasami Mnikoéw stanowig najbar-
dziej cenione Zrédlo informacji o rodzimej przesziosci. Cheac podkreslié
czyjas wiedze, to ze kto$ godny jest zaufania, méwiono: ,to clowiek byl,
co mial kontakty z kamedutami”.

W legendach haczowskich brak natomiast odpowiednika tradycji ry-
cerskiej jak i1 mnisiej. Autorytet ksiezy, cho¢ wecigz silny, podwazony
zostal z powodu rozmaitych skandali, ktérych stali sie przyczyng. Wy-
stuchalam wielu opowiadan o duchownych, ktérzy wystgpili z zakonu,
by sie ozeni¢, a takze o takich, co nie przestali byé ksiezami, choé¢ mieli
dzieci. Dawne przekonanie, ze ksieza dysponujg wiedza niedostepna in-
nym $miertelnikom, lgczy sie z podejrzeniem, iz ,,cygania ludzi”, a nawet
ze stwierdzeniem, ze ksiadz ,to jest tajny policjant [...], po to jest, zeby
ien lad utrzymae”. W wiekszosci opowiadan o zdarzeniach niezwyklvch
(zwiagzanych z Qemonami, sily nadnaturalng o charakterze trudnym do
okre$lenia, karg Opatrznosci itp.) ksigdz wystepuje jednak jako osoba
udzielajaca wyjasnien, niejako komentator wyrokéw nadnaturalnych, do
ktérego nalezy sformulowanie moratu.
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LEGENDY ROLNICZE

Powstanie Haczowa zwigzane jest z tradycja obcego, niemieckiego
pochodzenia, ktéra wplywa w szczegblny sposéb na swiadomos$¢ odreb-
nosci: ,,bo tu kiedy$ dawniej wymarli ludzie na cholerg, to pézniej spro-
wadzili ludzi. To wlasnie ten nardéd sprowadzony, ten szwabski, to byl
najgorszy naréd’”.

Z przeszlosci wsi zachowal sie w tradycji ustnej pewien szczegélnie
charakterystyczny watek: nadanie ziemi rodzinie haczowskiej przez kro-
lows Jadwige w zamian za udzielong jej pomoc (wzmiankowane w ksigz-
ce S. Rymara)?. Za nakarmienie kroélewskiego wojska jedna z rodzin
otrzymaé miala w nagrode tyle %gk, czyli pasternika, ,,wielo fam to
wojsko zasiadlo”, bgdZz tyle hektaréw, ilu ludzi nakarmiono. Jak zwykle
nie bylo jednomy$lnosei co do osoby krélewskiej — moéwiono o krélowe]
Jadwidze, Wiadystawie IV, Jagielle, Kazimierzu.

Legenda ta wyraza, jak sie zdaje, szczegOlne znaczenie przypisywane
wyrdznieniu, uprzywilejowaniu, nobilitacji Haczowian dzieki niezwy-
klym ich zaletom, a wiec rzuca dodatkowe $wiatlo na ich poczucie od-
" rebnoseci jako mieszkancow wsi ,krolewskiej”’. Popularnosé tej legendy
moze tez by¢ zwigzana z pewng rekompensatg moralng, jakiej dostarcza
mieszkanncom Haczowa. Wszak sgsiedzi uwazajg ich za chciwych i skg-
pych, za ludzi, ktérzy kazdego potrzebujacego odprawig z niczym badz
zedrg z niego ostatnig skére w zamian za blahostke.

Popularnoscig cieszy sie w Haczowie $wiety Antonj jako ,,patron dobr
doczesnych”: ,to jak tak dobrze czlowiek westchnie do niego, on wszy-
stko wesprze. Wesprze tak, ze wszystko sie tak stanie, jak clowiek zado”.
Jest to wypowiedz dos¢ znamienna. Haczowianie mdéwig o sobie, Ze sg
,nadzwyczaj pracowici” i dlatego tez zamozniejsi niz mieszkafcy sg-
siednich wsi. Tameci za$ twierdzg, iz ,dlatego tacy bogaci, ze chytrzy”,
w Haczowie ,,;s3 ludzie za bardzo bogaci i niedobrzy”: ,zeby sie co mia~
{0 zniszezyé, nie odda’.

Legendy mnikowskie odrdzniajg sie tym, iz postacie $wietych sg tam
znacznie popularniejsze niz mozni tego $wiata, o ktorych méwi sie czesto
w Czerwinsku i Haczowie. Do najpopularniejszych w Mnikowie $wie-
tych nalezg: Jan Kanty, ktéry mial przebywaé w okolicach tej wsi, oraz
$wieci: Jozef, Izydor, Jacek i Teresa. W opowiadaniach o nich ucis$nieni
ubodzy znajdujg obronce, ktéry odwraca od nich gniew panski. I zawsze
wszystko konezy sie dobrze, prawda wychodzi na jaw, zlo zostaje uka-
rane, za$ ,kto zyl dobrze i chciol zy¢, to chociaz cierpiol jakgs bide czy
cos, jakies prze$ladowanie, to potem wychodzilo na wierzch jego i za-
wsze mial nagrode” {cytuje tu fragment wypowiedzi mieszkanca Mniko-
wa o tym, co mu sie podobato w ulubionych powiesciach Henryka Sien-
kiewicza).

TRymar, op. cit, s. 21.
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Zgodnie z tg konwencja wystepujag w opowiadaniach mnikowskich
o $wietych nastepujace postacie:

ZAGROZONY [-ENTI] KARZACY OBRONCA
stuzgca-sierota jej chlebodawczyni sw. Jan Kanty
mieszkancy wsi KoScie- Pan Bog sw. Jacek

lec
Sw. Izydor jego chlebodawca Pan Boag

Mieszkancy Czerwitiska niewiele mieli do powiedzenia na temat swie-
tvch. Pomimo stalej dziatalnosci oo. salezjandéw powszechnie mylono
$wiete osoby, nawet bardzo popularne. Rozpowszechniony jest kult sw.
Barbary, patronki wodniakéw, a takze wszystkich, ,ktérzy pracuja
w ciezkich warunkach — sa narazeni na naglg smier¢”, ,$mier¢ nieprze-
widziang”. W wypowiedziach dzielono mieszkancéw Czerwinska na wod-
niak6éw — eczcicieli $w. Barbary i ,,wie§”. Prawdopodobnie odpowiada to
podzialowi na wodniakow i rolnikéw, przy czym patronem tej drugiej
grupy jest swiety Izydor rolnik.

ZROZNICOWANIE TRADYCJI W LEGENDACH O PRZESZLOSCI

Najbardziej skomplikowana jest konwencja opowiesci czerwinskich,
gdzie cechy postaci legendarnych 1gczg sie w okreslone grupy, ddpowia-
dajace trzem typom bohatera: 1) rycerz, mozny pan feudalny; 2) okrut-
ny mnich; 3) rolnik.

We wszystkich typach cechami uniwersalnymi sa: poboznosé, kult
Matki Boskiej Czerwinskiej, silna wiara, cudowne wyroéznienie przez
Boga. Jak sie wydaje, trzy typy bohatera odpowiadaja trzem nurtom
tradycji, ktére mozna okresli¢ umownie jako rycerski, klasztorny i roi-
niczy. Legendy rycerskie majg jednak przewage nad pozostalymi.

Natomiast relacje z dwoch pozostalych wsi utrzymane sg w pro-
stszych konwencjach, zblizonych do tej, ktorg w przypadku Czerwinska
okreslitam jakg rolniczag. W Mnikowie opowiadano o nagradzaniu cnoty
przez sprawiedliwy los. Zawsze triumfuje tam tradycyjnie pojete dobro
prostego, poboznego, uczciwego cztowieka (rolnika). W Haczowie wyjat-
kowo silne poczucie odrebnoSci wplywa na popularnos¢ opowiesci
0 szczegblnym uprzywilejowaniu jego mieszkancéw jako obdarzonych
wyjatkowymi zaletami, Mozna tu zauwazyé podobienstwo do czerwin-
skiego rycerza; jednak podczas gdy ten jest wyrdiniony przez sile nad-
naturalng, haczowski bogaty kmieé¢ (,,dawno to gospodarze prawdziwi
byli, tacy, — oho, nie tykaé¢!”) dostepuje zaszczytéw z woli kréla. Mo-
wiono tam o wlasnej dumie: ,,Ano taka ambicja troche tu byla. Haczo-
sko wiecej. No bo jak z tym wlasnie, co sie Zeni¢. Bardziej, zeby tu, bo
jak juz ktos obcey, to juz nie byl honor”.

Podsumowujgc: wsrod legend o przesziosei w Czerwinsku dominuja
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opowiesci o moznych rycerzach, w Mnikowie — o ubogich $wigtych,
w Haczowie — o bogatych kmieciach. Pod wzgledem obfitosci i zrézni-
cowania watkow pierwszenstwo nalezy sie relacjom czerwinskim.

MATKA BOSKA I ZDARZENIA CUDOWNE

Kult maryjny uwazany jest za jedno z najbardziej charakterystycz-
nych zjawisk polskiej tradycyjnej kultury ludowejB8. Chciatabym tu wy-
kazaé, na podstawie konkretnych materialéw terenowych, odmiennosé
interpretacji postaci Matki Boskiej w réznych grupach lokalnych. Inter-
pretacje te z jednej strony wigzg sie z dominujacym w danej tradycji
typem bohatera, z drugiej — charakteryzuja sens przypisywany dziala-
niom Opatrznosci czy tez mocy boskiej, ujawniony poprzez relacje o zda-
rzeniach cudownych. Przyjrzyjmy sie wiec wizerunkom Madonny Czer-
winskiej, Skalskiej i Haczowskiej, nakreslonym bezposrednio lub po-
¢rednio opowiadaniami oséb z tych trzech wsi.

Matka Boska Czerwinska przedstawiona jest na XVII-wiecznym ob-
razie, znajdujacym sie w gléwnym oltarzu bazyliki czerwinskiej. Cu-
downy wizerunek osloniety jest sukienks i zazwyczaj zakryty innym
obrazem, odslania sie go w uroczystych momentach, Kosciét i klasztor
wybudowane na wysokiej skarpie zwracajg sie ku Wisle, gorujac nad
centrum Czerwinska. Jest to jedno ze stynniejszych miejsc pielgrzymko-
wych Mazowsza.

Cudowny obraz zostal — wedlug legendy — znaleziony w skarbcu
koscielnym. Gdy zawieszono go w giéwnym oitarzu (,,ramy pasowaly”),
objawily sie niezwykle znaki: nocg zapalilo sie w kosciele siedem $wiec,
»jak sie palily, tak sie palily, ani nic ich nie ubywalo”. Dawna to
legenda, bo méwi o niej miedzioryt z 1672 r. (odbitke posiadajg oo. sa-
lezjanie w Czerwinsku) przedstawiajgcy zesp6l! klasztorny z wizerun-
kiem Matki Boskiej Czerwinskiej oraz oSmioma plongcymi $wiecami.
Widnieje na nim inskrypcja, w ktoérej wspomina sie, iz w 1647 r. Bég
Wszechmogacy obraz swej Matki ,Swiatlem i ogniem po kilka razy
przez siedm $wiec w nocy-cudownie zapalonych gorajacych objasnil,
ktéry ogien mamnieyszy nie palil y $wiec w goraniu nie ubywalo”.

Dos¢ wierne zachowanie legendy sprzed 300 lat w tradycji ustnej
zwigzane jest zapewne z dzialalnoscig duchownych i jest w jaki$ sposéb
znamienne dla kultury omawianej spolecznos$ci. W historiach o zdarze-
niach cudownych kilkakrotnie wystapil motyw zapalajgcych -sie $wiec
badZ tez pojawiajacej sie ,,jakiejs jasnosci”, ,,jakiejs Swiatlosei”.

Czerwinskie relacje o zdarzeniach cudownych ujawniajg ich role jako
znaku, Swiadczacego o lasce, o woli Bozej, a rzadziej stuzg doraznemu
zapobieganiu nieszczeSciu, praktycznej korzysci czlowieka. Na pierwsze

"8 Por. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, [w:]
Kultura, Warszawa 1958, s. 80-99.
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miejsce wysuwajg sie opowiesci o cudownej obronie senktuarium, ktore
wychodzi nieskalane z wojennych opresji. Do tego cyklu nalezg relacje
o wypedzeniu rannych z kosciola w czasie I wojny $wiatowej. Niemcy
raieli tam wowezas utworzy¢ szpital (w innych wersjach stajnig); wszy-
scy jednak uciekli wskutek niezwyklych znakéw, jakie sie tam objawi-
ly. Kos$cidt czerwinski nie pelni funkeji miejsca schronienia dla osob
potrzebujacych, lecz jest miejscem dla ludzi niebezpiecznym. Swieta
moc jako kara Opatrznosci dziala tam niezaleznie od ludzkich poczynan,
a kontakt ze $wictoscig stwarza dla czlowieka sytuacje zagrozenia. Wat-
ki opowiadan oparte sg czesto na jednym schemacie: 1) w czasie bom-
bardowania kos$ciota kule niosg $mieré ludziom i zwierzetom, trafiajg
w drzewa, lecz nie osiaggajg swego celu; 2) kobieta staje w obronie
dzwonu, ktéry cheg zabra¢ Niemcy, i ponosi $mieré z ich reki, lecz
dzwon pozostaje nietkniety; 3) kobieta ginie, stajgc na drodze Niemca,
ktory usiluje skraséé monstrancije.

Dziatania poboznych ludzi w obronie $wietoSci przynosza im $mierec.
Tylko nadnaturalna sila moze odwrdci¢ zagrozenie. Ujawnia sie tu opo-
zycja miedzy ludzkg niemoca a skutecznym dzialaniem sily wyzsze]j,
a takze niemozno$¢ pogodzenia celow boskich i ludzkich. Jednoczeénie
zarysowuje sie posta¢ bohatera, ktoérego obowigzkiem jest podjecie wal-
ki z gory skazanej na kleske i niosgcej mu $mieré. Jest to walka hono-
rowa w obronie Swigtosci, podobna walce feudalnego rycerza, co zgadza
sig ze wspomnianym juz typem bohatera. Obecnoséé¢ tego rodzaju wzoru
w tradycji czerwinskiej potwierdzaja opowieSci o antybohaterze. Zostal
nim czlowiek miejscowy, ktory pomogt Niemcom w zdjeciu dzwonu
w czasie II wojny. Jego czyn, jako zaprzeczenie fundamentalnych war-
tosci grupowych, $ciagngl na niego potepienie spolecznosci. Kiedy prze-
chodzit ulicg, wotano: ,,Dzwon! Dzwon!”, zas tragiczng $mieré jego corki
wigzano z jego wing.

W Mnikowie nie ma ko$ciola; msze odprawiajg sie w kaplicy siostr
albertynek ,we dworze”, przed obrazem Matki Boskiej Czestochow-
skiej, zwanej Matkg Boskg Dworsks. Glowny obiekt kultu, naturalne
sanktuarium, znajduje sie za§ w pobliskim wawozie zwanym Skalami;
stad namalowana tam na wielkim bloku skalnym Matka Boska ma przy-
domek ,,Skalska”. Dzieki temu, iz niedawno odnawiano obraz, moglam
uzyska¢ wypowiedzi, poréwnujace dawniejszy i nowy wizerunek, a ujaw-
niajace bezposrednio wyobrazenia Mnikowian, dotyczace Madonny.
Dawna, ,,prawdziwa Skalska” byla bardzo ladna: ,jakby baba ze wsi”,
»wsiowa Matka Boska”, ,,powazna jakby niewiasta rzeczywiscie juz le-
ciwa”, ,,okraglutka na twarzy”, ,taka lagodna”. ,W spddnicy, w zapasce
dtugiej”. ,,Raczki miala rozlozone, ze widzialo sie, ze tak wszystkich
przygarnia do siebie”, | Miala z jednej reki promienie, a w drugiej
sierp”. ,,U raczek szly takie promienie, faski wyobrazaly”.

Obecna Matka Boska Skalska to ,taka raczej pani,v nie Matka Boza”,



INTERPRETACJE PRZESZLOSCI W LEGENDACH 193

,wiecej dziewicza”, ,mlodsza”. ,Ta zrobili tak, jak krélowa Jadwiga”,
,taka okropna baba”. ,Teraz nie ma promieni”’. Ponadto zarzucano, ze
kolory sg zbyt jaskrawe i ciemne, podczas gdy dawny obraz utrzymany
byt w barwach ,lagodnych”, ,delikatnych”, ktére malowaly postac
,Wiecej tak powiewnie”,

Pierwszy z opisanych obrazéw, odpowiadajgcy wyobrazeniom Mni-
kowian o tym, jak powinna wyglada¢ Matka Boska, zgodny jest z ce-
chami pozytywnego bohatera opowie$ci o $wietych. Jest to obraz mni-
kowskiej kobiety w sile wieku, lecz jednoczesnie uduchowionej, co wy-
raza sie przez owg zwiewnos¢, delikatno$é, promiennosé. Promienie wy-
obrazajgce laski mialy w opowiesciach mnikowskich odpowiednik
w zwigzku ze $wietg Teresa: wspomniano, ze sypie on rodze, czyli laski.
Cudowne dzialanie na korzy$é ludzi wystepuje wiec jako giéwna cecha
$swietosei.

Wizerunek Matki Boskiej Skalskiej mial powsta¢ jako wotum za
otrzymane laski (wymalowany przez powstanca z 1863 r., ktéry znalazl
bezpieczne schronienie w Skalach, lub na zlecenie cudownie uza.owio-
nej hrabiny Potockiej) badz dzieki objawieniu, ktérego doznala wiejska
kobieta i o ktorym opowiedziala wedrownemu malarzowi.

Zdarzenia cudowne, ktére relacjonowali mieszkancy Mnikowa, pole-
galy przewaznie na uzdrowieniu czy ocaleniu z niebezpieczenstwa za
przyczyng cudownego wizerunku Matki Boskiej. W zdarzeniach tych
czesto (w odréznieniu od opowiadan czerwinskich) mialy miejsce dzia-
fania o charakterze magiczno-religijnym, wykorzystujagce moc wody,
nabieranej z rzeczki u stéop cudownego obrazu bgdz przedmiotéw obrze-
dowych poswieconych w kosciele. Cechg charakterystyczng najliczniej
w Mnikowie reprezentowanej grupy zdarzen cudownych jest wedréwka
w celu uzyskania magicznego Srodka. Analiza budowy tych zdarzen wy-
kazuje jej podobienstwo do okreslonej przez W. Proppa struktury bajek
magicznych 9. (Sprawa ta wymagalaby jednak dokladniejszych badan;
analizowane materialy byly zbyt szczuple i fragmentaryczne, aby na
ich podstawie uzyska¢ wiarygodne i jednoznaczne wyniki) W miejscu
walki bohatera bajki magicznej z antagonista pojawia sie w tych zda-
rzeniach modlitwa bohatera (badz jego pomocnika) na miejscu cudow-
nym Iub (i) uzycie $rodkow pomocniczych, ktére wywolujg cudowny
efekt. Role antagonisty rzadko pelni tu czlowiek; chodzi raczej o to, co
zwyklo sie nazywacé ,dopustem Bozym”: chorobe, deszez, ogien. Nato-
miast czesto pojawia sie w tych opowiesciach posta¢ zlego doradcy czy
pomocnika (lekarz, weterynarz, ,ludzie”, czyli opinia publiczna).

Matka Boska Skalska jest wiec obronczynig swoich wyznaweéw, po-
dobnie jak bohaterowie mnikowskich legend. W tutejszych relacjach
o cudach podkresla sie wszechmoc Boska, ktorg ludzie mogsg sobie za-

9 W. Propp, Morfologia bajki, Warszawa 1976,

13 — Etnografia Polska, t. 26/2
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skarbié, jesli spelnig pewne warunki, niezbyt zreszta wygoérowane. Zro-
zumiale staje sie juz okreslenie Mnikowa jako ,0grodka Matki Boskiej”
(por. ,,Odrebnoé¢ badanych wsi w opowiesciach ich mieszkancow™).

Wizerunek Matki Boskiej Haczowskiej to drewniana figura przedsta-
wiajgca Piete, uznana przez Haczowian za cudowng. Na plebanii znaj-
duje sie ksiega cudow, a moi rozméwcy wspominali wielokrotnie, ze
poprzedni ksigdz obiecywal koronacje figury, je$li uzbiera sie jeszcze
troche relacji o uzyskanych laskach. Jednak zainteresowanie cudownymi
opowiesciami jest tam mniejsze niz w poprzednio opisywanych wsiach,
zaden bowiem z informatoréw nie potrafil opowiedzie¢ historii haczow-
skiej Piety. Zebralam jedynie sprzeczne wzmianki, ze Matka Boska
przyptynela Wislokiem z gor i w miejscu, gdzie Ja wydobyto, postawiono
kosciol; ze ,,objawila sie na klonie swoim wiernym ku obronie. Na klo-
nie pod Taszowg Goéra. Objawila sie tak z Panem Jezusem jak dzisiaj
jest. I plakala. I wzieni Jg do kosciota”.

Mylono legendy o Matce Boskiej Haczowskiej, Czestochowskiej i Gi-
delskiej. Piesn Haczowianka, zwigzana z cudownym wizerunkiem ha-
czowskim 1 osnuta na tle walk niemiecko-rosyjskich stoczonych na tym
terenie w czasie 1 wojny $wiatowej, poszta niemal caltkowicie w zapom-
nienie. Wspominano, ze byla, lecz z reguly nie pamigtano nawet fabu-
y.

Na charakter kultu maryjnego nie wpltywa fakt, iz czci sie tam
szczegdlnie Matke Bosky Bolesna, Pietg. Ogo6lnie mozna stwierdzie, iz
sens dzialan przypisywanych $wietej moey kierowanej wolg Matki Bo-
skiej jest podobny, jak w przypadku Mnikowa. Zdarzenia cudowne zbu-
dowane sg wedlug podobnego schematu: istoty wyzsze udzielajg ludziom
doraznej pomocy (np. cudowne uzdrowienie, ocalenie w czasie wojny,
ocalenie od $mierci wskutek upadku z rusztowania lub z wysokiego
brzegu rzeki, odnalezienie zguby itp.).

MIEJSCE ZDARZEN CUDOWNYCH W TRADYCJI LOKALNEJ

Stosunkowo niewiele materialdéw o wspdlczesnych cudach udalo mi
sie zebra¢ w Czerwinsku. Nalezg tam one do sfery spraw prywatnych
(,kazdy sobie zatrzyma. Nie oglaszaja tego u nas”, ,ksieza zabronili
powtarza¢”) w odréznieniu od dawniejszych, bardziej.popularnych.

W Mnikowie liczne wspélczesne zdarzenia cudowne dotyczg w zasa-
dzie zbiorowosci, sg niejako wlasnoscig catej grupy; niemal kazdy infor- ~
mator opowiadal je w podobny sposéb, w przeciwienstwie do zdarzen
dawniejszych (brak tam takiego osrodka, jak klasztor czerwinski, gdzie
dzieki ksiezom przedluza sie trwanie legend).

W Haczowie relacje o cudach wspdlczesnych mialy charakter pry-
watny, osobisty i pochodzily z reguly od oséb bezposrednio zaintereso-
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wanych. W ogdle za$ trudno méwi¢ w przypadku tej wsl o szczegdlnym
zainteresowaniu tym rodzajem zdarzen. '

W cudach czerwinskich moc nadnaturalna wyzwala sie na ogét bez-
posrednio w cudownym miejscu i niezaleznie od ludzkich dzialan (nie-
raz w polgczeniu z objawieniem sie Matki Boskiej); w Mnikowie za$
wyzwala sie posrednio, po wykorzystaniu przez czlowieka srodkoéw po-
mochiczych (woda ze $wietego miejsca, ziola $wiecone itp.), w wyniku
pewnych jego dzialan o charakterze rytualnym. Przy tym odbywajg
sie tam czesto zbiorowe prosby o laske dla jednego z czlonkéw grupy.
Wowczas pojawia sie posta¢ tzw. ,lodprosaca”, przewodnika grupy na
czas pielgrzymki do cudownego miejsca, osoby wyrazajacej prosby spo-
lecznos$ei, formulujgeej jej zyeczenia, o ktérych spelnienie modli sig cala

grupa.
Ze wzgledu na efekty cuda czerwinskie mozna okreslic jako mi-
styczne (obrona sanktuarium, jego nietykalno$é i czystos¢ — jednoczes-

nie sytuacja zagrozenia dla czlowieka); cuda mnikowskie i haczowskie
natomiast majg dla czlowieka znaczenie praktyczne, stanowig dorazne
remedium na wszelkie zgryzoty (od zgubienia niezbyt wartosciowego
przedmiotu i choroby prosiecia az po osobiste, $miertelne zagrozenie
ich wtiasciciela).

Sens mnikowskich cudownos$ci mozna wyrazi¢ jezykiem wyznaczo-
nych juz tu symboli, oczywistym dla tych, ktérzy sie nim postugujg.
W jezyku tym Mnikéw to ,,ogrodek Matki Boskiej” — ziemskie odwzo-
rowanie nieba, ktore opisywano w Mnikowie jako ogrdéd wiecznej szeze-
$liwosci (,,w niebie to tam jest — jakby i tutaj dobrze komus bylo”;
»tam jest ogréd taki kwiatami ustany i aleje, i aniolowie, i te $wiete
dusze sie przechodzom, a na tronie siedzi Pan Bég, po jednej stronie
Matka Boska, po drugiej Pan Jezus. No i ze dzieci zbierajom te kwiatki
po ogrodzie, a starse duse Spiewajom i kleczom”).

W jezyku tych symboli atrybutami Matki Boskiej Skalskiej sg roz-
chodzgce sie od Jej rgk promienie-faski i sierp przez Nig trzymany.
W Czerwinsku za$ cuda to $wiece, ,ktéorych w goraniu nie ubywalo”,
niewytlumaczalne dla czlowieka znaki Bozej wszechmocy.

DUSZE POKUTUJACE 1 ZDARZENIA STRASZNE

W pordéwnaniu do opowiadan o cudach, ktére posiadajg rozbudowang
konstrukcje dramatyczng, relacje o zdarzeniach strasznych sg mniej
skomplikowane. Zwlaszcza w Czerwinsku i Mnikowie, gdzie wlasciwie
| nie byly to zdarzenia, lecz spotkania z istotami z ,tamtego” $wiata.

* W wiekszosci relacji demon pojawia sie czlowiekowi w pewnym szcze-

'g6lnym miejscu, po czym albo znika straszacy, albo odchodzi (ucieka)
straszony. Zlowroga dzialalno$¢ demona ogranicza sie przewaznie do za-
prezentowania si¢ w swej strasznej postaci (np. ,,wszed tam i stal”,
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,siedzial na lawie” itp.). Czasem sirach pogoni kogo$ do samej wsi,
ulegnie transformacji. Przypadki, gdy wyrzadza komu$ krzywde poprzez
czynne dzialanie, sy rzadkie. Pod wzgledem skutkéw nie mozna nawet
chybiajacej. Opowiesci o strasznych spotkaniach czesto cechuje nastréj
grozy; lecz zdarzaja si¢ tez takie, w ktérych przewazaja akcenty humo-
rystyczne (zwlaszcza w Mnikowie).

W opowiadaniach tych opisywano okoliczno$ci spotkania, wyglad de-
mona, spos6b jego dzialania i reakecje czlowieka. W Mnikowie ,stroga”
czy ,,strozy” duch kameduly i zakonnica, w Czerwinsku ,,przeszkadzajg”
duchy rycerza i opata. Zachodzi wiec symboliczny zwigzek z legendam

_historyeznymi.

Repertuar tych opowiesci ze wzgledu na formy demonéw jest dosé
bogaty: od antropomorficznych (baba, chlop, chiopak), przez zoomorficz-
ne (pies, kot, owca, kon, zrebak, $winia, kaczka, baran, cielak) po amor-
ficzne (Swiatlo, ogien), wyrazajgce sie wylacznie poprzez diwiek (szum,
gwizd), abstrakcyjne, dajgce o sobie zna¢ poprzez trudne do okreélenia
wrazenie (,c08”) oraz fantastyczne (wielki stwér — gadok w Mniko-
wie).

Opowiadania o duszach pokutujacych stanowig jakby ilustracje ko-
deksu moralnego, co szczegélnie silnie przejawia sie w relacjach czer-
winskich, ktérych motywem przewodnim jest pojecie winy i kary. Majg
one za zadanie rozpowszechnia¢ takie prawdy, jak np.: ,,matka nie moze
rozpacza¢ po dziecku, bo to grzech”, nie wolno zataja¢ grzechéw przy
spowiedzi, Bog widzi wszystko itp. Miedzy zdarzeniami cudownymi
i strasznymi nie ma w opowiadaniach czerwinskich wyrainej granicy.
Cuda funkcjonuja tu w duzej mierze w postaci kary Opatrznosci, mozna
by je okresli¢ jako ,,cudowng kare”. Objawienie sie Matki Boskiej czy
nadnaturalnych znakow zapowiada ocalenie kosciota, nie ludzi, i zwig-
zane jest z nastrojem grozy, podobnie jak pojawienie sie demona.

W Haczowie — podobnie jak w Czerwinsku — prawie wszystkie
historie straszne opowiadajg o duszach pokutujgcych. Niektére opowia-
dania s znacznie lepiej rozwiniete niz w przypadku dwéch popzostalych
wsi. Obok podobnych jak tam epizodéow wystepuja tu cale opowiesei
fabularne, ktére pelnig role tak duzg jak w Czerwinsku relacje o karze
Opatrznosci, w Mnikowie za$ o uzyskanych cudownie laskach. W Ha-
czowie historie straszne sg niejako wlasnoscig calej wsi; rézne osoby
relacjonowaty te same zdarzenia w podobny sposéb.

Dusze pokutujace nalezaly do zmartych, ktorzy zostali w jakis spo-

' s6b skrzywdzeni. Nie dopelniono wobec nich pewnych obowiazkéw: nie

cchrzczono, nie pogrzebano w odpowiednim miejscu. W innych przy-
papdkach ich zycie skonczyto sie niespodziewanie, gwaltownie albo przed-
wczesnie. Wystepujpe tu wiec sytuacja braku, podobnie jak w bajce
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magicznej i zdarzeniu cudownym 1. Czasami nie mowi sie o przyczynie,
ale jedynie o skutku zdarzenia: co$§ straszy w okreslony sposéb, wywo-
huje uczucie leku samg obecno$cia. Woéwcezas przyczyna pozostaje nie
znana samemu straszonemu. Tego rodzaju opowiesci to wspomniane juz
epizody, ktére stanowia fragmentaryczng posta¢ historii strasznych.

Oddzialywanie dusz pokutujgcych na zywych ludzi zachodzi prze-
~waznie w okre$lonych warunkach. Znamienne sg wszelkie sytuacje
»przejscia’ 11, Straszony jest kawaler wracajacy od narzeczonej lub po-
dgzajacy na wesele, dziewczeta w drodze na zabawe, mloda mezatka
i jej malenkie dziecko, krewni zabitego. Mowiono tez, ze ,pokazuje sie”
tym, co majg jakies grzechy, falszywym i niewierzacym. Straszy
w miejscu, gdzie kogo$ zabito badz pochowano zabitego, w poblizu gra-
nicy wsi, na 16zku mlodej dziewczyny, w wodzie pod mostkiem itp.

Istoty demoniczne aktywizuja sie wigee w dwojakich okolicznosciach.
Po pierwsze, w stosunku do o0s6b odpowiedzialnych za sytuacje braku,
ktora dotyczy duszy pokutujgcej, lub tez osdéb im podobnych, innych
krzywdzicieli. Po drugie w stosunku do oséb, ktére nie odczuwajg ta-
kiego braku. Jest to zjawisko typowe w zwigzku z sytuacjami ,przej-
$cia”: duch zmarlej w panienstwie dziewczyny usituje szkodzi¢ dopiero
co ochrzezonemu dziecku jej bylej kolezanki; duch zabitej w czasie
wojny kobiety, ktora pozostawila czworke niedorostych dzieci, nie uspo-
koi sie, poki ,nie zabierze ze soba” duszy malenkiego synka jej naj-
starszej corki.

Ze wzgledu na motywy dzialalnosci demona mozna wiec podzieli¢
zdarzenia straszne na historie zemsty oraz historie zawiseci, choé w obu
przypadkach chodzi o zemste za doznane krzywdy, jednak cierpig za
nie winni lub niewinni. Taka bylaby przypuszczalna podstawa budowy
dramatycznej zdarzen strasznych, ktére rozpoczynaja sie od krzywdy
i na krzywdzie konczg (wedlug schematu: skrzywdzenie czlowieka —
po Smierci skrzywdzonego jego dusza wyrzadza krzywde ludziom —
skrzywdzeni umierajg i znéw ich dusze pokutuja, poszukujgc odwetu).
Niczym historia wendety mogloby sie to ciagna¢ w nieskoniczonoséé przez
proste zwielokrotnienie sekwencji.

W obrebie zdarzen strasznych maja miejsce wspomniane juz epi-
zody. Dusze pokutujace, nim doczekajg sie zado$éuczynienia, nim do-
padng wlasciwej ofiary, jakby wyprébowuja swoja moc na réznych oso-
bach badz przedmiotach materialnych. W- drugim przypadku chodzi
o takie dzialania, jak ciecie bielizny, przewracanie i przestawianie ,gra-
téw”, darcie ,tachéw”, ciecie ,lYachéw”, jakby nozycami, rozwalanie
garczkow (,,rzneto tymi garczkami’).

¥ Propp, op. cit. -
1 Por. L. Stomma, Mit Alkmeny, ,Etnografia Polska”, t. 20: 1976, z. 1,
s. 99-110.
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Wydaje sie, iz chodzi tu hnie tylko o wyprbébowywanie niszczace]
mocy, o wyladowanie zloSci przez demona. W jednym z opowiadan duch
zmartej z ran kobiety zabiera z domu biatg chuste, by zawingé nig
,Swoje rany”’. Domownicy znajdujg chuste w tym samym miejscu, gdzie
ja pozostawiono, lecz podarta na kawateczki.

Dusza zmarlego moze wejs¢ w posiadanie przedmiotu dopiero wow-
czas, kiedy znajdujg sie po tej samej stronie — w $wiecie zmartych.
Jedynym sposobem osiggniecia tej jednosci jest zniszczenie przedmiotu,
ktore byloby tu analogiczne do $mierci czlowieka i — rdéwniez poprzez
analogie — jednoznaczne z uwolnieniem duszy przedmiotu 2,

Do wymienionych dwoéch przyczyn krzywdy ludzkiej (zemsta i za-
wis¢) bardzo popularne w Haczowie opowiesci o czarach i czarownicach
dodaja frzecig: chciwosé. Ten, komu w gospodarstwie szczesliwie sie
wiodlo, musial byé posagdzony o niecne praktyki magiczne. Przyczyn
dostatku upatrywano w nedzy innych, ktorych dobytek przywtlaszczal
sobie w tajemniczy sposdb czarownik.

Silna wiara Haczowiakéw w czary i czarownice oraz zwigzana z nia
magia ochronna dopelniajg charakterystyki relacji haczowskich, ktoérych
motyw przewodni stanowi krzywda ludzka.

LEGENDY JAKO WIEDZA O PRZESZEOSCI

W analizowanych tu opowiadaniach czas akcji wydarzen ograniczony
byt tylko jednostronnie: przez teraZniejszo$¢é. Opowiadania o przeszio-
Sci, cofdjac sie w czasie, najczeSciej niepostrzezenie przekraczaly granice
miedzy historiy a mitem. Opisywane w nich zdarzenia sprzed kilku
lat przyjmowaly niekiedy podobng strukture, jak zdarzenie z najodle-
glejszej przesztosci.

Opowiadania te maja charakter legendarny. Oznacza to, ze osadzaja
watki mityczne w pewnych realiach historycznych 13 poprzez powolanie
sie na postaé, fakt historyczny, konkretng date. Sam watek mityczny
jest tu jednak waziniejszy od realidow, ktore stanowig dla niego jakby
usprawiedliwienie, pretekst. Ich zadaniem jest stworzenie okolicznosci,
w ktérych moze wyzwoli¢ sie mit. Aby owe osoby czy fakty historyczne
zostaly wlaczone do historii lokalnej, muszg spelnia¢ warunki narzucone
przez strukture mitu: muszg sie da¢ do tej struktury dopasowaé.

2 Por. J. 8. Wasilewski, Po §mierci wedrowaé. Szkic z zakresu etnologii
Swiata znaczen, cz. 1, ,,Teksty”, nr 3: 1979, s. 97-120.

13 Legenda jest mitem, ktory po drodze zahaczyl o jakie§ miejsce lub fakt
historyczny”; ,Motyw legendy nie jest historyczny, lecz mityczny, wiaze sie z co-
raz innymi osobami historycznymi. A to, co w nim typowe, okazuje sie rzecza
najwazniejszg, wainiejszg od tego, co historyczne” — G. van der Leeuw,
Fenomenologia religii, Warszawa 1978, s. 458.

-
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Na podstawie struktur mitycznych konstruujg sie zaréwno legendy
historyczne, jak relacje o zdarzeniach cudownych i strasznych, opisu-
jace interwencje nadnaturalnych (boskich i diabelskich) mocy w ludz-
kim Swiecie. Wlasnie zakres tematyczny, ograniczenie sie do kontaktow:
naszego S$wiata z zaswiatem” 14 wyroéznia relacje o zdarzeniach cu-
downych i strasznych jako podgrupe opowiadan o przesztosci. Nie zna-
czy to, by legendy historyczne byly pozbawione elementéw cudownosei,
lecz bardziej akcentujg one sprawy ludzkie. Do relacji o przeszlosci zali-
czam takze podania, w ktérych elementy nadnaturalne wySstepuja spo-
radycznie 15 (por. tab. I).

Tab. I. Wyrdznione rodzaje relacji o zdarzeniach z przesziosci

|
|
ZDARZENIA | PODANIA
STRASZNE [
[
[
[
HIST|ORIA _
SWIAT NIELUDZKI - — = — — — — — — — — 7 zdarzenia nie podt gwnr | nzK|

~ —dajgee sig mityzacji*
LOKALNA S~

ZDARZENIA
CUDOWNE

LEGENDY
HISTORYCZNE

|
|
I
|
I
I
I
[

* W zebranych materialach sg to zdarzenia w wiekszo$ci wojenne, ktére wydarzyty
sie za zycia informatora.

Wracajae do konstytuujacego wymienione opowiesci mitu mozna za-
uwazy¢, ze probuje on uzasadnié¢ rzeczywisto$é, podczas gdy historia
(w potocznie przyjetym znaczeniu, a wiec i w przekonaniu moich roz-

14 Swiat i zaswiaty traktuje tu jako pojecia opozycyjne, podobnie jak W a-
silewski, op. cit.

15 Przez podanie rozumiem np. opowiesci o zabdjstwach, zdradach itp., kto-
rych bohaterami sg ludzie i gdzie nie wystepuje ingerencja sit nadnaturalnych.
Opowiesci te dotyczg przede wszystkim obyczajow 1 opowiadajg o ludziach, kto-
rzy z jaki§ wzgledow popadli w konflikt z utartym porzadkiem spoltecznym. Opo-
wiesci te nie zostaly uwzglednione w opracowaniu nie ze wzgledu na brak tego
rodzaju relacji w zebranych materialach, lecz w wyniku ograniczenia tematycz-
nego.
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moéwcow) dazy do jej odtworzenia. Rozrézinienie to nalezy rozumieé
w sensie najogélniejszym, zaréwno bowiem jedno jak drugie jednocze-
snie odtwarza i uzasadnia, opisuje i poszukuje sensu. Chodzi tu jednak
o to, ze gdy historia poszukuje przyczyn pewnego stanu rzeczy w zda-
rzeniach $wiata ludzkiego, mit ustala zrédla tych zdarzen, lokujac je
w S$wiecie nieludzkim lub na pograniczu $wiatéow: ludzkiego i nieludz-
kiego.

Te dwa pojecia: historie i mit — mozna potraktowa¢ jako przeciw-
stawne, jesli za ich ceche wspdlng uzna sie dazenie do zrozumienia
rzeczywistoSci poprzez przesziosé, za ceche za$ roéznicujgcg realizacje
tego dazenia w sposéb zasadniczo odtwarzajgcy badz uzasadniajacy.

Woéwezas miedzy czlonami tej opozycji umiedcié nalezy relacje do-
{yczace historii lokalnej, ktoére maja charakter giéwnie uzasadnienia,
lecz usiluja stworzyé pozory, jakoby przede wszystkim odtwarzaly rze-
czywistoseé.

Uzyskane relacje podporzadkowane sg w badanych wsiach pewnym
schematom, polegajacym na wystepowaniu zjawisk czy zdarzen w sta-
tych zwigzkach, charakterystycznych dla danej spolecznoécei . Schematy
te oznaczaja: 1) podobng konstrukcje relacjonowanych zdarzen zaroéwno
w obrebie poszezegélnych ich rodzajow (legend historycznych, zdarzen
cudownych i strasznych), jak i1 zbieznogci strukturalnych zwlaszeza
miedzy dwoma pierwszymi rodzajami; 2) stosunkowo jednolita w réz-
nych relacjach interpretacje okreslonych elementdw symbolicznych,
ktore wspoélnie tworzg jakby ,,bank” symboli danej grupy w okreslonym
czasie (w obrebie kazdego rodzaju oraz miedzy wszystkimi trzema).
Nalezg tu postacie bohateréw zdarzen, w istocie swojej symboliczne,
odpowiadajace okreslonym potrzebom.

Obok wymienionych tu schematdéw istotne sg takze relacje poszcze-
gbélnych rodzajow zdarzen wzgledem siebie. Analiza wypowiedzi wska-
Zuje na przewazajace znaczenie legend rycerskich dla spolecznosci
Czerwinska, zdarzen cudownych dla Mnikowa, zdarzeh strasznych dla
Haczowa.

Mysle, ze wnioski z przedstawionych tu badan dotycza nie tylko
interpretacji zdarzen z przeszlosci, a wiec swoiscie pojmowanej historii
iokalnej, lecz takie — w pewnym sensie — stanowig $wiadectwo etosu
kulturowego, inaczej moéwige, sa wyrazem obowigzujgcej w danej grupie
hierarchii wartosci.

16 Podobnie okres§lat A. L. Kroeber konfiguracje, czyli wzoér kulturowy, jako
powtarzajace sie, charakterystyczne dla danej kultury zwigzki wydarzen i zja-
wisk. (A. L. Kroeber, Istota kultury, Warszawa 1973). Wole uzywaé okreslenia
wkonwencja kulturowa”, poniewaz wydaje mi sie bardziej dynamiczne, oznacza
raczej zespél zasad interpretacyjnych formujgcych material dostarczony przez
doswiadczenie niz statystyczny model, prezentujgcy sposéb myélenia przyjety
w okreslonej kulturze.
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Marpanena 30B4aK

TOJIKOBAHME ITPONIJIOIO B KPECTBAHCKUX JIET EH/JAX.
K BOTIPOCY O MECTHOM MCTOPUU B CO3HAHUU XKUTEJIEN JEPEBHM

Pe3ome

3Hande XKATENSIMI TAHHOI JepeBHU CBOETO MPOILIOTO BBIPAXKACTCS B JIETEHAAX, IEPEIABAEMBIX
YCTHO W3 NOKOJEHUA B HOKOJICHHE, TAKOE 3HAHHE ABISACTCA CBUAETEILCTBOM UYBCTBA TOXACCTBECH-
HOCTHM CENLCKOM IPYNNbI, BHIAEIAET €€ W3 COCEACKHX rpynir. 1ienb ¢craThd — NpPENCTaBUTL 3HAHHA
O MHHYBILIEM Kak COOCTBEHHBLIH MOPTPET KOJUIEKTHBOB TpeX aepesenb: UepsuHbcka, MHHKOBA
u XavoBa IIyTeM aHaJM3a 3anmucu Gecel, NPOBENEHHBIX B HUX aBTopoB B 1979-1980 rr. HUcxomHoit
TOYKOI aHajm3a OBUIO B35TO INPENIIOJIONKEHHE, YTO B paMxax Kaxaod U3 UCCIENYEMEIX TPYI
OTIMCaHHue COGLITPIﬁ JACNAJ0Ch MO CXOAHBIM NPHHIIMIIAM. BmeneHne 3THUX TIPHHOHUIIOB SBJIAJIOCH
LieJIbI0 aHaJiM3a paccka3osB. Hapsagy ¢ COOBITHAMHM JICTEHIADHOTO MPOLIOTO IEPEBHH YYTEHBI
YyJECHBbIE W CTpauiHbie COOBITHA; BCE TPH WX BMJA KOCBEHHO onpejesndior obpassl jlereHiapHbix
IT€poCB, CBATHIX IIOJABHXHHUKOB H IOECMOHOB.

Jlerenapl 0 NpoULIOM 0Opa3HO OPEACTABJIAIOT MHOTOOOPa3Hbie MeCTHBIE Tpaauiun. CoriacHo
TOMY MHOFroo0pa3uio nereHabl GhiaH pa3OUTHI HA pIAPCKAE (O PHIAPAX H BETBMOXAX — BOHMHAX
M CTPOMTEJIAX), MOHACTHIPCKUE (0O MOHAaXaX, MOHAXMHAX M CBSAILNEHHHKAX; 3/16Ch LAPUT aTMochepa
yXxaca, BbI3BaHHAsl ONHCAHMEM JXECTOKHX MOCTYNKOB, CTPAIIHOTO IIOKASHHMS M IOSBJICHHECM Je-
MOHOB) M 3emuienalneckue (0 6/1aro4eCTHBBIX, TPYIOJIOOUBBIX MYXHKAaX, B KOHIIE KOHIIOB BCEraa
BO3HATPAX/1aeMbIX CIIPABEJIHBOM CyAbOOI).

B xapakrepucTHKe COOCTBEHHBIX NOPTPETOB YIOMSHYTHIX KOMIEKTHBOB GBLIO YYTEHO TOJKO-
paHue obpa3za BOTOpOIMLBI, CBA3aHHOE KaK C IPHUCYIUMM [AHHOM Ipynme o6pa3oM repos, Tak
H C NOHATHAMHM TPYNNBI O ACHCTBMHM IPOBH/ICHMS, PACKDPLIBAIOILEMCS B Paccka3aX O YYUECHBIX
coObITHAX. COOBLITHA YXKACHBIE ONMHCHIBAIOT BMEUIATENHCTBO JEMOHOB KaK NEPCOHAXEH ,,HOMCIY X~
HOTO MHpa’” B MHD JIIOICH,

AHaym3 paccKka3oB BEHIABIIET NPEOOIafaroniee 3HAYCHME PLIUAPCKAX JIETEHI [JIA HACCJCHHS
YepBHHBCKA, YYNECHBIX COOBITHI NS MHKOBSH, YXACHBIX I XHTeneH Xayosa.



