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Ur. w 1986 r.w Warszawie. Absolwentka socjologii w Instytucie Stosowanych
Nauk Spotecznych Uniwersytetu Warszawskiego oraz studentka cywilizacji
sroédziemnomorskiej w Instytucie Badan Interdyscyplinarnych ,,Artes Liberales”.
Swoje zainteresowania badawcze koncentruje wokot zagadnien zwiazanych

z dialogiem spotecznym, tak w wymiarze filozoficznym, jak i praktycznym.Wciela
je w zycie propagujac idee konsultacji spofecznych i mediagji.

kregu moich rozwazari nie znajduje si¢ bezposrednio ani trick-

ster, ani tym bardziej kaptan. Wiele miejsca nie poswigcam

tez postaciom majacym z powyzszymi rozmaite konotacje, jak
trefnis, blazen, jurodiwy z jednej strony, czy szaman, czarnoksigznik, mistrz
duchowy z drugiej. Zainteresowanych tematem odsylam do obszerne;j
publikacji Jacka Sieradzana Szalesistwo w religiach swiata', w ktérej znajda
oni imponujacy katalog tego rodzaju typéw osobowych. W moim wywodzie
postaram si¢ natomiast spojrze¢ na kaptana i trickstera jedynie pod katem
ich uczestnictwa we wspdlnocie ludzkiej. Jakie cechy przypisuje im grupa
spoteczna, z ktérej pochodza? Jakie wnioski dotyczace ich spofecznej roli
wynikajg z analizy nadanego im przez wspélnote statusu? I wreszcie, jaka
pozycje wzgledem nich przyjmuje cztowiek jako cztonek spotecznosci?

Wymiar boski w cztowieku

Wykraczanie cztowicka poza samego siebie, poszukiwanie sacrum, istoty
najwyziszej wzbogacajacej zycie o wymiar sakralny, bez ktérego wedlug
Maksa Schelera ludzie jako byty wyrastajace ponad bestiarium dei nie
istnieja, a pozostaje tylko homo faber, zwierzg ponadprzecigtnie wyksztal-
cone w uzywaniu narzedzi. ,Zapal, pasja wychodzenia poza samego siebie
— czy cel nazwie si¢ »nadcztowickieme, czy »Bogiem« — jest to jego jedyne
prawdziwe »czlowieczeristwo«™. Zgodnie z takim punktem widzenia nie
ma w historii gatunku homo sapiens sytuacji, gdy skicrowanie ku abso-
lutowi nie zachodzitoby weale. Jednym z doswiadczeni potwierdzajacych
powyisza tezg jest obserwacja indywidualisty, kedry degraduje wierzacych
jako ludzi poszukujacych opieki, autorytetu i magii, jednoczesnie za$
bierze udzial w kulcie idoli $wieckich. Podobnie miarodajne jest rosngce

' J. Sieradzan, Szalerstwo w religiach swiata, Inter esse Wyd. Wanda, Krakéw 2007.

2 M. Scheler, Pisma z antropolagii filozoficznej i teorii wiedsy, thum. S. Czerniak,
A. Wegrzecki, PWN, Warszawa 1987, s. 41.
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na popularnosci zainteresowanie ruchami klasy-
fikowanymi (co z pewnoscig jest uproszczeniem)
jako New Age. Wedtug ich uczestnikéw i propaga-
toréw osiggniecie absolutu wigze si¢ z refleksjg nad
wiasng jaznig, ktdrej teleologic wyznacza dazenie do
nierozerwalnej (pierwotnej i ostatecznej) jednosci
z calym wszech$wiatem.

W czymkolwick doszukiwaé si¢ Zrédet wiary
w bozyszcza, konstatacja jest jedna: dla przeciet-
nego cztonka ludzkiej wspélnoty one po prostu ist-
nieja, a zastanawianie si¢ nad ich poczatkiem traci
$wigtokradztwem.

Przestrzen uswiecona: kosmos,
dom i Swiatynia

Istnienie béstw pociaga za sobg koniecznoéé
ustanowienia miejsca $wigtego. Za boskie uznawane
sa wszystkie te miejsca i przedmioty, keére charakte-
ryzujg si¢ czyms§ szczegdlnym, badZ to przejmujace
niewyjasnionym uczuciem, badZ tez niezrozumiate.
Wyobrazmy sobie zatem sytuacje spoleczeristwa
pierwotnego, zasiedlajacego nowy obszar. Wedtug
Eliadego?, kazda taka lokalizacja wigze si¢ z poczu-
ciem obecnosci w tym miejscu béstwa, a zawlasz-
czenie obszaru, ktéry ma zostaé $wiatem danej
wspdlnoty ludzkiej, winno byé powtdrzeniem
kosmogonii®. Jak bdg stworzyt kosmos z chaosu,
tak teraz nowi osadnicy wyznaczajg teren swojego
gospodarstwa. Nadajac mu znaczenie wyrywajg
go $wiatu obcemu i niebezpiecznemu: ,przestrzed
mityczna [jako wyodrebniona z catosci — E.Z.] (...)
jest (...) skfadnikiem $wiatopogladu, koncepcja
lokalizacji wartosci, w ktérej obrebie ludzie pro-
wadza swoje zwykte dziatania. (...) Swiatopoglad
to mniej lub bardziej systematyczna préba nadania
sensu otoczeniu. W naturze i spoteczeristwie, zeby
mozna bylo w nich zy¢, trzeba odnaleié porzadek

% M. Eliade, Sacrum a profanum, ttum. B. Baran,
Wyd. Aletheia, Warszawa 2008, 5. 27-35.

4 Jbhid., s. 58.
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i harmonijne poréwnania™. Sam dom, jako prze-
strzefi zycia rodziny, oikos®, rozumiany réwniei
jako ‘ognisko domowe’, bedzie wiazal si¢ teraz
ze sferaL zycia prywatnego7, za$ egzystencja jego
mieszkaricéw bedzie podporzadkowana zarzadzaniu
glowy rodziny — czyli vikonomia®. Termin ten zostat
w teologii odniesiony do dziedziny bytu najwyz-
szego — do ekonomii zbawienia. To nic innego,
jak przejawy boga w jego ziemskiej ingerencji; na
przyktad w tradycji chrzedcijaniskiej przyjeto sig
konotowaé dzialalno$¢ Chrystusa, migdzy innymi,
z u§wigcajaca mocg sakramentéw’. Jesli poréwnamy
to z ludzkim dzialaniem, prowadzacym do urze-
czywistnienia sacrum na ziemi, widzimy wyraznie
przenikanie si¢ $wiata boskiego i ludzkiego. Dom
ma prawo staé si¢ mikro-kosmosem, zbudowanym
na ksztatt $wiata stworzonego przez byt najwyzszy,
a bég ma prawo ,zarzadza¢” na wzér czfowieka.

Od tej pory dom bedzie odzwierciedlat wszech-
$wiat; jak zauwazyl Wojciech Jézwiak: ,wszedzie
w $wiecie starano si¢ budowaé domostwa na planie
prostokata lub kota i orientowaé je wedtug stron
$wiata”, by w swoim otoczeniu urzeczywistnié
mandal¢’®. Dlatego szczegélnie wyrdiniono — do
czego jeszcze powrdeimy — prég domostwa, ktéry
stal si¢ miejscem polaczenia, gdzie przestrzed
oswojona zbiega si¢ z przestrzenia obca, pelng
niebezpieczenistw.

> Yi-Fu Tuan, Przestrzert i miejsce, thum. A. Morawifiska,
PIW, Warszawa 1987,s. 114-117.

¢ oikos — gr. dom, mieszkanie, ale tez plemig, réd,

posiadlos¢, majatek, [za:] R. Popowski, Stownik grecko-
polski Nowego Testamentu, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”,
Warszawa 1999, s. 226.

7 Por.: H. Arendt, Kondycja ludzka, dum. A. Lagodzka,
Aletheia, Warszawa 2000, s. 19, 29.

8 Oikonomia — gr. zarzadzanie, plan, program, tez dbalos¢

o dom, [za:] R. Popowski, ap. cit., s. 226.

?  Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, Poznan 2002,
s. 273.

O \¥. Jézwiak, Glupiec i magik — w poszukiwaniu Trickstera

w tarocie, ,,Albo-Albo”, 4 1998, s. 61.
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Na progu swietosci: trickster i kaptan

Wznoszenie $wiatyni przedstawia si¢ podobnie
jak budowa mieszkania. Pamigtajac o bogu, ktéry
stwarzajac $wiat, umiescit w nim ludzi, cztowiek,
wiedziony potrzeba ustanowienia sacrum, wyznacza
w swoim kosmosie miejsce najwickszej $wigtosci.
W przestrzeni, ktérg zajat jako teren zycia wspdl-
noty, lokuje $wiatynic. Jej obecno$é symbolizowaé
ma $rodek $wiata, miejsce bedace potaczeniem
nieba, ziemi i krainy podziemia'. Jak pisze Eliade:
»Stolica wladedw chidskich znajduje sic w srodku
$wiata; tam w dziei przesilenia letniego wskazéwka
zegara sfonecznego nie moze rzucaé cienia. Podobna
symbolika wiazata si¢ ze $wigtynia jerozolimska;
skata, na ktérej ja zbudowano, byta »pepkiem
$wiata«”'?. Przypomnijmy, iz Pytia w wyroczni
delfickiej zasiadata na omphalos — kamieniu symbo-
lizujacym pepek $wiata, ustanowionym w miejscu,
gdzie, jak glosi legenda, przypadkowy pasterz odu-
rzony wyziewami wydobywajacego si¢ stamtad
gazu, zaczat wypowiadaé niezrozumiate stowa. Jego
zachowanie skojarzono z obecnoscig sacrum, dlatego
na terenie tym wybudowano $wigtyni¢ po§wigcong
Apollonowi — patronowi wizjonerstwa. Pytia, czyli
kobieta petniaca funkcje wieszezki, pod wpltywem
srodkéw odurzajacych przekazywata boskie pro-
roctwa kaptanom. Ich zadaniem bylo tak sformu-
towaé jej nieartykutowana, zagmatwang wypowiedz,
aby wrézba byta jak najbardziej wieloznaczna i, tym
samym, aby jej ewentualne niedopetnienie mozna
byto wigza¢ z bfedng interpretacja odbiorcy, a nie
z pomytka wieszezki. Natrafiamy tu na §lad postaci
kaptana, lecz pozostaniemy jeszcze przy symbolice
$wiatyni.

W wielu kulturach konstrukeja
plum orientowana jest na koncentrowanie

tem-

w jej wnetrzu calosci wszech$wiata, przyktadem
moze by¢ $wiatynia bizantyriska, w ktérej przéd
z ottarzem zwrécone ku wschodowi symbolizuja
raj, cze$¢ zachodnia wigze si¢ z obszarem mroku
i $mierci, $rodkowa to ziemia, wrota $wigtynne

"' M. Eliade, op. cit., s. 35.
2 Ibid., s. 39.
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natomiast stanowig moment pofgczenia, otwarcia
na $wiat i ludzi, na cato§¢ profanum'. Nas najbar-
dziej interesuje ostatni z wymienionych elementéw.

Magiczny wymiar progu

Wspominatam juz o symbolice progu w gospo-
darstwie domowym. Jest on, jak zaznaczytam, pota-
czeniem obszaru ,wlasnego” i ,obcego”, i tym samym
zyskuje wymiar metaforyczny. Niektére z obrzedéw
inicjacyjnych wymagajq wzgledem niego szezegdl-
nego zachowania: w euro-amerykanskim kregu kul-
turowym przeniesienie panny miodej przez prég
ma ja uchroni¢ przed potknigciem, jednoznacznym
z nieszezgSciem sprowadzonym na cafe malzeriskie
pozycie. Prég i drzwi oddzielajg mieszkadcéw od
ludzi spoza wlasnego mikrokosmosu, t¢ sama funkcje
petni brama miasta. W $wiatyni, choé rzecz si¢ ma
podobnie, znaczenie progu przenosi nas w wymiar
pozaludzki: prég §wiatynny oddziela to, co boskie,
rajskie, dobre, niebiariskie, od tego, co ludzkie, ziem-
skie, grzeszne, zfe, a nawet diabelskie lub demoniczne.
Przekroczenie progu symbolizuje tez zmiang, pokony-
wanie zyciowych zakretéw, jak w spektaklu Eugenio
Barby Kaosmos. Rytuat drzwi (1993)", w ktérym,
wedlug Leszka Kolankiewicza, reiyser przedstawit
»nieodwracalno$¢ przechodzenia w Europie od tra-
dycyjnych kultur lokalnych do kultury masowej”
i przyjat postaé kafkowskiej paraboli o liminalnym
charakterze relacji miedzy tozsamoscig a wyobcowa-
niem”". Progami nazywane s3 réwniez ludzkie zaha-
mowania, ktérych przezwycigzenic wymaga inten-
sywnej pracy nad whasng jaznia. W zgodzie z naszymi
wczedniejszymi rozwazaniami prawomocne jest

¥ H. Sedlmayr, Die Entstehung der Kathedrale, Zurych 1950,
s. 119, [za:] ibid., s. 63—64.

4 B Barba, Teatr. Samotnosé rzemiosto, bunt, thum.
G. Godlewski, I. Kurz, M. Litwinowicz-Drozdziel, Instytut
Kultury Polskicj UW, Warszawa 2003, s. 374.

© L. Kolankiewicz, Barba: Zycie przez teatr, http://
lartstudio.krakow.pl/web/index.php?option=com_
content&task=view&id=186&Itemid=2, 11.04.2010.
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nazwanie progu miejscem, gdzie koriczy si¢ kosmos,
zaczyna chaos, a podzial na dobrych, zlych, swoich
1 obeych, silnych i stabych staje si¢ widoczny. Spetnia
on zatem role konsolidatora i straznika, w przestrzeni
poza nim istnieje wszystko to, co zagraia istnieniu
jednostki oraz wspélnoty — czy to rodzinnej, czy
boskiej. Pozostanie za progiem domostwa wigza¢ si¢
moze z degradacja lub ze szczegdlng rolg wzgledem
spotecznosci. Pies-dozorca' pilnuje obejscia przed
nieproszonymi gosémi, ktérzy pozostajg za drzwiami.
Swiety Aleksy, wedtug legendy, szesnascie lat spe-
dzit nierozpoznany pod schodami wlasnego domu,
dostownie ,pod wschodem lezal”’, bowiem zostaf
ugnany za zebraka; Maryja z Jozefem nie dostali sig
do gospody, totez Jezus narodzit sig poza ogniskiem
domowym, w grocie wsréd zwierzqt.

Podobny charakter jest nadawany rozstajom
drdg, sa one ,obszarami wyjatkowo obcigzonymi
znaczeniem. Tu dokonuje si¢ wyboréw, mieszaja
si¢ fakty i leki, po raz pierwszy ukazuje si¢ oblicze
obcego™. Totez nie bez powodu hermy, posazki
ku czci Hermesa, posrednika ,w kontaktach z wro-
gami i obcymi™, ustawiane byly w starozytnosci
na kazdym skrzyzowaniu. Jego odpowiednikowi
w kulturze afrykariskich Jorubéw, béstwu Edszu
(zwanemu tez Eszu, Elegba, Elegbara®), buduje
si¢ ,domy”™?'; analogicznie u Fonéw — sanktuaria
boskiego oszusta, Legby, ,spotyka si¢ u wejécia do
wiosek czy tez do domostw, na rynkach, skrzyzo-
waniach drég”*.

16 . Jézwiak, Glupiec..., op. cit., s. 62.

V7' Legenda o swigtym Aleksym, Internetowa Bibliotcka
Historyczna, http://wwwhistorial .terramail.pl/zrodla/
legenda_o_aleksym.html, 11.04.2010.

'® E. Davis, TechGnoza. Mit, magia + mistycyzm w wieku informaci,
thum. J. Kierul, Dom Wydawniczy Rebis, Poznat 2002, s. 27.

1 J. Sicradzan, op. cit., s. 151.

2 S, Pitaszewicz, Religie Afryki, WUW, Warszawa 2000, s. 67.
2 [bid.

22 [bid., s. 69.
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Trickster —demon czy przechera?

Wszystkie wymienione wyzej postacie wigzg si¢
z motywem trickstera, ‘tego, kto robi sztuczki'®,
ale obejmuje réwniez osobnikéw i sily zdolne
ingerowa¢ w zastany porzadek, chociaz nie zawsze
bezposrednio pozytywnie. Niemniej jednak wokét
postaci trickstera wyrosto wiele nieporozumie.
Pojeciem tym okresla si¢ zaréwno ,obcych”, jako
osoby catkowicie z zewnatrz, na przyktad cyganki-
-wrézbitki?, ucielesnienia wszelkiego zfa, takie
jak szatan lub demony w znaczeniu stricte pejora-
tywnym, kozly ofiarne, jak réwniez wedroweéw
kojarzonych raczejz motywem pielgrzyma niz prze-
chery, czy tez heretykéw, odstepeéw? i szaleic6w?™.
Uzasadnionym wydaje si¢ zdecydowanie ograniczy¢
zakres pojecia trickster (wszystko jedno czy bedzie to
trefnis, pajac, klown, blazen, jurodiwy, czy béstwo-
-kfamca) do postaci wywodzacej si¢ ze wspSlnoty:
ludzkiej lub boskiej, lecz nie przynalezacej juz do
tejze wspolnoty. Szczegdlnie ambiwalentny sto-
sunek do trickstera zbudowany jest bowiem na
jego pochodzeniu: zazwyczaj z zapomnianego juz
powodu zostal odsunicty od powszedniego zycia
spotecznosci, ale stan ten zaakceptowal, a mysl
o prébie wkupienia si¢ w jej faski albo przyjmuje
z pogarda, albo traktuje absurdalnym humorem.
Taka obojetnosé wobec mozliwosci powrotu do
wspélnoty rodzi szacunek i §wiadezy o swoistej,
trudnej do zlekcewazenia wyjatkowosci: ,Nigdy

# J. Sieradzan, ap. cit., s. 95.
2% W. Jézwiak, Glupiec..., op. cit., s. 62.

> Brakuje im jednak rysu wlasciwego trefnisiom —
przewrotnosci; to, co robia i méwia, wynika z potrzeby
zaznaczenia wlasnego zwrotu i bledéw grupy, do ktérej

nalezeli. Jesli za$ chodzi o trickstera, bledy obnaza on nicjako
przypadkiem, bardzicj dla udanego #rick, niz uzdrowienia grupy.

26 Szaleniec co prawda burzy porzadek spoleczny, podwaza
normy wspdlnoty, ale robi to nie§wiadomie, czgsto w amoku.
Nie posiada tez wyrazistej cechy trickstera — skfonnosci do
oszustw; ,,prawda’ blazna to ktamstwo, wyolbrzymienie,
absurd, natomiast ,,prawda” szalefica rzeczywiscie nia jest

w $wiecie jego fantazji.
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Na progu swietosci: trickster i kaptan

§réd bogéw gromady takiegom kpiarza nie widziat,
ani wsréd ludzi, cho¢ wielu na ziemi jest réznych
oszustow” .

Nie bez powodu trickster zostaje oddelegowany
na pozycj¢ graniczng: ,btazen musi byé na zewnatrz
dobrego towarzystwa, ogladaé je z boku, aby wykryé
nie-oczywisto$¢ jego oczywistosci i nie-ostatecznosé
jego ostatecznosci; zarazem musi w dobrym towa-
rzystwie si¢ obracaé, aby znad jego $wigtosci i aby
mie¢ okazj¢ do méwienia mu impertynencji”*®.

Zto kojarzone z tricksterem ma tylko symbo-
liczny wymiar. Czesto jego przewiny sa trudne do
moralnego osadu, a demoniczne cechy sg zwigzane
raczej z jego wygladem (jak w przypadku karta) niz
ze ystanem ducha’. Nie mniej wazny jest fake, iz
szezgScie jednych buduje on na nieszeze$ciu innych,
podobnie jak robi to bég Eszu: ,Misjonarze nie-
stusznie identyfikowali go z diabtem. W mysleniu
Jorubéw nie istnieje jednak dualizm dobro — zlo.
Pojecia te s3 immanentnie ze soba zwiazane. Eszu
chroni swych wyznawcéw i dba o ich dobro, co
czesto oznacza, Ze musi naruszaé interesy ich wro-
géw’?. Gdyby postaé trefnisia naprawde zagrazata
wspdlnocie, przebywanie w jego poblizu, stuchanie
jego blagierskich rad, albo §mianie si¢ z jego zartéw
isztuczek tylko nielicznym przychodzitoby z tatwo-
$cig. A przeciez postaé przewrotnego kawalarza przy-
cigga wielu. Nawet definicja stownikowa hero-trick-
ster dopuszeza traktowanie ludowego przechere,
diabta, pétsympatycznego, oszukiwanego oszusta
jako trefnisia, ale juz nie szatana®. Tradycyjnie za
trickstera uwaza si¢ zresztg Lucyfera, ‘niosacego

7 Apollo o Hermesie na sadzie przed Zeusem. Homerycki
hymn do Hermesa, ttum. W. Appel, ,Meander” 1 1982, 5. 14.

28 L. Kolakowski, Kapfan i blazen (Rozwazania o teologicznym
dziedzictwie wspdlezesnego myslenia), [w:) idem, Pochwala
nickonsekwencyi 2. Pisma rozgproszone z latr 1955-1968, Nowa,
Warszawa 1989, s. 178.

» 8. Pilaszewicz, ap. cit., s. 67.

% Z. Poniatowski (red.), Maty stownik religioznaiwczy, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1969, s. 159.
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$wiatlo’. Nie fatwo zdefiniowaé t¢ postaé, jednak
powtarzajace sic watki ,zycioryséw” wskazujg na
jej moralng niejednoznaczno$é: wygnanie z nieba
(do piekta lub ,bezczasoprzestrzeni”) wskutek kon-
fliktu z Bogiem, pomoc ludziom (jak Prometeusz),
patronowanie jutrzence, wschodowi storica. Warto
w tym miejscu dodaé, co nie pozostaje bez zna-
czenia dla dalszego wywodu, iz takze inne ambi-
walentne béstwa kojarzone sg ze wechodem (Edszu
Jtwarz zawsze zwraca na wschdd”?!), stodcem
(u Aztekdéw Storice , byto wyrazem ofiary. Byt to bég
podobny do cztowieka. Stat si¢ storicem, rzucajac
sic w ptomienie ogniska’), ksi¢zycem (Hermes
Trismegistos) lub ogniem (,Nicktdrzy twierdza, ze
w gérach mozna znalezé jaskini¢, w ktérej plonie
wieczny ogieni, Edszu tam przebywa”*?), natomiast
demonom i béstwom negatywnym przypisuje si¢
sfere mroku oraz ciemno$ci®. Jesli w tricksterze
znajdujemy zo, to tylko pod postacig ztosliwosci
i hultajstwa, a nie nikczemnosci: ,Nie ma watpli-
wosci co do tego, ze Edszu byt oszustem, ale boskim
oszustem’ .

Oznaki statusu

Trickster jest zatem ze swej natury postacig
§rodka, odsylajaca do przebywania na granicy
dwdéch $wiatéw, pomiedzy swojskoscig a obcoscia,
dobrem a zlem oraz miedzy boskoscig a czlowie-
czefistwem. Nawet w nazewnictwie dni tygodnia
w niektérych jezykach zachowane zostato tradycyjne

31 Z. Sokolewicz, Mitologia Czarnej Afryki, Wydawnictwa
artystyczne i filmowe, Warszawa 1986, s. 215.

% G. Bataille, Czgsé prackleta, thum. K. Jarosz, KR, Warszawa
2002, s. 54.

3 Z. Sokolewicz, ap. cit., s. 217.

3 Prawdopodobnie degradacji przez chrzescijafistwo
poganiskich béstw stonecznych i patronéw ognia mozna
przypisa¢ kojarzenie plomieni z szatanem i picktem. Ogieri
poczatkowo nalezy do sfery sacrum, jest symbolem stofica,
odradzania, wiecznego zycia, oflary po$wigconej bogu.

¥ Z. Sokolewicz, ap. cit., s. 218.
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przypisywanie srody Hermesowi (zgodnie z legenda,
iz tego dnia si¢ urodzit), jak chociazby we wloskiej
nazwie mercoledi, opartym na wywodzacej si¢ od
rzymskiego odpowiednika Hermesa — Merkurego.
Jesli trefni usuwany jest poza domostwo, to pozwala
mu si¢ czuwaé na progu, w granicach gospodar-
stwa, nie wypedza si¢ go zupetnie; traktowany jest
z dystansem, rezerwa, ale tez na wszelki wypadek
przynajmniej z minimum pokory. Symbolika
i sposéb przedstawiania trickstera-trefnisia opiera
si¢ na motywach zwigzanych z ruchem, zmiang
lub potaczeniem przeciwiesistw. Indyjski Siwa,
bég sprzecznosci i paradoksu, zasiada na Kajlasie®
— $wigtej gbrze, czyli w miejscu stykania si¢ nicba
i ziemi*’. Znakami rozpoznawczymi Hermesa sg:
laska opleciona dwoma wezami i zwieiczona skrzy-
detkami, péiniejszy symbol herolda, krélewskiego
postarica, a z czasem atrybut bfazna, oraz sandaly,
ktére pozwalaja niosacemu pomoc ludziom postan-
nikowi bogéw szybko przemierzaé duze odlegtosci.

Jak czytamy w lliadzie:

Wigc glosi [Zeus] Hermesowi wyrok swojej woli:
»Synu, wszak w tobie ludzi najwicksza otucha,

Ty na ich prosby chetnie nadstawujesz ucha:

Spiesz na ziemig, Pryjama nie odstepuj krokiem,
Tak prowadz, by go Zaden Grek nie dostrzegt okiem,
Poki pod Achillesa namiotem nie stanie”.

Zlecit, a Hermes petni ojca rogkazanie.

Zaraz do ndg praywiqzat skrzydia zlote®, wieczne,
Na ktdrych ziemi, morza kratice ostateczne

Réwny wiatrom przelata. (...

Nie mniej wazing cechg symboliki trick-
stera jest przenikanie si¢ motywéw cielesnych

% Kajlasa — ,sanskrycka nazwa $wigtej géry w Himalajach”,
[za:] Z. Poniatowski (red.), op. cit., s. 205.

% Por. M. Eliade, ap. cit., s. 37-39.

% W] oryginale tylko sandaly” — przypis Tadeusza Sinki, [za:]
Homer, Hiada, tum. EK. Dmochowski, Zaktad Narodowy
im. Ossolifiskich, Wroctaw 1968, s. 419.

¥ Ibid.

itranscendentnych, wskazujace immanentny zwiazek
libido, jak nazwalby to Freud®, i sily duchowej,
zamiast ich dualizmu, bedacego zreszta wytworem
filozofii chrzedcijaniskiej. Te pierwotng jedno$é
zaprezentowal zespét ,Gardzienice” w spektaklu
Metamorfozy albo Zloty Osiot*', gdzie figura Jezusa
i Dionizosa przeplatajg si¢ ze soba, a krzyz na ramio-
nach pierwszego zmienia si¢ w przyrodzenie boga
winorosli. Jedno$¢ ta nie jest wymystem ruchéw
Nowej Ery, dazacych do szezegdlnego traktowania
cztowieka — jako niepodzielnego zwigzku psychiki
i ciata, sprzezonych ze sobg oraz zaleznych od siebie

% 7. Freud, Wstgp do psychoanalizy, ttum. s. Kempneréwna,
W. Zaniewicki, PWN, Warszawa 2006, s. 293.

4 Metamorfozy albo Zloty Osiof, na podstawie powieéci
Apulejusza, rez. W. Staniewski, Osrodek Praktyk Teatralnych
»Gardzienice”, 1997.
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i wszechswiata®. Juz zagadkowa Piesit nad piesniami
ze Starego Testamentu przedstawia Boga jako oblu-
bierica (Chrystusa) oczekiwanego przez oblubienice
(Koscidt, wspdlnote wiernych)®. Hinduski Siwa
Jlaczy w sobie pigkno i brzydote oraz seks i celibat.
Jako taki uosabia sacrum, ktére jest ambiwalentne
i zagadkowe™. Przedstawienia Hermesa — hermy,
umieszczane, jak pisatam, ku czcei boga na skrzyzo-
waniach drdg, opatrzone sg wydatnymi genitaliami.
Tak samo rzecz ma si¢ z jorubiariskim Edszu, jako

42 Por. A. Kubiak, Jednak New Age, Jacek Santorski & Co
Agencja Wydawnicza, Warszawa 2005, s. 31; K. Wilber,
Niepodzielone. Wschodnie i zachodnie teorie rozwaju osobowosci,
ttum. T. Bieron, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan 1996, s. 23.

4 Pnp 2,8-14, Biblia tysigclecia, Wyd. Pallotinum, Poznai
1971, s. 751.

# 7. Sieradzan, ap. cit., s. 362-363.
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bogiem ptodnosci® oraz z Legba u Fonéw: niekiedy
usypanym dla niego pagérkom ,nadaje si¢ ludzki

ksztatt o glowach zaopatrzonych w rogi i z dtugim,
rzucajacym si¢ w oczy fallusem™®. Takie potaczenie
symbolizuje cigglo§¢ migdzy tym, co ludzkie, $mier-
telne, zwigzane z cyklem Zycia i $mierci a tym, co
boskie, wieczne i nie§miertelne.

Jednoznaczne nawiazanie do posrednictwa migdzy
bogami a ludZmi znajdujemy w kolejnym atrybucie
boskiego oszusta — znajomosci pisma. Jest ona o tyle
istotna, iz przyczynia si¢ do wzniesienia komuni-
kacyjnych mostéw micedzy cztowickiem a cztowie-
kiem lub migdzy ludZmi a bytami nadprzyrodzo-
nymi. Paradoksalnie moze si¢ tez staé narzedziem
burzacym porozumienie, prowadzi¢ do manipulagji

# S, Pitaszewicz, op. cit., s. 67.

48 Thid., s. 69.
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i oszustwa, tym wigkszych, im mniej ludzi postuguje
si¢ pismem. Rola pisma, umiejetnego sktadania zdan
1 ich interpretacji unaoczni si¢ szczeg6lnie w zwigzku
z funkcja kaptana, zostang jednak jeszeze chwilg przy
tricksterze. Zatem boskim trefnisiom przypisuje si¢
wynalezienie pisma i liczb — tak jest w przypadku
Hermesa® lub Siwy. Poza tym Hermes i Edszu uwa-
zani sg za posrednikéw i mediatoréw migdzy bogami
i ludZmi, za interpretatoréw, ktérzy obwieszczaja
ludziom boska wolg®. Legba ,jest ttumaczem bogéw
i tylko on zna mowg swoich rodzicéw [Mawu i Lisy
— EZ.]™, uwazany jest tez za ,posrednika miedzy
ludZmi a bytami nadprzyrodzonymi™®. Jezus wprost
nazywany jest ,Stowem™!, spetnieniem proroctw na
ziemi i najwazniejszym punktem stycznosci z abso-
lutem. Bogowie Ci taczg réwniez ludzi ze $wiatem
zmartych. Psychopompos, ,przewodnik dusz’, to
jeden z przydomkéw Hermesa™. Jego przedstawienia
czasem wyobrazajg cztowieka niosgcego baranka, a to
odsyta nas do zakorzenionego w kulturze europejskiej
wizerunku Chrystusa, pasterza ludzkosci, ktérego
towarzyszem lub symbolem jest wlasnie baranek.
Chrystus uwazany jest zreszta za tego, kto podwazyt
starotestamentowe wyobrazenie karzacego Boga,
a naukami i sposobem dziatania sprowadzit na siebie
gniew wspdlnoty zydowskiej, czego konsekwencjg
byta $émier¢ na krzyzu oraz, co istotne, ostateczne
ubdstwienie, czesto znamienne dla losu trickstera.

Przeciwienstwo trefnisia?

Po tym przydtugim opisie boskiego kawalarza
przejdzmy do poréwnania go z figurg kaptana.
Narzucajgca si¢ zbiezno$é obu postaci moze by¢

47 Z. Poniatowski (red.), op. cit., s. 159.

4 J. Sieradzan, op. cit., s. 151; s. Pilaszewicz, op. cit., s. 67.
# S. Pitaszewicz, op. cit., s. 69.

50 Thid.

U T 1, 1-14, Bibla..., op. cit., s. 1216.

52 J. Sieradzan, op. cit., s. 151.
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mylaca i wiesé do bezkrytycznego szukania analogii.
Niech podstawg podobieristw bedzie wige tylko fake
przebywania na granicy sacrum i profanum. Jednak
zdecydowane odrzucenie zgodnosci réwniez moze
doprowadzi¢ do bledu; jak si¢ za chwile okaze,
kaptana i trickstera czasem réznig przyczyny zmargi-
nalizowania oraz sposoby i cele dziatania, za$ skutki
postgpowania pozostajg podobne.

Kaptan, tak jak trickster, jest ulokowany na gra-
nicy $wiatéw. Ten pierwszy zostal jednakie wyrdiz-
niony, zajmuje miejsce honorowe, ma prawo strzec
$wigtosdci i bezposrednio kontaktowaé si¢ z sacrum,
trickster za$ zostal zdegradowany przez wspdl-
note ludzka, ewentualnie boska, z powodu jego
nieprzystosowania, ulomnosci lub trudnej natury
(Hermes ,za kradziez piorunéw Zeusa zostat wype-
dzony z Olimpu”*). Degradacja pozorna, bowiem
jego niejednoznacznosé moralna bywa przyjmo-
wanaz wigkszym nabozefistwem niz nieskazitelnosé
kaptana: aztecki bég-stofice powstat dzicki ofierze
Nanauatzina, buboso, mato znaczqcego tredowatego
boga, ktdry zgodzit sig splongc, by nastepnie zajasniec
Jjako storice dla dobra ogétu™.

Kaptan jest straznikiem oftarza, miejsca tra-
dycyjnie skierowanego ku wschodowi i czesto
pos$wicconego wiasnie boskiemu tricksterowi; dba
o wieczny plomien przed tabernakulum, nadzo-
ruje skladanie ofiar lub, jako szaman, postuguje
si¢ ogniem jako narzedziem kontaktu z absolutem:
»Kaptani zabijali ofiary na szczytach piramid.
Rozciagali je na kamiennym ottarzu, aby obsydia-
nowym nozem rozptataé klatke piersiows. Wyrywali
z niej bijace jeszeze serce i wznosili je ku storicu™.

Teleologia trickstera nie jest co prawda kon-
takt z bogami, jednak rol¢ taka musiat przyjaé
z racji liminalnego charakteru przyporzadko-
wanej mu siedziby. Kaptan za$ obejmuje stano-
wisko na wejdciu do $wiatyni ,z urzedu”, jest

%3 Wprawdzie pézniej tam powrdcil, by staé sig postadicem
Zeusa. Z. Poniatowski (red.), op. cit., s. 159.

* G. Bataille, op. cit., 5. 55-56.
5 Ibid., s. 57.
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straznikiem najwyiszego sacrum, zajmuje centrum,
pepek $wiata; dla trickstera mieszkaniem sa tego
$wiata obrzeza. Jest to oczywidcie miejsce umowne;
w momencie, gdy trickster doznaje deifikacji, jego
posagi mozna znalezé réwniez w $wigtyni, lecz jak
przekonali$my si¢ wezesniej, zazwyczaj zamiesz-
kuje rozstaje drég lub wejscia do miast i domostw;
jest tym, ktéry taczy swojskosé z obeosceia, bezpie-
czenstwo z zagrozeniem.

Kaptan to interpretator boskich przekazéw,
jak kaptani towarzyszacy Pytii, ktérych zadaniem,
o czym wspominatam, bylo uktadanie przepo-
wiedni wieszezki w dwuznaczne heksametry. Jako
tacznik micdzy sterg profanum a sacrum staje sic
nauczycielem boskich znakéw, na wzér hierofanta,
ktéry, bedac ,kierownikiem misteriéw”, wpro-
wadza ,adeptéw w tajemnice kultu misteryjnego
i ukazuje wtajemniczonym $wicte symbole pod-
czas dramatu misteryjnego”. Teraz to wilasnie
kaptan staje si¢ zwodzicielem; co prawda stuzy
dobrej sprawie, ale jego postgpowanie zmierza do
podporzadkowania sobie dobrodziejstw zestanego
przez bogéw pisma i umiejetnosci komunikacji.
Za pomocg ich odrealnienia i zawoalowania moze
sprawié, iz kazdy jego przekaz bedzie uwazany za
prawdziwy, a tym samym uprawomocniajacy dla
zajmowanej przez niego wysokiej pozycji wzgledem
spolecznosci. Postuguje si¢ narzedziami trickstera
dla uzyskania wigkszego prestizu.

Zart i rytuat

Dlaczego jednak kaptan dazy do objecia najwyz-
szych szczebli wspélnotowej hierarchii? Poniewaz,
tak jak boski bfazen, jest duszpasterzem, przewod-
nikiem ku $wietosci. Trickster nie musi si¢ martwié
0 grono wyznawcdéw, pociaga je za sobg sity swej
niejednoznacznosci i przewrotnosci. By nie szukaé

odleglych przykladéw: kawiarniany trickster, Witold

% Gr. heros — $wicty i fanai — pokazywaé. Z. Poniatowski
(red.), op. cit.,s. 161.
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Gombrowicz, przyciagat do swojego stolika literacky
elite. Mimo, iz , robit teatr”, poddawat prébie swoich
rozméweéw, by demaskowaé ich ,stabosci i praw-
dziwe oblicza™, poniewaz ludzie, wbrew pozorom,
z dwuznacznym mrowieniem zaciekawienia i leku,
cheg uslysze¢ o sobie prawde, nawet jedli pdiniej
mieliby sig jej wstydzi¢. A najlepszym z trikéw kawa-
larza, jego numerem jeden, jest udawanie samego
kaptana, ,wpadanie w styl kaznodziejski”, gdy jedno-
czesnie taka ,apostolska persona” podszyta jest ,cho-
chlikowatym, mefistofelejskim diabetkiem, duchem
przekory, ironii i nagtych wolt”. Tak jak Grotowski,
o ktérym Jacek Dobrowolski pisze: ,, Byt w nim kaptan
i blazen, a whasciwie kpiarz w stylu Gombrowicza.
Lubit robié wrazenie, ze zna wszystkie odpowiedzi na
pytania egzystencjalne, stad wielu ludziom jawit si¢
jako medrzec, mag, mistyk, prorok. Wykorzystywat to
niemitosiernie, czgsto nimi si¢ bawit™®. Doprowadzat
swoich aktoréw do granic wytrzymatosci; jak praw-
dziwy trickster, nie liczyt si¢ z kosztami, byleby prze-
mycié ,oszustwo™: , Trening i praca w Laboratorium
byly mordercze i eksploatujace, czesto po catych
nocach. Jerzy méwit im, ze potrafi nie spa¢é w nocy
i przez tydzied. Nie dodawat natomiast, ze odsypial
to za dnia, co si¢ kiedy$ wydalo™. Wykrycie podstepu
nie jest dla trickstera zabdjcze, wrecz przeciwnie,
nadaje mu whasnie ten kagliwy rys, ktéry przyciaga nie
tylko abnegatéw, ale réwniez wrazliwedw, rozumieja-
cych, iz nawet mistrz ma prawo do stabosci.
Natomiast kaptan, w zamian za wierno$é
wyznawcédw, musi udowodnié swojg site. Takg
legitymizacjg mocy jest wprowadzenie wiernych
w rytual. Rytuat konsoliduje wspélnote; dekla-
ratywnie sprowadza ja na droge do boskosci, de
facto jednak umacnia jej wewnetrzng spéjnosé.
Umiejetno$¢ odprawiania rytuatéw odrdznia spo-
tecznos¢ od grup obeych, a osobg, ktéra naucza, jak te

37 J. Siedlecka, Jasnie panicz. O Witoldzie Gombrowiczu,
Prészynski i S-ka, Warszawa 2003, 5. 140.

%8 J. Dobrowolski, Wspomnienie o Grotowskim, ,Res Publica
Nowa”, 3 2005, s.77.

5 Ibid., s. 83.



24

odrebno$¢ podkreslié, jest wlasnie kierownik rytuatu
— kaptan. Rytual nie musi byé¢ uporzadkowany
w potocznym rozumieniu tego stowa. U Aztekéw
na przyktad skladanie ofiar byto ,goraczka, w ktére;
odnajduja intymno$¢ ci, kedrzy tworza system wspél-
nego dziatania”. Niemniej jednak przemoc, jaka si¢
z nig wiazala, ,stanowila zasade rytu ofiarnego”,
ktérego ,dziatanie ograniczone jest w czasie i prze-
strzeni; podporzadkowane jest trosce zespolenia
i zachowania rzeczy wspélnej. Jednostki ulegajg roz-
pasaniu, lecz rozpasanie, ktdre stapia je i jednoczy
z bliznimi, przyczynia si¢ takze do okietznania ich
w dziatalnosci whasciwej dla czasu $wieckiego™.
Chaos zostaje ujety w pewne ramy, a jako taki prze-
staje by¢ chaosem w calym znaczeniu tego stowa.
Nie miat racji Wojciech Jézwiak, piszac, iz ,droga
do boskosci wiedzie poprzez stref¢ ptodnego, cha-
otycznego pomieszania™®, stwierdzenie to trzeba
bowiem opatrzy¢ indeksem: chaotyczne pomie-
szanie to tylko jedna ze $ciezek dojscia do $wigtosci,
réwnolegly jest uporzadkowany ceremoniat. Na
strazy pierwszej stoi trickster, inicjator uzdrawia-
jacego $miechu®, kontrol¢ nad druga z nich spra-
wuje kaptan, spiritus movens obrzedu. Dlatego — jak
pisze Leszek Kotakowski — ,w nicktérych okresach
konflikt miedzy filozofig blazna i filozofig kaptana
przypomina $cieranie si¢ nieznosnych cech wieku
dojrzewania z niezno$nymi cechami starczej demen-
¢ji”®. Buntowniczy entuzjazm walczy z postawg
zachowawcza. Zreszta kilkanascie wiekéw temu,
mam na mysli na przyktad misteria eleuzyriskie,
konflikt taki w ogéle nie miatby miejsca, chaos
i porzadek koegzystowalyby ze sobg jako przeplata-
jace si¢ drogowskazy w drodze do poznania sacrum.
Od momentu, w ktérym nastapit ich rozdziat,
w interesie kaptana lezy obstawanie za ustalonym

® G. Bataille, gp. cit., 5. 68.

1NV, Jézwiak, Cyrk — swigtynia Trickstera, ,,Albo-Albo”,
41998, s. 65-70.

© Por. H. Bergson, Esej o komizmie, thum. s. Cichowicz, WL,
Warszawa 1977, s. 229.

¢ L. Kotakowski, op. cit., s. 179.
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tadem. Jako konstruktor i straznik tego porzadku,
ktéry utrzymuje kult dla ostatecznosci i oczywi-
stosci uznanych i zawartych w tradycji”®, dba on
przede wszystkim o przekazanie zasad stworzonego
przez siebie status quo wspdlnocie; buduje kon-
strukt, ktérego trwatos$é musi byé przypieczetowana
pieczotowitoscig uczestnikéw rytuatu.

Natomiast trickster, ktérego cel, czyli nauczanie
ludzkosdci do$wiadczania absolutu, pokrywa sic
z zadaniem kaplana, dziata na drugim kradcu kon-
tinuum. Jak boski Hermes ,podkresla, ze w takiej
doskonalej architekturze zawsze znajdg si¢ jakies
pekniecia i szezeliny; inteligencja moze si¢ posuwaé
naprzéd, tylko zachowujac czujnosé, otwierajac sic
weiaz na $wiat, kt6ry jest nieutadzony, nieprzewi-
dywalny i daleki od réwnowagi”®. Jego rola jest
doniosta, poniewaz jednym z najgorszych wrogéw
na drodze do poznania jest pozorne o§wiecenie.
Kaptan moze wyznaczy¢ kierunek w drodze ku ilu-
minacji, moze uczy¢ jak jg osiagnaé, ale to trickster
jest falsyfikatorem obranej $ciezki. Dlatego Don Juan
przestrzega Castanedg przed obojetnoscia, jaka rodzi
sjasno$¢ umystu”: ,Zmusza ona czlowieka, zeby
nigdy w siebie nie watpil. Obdarza go pewnoscig, ze
nie ma dla niego rzeczy niemozliwych, gdyz potrafi
wszystko przenikna¢”. Taki cztowiek ,,do korica zycia
zachowa swoja przenikliwo$¢, ale niczego si¢ juz nie
nauczy ani niczego nie bedzie zarliwie pragnat™®.

Czwarta droga

Kaptan instruuje jak kontaktowaé si¢ z abso-
lutem, trickster podwaza jego dziatania, uswiada-
miajac, ze wiedza nie jest réwnoznaczna z poznaniem
i prawdziwym doswiadczaniem. Walezy on z ludzks
tendencja ,do mylenia delikatnosci z ceng zycia, jego
spokojnego trwania z wlaciwym mu poetyckim

4 Jhid., s. 178.
© E. Davis, ap. cit., s. 27.

¢ C. Castaneda, Nawuki Don Juana, tum. A. Szostkiewicz,
Dom Wydawniczy Rebis, Poznati 2000, 5. 94-95.
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dynamizmem™’. Prébuje czlowickowi uswiadomid,
iz ,doktadna znajomo$¢ rzeczy, jaka na ogét posiada,
nie moze staé si¢ petng wiedza o sobie. To, co uwaza
za pelng ludzkosé, wprowadza [go] (...) w blad: jest
to ludzko$é pracujaca, ktéra zyje, aby pracowaé, nie
cieszac si¢ swobodnie z owocéw swojej pracy”®.
Jednak starania trickstera ulatywalyby w préznie,
gdyby nie fundament budowany przez kaptana; sa
oni ze sobg nierozerwalnie zwigzani, mimo pozornego
konfliktu zawdzigczaja sobie istnienie. Kaptan daje
nadzieje¢ dojécia do boskosci, w tricksterze znajdujg
za$ ujécie resentymenty zwigzane z niemozliwoscig
jej osiagniecia. Sg oni zobrazowaniem do$wiadczen
ludzkosci zwiazanych z réznorako rozumianym abso-
lutem — kaptan symbolizuje sfere pozytywna, moz-
liwoéci poznania, wiedze; trickster za$ kumuluje
w sobie aspekty negatywne, reprezentuje utomnosci,
ale tez intuicyjny wglad w sedno rzeczy. Umozliwia
on odpowiedZ na pytanie, dlaczego mimo ogrom-
nego potencjatu cztowieka wszystkic jego starania
obracajg sic w niebyt. I robi to z whasciwg sobie
przewrotnoscia: dojscie do najwyzszej prawdy jest
niemozliwe, poniewaz droga wiedzie przez prég —
$rodek i punkt pofgczenia, przestrzen zbiegania sic

¢ G. Bataille, ap. cit,, 5. 54.
%8 Jhid.
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sity i stabosci, intuicji i wiedzy, swojskosci i obcosei
— a jego straznikami, czego dowodzitam powyzej, s
reprezentanci dwéch kraricéw sfery poznania: kaptan
i trickster — usytuowani w tym miejscu przez samego
cztowieka. Czy wlasnie przekraczanie bariery
pomigdzy tricksterem i kaptanem miat na mysli
Piotr Demianowicz Uspienski, piszac o czterech
drogach poznania wskazanych przez Gurdzijewa?
Trzy z nich sa drogami kaptana — praca nad ciatem
(wola), emocjami i umystem, wymaga przestrzegania
rygoréw i, w przypadku dwéch ostatnich, pokory
wobec nauczyciela. Istnieje réwniez czwarta droga:
droga ,czlowicka przebieglego”. Whrew pozorom
nie jest to droga trickstera. Dziatanie tricksterskie
polega jedynie na ostabieniu roli pierwszych trzech
drég. Ale istota wyboru czwartej drogi jest inna.
Podaza nia czfowiek, ktéry sam wie, czego potrze-
buje. Nie napotyka on juz przeszkéd w postaci
progéw, poniewaz ich straznikéw — kaptana i trick-
stera, pokonat w czasie swej wedréwki®. Cztowick
taki porzuca potrzebe poznania absolutu na rzecz
osiggniecia samoswiadomosci, ktéra bedzie prowa-
dzi¢ go w nieustajgcym procesie poznawania siebie
i $wiata.

® P. Uspienski, Fragmenty nieznanego nauczania.
W poszukiwaniu cudownego, tum. M. Ztotowska, Wyd. Pusty
Oblok, Warszawa 1991, s. 69—73.

On the Verge of Holiness: Trickster and Priest
Tricksters and priests have long been the subject of interest for anthropologists and philosophers alike.

As watchers of sacred areas and the family hearth, of homeliness and foreignness, they have been

attributed with both positive and negative characteristics. Despite all apparent differences, both figures

are linked by the role they play in human societies, which is to bring the human being to the divinity.
A priest achieves this through the initiation into the ritual, while a trickster challenges an apparent
[llumination with the use of his jokes and tricks. Both ways are indispensable to touch the Absolute, but
it is only by departing from them that a man can reach self-awareness. Overcoming the trickster and the

priest becomes a real challenge which a man should undertake.
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