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LECH MROZ

MIT I MYSLENIE MITYCZNE *

,»Chwalimy rozum, a najwicksze
rzeczy zawdzieczamy przesgdom’
A. Verri

Problem mitu jest jednym z najcze$ciej chyba poruszanych zagadnien
w humanistyce, zaréwno przez antropologow, etnologéw, socjologoéw, jak
i psychologow, lingwistow, literaturoznawcéw itd. Jest to jednoczednie
jedno z najbardziej trudnych i kontrowersyjnych zjawisk, o granicach
plynnych, niemozliwych — jak do tej pory — do zakreslenia, tak z uwagi
na istote, tre§é¢, jak i charakter, mechanizm powstawania, cele, trwalosé.
Istnieje szereg teorii mitoznawczych, wéréd ktérych mozna znalezé okolo
500 prob sprecyzowania, co nalezy rozumieé przez mit. Bowiem w obre-
bie teorii i szkdl zajmujgeych sie mitem istnieje jeszeze wiele dalszych,
szczegolowych juz podziatow i wariantéw roéznicujacych je dalej i zacie-
rajacych nie tylko mozliwos$ci zrozumienia i granice mitu, ale takze gra-
nice pomiedzy szkolami i kierunkami. Czasami teorie te zwalczaja sie,
ale czesto jedynie z réznych punktéw ujmuja zjawisko. Nie ma jednak,
mimo ponad dwusetletniej juz historii badan, teorii na tyle pelnej badz
uniwersalnej, by mozna bylo powiedzieé¢, ze przyblizyla zjawisko pozna-
niu w sposob zasadniczy i ze wiedza o micie i mysleniu mitycznym stala
sie bardziej dostepna, mniej dyskusyjna. Mozemy nawet zaryzykowaé
twierdzenie, ze ostatnie dziesiatki lat sytuacje skomplikowaly. RoZbudo-
wany wprawdzie zostal aparat pojeciowy, rozwinely sie techniki badaw-
cze, powstaly nowe dyscypliny naukowe, jednakze w taki sam spos6b jak
rozwijala sie my$l mitoznawcza, rozszerzala sie §wiadomoéé glebokoéci zja-
wiska i szeroko$ci jego zakresu, zlozonosci jego form; powstawaly nowe
rodzaje mitow — jako wynik roznego rodzaju potrzeb spolecznych.

Mimo Ze tradycja badan mitoznawczych siega niezbyt gleboko, sam
problem mitu dostrzegany byl na wiele wiekéw wczesdniej, i tak na dobrg
sprawe Platonskie stwierdzenia, ze: mitu nie moze zastapi¢ zadna inna

* Artykul ten nie przedstawia zamknietego zespolu hipotez, jest sprawozdaniem
Z pewnego etapu prac nad mitem, przedstawieniem nurtujgcych autora watpliwosci.
Niezbyt duza popularnoéé tematu w literaturze polskiej powoduje, ze autor uwaza
za wskazane przedstawienie tego artykulu, choé nie stanowi on caloci zamknietej.
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funkcja ludzka, jak ,,rozum” czy ,nhauka”, Zze z chwila, gdy mit obumiera,
zajmuje jego miejsce inny, czy Ze mit jest wyrazem zasadniczych potrzeb
ducha, sg jednymi z nielicznych stwierdzen, jakie nie budza watpliwosci,
jakie uznawane sj przez roézne szkoly i orientacje badawcze. Te tezy,
jakie znajdujemy u wspodlczesnych badaczy, mozemy — przynajmniej
w czeSci — znalez¢ 1 u Platona. Platon przestrzega przed tlumieniem
mitu — uwolnienie od niego moze by¢ réwnoznaczne ze stlumieniem zy-
wotnej funkceji ludzkiej. Zdaniem Platona ,,mit speinia podstawowa funk-
cje w zyciu czlowieka i dlatego mity beda tworzone bez wzgledu na to,
co kto§ o tym mys$li. Nie mozemy przezwyciezyé mitu, mozemy go tylko
zrozumieé, rzeczywistym niebezpieczenstwem dla duszy nie sg przodko-
wie, sg nim natomiast o§wieceni wspoélczesni, ktérzy nie tylko naduzywa-
ja mitu, ale, nadeci zludna nauka, w ogéle utracili prawde zawartag w mi-
cie” 1. PéZniejsze préby badawcze wielu zajmujacych sie mitem, rozwa-
zania szk6l astralno-babilonskich, solarnych czy nawet sporej liczby in-
nych, wydajg sie cofnieciem wstecz w stosunku do Platona. Badajgc szcze-
goly, dazac do znalezienia przyczyny uniwersalnej, zatracili ich zwolenni-
cy szerokie pojmowanie problemu, przeoczyli rozleglosé zjawiska. Wlasci-
wie dopiero przemyslenia badaczy z ostatnich kilku dziesigtkéw lat pozwo-
lity niejako powtérnie odkryé prawdy znane Platonowi, a do niektérych
z nich docieramy dopiero aktualnie.

Rozwéj i przemiany, jakie w ciagu ostatnich lat nastgpily w naukach
spolecznych, biologii, psychologii, w technice— w mysleniu, pozwolily do-
strzec, ze — wbrew pozorom — mit i potrzeba my$lenia ideowego, ,,irra-
cjonalnego”, nie sg zjawiskami znajdujacymi sie w regresie czy obumie-
rajgcymi. Zmienia sie po prostu ich forma, rodzaj oddzialywania, mecha-
nizm powstawania — ale trudno byloby z calym przekonaniem stwierdzié,
ze jest to zjawisko, ktore za kilka czy kilkadziesigt nastepnych lat za-
ginie.

Spostrzezenie, ze powstaja coraz nowe mity — mity okresu dyna-
micznie rozwijajacej sie techniki, stalo sie dodatkowym utrudnieniem dla
mitoznawstwa, zaréwno z uwagi na nieadekwatnoé$é czy niepelnosé¢ do-
tychczasowych okreslen mitu —- jako wypracowanych gléwnie w odnie-
sieniu do tzw. mitéw plemiennych czy archaicznych i na podstawie bled-
nych zalozen wigzacych mit z przeszlo$cig i czasami minionymi, wiarg,
pojmowang jako przesad, a w najlepszym przypadku jako religia — jak
i przez fakt niedostatecznosci metod badawczych, nie potrafigcych okre-
$li¢ jednoznacznie réwniez tych wspodlczesnych zjawisk i ich granic. Do-
chodzimy wiec do podstawowego pytania, problemu tej pracy, od ktérego
nalezy rozpoczaé nasze rozwazania: czym jest mit i czy mozna bardzo
wspolczesnie wyrosle jego formy zaliczyé do tych samych ram i kategorii

1E Veogelin, Ordo and History, Lousiana 1957, 1. I1I, s. 186, za: Z. A. Mo-
reno, Jung, bogowie i czlowiek wspodlczesny, Warszawa 1973, s. 177.
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myslenia, co owe datujace sie sprzed kilkudziesieciu czy kilkuset lat?
Czy zatem zjawisko mitu nalezaloby ograniczyé do kultur plemiennych
i systeméw religijnych — co, jak sadze, byloby niestuszne, aczkolwiek
wielu badaczy wypowiada si¢ w tym duchu — czy tez nalezaloby zakres
tego pojecia pozostawié¢ otwarty i uznaé, ze zjawisko mitu, mityzacji, my-
$lenia mitycznego nie skonczylo sie wraz z minionymi wiekami, istnieje
nadal, acz w zmodyfikowanej formie, dostosowanej do czasow wspolczes-
nej techniki, systeméw komunikacji, gospodarki, §wiatopogladu — zatem,
ze jest to integr.a‘lh‘a czy nawet immanentna cecha psychiki ludzkiej, staty
czynnik egzystencji czlowieka.

Historia badan mitoznawczych, jak wspomniano, do§¢ diuga juz ma
tradycje. Pominmy jednak dokladniejsza prezentacje tych dawnych teo-
rii — z ubieglych wiekéw czy nawet poczgtkdéw ubieglego stulecia, dzi$
juz historycznych — jako ze informacje o nich znalez¢ mozna w podrecz-
nikach, a zajmijmy sie pogladami ostatnich kilkudziesigciu lat, z calg
zreszta Swiadomosdceia, ze na mysli zawarte w pracach wspolczesnych, na
zawarte tam hipotezy, skladaja sie rowniez przemyS$lenia wypracowane
w ciggu wielu poprzednich dziesiecioleci, tym bardziej Ze we wspolczes-
nym mitoznawstwie dominujg nadal prace i kierunki zajmujgce sie ana-
lizg mitu w jego tradycyjnej formie, badanie za§ wspoélezesnych zjawisk
pozostaje wlasciwie marginesem.

Sposob podejscia do zagadnienia mitu, podstawy badawcze pozwalaja
wydzieli¢ kilka ukierunkowan mitoznawezych. Do najwazniejszych we
wspolezesnej nauce nalezy zaliczy¢ teorie psychoanalityczne, funkcjonalne
i pochodne od funkcjonalizmu, szkole mitu i rytuatu, teorie socjo-psycho-
logiczne, egzystencjalistyczne, fenomenologiczne, ewolucjonistyczne, struk-
turalistyczne dawne (szkola czeska i rosyjska) i wspolczesnego struktura-
lizmu. Zagadnienie mitu, a zwlaszeza jego archaicznych form, bylo i jest
niejednokrotnie przedmiotem przemyslen czy rozwazan etnologdéw i antro-
pologéw -— wiele prac i hipotez jest ich dzietem. OczywiScie pozostaja one
w bezposrednim zwigzku z pradami panujscymi w innych naukach — fi-
lozofii, socjologii, psychologii, bgdz to w zakresie analizy mitu jako takie-
go, badz dla uzyskania informacji o danej spolecznosci, jej kulturze, hi-
storii, normach etyczno-prawnych. Ten zesp6! teorii nie tworzy wprawdzie
jakiego$ zwartego systemu z uwagi na odmienne, czesto kontrowersyjne
interpretacje, ale sposdb podejscia do zagadnienia posiada pewne wspolne
cechy wynikajace z samej dyscypliny, przedmiotu jej zainteresowan, ro-
dzaju prowadzonych badan. Wydzieli¢ mozna teorie pochodne od ewolu-
cjonizmu i nastepcéw Tylora (np. ewolucjonistyczne pojmowanie mitu
znalazlo odbicie i kontynuacje we wspédlczesnym marksizmie i u czesci
religioznaweow radzieckich), tecrie historyczne, ktére takze w swoisty
sposob interpretowaly zjawiska mitu, dalej takie, ktérym poczatek daly
przemys$lenia Malinowskiego i innych funkcjonalistéw itd. Poglad prezen-
towany przez Malinowskiego pozostaje w bliskim zwigzku z jedna z naj-
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bardziej znanych wspodlcze$nie szkol mitoznawcezych, szkolg mitu i rytua-
tu, ktérej wybitnym wyrazicielem jest O. James. Mimo opierania sie na
szerokim materiale, w tym i na pracach Malinowskiego, nie przedstawil
ten kierunek tak interesujgcych rozwigzan czy propozycji metodologicz-
nych w poréwnaniu do innych wymienionych tutaj, ulegajac zbyt przy
tym wizji utylitaryzmu w religii i wywyzszeniu chrzescijanstwa, przez
pryzmat ktérego oceniane sg czasami inne systemy. By by¢ dokladnym —
nie mozna moéwi¢ o jakim$ jednym kierunku antropologicznym w mito-
znawstwie, niemniej — mimo zréznicowania — teorie antropologiczne
charakteryzujg sie szeregiem cech wspdélnych. Wspdlne dla wiekszosci
chyba hipotez antropologicznych jest ograniczenie mitu do jego dawniej-
szych, archaicznych form — ,mit odnosi sie do spolecznosci prymityw-
nych’”; to zdanie wypowiedziane przez Malinowskiego 2 jest do§¢ sympto-
matyczne dla wiekszoéci przemyslen i wypowiedzi etnologéw i antropolo-
gow na temat mitu. Podobnie zreszta wspélczesne teorie strukturalistycz-
ne zajmuja sie w zasadzie tg znana, tradycyjna formag mitu, rozwijajac
metody badawcze, ale nie poszerzajagc ram tradycyjnie przypisywanych
mitowi. Jedynie strukturaliici, nie bedacy etnologami, bariery te prze-
kraczajg — jak np. Barthes®. Wymaga uwidocznienia takze posta¢ C. Lévi-
-Straussa. Dla niego mit stanowi wainy material badawczy i przedmiot
licznych prac. Strukturalne analizy i poszukiwanie mitemow -- podsta-
wowych jednostek, z jakich zbudowany jest kazdy mit zdaniem Lévi-
-Straussa dostarczajg interesujacych informacji na temat powszechnosci
watkéw mitycznych i samych kultur.

Innym wyraznie rézniacym sie zespolem teorii mitoznawczych sa teo-
rie psychoanalityczne. Zbieznos¢ wizji zawartej we $nie, w wizjach oséb
z zaburzeniami psychicznymi i w przekazie mitycznym sprawila, ze mit
znalazl sie w obszarze =zainteresowan psychoanalitykéw. I znéw, jak
w przypadku teorii antropologicznych, istniejg zasadnicze czasem roz-
bieznoéci interpretacyjne pomiedzy przedstawicielami poszczegdlnych kie-
runkéw psychoanalitycznych, ale wspdlne ramy metodologiczne, kierunek
nauki, pozwalajg teorie te zestawi¢ razem. Pomijajagc wypowiedzi mniej
znaczace, na czolo wybijaja sie cztery, najbardziej zresztg znane, nazwi-
ska: Freuda, Fromma, Junga, Kerenyiego. Hipotezy Freuda jako zbyt
jednostronne niewielkg — jak sgdze — posiadajg warto§¢ dla wspolezes-
nego mitoznawstwa. Natomiast glebokie, wielostronne analizy Fromma
i Junga na stale weszly do nauki o micie jako wyraz jeszcze jednego cie-
kawego punktu widzenia; jest to zwrdécenie uwagi — po raz pierwszy
zresztag w tak wyrazny sposéb — na role psychiki i nieswiadomych dzia-
lan czlowieka w procesie mitotworezym i na relacje miedzy mitem a jed-
nostka i jej psychika.

2 B. Malinowski, Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958, s. 458.
3 R. Barthes, Mythologies, Paris 1970.
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Teorie psychoanalityczne i sposéb interpretacji mitu, jego funkeji i ro-
li, wywarly wplyw na szereg innych orientacji i teorii mitoznawczych;
takze na etnologie i teorie powstale w obrebie nauk antropologicznych.
Pozniejszy rozwdj biologii, psychologii, nauk o czlowieku potwierdzil
wage wielu spostrzezen i odkry¢ psychoanalitykéw. Dlatego sgdze, Zze przy
wspblczesnych rozwazaniach nad mitem nie mozna pomingé tych odkryé.
Wlasnie dlatego, ze — na co zwraca uwage wspolczesna nauka — zaspo-
kojenie potrzeb psychiki jest tak wazne i tak istotna jest jej rola w na-
szym zyciu i dzialaniu. ,

Zasluga psychoanalitykow dla badan mitu polega zresztg takze na zwro-
ceniu uwagi na symbolike zawartg w przekazie mitycznym, na symbolicz-
ny spos6éb kodowania informacji przekazywanej za posrednictwem mitu;
temu ostatniemu zagadnieniu specjalnie wiele uwagi poswiecil Fromm.
Problem symboliki mitu jest zresztg jedng z bardziej kontrowersyjnych
plaszcezyzn dyskusji, zwlaszcza miedzy antropologami a psychoanalityka-
mi. Najbardziej wyraznie uwidacznia sie to chyba przy zestawieniu zupel-
nie przeciwstawnych hipotez Fromma i Malinowskiego, ktéry uwazal, ze
rola symbolu w przekazie mitycznym jest niewielka badz prawie zadna.

Jednakze odsltoniecie tej symbolicznej zaslony dla zrozumienia tresci
mitu nie zawsze jest mozliwe. Fromm wyjasnia to: ,trudno nam zrozu-
© mie¢ jezyk mitu, bo jezyk, jakim sg one moéwione, jezyk symboliczny zo-
stal zapomniany” . Istotnie sposob myslenia i wyrazania zmienia sie na-
wet w obrebie zycia jednego pokolenia, na przestrzeni wielu wiekéw
zmiany te sg najprawdopodobniej ogromne. Ma wiec chyba racje Fromm
zwracajac uwage na trudnosé czy w ogodle niemozno$é zrozumienia sym-
bolicznej wymowy dawnych mitéw i jezyka, jakim =zostaly zakodowane.

Analizujac mit w $wietle jego symbolicznej formy nalezy uwazaé, by
nie popas¢ w skrajnos¢, nie wypacza¢ zawartych w micie my$li, w ana-
lizowanie samych symboli i przeksztalcanie analizy mitu w rozwazania
.0 samych symbolach, zmieniajgc tym samym relacje czlowiek — symbol —
zakodowana tre§¢ kulturowa w badanie stosunkow 1 zaleznos$ci miedzy
symbolami. Poza tym warto pamiegtaé, ze to, co nam w tej chwili wydaje
sie przekazem symbolicznym, moze wynikaé z przerafinowania naszego
myS$lenia, bowiem to, co uwazamy za jezyk symboliczny, moze by¢ zwy-
kltym logicznym, bezposrednim sposobem wyrazania sie i formulowania
mysli. Na przyklad z naszego europejskiego punktu widzenia zasady bu-
dowania my$li i wypowiadania ich przez szereg narodéw Wschodu — ten
przyklad jako skrajny wyraznie uwidocznia réznice, o jaka chodzi — jest
przesycony rozwinietg symboliks, zawoalowany rozbudowanym kodem.
Patrzac jednak od strony tamtejszej kultury, jest to po prostu inny od
naszego, ale nie mniej precyzyjny sposéb formulowania my$li. Tak wiec
niejednakowa bedzie wymowa symbolu, niejednakowy zakres tego pojecia

1 E. Fromm, Zapomniany jezyk, Warszawa 1972, s. 29.
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dla kazdej z obu kultur. Co dla nas jest niewatpliwym symbolem, moze
nim nie by¢ dla przedstawiciela innej kultury i odwrotnie. Bowiem in-
terpretacja mysli wyrazonych wprost jako symbolicznych moze doprowa-
dzi¢ do zupelnie falszywych wnioskéow, tak dotyczacych treSci przekazu
mitycznego, jak i samej kultury i spolecznosei, ktéora go wytworzyla.

W grupie wspolczesnych teorii mitoznawczych osobna pozycje zajmu-
ja teorie fenomenologiczne, ich przedstawicielami najbardziej chyba zna-
nymi sa Cassirer, a zwilaszcza Eliade — dla ktérego mit stanowi wazny
przedmiot rozwazan. Powyzsze zaszeregowanie jest bardzo uproszczone,
jako ze coraz bardziej zaznaczaja sie integracyjne tendencje w nauce;
stad zaréwno u jednego, jak i u drugiego z wymienionych uczonych do-
strzec mozna wplywy réznych dyscyplin czy kierunkéw naukowych
1 zwigzki z réznymi postawami ideowymi powodujace, Ze okreélenie ,,fe-
nomenologiczne” jest pewnym uproszczeniem, bowiem my$li wymienio-
nych uczonych, a zwlaszeza Eliadego (ahistoryczny strukturalizm), dalekie
sg od pierwowzoru fenomenologicznej filozofii. Eliade jest zreszts tym,
ktéry jako jeden z pierwszych mit zaczgl widzie¢é w znacznie szerszych
ramach niz dotychczas — nawet niz psychologiczne teorie mitu. Mit naj-
czesciej traktowany byl jako pewien rezultat, efekt okreslonych procesow
i sytuacji w kulturze i jako taki rozpatrywany, czesto mniezaleznie od
wtornego oddzialywania na kulture. Eliade spojrzal na mit przede wszy-

stkim od drugiej slrony — nie jakc na rezultat, ale czynnik sprawczy,
uswiecajgcy regulator zasad zycia, zachowania, jedzenia, seksu, etyki,
praw, idei, egzystencji — norm obowigzujacych w danej kulturze. Mit

wedlug Eliadego jesl przeciwstawieniem tego, co $wieckie, temu, co §wie-
te; jest wytyczng do przedluzenia trwania i do realizacji $wietosci 5. Za-
strzezenia moze budzi¢ samo ideologiczne zalozenie Eliadego, podkresla-
jace tak silnie owa u$wiecajaca absolutng doskonaloéé jako cel kazdego
mitu. Dazenie do stanu wzorcowego i spelnienia idei jest niewatpliwie
$wigtecznym odejsciem od codzienncéci, swego rodzaju wywyzszeniem po-
nad przecigino$¢ codziennej biologicznej egzystencji — do tego zagadnie-
nia powrécimy jeszcze w dalszej czeSci rozwazan; tutaj ograniczymy sie
do podkreslenia wagi spostrzezenia Eliadego dla wspolezesnego mitozna-
wstwa. Dla &cislo§ci nalezy dopowiedzieé, ze koncepcja Eliadego miala
swoich prekursoréw. Znaczniejszym wsrod nich byt Konrad T. Preuss:
,mity nalezy pojmowac jako akty wiary, ktére udzielajg wszelkiemu po-
zornie pradawnemu. dzianiu si¢ bezwarunkowej sily sprawczej w teraz-
niejszosci” ¢ — mit udziela terazniejszo$ci charakteru pradawnosci, jest
oparciem dla tradycji. Te jego stwierdzenia znalazly potem odbicie i zna-
czne rozbudowanie w pracach Otta i wlasnie Eliadego.

M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970; Mitovi i mass-media,
»Moguénosti”, Split 1970, nr 3-4.
¢ K. T. Preuss, Die Religion, [w:] Lehrbuch der Vilkerkunde 1937, s. 68.
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Podobnie wazne sg takze przemyslenia Cassirera. Tak jak psychoana-
. litycy, a zwlaszeza Fromm, zwraca Cassirer uwage na symboliczna, a cza-
sami alegoryczng wymowe mitu i jezyka, jakim jest on wyrazony. Waz-
niejsze jednak jest uwypuklenie przez niego roli czynnika zaangazowania
psychicznego w micie: ,,wyobraZznia mityczna implikuje zawsze akt wiary.
Bez wiary w rzeczywisto§¢ swego przedmiotu mit stracilby podstawe, na
ktérej sie opiera” 7.

Przedmiotem zainteresowan religioznawcéw czy etnograféw marksi-
stowskich jest takze do$§é¢ czesto mit. Mozna by tu wymienié¢ szereg ba-
daczy zardéwno radzieckich, polskich, jak i z innych krajéw europejskich.
Mimo istotnego i niewatpliwego wkladu, jaki marksizm posiada w bada-
niach nad mitem — miedzy innymi przez zwrocenie uwagi na wspodlza-
leznosé §wiadomosei i mitu, jako jednej z jej form, od warunkéw ekono-
micznych oraz dzieki wprowadzeniu klasyfikacji zjawisk zwigzanych z re-
ligig, mitem i magia, dokonaniu krytycznej oceny dotychczasowych teorii
mitoznawezych i pokazaniu ich stabych punktéw — pozostaje szereg wat-
pliwosci 1 niejasnosci nie pozwalajacych réwniez, jak do tej pory, uczy-
ni¢ z teorii marksistowskich w tej dziedzinie teorii w peini wyczerpuja-
cych i jedynych.

Idee Tylora i Morgana wywarly znaczny wplyw — jak wiadomo — na
stwierdzenia Marksa dotyczace rozwoju cywilizacji ludzkiej, historii kul-
tury itd. Ewolucjonizm stal sie zasada przyjeta i kontynuowang w marksi-
zmie. Tym samym i Tylorowska interpretacja mitu pozostawala — na
dluzszy czas — wzorcem dla calego kierunku. PéZniejsze korekty dotyczyl
ty w zasadzie szczegdldow; zrab pozostal ten sam, a bylo nim traktowanie
mitu jako pozostalosci i produktu pewnego minionego etapu w dziejach
ludzkosci, wyniku pierwotnej wiary. Wspolczesne marksistowskie mito-
znawstwo — jeszcze do niedawna — nie potrafilo przekroczyé w sposob
zasadniczy Tylorowskiego kanonu nobilitowanego przez Marksa — dla
ktérego notabene ta sprawa jest dalekim marginesem rzeczy i probleméw
stanowigcych istote jego przemyslen. Rozwazania idg w kierunku szcze-
golow, ale nie przekroczenia zasad. Poniewaz jednak spostrzezenia innych
kierunkow religioznawczych i rozwdj i osiagniecia wspolezesnej humani-
styki wprowadzaja coraz wiecej zmian w stosunku do XIX-wiecznego
poziomu wiedzy, w tym i widzeniu mitu, i poniewaz powszechne juz
dosy¢ jest uSwiadamianie sobie, ze procesy mitotwoércze maja miejsce tak-
ze aktualnie, a nie tylko w zamierzchlych systemach wierzeniowych, stad
i we wspolczesnym religioznawstwie marksistowskim zauwazyé mozna od-
bicie i innych, czasami w zalozeniu opozycyjnych kierunkéw. Trend ten
widoczny jest najbardziej u religioznawcéw-marksistéw wloskich; bar-
dziej niz u uczonych ze wschodniej Europy.

7E. Cassirer, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury, Warszawa 1971,
s. 142. :
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Szezegolnie od kilku lat w mitoznawstwie marksistowskim wyraznie
zaczynaja zachodzi¢ zmiany. I coraz wiecej ukazuje sie interesujacych
prac. Dynamicznie rozwijajacy sig¢ ofrodek semiologicznych badan w Tar-
tu w ZSRR, dysponujacy zespolem wybitnyvch uczonych, nadal powazny
ton badaniom mitoznawczym dostrzegajagc w micie wazny przekaz infor-
mujacy o kulturze i procesach w niej zachodzacych.

Tym, co laczy poprzednic wspomniane ukierunkowania rozwazan mi-
toznawczych z marksizmem, jest miedzy innymi podkreslenie roli czynni-
ka wiary jako warunku koniecznego istnienia mitu; tego zdania jest wielu
badaczy — Francjew, Anisimow, Tokariew, Szachnowicz8. Tyle ze zakres
pojecia ,,wiary” rdézni marksizm od wspomnianych wyzej kierunkow.
U marksistowskich badaczy okreslenie to stosowane jest niemal wymien-
nie z terminami: wierzenie, religia, wiara w Boga. Mysliciele wczeéniej
wymienieni termin ten rozumieja znacznie szerzej — jako wszelkie za-
angazowanie psychiczne zaréwno religia, jak jakakolwiek dowolna ides,
ktoérg sie wyznaje i do ktérej sie dazy jako do pozadanej i ocenianej wy-
soko w kategoriach wartosci.

Uproszczeniem jest sktonnos¢ do warto§ciowania i ustalania schematow
i odnoszenie np. mitu archaicznego, plemiennego do fakiéw calkowicie
pozaracjonalnych. To, co dla nas jest pozaracjonalne, moglo bowiem byé
racjonalne dla okreslonej kultury, tyle Ze nie w rozumieniu naszej logiki
i naszego myslenia przedmiotowego. Nawet bowiem jedli okreflony zabieg
magiczny czy mit z nim zwigzany nie przyczynial sie bezpoérednio do re-
alizacji zamierzenia, to oddzialywanie na psychike i zaspokojenie potrzeb
wewnetrznych czlowieka i jego niepokojéw powoduje, ze nie mozna mitu
nazywaé¢ niecelowym. Zludne moze sie okaza¢ podkreslanie poziomu i do-
skonalosci dzisiejszej wiedzy i akcentowanie przy tym naiwnosci, niedo-
skonalo$ci wiedzy plemiennej; to przeciez dwie zupelnie rézne plaszezy-
zny. A poza tym rozszerzyla sie wiedza racjonalna, ale i §wiadomosé nie-
wiedzy. Swiat przestal byé zamkniety granicami obszaru plemiennego,
kraju, kontynentu lub nawet kuli ziemskiej, czy za§ stosunek dzisiejszej
wiedzy do niewiedzy jest inny, niz bylo to dawniej, tego nie wiemy i nie
jest pewne, czy kiedykolwiek wiedzie¢ bedziemy.

Moéwiac nie o marksizmie, ale o teoriach marksistowskich podkreslam
tym samym fakt, ze poszczegdlni przedstawiciele tego kierunku rdzine
czasami prezentujg poglady, mimo wspdlnej podstawy ich zasad ideowych.

To, co zostalo wyzej powiedziane, dotyczy -— niezaleznie od postawy,
naukowej i ideowej — badaczy mitu i przejawdéw myslenia mitycznego
w ich dawnych formach plemiennych. Po prostu istnieje tradycja badan
tych mitéw i latwiejsza jest ocena ich granic i mitycznego ladunku. Zna-

8 A. Anisimow, Wierzenia ludow pélnocy, Warszawa 1971; J. P. Fran-
cjew, U istokow religii i swobodomyslija, Moskwa—Leningrad 1959; M. I. Sza-
chnowicz, Pierwobytnaja mifotogija i filosofija, Leningrad 1971; S. A. Toka-
riew, Czto takoje mifologija, ,Woprosy Istorii Religii i Ateizma”, 1962, nr 10.

-



MIT 1 MYSLENIE MITYCZNE 33

cznie trudniej, choéby z braku dystansu i nalezytej perspektywy spojrze-
nia, jest ustala¢ granice i analizowaé¢ wspodlczesne formy mitu i przejawy
myslenia mitycznego. Dopiero po uchwyceniu wzorca i struktury mitow,
archetypu wszystkich mitéw — uzywajac okreslenia Junga — do czego
material archaiczny jest dobrym przykladem, latwiej bedzie analizowaé
wspélczesne zjawiska mitotworstwa, tyle ze — jak do tej pory — usta-
lenie tego archetypu mitéw nadal jest tylko przyblizone. A poza tym
trudnosci w zajeciu stanowiska ,,stojacego z boku” obserwatora wlasnej
kultury i spoltecznosci i prowadzenia analizy obiektywnej bez ulegania
takim czy innym wplywom powoduja, ze mit wspolczesny i wspolczesne
tendencje mitotworcze sg marginesem teorii mitoznawczych, obszarem, na
jaki wkracza sie niechetnie. .

Rzadko jeszcze, ale stopniowo coraz czesciej, przedmiotem badan staja
sie wspotczesne formy i nowe rodzaje mitu i myS$lenia mitycznego. Sa
to, jak w przypadku prac Barthesa, Dorflesa, Sorrela, MacLuhana czy
Morina, analizy i uwagi na temat nowo powstajgcych mitéw oraz zasad
ich tworzenia sie wynikajacych ze wspélezesnych pradéw w kulturze ma-
sowej, oddzialywania telewizji i innych $rodkéw masowego przekazu,
badz — jak w przypadku van Liera — futurystycznej wizji przyszlego
spoteczenstwa o zanikajacej az do calkowitego obumarcia roli mitu i my-
§lenia mityeznego 9.

Podstawowym, w wigkszosci chyba prac stawianym pytaniem jest: ,,co
to jest mit?” W zalezmosci od okresu historycznego, rodzaju prezentowa-
nej wiedzy czy idei réine sg proby odpowiedzi, t¢ wszakze majace wade,
ze sg niemal z zasady nieprecyzyjne lub sztucznie zawezone i ze roszczac
sobie prawo do wylacznej prawdziwos$ci staja sie czesto falszywe przez
Zbyt jedriostronne spojrzenie. Nie ulatwiajg zrozumienia takze rozwaza-
nia nad granicami i zasiegiem mitu i relacja mitu do innych form przeka-
zu — takich jak legenda, bajka, stereotyp — proponowanych przez réz-
nych autoréw w historii badan mitoznawczych. Ten stan rzeczy $wiadezy
o trudnosciach, jakie wiaza sie z podejmowaniem zagadnienn mitu, a nie-
mozno$¢ ustalenia w miare jednoznacznych kryteriow klasyfikacyjnych
dla mitu i form myslenia mitycznego widoczna jest nawet w pracach, kto-
re ukazaly sie w latach zupelnie niedawnych. Aczkolwiek trzeba zauwa-
zyé, ze coraz czeSciej obserwuje sie w pracach dotyczacych mitu, zwlasz-
cza tych najnowszych, wyjScie poza utarte schematy i wzbogacenie ich
rowniez o elementy wspélczesnego tworzenia mitu. Wspoélczesne formy
mitu istniejgce w dzisiejszych spoteczenstwach i coraz czeSciej uswiada-
miany sobie bardzo szeroki zakreés i powszechnoséé myslenia mitycznego

R. Barthes, Miti znak, Warszawa 1970; Mythologies, Paris 1970; G. Dor{-
les, Czlowiek zwielokrotniony, Warszawa 1973; H. van Lier, Nowy wiek, War-
szawa 1970; M. MacLuhan, Understanding Media: the Extensions of Man, New
York 1964; Lo Galaxie Gutenberg, Paris 1967; E. Morin, Duch czasu, Krakéw 1965;
G. Sorell, D’Aristote @ Marx. L’ancienne et la nouvelle metaphysique, Paris 1935.

3 — Etnografia Polska, XX/l
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oraz trudnodci z ustaleniem relacji dawnych do nowo powstajacych form
mitu powoduja, ze proby definicji nie sg zbyt czeste i rozumowanie pro-
wadzone jest w pewnym sensie z odwolaniem gsie do intuicji czytelnika.

Niezaleznie od rodzaju teorii, od jej ideologiczno-naukowego ukierun-
kowania, . zauwazyé latwo, ze sg pewne powszechniki charakterystyczne
dla mitu i myélenia mitycznego przewijajace sie¢ we wszystkich rozwa-
zaniach — integralna czeS§¢ ogoélne] dzisiejszej wiedzy o micie. Nie wdajac
sie w szczegbltowe analizy pozwole sobie tylko na kilka z tych teorii zwré-
ci¢ uwage. Na te najwazniejsze, ktére pomoecne beda w dalszej czesci roz-
wazan.

Mit ze wzgledu na jego oddzialywanie na psychike, a posrednio na
sfere zachowan, bywa przez réznych autoréw interpretowany bardzo réz-
nie: jako wyobrazenie mistyczne, rodzaj przesgdu badZz jako zbior praw
i norm spolecznych, a czasami takze jako przekaz historyczny. Mit poprzez
oddzialywanie na sfere podswiadomosci czy w ogoéle psychiki wplywa
i kieruje postepowaniem i jest psychicznym stabilizatorem lagodzgcym
skutki stanéw frustracji lub raczej nie dopuszczajacym, przeciwstawia-
jacym sie, uprzedzajacym frustracje — rodzajem psychicznej obrony jed-
nostki i spolecznosci. Mit jest czesto inspiracja do dzialania czy wrecz
sita motoryczng niektérych poczynan, ekwiwalentem dzialania (jak okre-
§lit to Caillois 19), albo nawet — rozwijajac te my$l — przedluzeniem
moZliwosei dzialania; mit pelni na ogét silne role integrujace okreslonej
spotecznosci. Charakteryzuje sie swoistym poczuciem czasu i przestrzeni,
plynnoécig i zatarciem réznic realnego — nierealnego, §wieckiego — sa-
kralnego, duchowego — materialnego; a czasem nawet jest idea postepu
czy rewolucyjnej zmiany, gdyz przez mit (i zawarta w nim idee) wlasnie
mozna zlamaé lub tez przekroczy¢é pewne reguly spoleczne utrwalone
w tradycji. I generalnie, co wynika choéby z powyzszych kilku zdan, mit
jest zjawiskiem spolecznym dzialajacym jedynie w kategoriach spolecz-
nych — ale czy tylko? Od tego problemu jako istotnego czy nawet pod-
stawowego dla wspdlczesnych badan mitoznawcezych rozpoczniemy dalsze
nasze rozwazania.

Sumujgc — spory opozycyjnych kierunkéw i szk6l mitoznawezych
w niemale]j iloSci przypadkéw o tyle nie maja sensu, ze sg po prostu jedy-
nie réznymi spojrzeniami, a hipotezy przez nie prezentowane nie wyklu-
czaja sie wzajemnie. Jak wiele zjawisk, tak i mit rozpatrywaé mozna
w réznych kategoriach czy z roéznych punktéw widzenia, z réznych stron
o$wietla¢ go, a uzyskane w ten sposdéb spostrzezenia mogg byé jesli nawet
nie uniwersalne, to prawdziwe. Wazne jednak, moze nawet podstawowe
dla naszych rozwazan, jest uswiadomienie sobie, ze mit nie jest jednora-
zowym tworem wyobrazni, ale sposobem mys$lenia; tym samym najwaz-
niejszy jest nie okreS$lony produkt myslenia mitycznego, wyrazony w ta-

¥ R Caillois, Zywiol i lad, Warszawa 1973, s. 27.
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kiej lub innej formie dawnej czy nowej, ale sam proces myS$lenia, jego
przyczyny i rezultaty -— przejaw ukrytego dazenia tkwigcego w czlowie-
ku. Stanowisko oparte na konjunktywnym ujeciu réznych, czesto nawet
opozycyjnych hipotez, moze byé uznane za pewnego rodzaju eklektyzm.
We wspblczesnej nauce niejednokrotnie jednak trzeba godzi¢ sie na takie
rozwigzanie, w wielu bowiem sytuacjach ono wlasnie okazuje sie stuszne.
Podobnie i w przypadku zjawisk tworzenia mitu i jego oddzialywania.
Jednostronne, upatrujace okreslonej przyczyny hipotezy okazuja sie na
0go6l tylko w waskim zakresie prawdziwe, a zjawisko ma wieloéé przy-
czyn inspirujacych, i to przyczyn czestokroé przeciwstawnych — zwla-
szcza jeSli dotyczy ono czlowieka i spoleczenstwa. Dlatego laczenie roéz-
nych stanowisk — choé oczywiscie nie wszystkich — wydaje mi sie
wlasnie w odniesieniu do mitu calkowicie uzasadnione.

Przechodzac do préoby okre$lenia mitu i potrzeby myS$lenia mitycznego
sadze, ze nalezy wypunktowaé te cechy, ktére zdajg sie by¢ najistotniejsze.
Przede wszystkim oczywiste jest, Ze przyczyng myslenia mitycznego
i tworzenia mitéw jest potrzeba zaspokojenia psychicznych, wewnetrz-
nych potrzeb czlowieka. Przekroczenie codziennosci ku momentom szcze- -
g6lnym, odswietnym, ukierunkowanie i nadanie sensu istnieniu — sam
bowiem hbiologiczny byt nie zaspokaja psychicznych potrzeb czlowieka.
Dosadnie okre$lit to A. Moreno: mit ujawnia potrzebe wzniesienia sie
ponad nedze kondycji 11, sg to wiec ,,nasiakniete wartosciami przekonania,
ktére czlowiek zywi, dzieki ktérym i dla ktérych zyje [..] kazde spole-
czenstwo jest spojone przez system mitéw, kompleks dominujacych form
myslowych, ktére okre$lajg i utrzymuja jego aktywnos§é” 12 — i z tym
sformutowaniem Maclvera mozna takze zgodzi¢ sie chyba bez zastrzezen.
Mit jest jednocze$nie proba przekroczenia przypadkowos$ci losu i ukie-
runkowania go, odnalezieniem siebie, okresleniem w nieokreslonosci
$wiata. Mit organizuje czlowiekowi kosmos i $wiat, jest osadzeniem sie-
bie we wszech§wiecie — tak w sensie czasu, jak i przestrzeni. Jest
przedluzeniem trwania nie tylko w przyszloi¢, ale i w przeszlosé (mit
pochodzenia); a’ przez sam fakt swego powszechnego charakteru jest
czynnikiem organizujacym spolecznosei ludzkie. Mit jest wlasnie wyra-
zem biologicznie okre§lonej spolecznej natury czlowieka i jego potrzeb
jednoczenia sie, grupowania, czemu miedzy innymi stuzy idea zawarta
w micie, i dlatego mimo uplywu czasu myslenie mityczne — wlaénie
dla wielosci potrzeb, jakie zaspokaja — musi istnie¢ nadal. Poswie¢my
zresztg temu zagadnieniu jeszcze nieco uwagi.

Zastanéwmy sie, czy mit jest zanikajgcym rodzajem $wiadomosci,
czy tez moze tylko zmieniajg sie jego formy i wyraz jako wynik nowych
ukladéw spolecznych i innego rodzaju realidéw kulturowych; zatem czy

1 Moreno, op. cit.,, s. 174. :
2 R. M. Maclver, The Web of Government, New York 1965, s. 4.
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mozna mowi¢ o micie dzisiejszym i mysleniu mitycznym jako kategorii
zywej, ciagle jeszcze zwigzanej z czlowiekiem i jego psychika. Zacznijmy
od waznego pytania, czy tylko spoteczna akceptacja predysponuje okre-
$lone zmistyfikowane wyobrazenia do tego, by byly uznane za mit, czy
tez za mit moZzna uwaza¢ jego zindywidualizowana forme bedgca jedno-
stkowym sposobem my$lenia, i dalej, czy za mit mozna uwazaé wizje
schizofreniczne lub powstajace w wyniku dzialania $rodkéw narkotycz-
nych. Sadze, ze wszystkie wymienione formy wchodza w zakres pojecia
mys$lenia mitycznego, tyle ze konieczne- jest uscislenie okreslen, uporza-
dkowanie, ktore pozwoliloby jednoczac w sobie rézne formy mitycznego
myslenia tak je jednoczesnie poklasyfikowaé, by wyraznie widoczny byt
zakres i sila oddzialywania zawartego w danym przekazie mitycznym.
Dlatego tak wazna jest nie tresé czy forma ckreslonego przekazu mity-
cznego, lecz jego semantyczna wymowa i funkcja — jako wytworu psy-
chiki cztowieka wplywajgcego tak na jego zindywidualizowane dzialanie,
jak i szerokie, spoteczne. Jesli tak podej$é do myslenia mitycznego, to
zar6wno szeroko spotecznie uznane i oddzialywajgce jego formy, jak i te
majgce Sci$le lokalny czy wrecz jednostkowy charakter sa sui generis
mitami. Zawarte sg tu réwniez wspolczesne przejawy mitycznego my-
§lenia, jak kult gwiazd filmowych, idee polityczne, mity techniki itp.,,
majace tak inny zakres dzialania w poréwnaniu do mitéw plemiennych.
Opierajgc sie na tym zalozeniu w dalszych rozwazaniach pojecie ,my-
$lenie mityczhe” bede rozumial w jego szerokim zakresie — zaréwno
w formie tradycyjnej (plemiennej), jak i w jego wspdlczesnych, acz
zmienionych kontynuantach. Nalezy jednak poczyni¢ pewne uscislenia
dla ulatwienia orientacji w tym trudnym problemie. Nie jest na pewno
bledem czy przypadkiem, ze tak powszechnie podkreslany jest przez
mitoznawcow akt spolecznej akceptacji mitu i jego jednoczgca, organi-
zujgca spoleczno$cei sita. Bo cho¢ indywidualnie istniejace w psychice
wielu osobnikéw wyobrazenia mityczne sa niewatpliwie przejawami my-
§lenia mitycznego, to jednak nobilitacje czynigea z nich mity uzyskuja
tylko poprzez spoleczng akceptacje 3. Nie jest istotne przy tym, czy
termin spoleczna akceptacja dotyczy jednej okreslonej grupy plemiennej,
klasy czy warstwy spolecznej, narodu, partii politycznej, stowarzyszenia
religijnego czy sekty. Liczebno$é grupy trudna bylaby do okreglenia —
zardwno jej goérna, jak przede wszystkim dolna granica — ale istotne
jest, ze dopiero gdy w wyniku myslenia mitycznego nie jednostka, lecz
grupa zaczyna w okreslony sposéb mysle¢ i dziala¢é, mozna moéwi¢ o mi-
cie; nie przeszkadza to jednak, ze twoérca idei moze by¢ okreslony poje-

13 Problem, czy mit zawsze ma spoleczny charakter, czy tez moze byé mitem
jednostki — czyli problem granicy mitu, jest jednym z trudniejszych. Autor swia-
dom jest watpliwo$ci, jakie budzié moZe przyjete przez niego zaloZenie jako moga-
ce byé pewnym uproszczeniem, ale nie chcialby roztrzgsa¢ granicznych czy dysku-
syjnych przypadkow, by nie zaciemniaé toku rozwazan.



MIT I MYSLENIE MITYCZNE 37

dynczy osobnik, dopiero jednak, gdy jego wizja i sposbéb myslenia po-
ciagnie dalszych, mamy do czynienia z mitem. Wtedy bowiem dochodza
do glosu spoleczne prawidla regulujgce zycie, czyli uruchomione zostajg
sity, jakie nie istniejg w jednostce — spoleczno$é nie jest przeciez tylko
zbiorem jednostek. Tym samym te dzieta sztuki, dziela literackie —
ktore sa niewatpliwym przejawem myélenia mitycznego, mitem byé¢ nie
musza; mogg sta¢ sie nim, jego inspiracja, haslem, jesli potrafig dopro-
wadzi¢ do uksztaltowania na swojej bazie idei lub stang sie takiej idei
symbolem. Tak wiec jakikolwiek jednostkowy przejaw myslenia mity-
cznego, czy nawet indywidualna interpretacja mitu (spolecznego, istnie-
jacego obiektywnie), rézni sie od mitu zasiegiem, spotecznym uznaniem
i zakresem zjawisk — ktore moga istnie¢ tylko wtedy, gdy uruchomione
zostajg sytuacje wynikajace z kontaktéw miedzyosobniczych. Chociaz
strukturg wewnetrzng, jakoécia i rodzajem oddzialywania na jednostke
nie roznig sie lub mogg sie nie réznié.

Istota i sita oddzialywania mitu i my$lenia mitycznego polega na
tym, ze mit jest ucieczkg od zmaterializowanej codziennosci do sfer
nieracjonalistycznych — co zresztg wyzej zostalo zasygnalizowane —
iest drugim ods$wietnym $wiatem zaspokajajacym tak potrzeby indywi-
dualne, jak i spolecznych kontaktow. Dopéki wiec bedzie wéréd ludzi
istniala potrzeba szukania wzoréw 1 idei, wartosci takich jak dobro,
sprawiedliwosé, mitosé, a nawet zaspokajania ambicji i che¢ dominacji—
dopbty beda istnialy przestanki do mys$lenia mitycznego. Myslenie mi-
tyczne jest bowiem mys$leniem ideg, jest dazeniem i mozliwoscia odna-
lezienia siebie wobec innych jednostek i spolecznosci, wobec kosmosu;
znalezieniem wartosci i sensu egzystencji. Niezaleznie od tego, czy da-
Zenie to realizowane jest aktywnie czy pasywnie. Tkwi w tym stwier-
dzeniu moze paradoks, przynajmniej pozorny, ale zaré6wno uczestniczenie
w realizacji mitu poprzez dzialanie aktywne, jak i pozornie pasywne,
poprzez czekanie (np. na majaca przyjé¢ zmiane, kataklizm, co zgodnie
z teza mitu winno przynie$¢ spelnienie idei) jest moim zdaniem dgze-
niem. Czekanie mimo niezaangazowania wlasnej aktywnosci fizycznej
nie jest czynnikiem obojetnym w sensie motorycznym, skraca bowiem
czas, nawet jeSli jego wielkos¢ jest nieokreslona.

Potrzeby wzniesienia sie ponad codziennosé, znalezienia idei nie prze-
staly by¢ aktualne. Wspoélczesnie mozemy obserwowaé zaspokajanie ich
drogg tworzenia nowych idei politycznych, sekt religijnych itd., a przede
wszystkim tworzenia zupelnie nowych gatunkowo mitéw. Przykladem
moze by¢ posta¢ popularnego przed kilkunastu laty aktora Jamesa Deana
czy nawet wczedniej Rudolfa Valentino. Dean stal sie symbolem nurtu-
jacych spoleczenstwo amerykanskie, a zwlaszcza mlodziez, problemoéw —
odtwarzane na ekranie postaci uderzaly w newralgiczne punkty konflik-
téw wewnetrznych wspdlczesnego mu pokolenia mlodziezy, ale dopiero
$mieré uczynila zen bohatera, odreainila go przenoszac w kategorie inne-
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go czasu; wtedy stal sie symbolem, wyrazem mitu, a skoro tak, zaczely
obowigzywaé zasady, jakie towarzysza mitowi. Tym mozna wytlumaczyé
sobie, ze: ,,w wielu domach amerykanskich dniem i noca plong $wiece
przed wizerunkiem bohatera [...] Tysigce amerykanskich chiopcéw i dziew-
czat odwiedza cmentarz w Fairmont. Gréb co dzien pokrywajg $swieze
kwiaty. Rozbity Porsche jest relikwia. Ocalono jego szczatki przed roze-
braniem przez wielbicieli zmarlego, ale i dzi§ za 35 centdéw kazdy moze
wsungé sie na pogiety fotel i ujaé¢ kierownice, na ktérej spoczywaty dionie
bohatera” 14, Kazdy, spelniajge rytual, moze wziaé udzial w micie, przybli-
zy¢ sie do wzorca, znalezé sie w polu sily jego oddzialywania. By to na-
stgpito, by doszlo do wywyzszenia na piedestal bohatera, wazne jest — jak
sgdze — odrealnienie idola, pozbawienie postaci ludzkiej cech jednostko-
wych, uczynienie z niej wzorca reprezentujgcego cechy ogélne, idealne.
Na takiej wlasnie zasadzie tworza sie postaci bohateréw, jakich ogladac¢
mozemy na pomnikach nawet wspolczesnie stawianych. Bohaterami staja
sie, wchodza na pomnik dopiero po utraceniu cech jednostkowych, gdy
urastaja do rangi symbolu, wyrazu idei.

Dlatego chyba mozna zacytowaé tu jako prawdziwe zdanie Kimballa
Younga, ze: nie ma réznicy miedzy mitem czlowieka pierwotnego a cywili-
zowanego, obydwa sg okreSlonymi interpretacjami wydarzen (majacych
rozwigzaé¢ jaki§ kryzys czy problem spoleczny) 15. Powszechno$é wzordéw
idei mySlenia mitycznego powoduje, ze mozna mowié¢ o powszechnej po-
trzebie mitu — zaréwno w sensie spolecznym, jak jednostkowym.

Wedlug niektérych myélicieli mity wspolezesne nie posiadajg tak sil-
nych zdolnosci jednoczgcych spolecznosci, a zatem wylamanie si¢ z ich
ram nie pocigga tak surowych sankcji, jak w przypadku archaicznej czy
plemiennej formy mitu. Dyskusyjne jest jednak, czy istotnie dzisiejsza
forma mitu ma mniejszy wydZwiek spoleczny i czy bardziej nastawiona
jest na jednostke. Byé moze tak, z uwagi na wiekszg potrzebe niezalezno-
ici i znalezienia siebie, swojego .,ja”’ wobec unifikujgcych tendencji kultu-
Ty masowej oraz z uwagi na rozwdj nauki. Ale mozliwe tez, ze jest to po
prostu nowo wyrastajaca galagZz myslenia mitycznego przy istniejacej na-
dal, niezanikajacej jego roli spoiecznej. Watpliwosci ‘m.oga{ wynikaé takze
z faktu, ze wlasciwie dopiero wspélezesnie poznajemy jednostkowe formy
myS$lenia mitycznego; jego dawne jednostkowe wyrazy sa wilasciwie malo
znane, przetrwaly najezesciej te, ktére zostaly spolecznie usankcjonowane.
Stad falszem moze byé mniemanie, ze indywidualizacja my$lenia mitycz-
nego jest cechg wspdlczesnoscl; wniosek ten moze plynaé po prostu
z braku danych.

Ewolucja treSei mitu plemiennego odbywala sie — zdaniem wielu uczo-
nych — na drodze indywidualnych objawienn wizjonerskich, ktére z czasem
uzyskaly spoleczng akceptacje. Wspolczesne mity nie na innej chyba two-

1 S8 Grzelecki, Dlaczego wiasnie James Dean?, 1.0dZ 1958, s. 6.
15 K., Young, Handbook of Social Psychology, Loondon 1948, s. 196.
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rzg sie 1 zmieniajg zasadzie, tyle ze rodzaj objawien moze nosi¢ inny cha-
rakier. Dzisiejszy ruch hipisowski czy niektére ideologie polityczne majg
przeciez ten sam charakter. Prawda, ze nie pozostaja one w oderwaniu od
okreslonych sytuacji ekonomicznych, spolecznych, psychicznych i sg wy-
nikiem splotu wielu czynnikow, ale tez jakakolwiek ewolucja mitu ple-
miennego rowniez, jak sgdze, mozliwa byla tylko w wyniku okreslonych
przemian i ukladéw spolecznych, w wyniku pewnych potrzeb. Plemienny
wizjoner by?! po prostu prekursorem zmian, kims, kto pierwszy moze do-
strzegal potrzebe przekroczenia mitu dawnego w wyniku jego nieadekwat-
nosci do sytuacji, podnoszgcych sie gloséw krytyki czy niezadowolenia.
Wydaje sie to tym bardziej oczywiste, Ze gdyby proponowana zmiana i no-
wa zewoluowana forma idei byla nieracjonalnym w danych ukladach kul-
turowych wybrykiem, nie uzyskalaby najprawdopodobniej spolecznej
akceptacji. Niezaleznie bowiem od tego, jak dzisiaj bedziemy oceniali pew-
ne idee czy formy myslenia mitycznego, iak np. idee zbawienia, ziemi
obiecanej czy nawet narodu wybranego, z punkiu widzenia danej kultury
zaspokajala ona okreS§lone aktualne potrzeby psychiczne, wprowadzajac
lad i poczucie stabilno$ci. Nawet jesli stosunkowo szybko okazywalo sie,
ze z perspektywy czasu i ogolnoludzkich potrzeb byt to — jak np. w przy-
padku mitu rasistowskiego -— mit ,,zdegenerowany”.

Szaman czy czarownik jest kim$§ mogacym w przekonaniu wspoélple-
miencéw urealni¢ mit, zblizyé do mitycznego bohatera, idealu, dobra czy
pelnego szczescia, ale wspodlczesny lider polityczny prébuje przeciez czesto,
w sposOb moze nie§wiadomy, wykorzystaé ten sam mechanizm i stanaé
na pozycji wtajemniczonego. Roznica wiec polega tylko na tym, ze inne
sg Srodki, jakimi probuja mit urealni¢, od innego bowiem zalezg poziomu
techniki, organizacji spolecznej i $wiadomosei, ale mechanizm pozostaje
ten sam czy podobny. Roéznica miedzy mitem plemiennym, religijnym
a pewnymi formami ideologii politycznych jest — patrzac od strony spo-
sobu i rodzaju myslenia — czesto praktycznie zadna bgdZz niewielka, co
uwidocznia sie zwlaszcza w momentach przetomowych, takich jak rewo-
lucje. Pierwsze objawienie nowej idei bliskie jest objawieniu w sensie re-
ligijnym i nie rézni sie ani sposobem mys$lenia, ani przekazu jej glosicieli,
jednako transcendentny noszac charakter {np. wspélczesne ruchy polud-
niowoamerykanskie).

Oczywiscie mozemy takze dostrzec szereg réznic pomiedzy archaiczna
i wspolezesna formg myslenia mitycznego 1 sposocbami wyrazania go. To
wynik odmiennych ukladow, innych warunkéw zycia, zmiany pojecia
czasu, ktory w tych dawniejszych formach mitu byl kategorig bardziej
uniwersalng, bardziej elastyczng —— rozciagliwg czy Sciagnieta — a ktéry
dzi§ stal sie bardziej realny, wymierny czy moze mniej elastyczny. Za-
sadnicza réznica-jest réznica szaty, oprawy zewnetrznej.

Jedna z czestych watpliwosei zwigzanych z rozwazaniami nad mitem
jest granica miedzy mitem i badnig badZ legends czy — z drugiej stro-
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ny — mitem 1 fantazjg literacks lub nawet pewnym rodzajem stereoty-
pu 6. Wszystkie z wymienionych form bazujg na tym samym sposobie
mys$lenia, ale wyraZnie r6zni je ladunek emocjonalny; podezas gdy mit jest
pewng ideg celu, tamte czesto nie wskazuja na inny cel poza soba, a ich
mozliwoé¢ oddzialywania spolecznego jest czymé wtérnym. Mit, tak jak
bajka czy fantazja naukowa, moze zawieraé¢ pouczenia moralne, zasady
postepowania, ale w micie nie sg one celem, a jedynie ramami jednocza-
cymi w poszukiwaniu czego§ wyzszego. Podobnie zresztg trudna do okre-
§lenia jest w odniesieniu do wspolczesnosci granica miedzy mitem i wy-
rosla z idei politycznej propagands. Swiadome tworzenie mitéw w posta-
ci np. hasel politycznych stanowi rodzaj wysoko rozwinietej metody socjo-
technicznej pomocnej w kierowaniu procesami spolecznymi — ale jesli
nastagpi spoleczna akceptacja hasel, to moZna chyba zaliczyé ten rodzaj
idei takze do mitu. Wspomniany rodzaj mitotwoércze] dzialalnodcei jako
narzucone oddzialywanie na sfere psychiki nie jest jednak, zdaniem nie-
ktorych wspélezesnych myslicieli, wlasciwym mys$leniem mitycznym. Dor-
fles nazywa to pozornymi mitami, van Lier nawet namiastkg mitow 17.
Rodzi sie jednak watpliwosé — dlaczego? Jest to przecieZ takze niewgtpli-
wy przejaw myslenia mitycznego. Mit, nawet siworzony sztucznie i np.
sankcjonujacy okreslony uklad spoleczny, jakos¢ egzystencji, jezeli znaj-
dzie wewnetrznie zaangazowarnych wyznawcow, ktorzy stosujg sie don
i uczynili z niego norme organizujgcg ich zycie, to jest mitem takim
samym jak inne, choé sztucznie stworzonym. A poza tym nie jeste$my
w stanie dzi§ okre$lié, czy wiele z klasycznych plemiennych form mitu
nie zostalo zapoczatkowanych w taki wlasnie sposéb. To, co wyzej zostalo
powiedziane o roli szamanow i wizjoneréw w micie plemiennym, nakazy-
waloby sprzeciwienie sie mmiemaniu Dorflesa i van Liera. Nie znaczy
to jednak, by$Smy nie u$wiadamiali sobie granicy — choé plynnej — po-
miedzy $wiadomym, sztucznie zbudowanym mitem a wizjonerskim obja-
wieniem, spontanicznym i ,naturalnym” — bo wynikajacym z koniecz-
nosci spolecznej i aktualnej potrzeby.

Istotng cechg réznigeg mit archaiczny i wspolczesne zjawiska mito-
tworcze jest mozliwosé realizacji. Obie formy sa fikcja, ale podczas gdy
wspodlczesny mit (przynajmniej w niektérych jego przejawach) ma szanse,
choéby potencjalng, zrealizowania sig 18, to mit religijny i plemienny Zaw-
sze pozostang ideg nieurzeczywistnions, nie ,,stang sie”; podobnie zresztg
jak te rodzaje wspoélczesnego mitu, ktére nie tylko ladunkiem ideowym,

16 Termin stereotyp mozna chyba stosowaé wymiennie z okreéleniem §wiadomosé
potoezna, patrz: J. Niznik, Swiadomosé potoczna i potrzeba mitu, [w:] Czlowiek
i Swiatopoglad, Warszawa 1974, nr 1.

17 Dorfles, op. cit, s. 56; van Lier, op. cit, s. 108.

18 Mozliwo§é zrealizowania zagraza istnieniu mitu — mit zrealizowany upada,
zamiera, tym samym najbardziej zywotne sa mity odlegle, u podloza ktérych lezy
idea i warto$¢é powszechna.
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ale i realiami pozostajg w sferze abstrakcji. Spelnienie mitu plemiennego,
tak jak i religijnego, moze nastgpi¢ tylko poza swiatem re,{ﬂnym, w sferze
psychiki (nawet pewne szczegdlne przypadki realizowania mitu w wyniku
specjalnie przedsiebranych dzialan, np. pod wplywem $Srodkéw halucyno-
gennych, sg w danym momencie poza realnoscig dla przezywajacego).
Zawsze wiec ten rodzaj mitu pozostanie faktyczng fikcja; ale moze w tym
wlasnie tkwi jego sita? Rodzi sie wiec pytanie, czy mozliwosé urzeczywi-
stnienia mitu jest w ogdle wazna. Byé moze mozliwosé ,,stania sie”, reali-
zacjl, nie ma znaczenia, moze po prostu wazne jest dazenie, cel, idea.
Moze mit musi by¢ fikcja, zeby byé mitem, mozliwoéé za$ realizacji zabija
go i jego mityczny ladunek. Jak sie wydaje, plaszczyzna realizacji nie ma
na to nawet wpltywu. Wiekszos¢ mitéw plemiennych, ale takze wspodlcze-
sne, sytuuje cel w §wiecie nierealnym i tam tylko moze nastgpié osiggnie-
cie idei 19. Jednakze obserwowac mozna bylo tak dawniej, jak i teraz, Ze
probe osiagniecia mitu przenoszono na plaszczyzne ziemsks, realng. Ru-
chliwo$¢ duchowa (,,pionowa’) zamieniana byla na poziomsg; tak realizo-
wany byl mit raju, szczesliwych wysp, ktory stal sie inspiracja czesci od-
kryé geograficznych; tak tez odbywa sie realizacja niektérych mitow
profetyckich — poszukiwanie sprawiedliwosci, wlasnego kraju, utraconych
czy nowych norm, ktore potrafig znéw zorganizowaé spolecznosé, odbywa
sie przez zmiane miejsca. Nie ma to jednak, jak sie zdaje, znaczenia dla
wymagan stawianych przed mitem i potrzeb, jakie powinien spelniaé..

Z mitem czesto zwigzany jest obrzed, podirzymujacy go, zblizajacy do
idealu, ale nie mozna nawet powiedzie¢, ze wspodfczesny mit oderwany jest
bardziej od rytualu czy symbolicznego kodu, a jedynie moze, ze inne sg
jego formy. Takze wspolcze$nie mozemy stwierdzi¢ — obserwujgc oprawe
towarzyszacg waznym momentom w zyeiu stowarzyszen politycznych i re-
ligijnych — fakty tworzenia wraz z mitami nowego rytualu i obrzedowo-
sci, nowych form rytualnej realizacji mitow. Trudno powiedzieé, czy jest
to pozostalo$¢ jeszcze dawnej symboliki i sposobu przedstawiania, uze-
wnetrzniania mitu, czy tez immanentna cecha myslenia i wyrazania sie,
ale kontynuacja wzorca archaicznego jest tu widoczna.

Rozszerzenie horyzontow wspdlczesnego cziowieka, rosngcy poziom
wiedzy nie wyjasnily wszystkiego. Po prostu przesunely sie granice ko-
smosu, ale podstawowy problem niepokoju Zyjacego i zdajacego sobie
sprawe ze swego kresu organizmu pozostal nie mniej aktualny. Jesli wiec
tworzenie mitéw jest pewng forma ucieczki i pozbycia sie leku, potrzeba
zagluszenia niepokojow czy znalezienia idei Zycia, to tak dawniej, jak
i obecnie istniejg szanse dla tworzenia mitéw, istnieje potrzeba my$lenia
mitycznego.

19 Nalezy dia jasnosci dodaé, ze istnieje pewna do$¢ bogata kategoria mitéw ple-
miennych, ktére nie wyznaczaly celu czy idei — mity o pochodzeniu i o przodku
plemiennym, choé¢ sadze, Ze zawsze zawierajg jakie$ wskazowki postepowania dla zy-
jacych. ’

Y



42 LECH MROZ

Tak samo aktualna jest integrujgca rola mitu — przykladem czego
mogg by¢ idee polityczne, mity spelecznosei wiezniarskich, hipisowskich,
nowe sekty religijne — jak tez ukryte w nim mozliwosci dzialania, prze-
kroczenia wlasnej kondycji. Mechanizmy obronne psychiki powoduja cze-
sto uruchomienie zdolnosci mitotwérczych, przedtuzajacych niejako zycie
poza granice mozliwoéci, ulatwiajgcych swobodne poruszanie sie w prze-
strzeni nie ograniczonej. Jak w przypadku spolecznoscl wieZniarskich my-
Slenie mityczne umozliwia przekroczenie murow wiezienia, tak potrzeba
wyzwolenia spod swoistej bariery, jakg jest technizacja wspdlczesnego
zycia, zageszcezenie w miastach, wszechobecnos$é¢ srodkéw masowego prze-
kazu i propagandy powoduja, ze znane od stuleci mity raju, szczeSliwe]j
wyspy, zycia w naturze nie przestaly byc¢ aktualne.

Najwyrazniejszg moze cechg roznigeg mity plemienne i wspdlezesne
jest wieksza indywidualizacja tych ostatnich, zwiekszona rola przejawéw
indywidualnego myslenia mitycznego czyv indywidualnej interpretacji
i przezywania mitu. Ale, byé moze, jest to po prostu tylko czestsze indy-
widualne przezywanie powszechnego spolecznego mitu, dzieki, miedzy in-
nymi, dynamicznemu rozwojowi $rodkéow masowego przekazu. Zmiany
mitu uzaleznione sa od ewolucji wartosci i potrzeb spolecznych i chyba
wlasnie dlatego dochodzi obecnie czesciej do indywidualizacji mitu, bo-
wiem i pojecie wartosci zmierza czeSciej — jak sie wydaje — ku jednost-
kowym celom.

Rozwd]j techniki spowodowal i inne jeszcze przewartosciowania w my-
§leniu mitycznym i organizacji mitu. Upadla rola $wiatlych starcow — ja-
ko plemiennej kroniki pamieci i no$nika tresci mitycznych. We wspdlcze-
snym micie role przekaznika przejely Srodki techniczne kierowane przez
ludzi stosunkowo miodych, a czcigodny starzec stal sie — jak okreslit
to Morin — emerytowanym staruszkiem 20.

Wspdlezesni badacze podkreslaja — zastanawiajac sie nad nowymi for-
mami mitu i poréwnujac je do dawnych — ze mity dzisiejsze stosunkowo
szybko demityzuja sie i Ze znacznie krétszy jest okres ich trwania. Nie
wydaje sie to jednak niczym dziwnym. Pojecie czasu zmienilo w ogdle
swa warto$é, inny jest bowiem rytm zycia. Dlugo$c¢ trwania wzorcow mi-
tycznych w kulturach plemiennych, czy w ogole w czasach minionych,
zrozumiala jest w Swietle historii, powolnosci przemian, wzglednej stabil-
noéci. Jesli dla poréwnania uswiadomié¢ sobie zmiany, jakie dokonaly sie
na przestrzeni 75 lat tego wieku czy chocéby tylko 30 lat, jakie minely
od wojny, zrozumiale sie staje, ze czas trwania wielu mitéw musi byé
rozny. W miejsce zdezaktualizowanych powstaja nowe rodzaje mitu, ale
sama idea mys$lenia mitycznego, jego potrzeba, jest trwala i istnieje nadal.

Dotknelidmy tutaj sprawy trwalo$ci mitu — istotnym czynnikiem jest
ten poruszony wyzej, wynikajacy z tempa zmian historyeznych, ale nalezy

2 Morin, op. cit, s. 151.
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takze uswiadomié¢ sobie, ze sama idea zawarta w micie decyduje czesto
o jego trwalodci. Sa mity, ktorych cel usytuowany jest odlegle, dotyczy
wyzszych wartodei i ten, mimo zmian, stale jest aktualny, stale sie do
niego dazy. Ale istnieje tez kategoria mitéw, ktdrych idea nie jest po-
wszechnie akceptowana i kidre na przestrzeni stosunkowo niedlugiej hi-
storii zostajg ocenione negatywnie i jako takie odrzucone (tak jest np. ze
wspomnianym mitem ,,zdegenerowanym”, rasistowskim). Co wrcale nie
znaczy, ze sila oddzialywania mitu musi by¢ uzalezniona od czasu jego
istnienia — nawet wérod tych zdyskwalifikowanych mitéw znajduja sie
takie, ktorych oddzialywanie bylo duze.

Jest oczywiste, ze istnieje wspdlzaleznosé miedzy mitem a kultura. Mit
uzalezniony jest od kultury i nie istnieje poza jej realiami i wartosciami,
wyrazony jest w jej kategoriach, choé¢ treéci jego sg czesto powszechnie
ludzkie. Kazda kultura, kazdy system uzasadnia i sankcjonuje swoje
istnienie przy pomocy mitow. ,Kazda przemiana historyczna posiada
wlasng mitologie” 21, | kazda epoka ma swo6j wlasny typ mitéw, wiek nauki
takze stworzyl swe wlasne, §wieckie mity racjonalizacji” 22.

Mit jest potrzebny, by nadaé sens i kierunek dzialaniu. Widoczne jest
to najbardziej w krytycznych momentach, kiedy istnieje koniecznos$¢ stwo-
rzenia mitu, by znalezé energie i cel do dzialania, do przeciwstawienia sie
silom naruszajgcym rownowage. Im powazniejsza jest grozba naruszenia
rownowagi kulturowej czy zaglady, tym bardziej zdeterminowang, fanta-
styczng forme musi mieé mit, by przeciwstawié¢ sie niebezpieczenstwu
agresji i unicestwienia osobowosci kulturowej. Ilustracja mogg byé ruchy
rewolucyjne, ruchy protestu spolecznego (millenarystyczne) i religijne —
szukajace w micie mozliwosci przetrwania i zwyciestwa nad sitami zagra-
zajacymi istnieniu danej spolecznosci. Wtedy to czesto dochodzi do wy-
buchéw i nasilenia mistycyzmu — swojego rodzaju .superrealizacji”
mitu.

Niezaleznie od czasu, od tego, czy dotyczy to spoleczno$ei plemiennych,
czy spoléczenstwa dzisiejszego — niejednakowo rozlozona jest, jak sadze,
potrzeba posiadania mitu, a zatem i jego oddziatywania. Zawsze istniala
i istnieje czeS¢ spoleczenstwa z wielu wzgledéow bardziej potrzebujaca
mitéw i podatna na nie i taka, ktorej potrzeby mys$lenia mitycznego sg
mniejsze. Mozna zaryzykowaé przypuszczenie, ze potrzeba i ,,zageszcze-
nie” myslenia mitycznego pozostaje w stosunku odwrotnie proporejonal-
nym do zaspokojonych potrzeb (ekonomicznych, psychicznych) i rozwoju
Swiadomosci. Najmniej rozwiniete potrzeby myslenia mitycznego dostrzec
mozna — jak sie wydaje — na $rednich poziomach spolecznych, gdzie
przybieraja po prostu forme powtarzanego, a nie przezywanego stereoty-
pu, czyli myélenia potocznego. A najbardziej uwidaczniajg sie w sy-

21 Malinowski, op. cit., s, 521.
2 D Bidney, The Concept of Myth and the Problem of Psychocultural Evo-
lution, ,,American Anthropologist”, 1950, t. 52, nr 1.
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tuacjach trudnych, peryferyeznych, w spotecznosciach zagrozonych, spo-
lecznosciach plemiennych; lub gdy — jak w przypadku sporej czesci
wspolczesnych spoleczenstw — istnieje potrzeba zréwnowazenia w kate-
goriach psychicznych rozwoju techniki, kultury masowej i wynikajacych
stad uzaleznien czy tez gdy zaistnieje poirzeba znalezienia rewolucyjnego
bodzca do zmiany w spolecznosciach o duzym zréznicowaniu klasowym.

Ujmujac w kategoriach skrajnych, mit jest opozycja rozumu. Poszuki-
wanie mitu, poddawanie sie mu jest szukaniem opieki, wartosci, drogo-
wskazéw, ale zarazem ucieczka od wolnosci, jaka daje indywidualne my-
$lenie 1 rozum — jak mowi L. Kotakowski. Poszukiwanie wolnosei i rozum
sg zarazem zanegowaniem mitu — ,,Akt nieposluszenstwa [wobec mitu] ja-
ko akt wolnosci jest poczatkiem rozumu” 23. Czlowiek sie uczlowiecza, do-
konal wyboru, jest wolny, ale — sam, gdyz wolnoéé Iaczy sie z utraty bez-
pieczenstwa. I w iym stwierdzeniu Fromma uwidacznia sie paradoks
i sens ludzkie] egzystencji i dzialania — permaneninego poszukiwania
swojego ,,ja”’ i wolnosci droga rozumu i permanentnego ulegania mitowi,
dajacego poczucie bezpieczenstwa, oparcie w grupie i spolecznosci, wyzna-
czajgcego cel i wartoSci powszechne, obiektywne — a to jest odejsciem
od ,,ja”, odejsciem od wolnosci. Szukamy indywidualnosci, rozumu i racjo-
nalnego myslenia, ale biologicznie okresleni jestedmy jako istoty spotecz-
ne; potrzebujemy wiec mitu. Tym samym stwierdzi¢ mozna, ze mit jest
dialektycznym dopelnieniem mys$lenia racjonalnego.

Upadek mitu i myélenia mitycznego moze nastapi¢ na drodze zwycie-
stwa rozumu, méwi van Lier w swoich rozwazaniach na temat nowego
spoleczenstwa okresu rewolucyjnie rozwijajacej sie techniki. Ale dodaje
zarazem: , Jak dlugo istniejg ludzie zyjacy w spoleczenstwie, tak dlugo
bedg sie rodzié i odradzaé fermenty mitologiczne” 2¢ — a trudno przy-
pusci¢, by kiedykolwiek mialo b};é inaczej — ukazujac tym samym uto-
pijnoé¢ zawarts w obrazie, jaki przedstawiaé bedzie jego zdaniem przyszle
spoleczenstwo. Podkreslil po prostu 6w paradoks, jaki wyzej zostal przed-
stawiony. Czy mozna wiec mowi¢ o rozumie i mysleniu racjonalnym, jakie
kiedy$ mialoby w pelni zapanowad, skoro istnieje czlowiek ze swoja psy-
chika i jej potrzebami, tak czesto bedacymi w opozycji woebec rozumu —
czlowiek bowiem, od kiedy istnieje, pozada czego§ wiecej, ucieka od rze-
czywistosci. Potrzeba czynnika pozaracjonalnego jest, by¢ moze, potrzebg
bardzo niedzisiejsza, ale, jak wskazuje historia, a rowniez wspdlezesna
rzeczywistos¢ nie przeczy temu, jest ona cechg czysto ludzka, powszechna.

Panstwowe Muzeum Etnograficzne
w Warszawie

ul. Kredytowa 1

00-056 Warszawa

22 B Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1970, s. 51.
24 yan Lier, op. cit., s. 108.
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THE MYTH AND MYTHICAT. THINKING

A Summary

Like many years ago, the problem of myth again gives rise to many contro-
versies. The boundaries of the myth, its manner of influence, its inner contents and
language are still argued upon and differently interpreted by various schools and
trends in the human studies. In recent years the boundaries of the myth have been
broadened by the emergence of new myths and rapid broadcasting of ideas by the
mass media, thereby making research even more complex and difficult.

Most experts agree that myths provide the framework determining the course
of human actions, the values and the meaning of life. An analysis of both the
older and more recent forms of mythmaking reveals that old tribal myths, as well
as contemporary ones, perhaps identified with certain political and religious ideas,
refer to the same field of concepts, and by committing human emotions and faith
they make their impact on the human psyche. Like in a 1iribal myth prescribing
certain rites fo attain the goal at hand, in a modern myth the ritual aspect is also
important, like e.g. with certain political ideas. .

The myth, by its impact and by its social acceptance, deprives individual action
of a part of its significance; this is remarkable for the newly emerging myths, too.
An individual transgressing the limits sanctioned by the myth risks to be rejected
by his group and refused the safety of belonging.

Therein lies the paradox of the strivings of contemporary man. By developing
reason and rationalist thinking he denies the myth and the strictures imposed by it;
he strives towards freedom. and recovery of his own self. But at the same time,
afraid of himself and his solitude, he seeks for universal standards and values
reuniting him with the group; he needs the conceptual order and the safety offered
by the myth, although it involves the abandonment of the self, the melting into the
group and becoming one among many.

Although reason is continually developed, man seeks for a myth. Perhaps the
growth of science and rationalist thinking might bring a potential opportunity for
a liberation from the myth, but we can doubt if this is ever possible because of the
biological nature of man as a social species. It is hard to foresee the psychological
and social processes that are going to occur in tens of years ahead, but nothing
seems to indicate that the universal way of thinking represented by the mythical
thought should be on its wane or disappear altogether. What is evolving, are its
forms and contents which change together with life itself, its inner rythm and

outer aspects.
Translated by Piotr Graff



