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PLEC, RELIGIA, POLITYKA — O MOJEJ ANTROPOLOGII*

Kiedy ponad dwa lata temu przygotowywatam projekt doktoratu, dotyczacego
dziatalnosci dwdch kobiecych wsp6lnot religijnych, tak okreslatam glowne zagad-
nienia, ktorymi chciatam sig zajac:

Celem badan dotyczacych kobiecej religijnosci jest odpowied? na pytania: kim sa
~charyzmatyczne kobiety”, jak funkcjonuja zakiadane przez nie wspolnoty 1 wreszcie,
jak ich dzialalno$¢ jest odbierana przez otoczenie? Drugi cel ma wymiar teoretyczny
— analiza dokonan brytyjskich i amerykanskich antropologdw zajmujacych sig picia
w kulturze i proba wypracowania teoretycznych ram umozliwiajacych badanie pro-
blemu plci w kulturze w kontekscie polskim.

Praca nad tym projektem pozwolila mi przeformutowaé czgsciowo powyzsze
pytania, przede wszystkim te dotyczace zebranego materiatu. Niniejszy tekst pre-
zentuje moje rozumienie gtéwnych celdw i zalozen antropologii spotecznej. Za-
miast jednak pisa¢ manifest badz tekst stricte teoretyczny, zrobig to, prezentujac
prowadzone przeze mnie badania. Poniewaz zajmujg sig tematem, ktory mozna by
okresli¢ jako , religia a pte¢”, w pierwszej czesci tekstu omawiam w skrocie rozwoj
koncepcji plci kulturowej (gender) w antropologii, nastgpnie — odnoszac sig do
ustalen tejze — omawiam wstgpne wyniki moich badan oraz problemy zwiazane
z samym procesem badawczym na linii badaczka — badane grupy i wynikajace
z tego konsekwencje dla analizy, interpretacji oraz samego pisania antropologii.
W koncu przeformulowujg zarysowane pytania badawcze i staram si¢ umiescic
zagadnienie ,religia a pte¢” w szerszym spektrum antropologicznych studiow nad
oporem i polityka.

*Prezentowany tekst jest efektem spotkan z cyklu ,, Antropologia kultury w Polsce — nastgpne
pokolenie”, ktore odbywaly si¢ wiosna 2004 roku w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej
UAM w Poznaniu.
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Tlo teoretyczne

Poczatki' antropologicznych gender studies siggaja potowy lat 70., kiedy uka-
zal sig pierwszy zbior tekstow dotyczacych tak zwanej ,,antropologii kobiet” pod
redakcjg Michelle Rosaldo i Louise Lamphere (1974). Od tego czasu doszto do
kilku istotnych przewrotéw w ramach debaty, ktdra rozpoczeta owa publikacja. Dwie,
sci$le ze soba zwigzane sprawy wymagaja omowienia: po pierwsze droga od antro-
pologii kobiet do-antropologii pici (anthropology of gender), po drugie dyskusja na
temat zwiazku pomigdzy terminami sex (plec) a gender (pte¢ kulturowa).

Podstawg teoretyczna antropologii kobiet z lat 70. byly trzy teksty, ktérych au-
torki poszukiwaty uniwersalnych kategorii zwiazanych z nizszym statusem kobiet.
Sherry Ortner odwolywata si¢ do dychotomii natura/kultura, Michelle Rosaldo do
publiczne/prywatne, a Olivia Harris, w duchu marksistowskim, opierala si¢ na
rozroznieniu produkcja/reprodukcja. Poczatkowe zaloZenia bardzo szybko zostaty
poddane krytyce. Odchodzono od poszukiwania uniwersalnej asymetrii migdzy plciami.
Byt to czas, kiedy antropologowie zdali sobie sprawe, iz ich prace bardzo czgsto sa
projekcja kategorii charakterystycznych dla ich wlasnej kultury na kultury badane.
W $cistym zwigzku z tym zagadnieniem zmienilo sig teZ znaczenie terminow ple¢
i gender. Termin gender pojawit si¢ w nowym znaczeniu (oryginalnie oznaczat to,
co polski rodzaj) réwniez w latach 70. Poczatkowo rozréznienie sex/gender mozna
bylo sprowadzi¢ do pici biologicznej/kulturowej (notabene te terminy ukonstytu-
owaly si¢ w jezyku polskim, mimo ze — jak sig okaze za chwilg — pojgcie plci
biologiczne;j jest wielce problematyczne). Ple¢, kategoria biologiczna, to, czy jeste-
$Smy kobietami, czy mezezyznami, byla poczatkowo nieobecna w dyskusjach, glowny
nacisk ktadziono na gender. Antropologia przeciez zajmuje si¢ kultura, a nie naturg
(biologia). Przelomem okazala si¢ publikacja Collier i Yanagisako (1987). Od tego
momentu mozemy obserwowac, jak mysl foucaultowska wkracza do antropologii
(por. tez Moore, 1994 1 2004). Wytozone przez Foucaulta (1995, por. 1993)
w plerwszym tomie Historii seksualnosci twierdzenie, iz zwiazek migdzy seksu-
alnoscia, pleia i reprodukcja jest jedynie konstrukcja, okazalo sig kluczowe dla roz-
woju antropologii plci. Od tego momentu ten nurt naszej dyscypliny opierac sig
bedzie na konstruktywizmie spotecznym, ktory notabene bedzie tez postawa teo-
retyczna mojej pracy. Wro¢my jednak do stynnego artykutu Collier 1 Yanagisaco.
Autorki przywoluja klasyczng juz pracg Davida Schneidera i wysuwajg argument,
iz zarbwno koncepcje systemoéw pokrewienistwa, jak i ptci odwotuja si¢ do naszych
ludowych zalozen dotyczacych reprodukcji. Ich zdaniem ,,gender jako kategoria
analityczna powinna by¢ uwolniona od zaloZenia o biologicznie danej plci” (1987).
Z faktu, iz na Zachodzie ple¢ jest Scisle zwiazana z reprodukcja (co zreszta stop-
niowo jest podwazane za posrednictwem rozpowszechniajacych sig nowych tech-

! Kolejne stadia rozwoju refleksji nad plcig kulturowa w ramach antropologii przejmujg za
Moore, 2004. Na ten temat por. tez Baer, 1997.
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nik rozrodezych), a pte¢ kulturowa konstruowana jest w oparciu o reprodukcyjne
role kobiet i mgzczyzn, nie wynika wcale, ich zdaniem, ze taki zwigzek bedzie
zachodzit we wszystkich ludzkich spotecznosciach. Ich rozwazania postuzyty za
punkt wyjécia rowniez pozostajacej pod wptywem mysli konstruktywistycznej Shelley
Errington, ktéra zaproponowata rozréznienie na pte¢, Pte¢ 1 gender: pte¢ (sex mala
litera) to cialo obdarzone picia; Pte¢ (Sex wielka litera) to szczegdlna konstrukcja
ciata powszechna na Zachodzie, rodzaj okulardw, przez ktore antropologowie po-
strzegaja plec 1 gender w innych kulturach; gender to okre$lenie ,.tego, co rozne
kultury robig z ptcig”” (1990, por. tez Moore, 1994, 2004).

Od tej koncepcji jest juz tylko jeden krok do teorii Judith Butler (1990), ktéra
w znaczacy sposob wplyneta na antropologiczne myslenie o gender. Butler, repre-
zentujaca radykalny nurt konstruktywizmu spolecznego, proponuje odwrocenie
porzadku. To juz nie plec jest pierwotna w stosunku do gender, ale to gender jako
kategoria dyskursywna konstruuje pte¢, ktdra jawi sig jako imitacja imitacji, jest
wynikiem performatywnego dziatania gender: Stwierdzenie lekarza przyjmujace-
go pordd: . to jest dziewczynka” lub , to jest chtopiec”, jest wypowiedzia performa-
tywna, nie tyle opisuje biologiczny stan rzeczy, co rozpoczyna ksztattowanie plci,
ktora jest podstawa , konstruowania podmiotowosci jednostki”. Do inspiracji Bu-
tler nalezy zaliczy¢ rowniez austinowskie akty mowy oraz koncepcjg performan-
ce (dziatania) i symboli Victora Turnera (por. Moore, 2004).

Prace Butler po$wigcone sa glownie srodowiskom lesbijskim i gejowskim, jed-
nakze koncepcja performatywnosci pici kulturowej okazata sig niezwykle inspiru-
Jaca dla antropologow. Ple¢ przestaje by¢ czyms stabilnym, jest odgrywana. Rela-
¢je pomigdzy ptciami, cechy uznawane za mgskie badz kobiece, moga by¢ konstru-
owane na przyklad przez pracg (por. np. Pine, 2000) czy przez religi¢ (o czym za
chwilg). Butler przeciwstawia si¢ zamknigtym tozsamo$ciom ptciowym — kategoria
,kobieta” nie jest uniwersalna, nawet w ramach jedne;j kultury, to pewne typy kobie-
cosci sg odgrywane. Butler dowodzi, iz dyskurs regulacyjny wytwarzajacy pte¢ dazy
do narzucenia i obrony heteroseksualizmu. Podsumowujac, tak rozumiana pteé be-
dzie czyms, co robisz, a nie co masz, bedzie praktyka. W zwigzku z tym mozliwa
Jest zmiana relacji pomigdzy piciami— to co kobiece i to co meskie otwarte jest na
reinterpretacj¢®. Tak uformowata sig antropologia pici (gender), ktora stata sig
integralng czg$cig zarowno amerykanskiej antropologii kulturowej, jak i brytyjskiej
antropologii spoteczne;.

Badane grupy

Legion Malych Rycerzy Milosiernego Serca Jezusowego (wcze$niej Milosier-
dzia Bozego) powstat w potowie lat 80. jako nieformalna grupa zwiazana z wizjo-

? Wigeej o koncepeji Butler por.: Butler, 2003, Mizielifiska, 2003, o pici w kontek$cie organizacji
spotecznej Butler, 2000.
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nerka — Zofia Grochowska (zwana siostra Zofia). Siostra Zofia jest uznawana
przez swoich zwolennikéw za duchowa spadkobierczynig $w. Faustyny Kowal-
skiej. W tej chwili ruch dziata w 17 krajach, ma swoje oérodki w wielu miastach
Polski. Wigkszo$¢ uczestnikow to kobiety. Wspolnota przez caly czas pozostaje
w mniej lub bardziej otwartym konflikcie z hierarchia koscielna. Siostra Zofia roz-
mawia z Matka Boskg, Jezusem i Duchem Swie;tym, ma dar leczenia, zajmuje sig
tez magig pogody. Podczas jednego ze spotkan czlonkéw Legionu zdarzyl sig tak
zwany ,,cud stofica™.

Drugi ruch to Swiatowy Uniwersytet Duchowy Brahma Kumaris, ktéry po-
wstal w 1936 roku w stanie Sind, na terenie dzisiejszego Pakistanu, po tym jak
zamozny jubiler Dada Lekhraj (péznej znany jako Brahma Baba) doznal wizji
1zatozyt szkolg duchowa. Od samego poczatku promowat kobiety, a po jego $mier-
ci w 1969 roku kobiety przejely kierownictwo nad Uniwersytetem. Czlonkowie
wspolnoty okreslaja si¢ mianem studentow. Pierwsza polska studentkq i jedno-
czesnie zatozycielka polskich wsp6lnot jest Halina Paradela. W 1982 roku wrocila
do Polski po kilkunastu latach spedzonych w Kanadzie i zajgla sig propagowaniem
Raja Yogi. Obecnie Brahma Kumaris (BK) maja osrodki w Warszawie, Lodzi,
Gdansku i nowy w Katowicach®.

Cztonkowie obu ruchdéw tworza mate, lokalne wspdlnoty, w ramach ktérych
spotykaja si¢ na modlitwe i medytacjg. Wspolnoty te prowadzone sa réwniez przez
kobiety pelniace funkcje administracyjne oraz prowadzace kursy badzZ spotkania
modlitewne. W obu ruchach przywédcezyni jest traktowana na rowni z wyznawca-
mi, jest rodzajem medium, przez ktére przemawia Bég. Przywddczyni uznawana
Jjest za matke, przy czym matczyno$¢ rozumiana jest w szczegolny sposob — ten
aspekt rozwijam ponizej. Uczestnicy podkre$laja, Ze cechy matki sa podstawowy-
mi cechami potrzebnymi do zatozZenia i prowadzenia wspolnoty duchowe;j. Przyna-
leznos¢ do tych ruchéw wymaga wielkiego zaangazowania i licznych wyrzeczen,
np.: czgste posty, nocne czuwanie (Legion) czy celibat, $cisle okreslona dieta, po-
ranna medytacja (BK). Oba ruchy laczy tez wiek uczestnikéw: prawie wszyscy to
osoby powyzej czterdziestego roku zycia, a duzg czg$¢ stanowig osoby w wieku
powyzej sze$cdziesigeiu lat. Cecha wspodlna jest tez wiara w rychly koniec (czy
tez transformacjg) $wiata. Jednakze cele tych grup sg zupetnie inne. Podczas gdy
BK zwracajg si¢ ku globalnej rodzinie, wspolnota na rzecz ktérej dziata Legion jest
polski, katolicki nardd.

Jesli chodzi o liczbg cztonkdw, to jest ona trudna do oszacowania. Po pierwsze
zuwagi na to, co uwazamy za cztonkostwo — czy bgda to tylko te osoby, ktore

3 Mistyczny pamigtnik s. Zofii miat dwa wydania, oba bez zgody wiadz duchownych, por. Gro-
chowska, 1999.

4 Wigceej o Legionie: Ko$cianska, 2004b.

3 Wiecej o Brahma Kumaris: Doktér, 1991, Howell, 1997, 1998, Howell i Nelson, 2000, Kociafi-
ska, 2002, 2003a, 2003b,2003c¢, Zimniak, 2003.
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w przypadku BK codziennie wstaja o czwartej, a w przypadku siostry Zofii wedle
jej nauki. Czy mozna za cztonk6w uznac tez osoby, ktore co prawda znaja owe
ruchy od wielu lat, uwazaja si¢ za cztonkow, ale nie przestrzegaja wszystkich za-
sad. W tym miejscu zostanmy przy deklaracjach, Legion — 7000 (zdecydowanie
zawyzona liczba), BK — ok. 200. Nalezy jednak podkresli¢, iz w przypadku tego
typu ruchdw ich wptyw na przemiany kulturowe jest znacznie wigkszy, niz mogta-
by wskazywac na to liczba cztonkéw (por. np. Puttick, 2000).

Metoda badan i zebrane materialy

Moje badania to przede wszystkim obserwacja uczestniczaca (uczestnictwo
w religijnej i spotecznej dziatalnosci obu grup) oraz wywiady biograficzne, w trak-
cie ktorych szczegdlny nacisk byt potozony na cielesnosc i seksualnos¢, oraz bar-
dziej ogdlne zagadnienia roli kobiet w dzisiejszym $wiecie. Ponadto zebratam po-
kazng kolekcjg publikacji (ulotki, ksiazki) sygnowanych przez obie grupy.

W tym miejscu cheiatabym tez podkresli¢, iz z uwagi na specyfikg badanych
ruchéw material zebrany w obu grupach jest zupelnie innej natury. BK to grupa
zwarta, a jej nauki $cisle okreslone. Podstawowy wykladnik, tak zwane murli (lek-
cje wygloszone przez zalozyciela za zycia oraz przekazane za po$rednictwem
medium) sg powtarzane w trzyletnim cyklu oraz dostgpne w Internecie. Jest to
nauka ruchu, do ktérej odwohija sig rozmowcy, oczywiscie czgsto interpretuja
to na wlasny badz moj uzytek, wpasowujac w owa wiedzg elementy réznego po-
chodzenia, jednakze punkt odniesienia jest dos¢ jasny (szczegolnie dla tzw. odda-
nych braminéw — jak sami siebie nazywaja).

W przypadku Legionu podstawe, oprocz dosé eklektycznej nauki zalozycielki,
stanowi to, co rozméwcy uwazaja za katolicyzm (miszmasz nauk Jana Pawla II,
kultu Mitosierdzia Bozego z watkami przedsoborowymi i ludowymi, uzupetniony
o liczne ukazujace sig bez zgody wtadz duchownych dzienniczki wizjoneréw, m.in.
cztonkin Legionu). Ta do$¢ eklektyczna podstawa, podobnie jak w przypadku BK,
poddawana jest rozlicznym interpretacjom. W zwigzku z tym trudno jest jasno
okresli¢ doktryne, na ktorej opiera sig ruch.

Ponadto, o ile BK jest organizacja sformalizowana, o dos¢ jasnej strukturze,
ktorej przynajmniej czg§¢ cztonkdw widuje sig codziennie, a cze$¢ mieszka razem,
to Legion ma zdecydowanie luzniejszy charakter.

Ta sytuacja odbita si¢ na charakterze uzyskanych przeze mnie zrédet. W przy-
padku BK wywiady uzupelione sa moimi obserwacjami Zycia grupy. Nie bylo to
mozliwe na taka skale w przypadku Legionu. W zwiazku z taka dysproporcja ma-
terialu, za wskazane uznatam potraktowanie materiatu dotyczacego BK jako pod-
stawowego. Dane etnograficzne dotyczace Legionu beda stuzyly jako materiat
poréwnawczy, ktory pomoze osadzi¢ moja rozprawg w szerokim kontekscie post-
socjalistycznej, katolickiej Polski.
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W tym miegjscu nalezy rowniez postawi¢ pytanie dotyczace procesu badawcze-
go. Niezwykle istotne byly dla mnie dwie prace polskich badaczek Anny E. Ku-
biak (1997) oraz Marty Zimniak (2003). Obie pracowaly w srodowisku wspdlnot
religijnych. Ksiazka Kubiak byla dla mnie przewodnikiem po rzeczywisto$ci no-
wych ruchéw religijnych®. Autorka pozostaje pod wptywem antropologii uprawia-
nej przez Kirsten Hastrup 1 w interesujacy sposob przeniosta wnioski z badan dun-
skiej antropolozki na Islandii na grunt obserwacji uczestniczacej w nowych ru-
chach religijnych (por. np. Hastrup, 1995). Kubiak zwraca uwagg na liminalny
charakter postaci etnografa:

Dzié niektérzy okre$lajg mnie jako pol-karmitg. Termin ten trafnie wyraza zardéwno
moje poczucie tozsamosci wobec grupy, jak i stosunek wielu uczestnikéw do mnie,
jako do kogo$ z pogranicza, kogos pot-swajego. Mysle, Ze ta liminalna kondycja
pozwolita mi na role, ktora, tym razem sama, okreslitabym jako spowiednika (Kubiak,
1997, 5. 16).

Mogg w pelni podpisac sig pod tym wyznaniem. Jednakze ta pozycja implikuje
powazne komplikacje w momencie, gdy przystepujemy do pisania:

Stajg wobec dylematu lojalnosci — czy ,,analizowac” przyjaciol i podawac fakty z ich
zycia? Tekst antropologiczny bedzie dla nich najpewniej obrazliwy poprzez swoja
optyke, niezaleznie od tresci (Zimniak, 2003, s. 50).

Jak wybma¢ z tego dylematu, ktdry w przypadku badan prowadzonych zaréw-
no przeze mnie, jak i przez cytowane autorki, jest o tyle silniejszy niz w przypadku
»zamorskich” ekspedycji, iz czgsto mamy do czynienia ze wspdlnota doswiadczen
zyciowych — nasi ,,badani” to osoby nie tylko z tego samego kraju, miasta, ale tez
czesto pochodzace z tej samej klasy spotecznej czy bedace w tym samym wicku.
Nasi badani wczesniej czy pdzniej przeczytaja teksty. Pewnym rozwigzaniem jest
pokazanie tekstu przed publikacja, robita to Marta Zimniak, prébowatam i ja. Jest
to z pewnoscia stuszne postepowanie, ktére moze spowodowac wytonienie sig
nowych sensOw, negocjowanie znaczenia. Tekst antropologiczny moze jednak oka-
za¢ si¢ niezbyt jasny dla laika z uwagi na czgsto hermetyczny, teoretyczny charak-
ter. Z drugiej jednak strony, z mojego doswiadczania wynika, iz czlonkowie margi-
nalnych grup, ktére czgsto sg atakowane przez media, doceniajg wartos¢ tekstu
powstatego w wyniku dlugoterminowych badan. Aby jednak tak si¢ stato, nalezy
pamigtac o tym, czego uczy Anna Tsing:

etnograficzna dociekliwo$é wylania sig nie z konfrontacji migdzy dwoma kulturami,
ani nie z porozumienia migdzy dwoma kobietami, ale, zamiast tego, z historii opowie-

¢ Ksiazka Zimniak jest duzo péZniejsza i w zasadzie ukazala sig, gdy moje badania byly zaawan-
sowane.




Od Nizniowa (Pokucie) Wiesniaczka z Pokucia.

Z Podzamcza Buczackiego Z Cisowa (Bojkowie)

Ryciny K.W. Kielisinskiego.
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dzianej przez jednego krytyka kultury umiejscowionego w specyficznym kontekécie
innemu krytykowi kultury (Tsing, 1993, 5. 225).

To zdanie jest szczegdlnie wazne w kontek$cie badan nad marginalnymi zjawi-
skami religijnymi. Tsing pisze o tym w komentarzu do historii Umy Hati, ktora
opowiada o swoim romansie z japonskim oficerem (Tsing prowadzita badania
w Indonezji w Gérach Meratus). Uma Hati na dos§wiadczeniu kontaktu migdzykul-
turowego i renegocjacji znaczenia plci zbudowata swoja refleksj¢ na ten temat. To
sklania Tsing do zastanowienia si¢ nad kondycja feministycznej etnografii. Wiele
autorek, aby usankcjonowac swoja pracg w ramach dyskursu naukowego, odcho-
dzi od studiowania pojedynczych historii na rzecz badania prawidlowosci, odze-
gnujac sig jednoczesnie od interpretacii i refleksji informatorow/informatorek. Jest
to czgsta metoda feministycznych antropolozek, aby nie zosta¢ posadzanymi
0 bycie niewyedukowanymi ,,zonami” badaczy badz radykalnymi ,,siostrami” wezu-
wajacymi si¢ w zycie wszystkich kobiet na Ziemi. Efektem tego jest niespodziany
tekstowy konserwatyzm antropologii feministycznej (s. 220-225). Ale w ten spo-
s6b — kontynuuje swoja mysl Tsing -— nie opiszemy historii takich, jak ta opowie-
dziana przez Umg Hati. Historia ta podwaza zdaniem Tsing wylacznos¢ zachod-
niej nauki na interpretacje. Wiasnie ze zderzenia tubylczych i obceych analiz rodzi
si¢ etnografia pisana przez Tsing.

Jej rozwazania zdaja si¢ adekwatne rowniez w przypadku moich badan. Tego
typu wspolnoty sa rodzajem krytyki spolecznej. Moje rozmoéwczynie wchodza
w relacje ze wspolnota, ktore tak bardzo reorganizujg ich Zycie maizenskie oraz,
bardziej ogdlnie, usytuowanie w catym zespole zaleznosci przyjacielsko—profesjo-
nalno—krewniaczych. To wyzwala w moich rozmoéwczyniach niezwykle gleboka
refleksj¢ migdzy innymi nad systemem plci we wspolczesnej Polsce, czgsto nie-
werbalna, wyrazana za posrednictwem dziatania. Ich interpretacje prowadzone
z pozycji outsidera umozliwiaja moja analiz¢ tegoz sytemu. Taka strategia upra-
wiania etnografii zmienia, przynajmniej czeSciowo, optyke tekstu, wystepuje prze-
ciw uprzedmiotowieniu.

Ku nowej kobiecos$ci i duchowej rodzinie

Kobiety zaangazowane w dziatalno$¢ badanych grup na nowo konstruujg swoja
kobiecos¢, czy tez jest ona poddana przebudowie. W przypadku Brahma Kumaris
proces stawania sig oddanym(q) braminem(kq) jest dhugi i sktada sie z kilku eta-
péw. Pierwszy krok to trwajgce z reguly siedem tygodni kursy pozytywnego mysle-
nia i medytacji technika Radza Jogi. W tym czasie kandydat/ka na bramina/ke do-
wiaduje si¢ o zasadach zycia w czystosci. Osoba, ktdra chee uczestniczy¢ w poran-
nych lekcjach, tak zwanych murli, musi migdzy innymi powstrzymac sie¢ od
spozywania nieczystego pozywienia, toksycznych substangji takich jak alkohol,
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papierosy, narkotyki oraz od stosunkow seksualnych; zalecane sa tez rozliczne
praktyki zwigzane z szeroko rozumiang higiena oraz rytualnie przygotowywanym
pozywieniem. Ponadto cztonkowie prowadza dzienniki, w ktorych zapisuja nauki
oraz swoje duchowe postgpy.

Osoby, z ktérymi rozmawiatam, czgsto zwierzaly sig, ze nie bylo im trudno
wyrzec sig doczesnych przyjemnosci. Zwykle pierwszym sesjom medytacyjnym
towarzysza silne doznania. Jedna z sidst opowiada:

ktorego$ wieczoru, po jakiej$ bardzo udanej medytacji, miatam fantastyczne doswiad-
czenie, ze jestem dusza; teoretycznie ja wezesniej to wiedziatam, ale miatam takie do-
$wiadczenie i to mi dalo taka radoé¢ wewnetrzng; bylo po deszczu, 1 miatam takg ra-
dosc, ‘jestem duszg’ cheialam krzyczed i z kazdym sig dzielic. To spowodowalo, Ze do
dzi$ tu jestem,

W tym samym czasie rzucila palenie: ,,po ktérej$ medytacji wysztam, zapalitam
1 zrobito mi sig tak niedobrze, Ze to byl ostatni papieros w moim Zyciu”. Zaczeta
przestrzegac restrykcyjnych zasad zwiazanych z przygotowywaniem i spoZywa-
niem pozywienia. Wprowadzenie ich zupehnie zreorganizowalo j¢j Zycie rodzinne.
Bramini nie tylko nie jedza migsa, ryb i jajek, ale nie spozywaja niczego, co nie
byloby przygotowane przez kucharza znajdujacego si¢ w ,,odpowiednim czystym
stroju i z odpowiednim stanem umystu”. Do gotowania s uzywane specjalne garnki
i sztuéce — powinny by¢ przeznaczone wylacznie do przyrzadzania czystego po-
zywienia. Nie—bramini nie powinni znajdowac si¢ w tym czasie w kuchni. Positek
przed podaniem musi by¢ ofiarowany Bogu. Bramini zwykle jedza w skupieniu.
Nigdy nie dziela stotu z osobami, ktore akurat jedza migso. Dlatego jesli spozywaja
positek w domu, zwykle nie siadaja do stotu z innymi domownikami. Tak daleko
idaca rytualizacja jedzenia powoduje, iZ w ramach takiej rodziny spotkania przy
stole, ktore sa kluczowe dla podtrzymywania ogniska domowego, staja sig coraz
rzadsze. Szczegolnie, a tak zdarza sig najcze$ciej, gdy osoba zaangazowang
w Brahma Kumaris jest kobieta.

Wspolne jedzenie 1 gotowanie oraz wymienianie sig przepisami stanowi podstawg
w konstruowaniu ,,braminskiej rodziny”. Byto to szczegolnie istotne w latach 80.,
kiedy to produkty spozywcze byly trudno dostepne, a o wegetarianskich frykasach
nie moglo by¢ mowy. Wtedy tez zaczgto wypiekac chleb, ktorego recepture dopraco-
wano do perfekgeiji. Cata ,,braminska rodzina” piecze chleb z tego samego zakwasu.

Co w takim razie robig bramini, gdy musza zjes¢ poza domem lub osrodkiem?
»11zeba dac jedzeniu driszti”, czyli przekazaé pozytywnq energig za pomoca
spojrzenia.

Jednakze duzo trudniejsze jest przestrzeganie abstynencji seksualnej. Duza czgsé
kobiet nalezacych do wspdlnoty BK ma megzéw. W Ztotym Wieku, na ktorego
nastanie si¢ przygotowuja, zwiazki miedzy dwojgiem ludzi beda maltzenstwem dusz.
Juz dzis siostry 1 bracia powinni traktowa¢ wszystkich jak dusze. Zdaniem BK,
tego typu relacje bezcielesne beda obowiazywaly wiasnie w Ztotym Wieku.
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Nie przekonuje to jednak, jak juz wspominatam, megzow braminek. Reorganiza-
cja,kultury stotu” i dziennego rozkladu zajg¢ (medytacja o 4 rano, poranna lekcja
07, aco za tym idzie bardzo wczesne kladzenie si¢ spaé¢ wieczorem) powoduje
liczne nieporozumienia. Decyzja o abstynencji seksualnej to juz prawdziwa burza.
Tym bardziej, ze czgsto relacje miedzy matzonkami nie ukladaly sig pomyslnie juz
wezesniej, a wyrzeczenie si¢ kontaktow seksualnych potgguje to napigcie. Czgsto
sprawa jest rozpatrywana przez krewnych i znajomych (kontakty seksualne mig-
dzy malzonkami zostaly uznane za uswigcony obowiazek). Zwykle moje rozméw-
czynie najpierw mowia mezowi, ze sa chore, potem thumacza, ze ich decyzja jest
nieodwotalna, przeprowadzaja sig¢ do drugiego pokoju. Jedna z moich rozméwcezyn,
ktéra od 20 lat zachowuje wszystkie zasady, zwraca uwagg, ze dzigki temu relacje
pomigdzy nia a m¢zem staly sie¢ duzo lepsze, ponadto oboje zachowali zdrowie,
unikneli choréb wynikajacych, jej zdaniem, z naduzywania seksu.

Menstruacja jest wynikiem naduzywania seksu, cala ludzkos¢ w to wpadta, tak jak
Ewa i waz. Dziewczynka méwi , jestem chora”, jak dostaje menstruacyi; jest przerazo-
na, to jest dowdd na to, Ze to nie jest naturalne. To jest jedno z wypaczen zdrowot-
nych spowodowane przez pokolenia naduzywaniem seksu. Cho¢by rak piersi u ko-
biet — piersi sg maltretowane, tak samo prostata. To s choroby zwigzane z gwaltem
na wiasnym ciele, to jest przemoc, gwalt na wiasnym ciele. Obojgtnie w jaki sposéb to
si¢ odbywa, w parze, czy w orgii, s3 to nienaturalne, niefizjologiczne stosunki, wypa-
czone, chora wyobraznia.

Brahma Kumaris wyrzekaja sig cielesno$ci swojej 1 otaczajacego $wiata materii.
W raporcie z warsztatow dla kobiet, zorganizowanych w Lodzi w 1994 roku czytamy:

Wspolczesny $wiat — krélestwo materii, wyklada pelna ofertg przedmiotéw pigknych,
barwnych, luksusowych, wykwintnych, modnych, a przede wszystkim niezbegdnych
kobiecie do podobania si¢ i zdobywania upragnionego mezezyzny jej zycia. Reklama,
moda promuja model kobiety-maskotki, ktora pigknie ubrana lub rozebrana, w oto-
czeniu licznych débr materialnych, wigcznie z luksusowym samochodem, tworzy
kompletny zestaw dla modelu sukcesu Zyciowego mezezyzny.

Zycie w celibacie jest dla moich rozméwczyn wyrazem sprzeciwu wobec takiej
rzeczywistosci, daje im poczucie sity i mozliwo$¢ wyjscia z roli, ktéra jest im przy-
pisana przez spoteczenstwo. Jedna z kobiet, ktore opowiedziaty mi swoja historig,
wyznaje: ,,bytam chora z mojej podlegtoscei, z oczekiwan, méwia chora z mitoscei,
robitam to, co robi wiele dziewczat, starszych kobiet, czekalam w domu na jego
telefon, to jest choroba”. Gdy zdecydowala si¢ na zycie w celibacie, jej relacje
zmezeczyznami zmienily sig. Stala sig silng kobieta, ktorej glosu stuchajg przyjaciele
i wspolpracownicy.

Ztoty Wiek, ktéry ma sig wkrétce rozpoczaé, a juz trwa w umystach moich
rozméwcow, rzadzi sie wlasng logika. I tak na przyktad dzieci beda rodzily sig bez
aktu seksualnego:
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Za pofrednictwem potegi jogi. Np. jesli przekonam siebie, ze cof sig dzieje to, to sig
dzieje, jesli bedg sobie wmawiaé, ze mam raka, to on sig rozwinie. Potgga myshi! Jest
tak wielka, je$li w odpowiednim momencie pomysle, ze przyszed! czas na dziecko,
bedg miata tak potezne, czyste mysli reprodukcii, 1 w rezultacie moich i mojego part-
nera. Jesli razem mamy wspdlnotg mysli, wtedy si¢ reprodukujemy, nie ma seksu.

Wszystkie dzialania Brahma Kumaris maja na celu wywotywanie Ztotego
Wieku w umystach i sercach ludzkosci. Temu stuza liczne lokalne i migdzynarodo-
we programy na rzecz budowy nowego $wiata. Siostry 1 bracia moéwia, ze Zyja
w anielskim stanie, sg szczgsliwi. Jednak z drugiej strony powoduje to totalna alie-
nacjg ze spoleczenstwa. Bezposrednig konsekwencja wszystkich tych praktyk jest
zwrocenie sig ku nowej globalnej rodzinie zamiast podtrzymywania wigzow krwi,
ku nowej kobiecosci zamiast tradycyjnej roli Matki—Polki. Nalezy jednak pamig-
tad, Ze opisane powyzej przyklady sa ekstremalne, istnieje tez znaczna grupa sym-
patykéw BK, ktorzy tylko czesciowo przestrzegaja zasad.

W przypadku Legionu sytuacja wydaje si¢ mniej radykalna, chociazby ze wzgledu
na brak tak silnie zorganizowanej struktury. Jednakze mozna méwié o wielu wsp6l-
nych cechach. Zycie osoby, zaangazowanie w dziatalno$¢ Legionu, tez si¢ zmienia
(choé oczywiscie nie sa to az tak istotne zmiany). Co prawda celibat nie jest orto-
doksja, ale cielesno$¢ czy seksualno$¢ postrzegane sg podobnie jak u BK. W jed-
nym z wywiadow rozmowcezyni opowiada nawet jak z boskim przyzwoleniem, by
nie powiedzie¢ z boskiej inspiracji, dokonuje aborcji, dziecko byto owocem grzesz-
nego aktu cielesnego, ,,nosicielem zfa”. Bardzo wysoko ceniona jest za to ducho-
wa adopcja. Modlitwy 1 aktywnos¢ na rzecz wspolnoty zajmuja bardzo duzo czasu.

Nie ma specjalnych zalecen co do gotowania, ale siostra Zofia widziana jest
jako najwyzszy autorytet w tej dziedzinie. Przygotowane przez nig jedzenie ma
specjalng moc (np. zaproszenie ,.ksigdza profesora™ na obiad miato pomoc w reje-
stracji wspdlnoty), a poblogostawiona przez nig woda ma sit¢ uzdrawiania.

Przystapieniu do wspodlnoty czgsto towarzysza konflikty rodzinne.

Cialo i dusza doskonalej matki

W materiale przedstawionym powyzej zaskakuje stosunek do wiasnego ciata.
Analizujac grupe kobiecg, mozna by si¢ spodziewac raczej afirmacji niz odrzuce-
nia wiasnej cielesnosci. Taka sytuacje mozna interpretowac jako dazenie do utopij-
nej koncepcji doskonatlej plci, androgynicznosci. BK daza do zdobycia pozytyw-
nych cech uwazanych za meskie (np. odwaga) 1 pozbycia sig niedobrych cech ko-
biecych (np. zbytniej niesSmiatosci). Dusza nie ma przeciez pici. Kobiety tylko
W tym szczegblnym momencie, w jakim znalazla sig ludzkos¢, s predestynowane do
objecia przywddztwa, z uwagi na cechy matczyne. Zdaniem moich rozméwcow
z BK matka taczy w sobie meskie 1 kobiece cechy, 1 dotyczy to zarbwno matek
w biologicznym sensie, jak 1 przywodczyn ruchu. Hinduski, ktdre kieruja ruchem,
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postrzegane sg jako osoby, ktére osiagnely idealng androgynicznosé, tez w sensie
fizycznym (w czasie publicznego spotkania z jedna z nich — Dadi Janki, hinduska
zostala wzigta przez osobg niewtajemniczona, ktéra zadawata pytanie, za mezczy-
zng, wywotato to zdecydowane zadowolenie wérod cztonkow badanej grupy).

Owo dazenie mozna, moim zdaniem, interpretowac w tych samych katego-
riach, w ktdrych Henrietta Moore (2004) widzi transseksualizm — jest to dazenie
nie tyle do zmiany pici, ile do osiagnigcia doskonatosci. Wypowiedzi moich roz-
mowedw mozna porownac do tych cytowanych w pracy Moore:

Genetyczne kobiety nie moga twierdzié, ze posiadajg odwagg, wspolczucie 1 rozmach
wizji, ktoére mozna osiagnaé doSwiadczajac transseksualizmu. Wolne od jarzma men-
struacji i prokreacji, transseksualistki sg znacznie lepsze od genetycznych kobiet
(s.415).

Przy czym dla moich rozméwczyn $rodkiem do osiagnigcia owej doskonatosci
nie jest chirurgiczny skalpel, a rozwéj duchowy. W szczegdlnym momencie,
w jakim zdaniem BK przyszto nam zy¢, poszukuje sig przede wszystkim idealnej
matczynosci, w zwigzku z tym to, co uprawiajg moje rozmdéwcezynie, to raczej
rodzaj — tu znowu odwotam si¢ do materialu analizowanego przez Moore —
Hranseksualizmu z kobiety na kobietg” (tak okreslita swoje praktyki artystka para-
jaca si¢ sztuka ciata Orlan, por. tez Davis, 1999): daza do bycia idealna matka,
ktorej uciele$nieniem moze by¢ Matka Boza. Do Matki Bozej, jako najwyzszego
wzoru, odwohuja si¢ zarowno BK, jak i cztonkinie Legionu. Jednakze Maryja, mat-
ka 1 dziewica jednoczesnie, zdaje sig¢ by¢ postacia, ktorej droga nie sposob podazad
w pelni, a wszelkie proby, zdawaloby sig, mogg wywotac jedynie frustracjg. Ale
uczestnictwo w badanych ruchach daje mozliwos¢ zrealizowania utopii. Z jednej
strony moje rozmowczynie zachowuja czystos$¢, z drugiej strony sa matkami dla
narodu bad? §wiata, czyli dla rodziny Polakéw, Kosciota katolickiego badz global-
nej rodziny naroddw zjednoczonych.

Whioski

Szukajac odpowiedzi na postawione w pierwotnym projekcie pytania, dosziam
do wniosku, iz nalezy sformutowa¢ je inaczej. Punkt cigzko$ci powinien by¢ prze-
niesiony ze wspolnoty na jej cztonkdw i przywodezynie. Szczegbinie interesujace
wydaja si¢ praktyki zwigzane z ksztaltowaniem nowego modelu kobiecosci
(i meskosci), ktéry budowany jest od momentu przystapienia do wspdlnoty. Funk-
cjonowanie wspolnoty wydaje sig istotne bardziej jako srodowiska, w ramach kto-
rego dochodzi do ,,transformacji” jednostki i w kontek$cie budowania nowych,
duchowych wigzi pomigdzy uczestnikami. Z kolei stosunek otoczenia do tych ru-
chow bedzie rozpatrywany raczej w ramach relacji z bliskimi (rodzinami) oraz




214 Agnieszka Koscianska

debaty 0 ,,roli kobiety” w spoteczenstwie polskim’ czy moze — mowiac bardziej
ogolnie — krytyki dominujacego modelu kobiecosci. Czgsto owa krytyka odwraca
si¢ w strong instytucji pafistwowych, Kosciota czy mass mediéw. Mimo Ze badane
ruchy staja na skrajnie réznych pozycjach politycznych, mozna moim zdaniem pewne
przejawy ich dziatalnosci traktowac facznie — oba te millenarystyczne ruchy sg
bowiem przejawem radykalizmu, ktéry ma na celu catkowitg przebudowg systemu
spolecznego i sa odpowiedzia na te same zjawiska kulturowo—polityczno—ekono-
miczne (por. np. Holmes, 2000).

Analizujac proces rekonstruowania kobiecosci, cheiatabym odwotac sig do tur-
nerowskiej koncepcji obrzeddéw przejécia, a w zasadzie do jej krytyki przedstawio-
nej przez Bruce’a Lincolna. Lincoln, w ksiazce Emerging from the Chrysalis
zwraca uwage, iz 6w model nie jest uniwersalny — nie obejmuje bowiem do-
$wiadczenia kobiet. Dziewczynki przechodza swoja inicjacjg po pierwsze samot-
nie (nie ma communitas), czgsto w domu, po drugie system inicjacyjny nie jest dla
nich Zrodlem wiedzy — to wszystko, co muszg umie¢ jako Zony, poznaly juz wcze-
$niej, nauczyly si¢ od matki. W trakcie inicjacji uczg sig raczej odpowiedniej posta-
wy czy tez okreslonego stosunku do tych czynno$ci — od tego czasu bgda wyko-
nywac je chetniej. Zatem kobieca inicjacja bytaby rytualnym potwierdzeniem roli
kobiety, usankcjonowaniem dawno przyswojonej wiedzy iroli. W pierwszym wy-
daniu swojego studium Lincoln zastanawia sig, kto inicjuje kobiety. Jego zdaniem,
jest to cala spolecznos¢. Wyciaga tez wniosek, Ze de facto owe praktyki sa dobre
dla kobiet, dzigki nim akceptuja swoje role spoteczne. Wnioski Lincolna spotkaty
sig z ostrg krytyka, gléwnie ze strony badaczek reprezentujacych feministyczny
punkt widzenia. W efekcie, w drugim wydaniu (1991) Lincoln poddaje krytyce
swoje wezesniejsze wnioski, stwierdza, iz ,,owe rytualy nie zawsze shizg kobietom
1 powoduja, iz jest im bardzo trudno zbuntowac sig przeciwko” (Lincoln, 1991,
s.117) tym, co owe rytuaty sankcjonuja. Skoro rytuaty sg tym, co podtrzymuje
pewien porzadek spoteczny, Lincoln dochodzi do wniosku, iz ,,nowe rytuaty” moga
by¢ waznym elementem oporu wobec okreslonego uktadu. Takim nowym, moim
zdaniem, funkcjonujacym w spoleczenstwie posttradycyjnym ,rytualem przejscia”
moze by¢ przystapienie do alternatywnej wspoélnoty religijnej. Moze tak by¢ za-
rowno w przypadku, gdy adepci (adeptki) sa zwiazani z ruchem przez krotki czas,
jak dowodzi badaczka nowych ruchdw religijnych Susan Palmer (przecigtna przy-
nalezno$¢ do nowych ruchéw religijnych na Zachodzie to ok. 2-3 lata, wtedy caly
czas jest faza liminalng), jak i w sytuacji, gdy zdecyduja si¢ zwiaza¢ z ruchem na
stale — w tym przypadku funkcjg inicjacyjna petni poczatkowy okres, kiedy to
nowicjusze/ki przyswajaja wiedzg, kiedy do$wiadczenia religijne sg najbardziej in-
tensywne. Jest to tez czas reorganizowania zycia codziennego, zmiany stosunkow

? Ruchy te w pierwszej chwili trudno zakwalifikowaé jako feministyczne, rowniez ich uczest-
niczki z reguly nie identyfikuja sig z feminizmem. Jednakze biorae pod uwage zroznicowanie femini-
zmu, mozna w tym przypadku méwic o feminizmie prawicowym badz relacyjnym (por. Rommels-
pacher, 1999).
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rodzinnych i nowego postrzegania siebie (przede wszystkim wiasnego ciala). Czg-
sto po pierwszym okresie fascynacji nastgpuje ostabienie zaangazowania, niejako
powrét do Zycia, przy jednoczesnym zachowaniu czgsci zasad, ktdre proponuje
ruch. Palmer dowodzi tez, ze praktyki charakterystyczne dia alternatywnych wspol-
not moga, zwykle w fagodniejszej formie, przyjac si¢ w szerszych krggach.

Ten schemat inicjacji polaczy¢ mozna z pewnymi elementami koncepcji pici,
proponowanymi przez badaczki inspirujgce sig pisarstwem Foucaulta. Sandra Lee
Bartky (1997) zwraca uwagg, iz wladza dyscyplinama, ktérej Foucault dopatrywat
si¢ w nowoczesnych instytucjach, w przypadku ciala kobiecego jest duzo bardziej
rozlegla, wykracza bowiem poza te instytucje, jest wszechobecna. Z tej perspekty-
wy przystapienie do alternatywnej wspélnoty mozna interpretowa¢ jako rodzaj oporu
wobec wladzy dyscyplinarnej, wyrwania sig spod jej wplywu. Zaangazowanie
w alternatywna wspdlnote byloby upomnieniem si¢ o ,,prawo do Zycia, ciata, zdro-
wia, szczg$cia, zaspokojenia potrzeb, prawo do odnalezienia wlasnej tozsamo$ci
(...), do whasnych mozliwos$ci” — jak pisze Foucault (1995, s. 127). W tym sensie
alternatywny obrzed przejscia bedzie praktykowaniem nowej tozsamosci plciowej
— by znéw odwota¢ sig do jezyka Butler, rekonstruowaniem plci, odgrywaniem
nowej pici. Takie ujgcie nadaje nowe znaczenia stwierdzeniu ,transseksualizm
z kobiety na kobietg”.

Ale z drugiej strony przystapienie do wspolnoty jest otwarciem sig na oddziaty-
wanie innego rezimu pici, nie moze by¢ rozumiane jako wyzwolenie. Kobieco$¢
jest rekonstruowana przez nowa religig (czy tez nowy typ religijnosci). To, co ma
dawac wolno$¢, moze staé si¢ nowym, cho¢ alternatywnym, podporzadkowaniem
rezimowi. Dotyczy to szczegdlnie najbardziej oddanych uczestnikow.

Jednakze, nawet jesli wymknigcie sig z jednego rezimu jest poddaniem sig drugie-
mu i tak jest rodzajem dziatania o potencjale wywrotowym. W tym kontekscie moja
praca bedzie wpisywala si¢ w ogdlny nurt studiéw nad oporem. Zgodnie z zalecenia-
mi Sherry Ortner, antropologiczne studia na oporem, aby spetnia¢ postulat opisu gg-
stego, powinny zwraca¢ uwagg na rozliczne konteksty, migdzy innymi na napigcie
wewngtrz grupy, ktora dazy do zmiany. Nieuwzglgdnianie tego postulatu przez wielu
badaczy powoduje, ze studia nad oporem nabieraja ,,romantycznego” charakteru
(Ortner, 1995, s. 177). Jezeli zaangazowanie kobiet w alternatywne wspolnoty reli-
gijne potraktujemy jako przejaw ogélnej tendencji do przemiany norm regulujacych
modele plei oraz relacje pomigdzy nimi w Polsce, musimy pamigtac, Ze kategoria
,polska kobieta” nie jest jednorodna, musimy tez pamigta¢ o wewngtrznych napig-
ciach w ramach tych grup oraz o relagjach ich cztonkow z najblizszym otoczeniem.
Religijnoé¢, zdaniem Ortner, jest niezwykle upolitycznionym, istotnym elementem sprze-
ciwu (tamze, s. 180). Badanie alternatywnych grup religijnych moze zatem przyczy-
ni¢ si¢ do glebszego zrozumienia istoty przemian systemu pici w Polsce®.

8 O potrzebie zajecia sie tematami spolecznie zaangazowanymi, por, Koécianska, 2004a.
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Agnieszka Kosciafiska

GENDER, RELIGION, POLITICS — ABOUT MY ANTHROPOLOGY
(Summary}

In the first part of the article the author presents the theoretical context of her research
— the development of the anthropological reflection on cultural gender: In the second part
she discusses the method and preliminary results. Research was conducted among mem-
bers of two woman~led millenaristic religious movements — Brahma Kumaris and the Le-
gion of Small Knights. The process of conversion/involvement in the movement is per-
ceived as reconstruction of the gender identity. At the same time, it can be analysed as
a form of non-verbal cultural criticism. Consequently, studies into cultural gender and re-
ligion are part of the general trend of anthropological studies into resistance.




