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RYSZARD TOMICKI
SLOWIANSKI MIT KOSMOGONICZNY *

»Wystarczy poznaé mit, aby zrozu-
mieé zycie” G. van der Leeuw,
L’homme primitif et la religion

Z wielu mozliwych form $wiadomos$ci ludowej wybraliSmy do analizy
mit kosmogoniczny wychodzae z zalozenia, Ze skoro kazdy mit zawiera
pewng strukture odnoszacy sie jednocze$nie do przeszlosci, terazniejszo-
§ci 1 przyszlodeil, to mit mowiacy o poczatku wszechrzeczy — kosmosu
powinien zawieraé¢ rodzaj superstruktury, a tym samym by¢ niejako fun-
damentem, na ktérym wspiera sie swiatopoglad ludowy. Zadaniem tedy
ponizszego studium bedzie rekonstrukcja struktury mitu kosmogonicznego
i wskazanie niektérych przynajmniej z jego funkcji modelujgeych w in-
nych dziedzinach tradycyjnej kultury chlopskiej.

Istnienie wérod wielu spotecznosei chlopskich az do poczatkow XX wie-
ku koncepcji kosmogonicznej przypisujacej stworzenie §wiata Bogu i Dia-
btu bylo swego rodzaju ewenementem kulturowym. Gdy w polowie
XIX wieku u Stowian wschodnich i poludniowych zanotowano pierwsze
wersje mitu okazalo sie, ze w schrystianizowanej od stuleci Europie, kt6-
ra przezyla najpierw kampanie antyheretycka, a nieco péiniej kontrrefor-
macje, w §rodowiskach ludowych kraza nadal mity odbiegajgce znacznie
od oficjalnie przyjetej i upowszechnianej kosmogonii judeochrzescijan-
skiej. Szybko wzbudzily one zainteresowanie badaczy starozytnosci oraz
kultury ludowej i przez kilkadziesiat lat owa ,,dualistyczna legenda o stwo-
rzeniu ziemi” wracala co jaki§ czas na karty publikacji etnograficznych.
Dociekania uczonych, skoncentrowane niemal wylacznie wokét genezy mi-

* Zainteresowania mitologiag maja w krajach stowianskich dluga, choé nieciagly —
zarowno w sensie historycznym, jak i metodologicznym — tradycje. Badania mi-
toznawcze kontynuowane sg obecnie przede wszystkim przez niektérych uczonych
w ZSRR. Niestety, nie bylo mozliwe w ramach tego, i tak obszernego, artykulu
oméwienie ich dorobku, budzgcego duze zainteresowanie na Zachodzie, Mamy na-
dzieje, iz zdolamy podjgé ten temat w jednym =z najbliZszych toméw ,Etnografii
Polskiej”.

1 Por., C. Lévi-Strauss, Struktura mitéw, [w: Antropologia strukturalna, War-
szawa 1970, s. 285-289.
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tu, skierowaly sie zrazu ku najblizszym mozliwym jego zZrodlom — doktry-
nom $redniowiecznych sekt i ruchéw spoleczno-religijnych. Jak sie wy-
daje, z racji przede wszystkim geograficznych za animatora koncepcji
ludowej uznano poczatkowo kosmogonie bogomiléw 2. W miare przyby-
wania materialow Zrédlowych okazalo sie jednak, ze zasieg wystepowania
mitu kosmogonicznego przekracza znacznie mozliwosci jej oddzialywania.
Pojawily sie wiec nowe hipotezy upatrujagce w micie pozostalosci religii
przedchrzescijanskiej i zagadkowych bostw Czernoboga i Bielboga, badZ
tez — szezegdlnie w ostaimiej fazie badan — uznajgce go za archaiczny
sktadnik kultury indoeuropejskiej3. Poézniej jeszcze, kiedy stwierdzono
istnienie dualistycznych koncepcji kosmogonicznych wsréd ludéw Dale-
kiego Wschodu oraz Indian pdlnocnoamerykanskich sformulowanie jakiej-
kolwiek ogélnej teorii genetyczne] okazalo sie niezwykle trudne 4.

W koncu XIX wieku zainteresowanie mitem wyraznie slabnie,
a w pierwszej dekadzie naszego stulecia znika on z warsztatow badaczy,
chociaz tu i 6wdzie publikowano jeszcze nowe teksty. Co ciekawe, ten
oryginalny wytwoér kulturowy, jeden z najbardziej chyba intrygujacych
elementdw tradycyjnego $wiatopogladu, zostal zupelnie niemal zapomnia-
ny przez etnograféw 5. O ile sytuacje te trudno jest zrozumieé, o tyle dosé

2 Wplyw tej sekty, rozpowszechnionej m. in. w Bulgarii nie jest zupelnie wy-
kluczony. Por. M. Loos, Dualist Heresy in the Middle Ages, Praha 1974, roz-
dziat VII; M. Eliade, Sacrum — mit — historia, Warszawa 1970, s. 205;
O. Ddhnhardt, Natursagen. Eine Sammlung Naturdeutender Sagen, Mdrchen,
Fabeln und Legenden, Bd. 1, Sagen zum Alten Testament, Leipzig und Berlin 1907,
s. 38-41. Hipotezy A. N. Weselowgkiego i W. Radczenki wywodzace slowianska ko-
smogonig dualistyczng z herezji bogomilskiej zakwestionowane zostaly juz na po-
czatku XX wieku, por. A. M. Zolotariew, Rodowoj stroj i pierwobytnaja mi-
fologija, Moskwa 1"964, s, 274-276; tamze poglady autora pracy, wydanej 23 lata po
jej napisaniu.

3 Por. préby rekonstrukeji mitu kosmogonicznego przedchrzescijanskich Stowian
na tle indoeuropejskim, W. W. Iwanow, W. N. Toporow, Issledowanija
w oblasti slawjanskich driewnostiej. Leksiczeskije i frazeologiczeskije woprosy rie-
konstrukcji tiekstow, Moskwa 1974.

4 Przeglad hipotez w M. Dragomanow, Dualistiteskoto mirotvorenie,
»3Sbornik za narodnia umotvorenija, nauka i kniZnina”, t. VIII: 1892, s. 257-314;
t. X: 1894, s. 1-68; por. tez recenzije B. Grabowskiego, ,Wisla” t. X: 1896,
s. 406-419; M. P. Dragomanow, Notes on the Slavic Religio-Ethical Legends:
The Dualistic Creation of the World, transl. by Earl W. Count, Indiana University
Publications, Russian and East European Series, Vol. 23, The Hague 1961; na temat
amerindiaiskich odmian mitu oraz hipotez genetycznych por. F. L. Utley, The
Migration of Folktales: Four Channels to the America, ,,Current Anthropology”, vol.
15: 1974, No 1, March s. 7-8, tamze dyskusja, szczegélnie glos Earla W. Count.

5 Przynajmniej je§li mowa o etnografach polskich, a takze — o ile nam wiado-
mo — slowianskich (z wyjatkiem Zotlotariewa, op. cit); K. Moszynski nie
wspomina nawet mitu w Kulturze ludowej Stowian. Jedynie J. Krzyzanowski klasy-
fikuje go pod numerem 2450 jako bajke (!) o powstaniu ziemi, J. Krzyzanow-
ski, Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, Warszawa 1963, t. 2, s. 172-
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oczywiste wydaja sie by¢ powody zaniechania badan nad mitem w po-
czatkach XX wieku. Intensywnie prowadzone, przynajmniej przez kilku
uczonych, prace ¢ utknely bowiem w martwym punkcie. Zdecydowal o tym
profil badann wyznaczony wylacznie przez dwa czynniki — dualistyczny
charakter kosmogonii oraz genetyczno-dyfuzjonistyczne nastawienie ubie-
glowiecznej etnografii. Rychlo okazalo sie, iz przybierajagcy rézne formy
dualizm kosmogoniczny jest cecha nader szeroko rozpowszechniona. Ba-
danie za$ zrodel i zasiegu poszezegélnych epizodéw — majacych wiele
analogii w réznych koncepcjach starozytnych i éredniowiecznych — takze
nie przyniosto zadowalajgcych rezultatéw. Pojawialy sie one w rozmaitych
ukladach nie wykazujacych Zzadnej logicznej prawidlowosci. Sytuacje ba-
daczy w koncowym etapie zainteresowan mitem wyraza doskonale opinia
M. Dragomanowa i pochodzeniu majwczes$niejszej wersji mitu, znanej
z XVI-wiecznych manuskryptow ruskich. Otéz wedlug dwcezesnego roze-
znania mit mogl przywedrowaé do Rosji ,,albo z poludnia od Bulgarow,
albo z Azji Mniejszej przez Morze Czarne, albo z Kaukazu lub tez ze
wschodu od ludéw turskich” 7. :

Brak zainteresowania miejscem i rolg mitu kosmogonicznego w kul-
turze ludowej byl w owych czasach zjawiskiem typowym, majacym
zrédio w panujacych naonczas pogladach na kulture. Fakt istnienia wérédd
ludnosci wiejskiej, od szeregu wiekdéw wyznajacej religie chrzescijanska,
koncepcji sprzecznej z jej charakterem i nawigzujacej do tradycji przed-
chrzesdcijaniskich lub w majlepszym razie heretyckich nie wymagal tluma-
czenia. Zaskakuje jednak pominiecie religii chrzescijanskiej w zestawie
hipotetycznych Zrédel kosmogonii ludowej, skoro wzieto pod uwage nawet
_iranski zerwanizm i teorie gnostykow. Tymczasem wiele epizodéw mitu
nawigzuje wyraznie do niektérych czesei Biblii lub jej apokryfow. Powo-
dem wykluczenia tego Zrodila byl zapewne jeden ze wspomnianych juz
czynnikow okre$lajacych charakter XIX-wiecznych badan — badaczy in-

-173. Wiecej uwagi poswiecil mitowi M. Eliade, Méphistophéles et U'Androgyne,
‘Gallimard 1962 (por. fragment tej pracy w: M. Eliade, Sacrum.., s. 199-246),
ale interesowal go przede wszystkim motyw pokrewienstwa, braterstwa, sympatii
i wspélpracy miedzy Bogiem i Diablem jako wyraz coincidentia oppositorum. Eliade
powoluje sie tam na dwie swoje prace szerzej traktujgce o micie kosmogonicznym,
Sa to: Preistoria unui motiv folkloric romanesc, ,Buletinul Bibliotecii Romane din
Freiburg”, t. III: 1955-1956, s. 41-54, oraz Muythologies asiatiques et folklore sud-est
europeen. I. Le plongeon cosmogonique, ,Revue de V'Histoire des Religions”, 160:
1961, s. 157-212. Do obu nie udalo sie¢ nam dotrze¢.

6 Na uwage zasluguja przede wszystkim Dragomanow, op. cit., oraz
A. Weselowskij Dualisticzeskija powierija o mirozdanii, ,Razyskanija w oblastj
russkogo duchownogo sticha” t. XI-XVII: 1889, (XI) s. 1-116; tenze, K woprosu
o dualisticzeskich kosmogonijach, ,Etnograficzeskoje Obozrienie”, 1890 nr 2, s. 32-48;
tenze, Jeszczo po woprosu o dualisticzeskich kosmogonijach, ,Razyskanija...”,
t. XVIII-XXIV: 1891, (XX) s. 105-136.

7 Cyt. za: Dadhnhardt, op. cit, s. 51.

4 — Etnografia Polska, XX/1
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teresowala jedynie idea dualizmu, a takiej w kosmogonii judeochrzescijan-
skiej nie ma (przynajmniej w formie ujawnionej). ,

Dualistyczne mity kosmogoniczne znane byly nie tylko przez slowian-
skie spotecznosci chlopskie; identyczne lub bardzo podobne do nich noto-
wano w XIX i XX wieku wérod Rumunoéw, Wegrow, Litwinow, Eston-
czykow i Finow, a z drugiej strony u wielu ludow azjatyckich (Wogulow,
Czeremisow, Mordwinow, Wotiakow, Buriatow, Jakutdéw, Armenczykow,
niektérych plemion kurdyjskich itd.) 8. Rozleglosé geograficzna wystepo-
wania tego samego schematu kosmogonicznego jest faktem niezmiernie
interesujacym, poniewaz przynajmniej cze$¢ z wymienionych spolecznosei
nie byla poddana tak silnej infiltracji jakiejkoiwiek doktryny religijnej,
jak spolecznosci europejskie. Zresztg i na terenach slowianskich zauwaza
sie r6zna czestotliwosé wystepowania mitu, wykazujaca zbiezno$é z grani-
cami zasiegu Kosciolow wschodniego i zachodniego. Znaczna cze$¢ zna-
nych nam tekstéw pochodzi z terendéw zamieszkanych przez ludnosé wy-
znajgca prawoslawie lub religie greckokatolickg. Z obszarow objetych od-
dzialywaniem kosciola rzymskokatolickiego i koscioléw reformowanych
znamy stosunkowo niewiele mitéw (co nie musi $§wiadezyé, ze ich nie by-
1o %) lub sg to wersje stanowigce jakby stadium przejéciowe miedzy mi-
tem dualistycznym a oficjalng wersja biblijng. Sa one, jak sie wydaje,
Swiadectwem transformacji interesujacego nas mitu prowadzacych do pel-
nego uzgodnienia jego tresci z ideg chizescijanska, a tym samym do auto-
matycznego zaniku wersji dualistycznej. Niemniej jednak w krajach
o przewadze wyznania katolickiego lub jego zreformowanych odmian,
a wiec w Polsce, na Litwie, na Wegrzech i w Rumunii znana byla typo-
wa dualistyczna posta¢ mitu 9.

Jak wynika z powyzszych uwag, tytul artykulu nie ma bynajmniej
na celu przywiazania rozpatrywanej wersji kosmogonii do terenéw etnicz-
nie slowianskich. Wskazuje on tylko, ze przedmiotem analizy beda mity
wylgcznie slowianskie, tzn. zanotowane wérdod stowianskich spotecznosci
chlopskich. Nie wnikajac w prawdopodobienstwo wnioskow wyniklych

8 Najobszerniejszy zbiér materialdow w Dadhmhardt, op. cit.; patrz tez:
A. Afanasjew, Poeticzeskija wozzrienija Slewjan na prircdu, Moskwa 1868,
t. II; J. S. Guriewicz, Kosmogoniczeskije priedstawlenija u masielenija Olen-
skogo rajona, ,Sowietskaja Etnografia”, 1948 nr 3; N. O. Sumcow, Otgoloski
christianskich priedanij w mongolskich skazkach,  Itnograficzeskoje Obozrienie”,
1890 nr 3.

% Byé moze rowniez w zachodniej Europie rozpowszechnione byy podobne mity.
Dihnhardt (op. cit, s. 164-165) podaje za: ,Revue des Traditions Populaires”,
red. P. Sébillot, I, s. 202-203 interesujace zestawienie tworéow Boga i Diabla, wedlug
wierzen ludnodci Go6rnej i Dolnej Bretanii. Oto kilka z nich — Boég stworzyl ziemie,
Diabel wode, Bég stofice, Diabel ksiezyc, Bdég dzien, Diabel noc, Bég zycie, Diabel
$mieré. Podzial roélin, ryb, ptakéw, zwierzat i rzeczy odpowiada w wielu wypad-
kach poglagdom slowianskim.

1 Dihnhardt, op. cit.
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z badan XIX-wiecznych (a zaznaczy¢ trzeba, ze podobne studia porow-
nawcze przy wykorzystaniu wspoélczesnej aparatury pojeciowej przynio-
slyby zapewne interesujace rezultaty) przyjmujemy, iz mit jest wytworem
synkretycznym uformowanym przynajmniej w czesci z elementéw stano-
wigeych pierwotnie skladniki religii chrzescijanskiej lub bedacych ich
przetworzeniem. Celem analizy bedzie poznanie jego struktury oraz miej-
sca i roli w systemie wierzen religijno~-magicznych w spolecznosciach
chlopskich XIX i poczatku XX wieku.

Mowige o sktadnikach pochodzenia chrzescijanskiego stwierdziliémy
posrednio, ze mit kosmogoniczny skonstruowany jest z szeregu obrazéw
i epizodéw, pojawiajacych sie takze jako calosci autonomiczne lub jako
sktadniki innych wierzen, bajek, legend, a nawet opowiesci humorystycz-
nych. Zgromadzone w micie majg jednak specjalne znaczenie; sg okresla-
ne przez mit jako caloé¢. Posluzmy sie bardzo sugestywnym i naszym zda-
niem trafnym przykladem zaczerpnietym =z dziel Claude Lévi-Straussa.
Charakteryzujac wiedze pierwotng przyréwnal on jg do swoistej dziedziny
tworczodcei, zwanej bricolage. Tworca — konstruktor wykorzystuje tam
w charakterze tworzywa roézne ,S$rodki zastepcze”, ktorych zbidr jest
niejednorodny i przypadkowy, nie zwigzany z realizowanym zamystem.
Nie okre§la go projekt dziela, lecz instrumentalno$é owych srodkow. Za-
myst tworezy decyduje natomiast o tym, ktéore z nich zostang uzyte do
jego realizacji. Bricoleur — ,,Indaguje wszystkie te niejednorodne przed-
mioty stanowigce jego skarbiec, aby zrozumieé, co kazdy z nich moéglby
»znaczyc«, co w sumie pozwoli okresli¢ zespdl, o stworzenie ktorego cho-
dzi, lecz ktory ostatecznie réznié¢ sie bedzie od istniejacego zasobu przed-
miotdéw tylko wewnetrznym ukladem tresci” 1.

Mit, podobnie jak 6w rezultat pracy bricoleure, nie jest zbiorem przy-
padkowych obrazow, lecz caloscig o okreSlonej strukturze, stanowiacej te
wewnetrzng wartosé mitu, ktéra decyduje o jego jednoczesnej aktualnosei
w trzech zakresach skali chronologicznej: w przeszlosci, terazniejszosci
i przysziosci.

W przypadku mitu kosmogonicznego odpowiednikami $rodkéw zastep-
czych sa obrazy majace status znakéw. Pytanie o ich znaczenie musi za-
tem kierowacd sie z jednej strony ku ukladowi kulturowemu, okreslajgce-
mu ich skale semantyczna, z drugiej za$ ku tekstowi, w ktorym funkcjo-
nuja jako elementy uwiklane w sieé¢ zwigzkéw z innymi elementami.

Zanim podazymy $ladem owego hipotetycznego tworecy — konstruk-
tora, by analizujac ,,srodki”, elementy i ich uklad dowiedzieé¢ sie, co , mé-
wil” mu kazdy z nich i jakiej strukturze zostal podporzgdkowany, po-
$wieémy nieco uwagi technicznym problemom analizy mitu.

Istotne znaczenie dla kompleksowych badan, nawet tylko w granicach
Slowianszezyzny, ma zebranie wszystkich wersji zanotowanych kiedykol-

nC Lévi-Stra u ss, Mysl nieoswojona, Warszawa 1969, s, 33.
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wiek wéréd spolecznosei chlopskich. Mozliwe staje sie wéwcezas wyodreb-
nienie wariantéw typowo lokalnych oraz historycznie uwarunkowanych
zmian tresci. To samo odnosi sie do wierzen Iaczacych sie z mitem bezpo-
$rednio, a ponadto do calej niemal dziedziny wierzen i obrzedéw ludo-
wych. One bowiem decydujag w powaznym stopniu o mozliwoséei dotarcia
do wszystkich pozioméw znaczeniowych mitu. Udato sie nam zgromadzié
okolo 50 tekstow, co stanowi tylko cze$¢ z tych, ktore rozproszone po daw-
nych czasopismach i publikacjach sg bardzo czesto praktycznie niedostep-
ne. Z duzej ich jednorodnosci sadzi¢ jednak mozna, ze proba jest wystar-
czajaca dla przyjetego przez nas celu. Niemal wszystkie teksty pochodza
z XIX i poczatku XX wieku; jedyny wyjatek stanowi tzw. legenda o Mo-
rzu Tyberiadzkim, mit pochodzgcy z XVI-wiecznych rekopiséw z terenu
Wielkorusi, bedacy najwczeéniejsza ze znanych obecnie wersjg dualistycz-
nej kosmogonii ludowej. Dzieki niemu w interesujacym Swietle ukazujg
sie niektére przynajmniej historyczne aspekty genezy i struktury anali-
zowanego tekstu.

Zawarto$¢ tre§ciowa zebranych mitéw ukazuje tabela, do ktérej ko-
mentarz, zawierajacy dane o pochodzeniu tekstu, Zrédle, skad zostal za-
czerpniety, oraz — w miare mozliwosci — jego pierwsze publikacje, poda-
jemy w przypisie 2. Geograficzne rozmieszczenie materialu zZrédlowego

12 Podane nizej oznaczenia mitéw zgodne sg z tabela:
M 1 — wersja apokryficzna z rekopisu Switok bozZestwiennych knig, znana w kilku odpisach
w XV i XVI w. na terenie pomlnocnej i wschodniej Rosji. Mit cytowany za D&dhnhardt,
op. cit., s, 45-46. Zosta! on zaczerpniety z publikacji V. Jagié Slavische Beitrdge zu den
biblischen Apokryphen. I. Die altkirchenslavische Texte des Adambuches, Denkschriften der
Keiserl. Akad. d. Wissensch. Phil.-hist. kl. 42, Wien 1893, s. 44. Nieco odmienng wersje tego
miiu podaje Afanasjew, op. cit., s. 462-463.
M 2 — Sieradzkie, cyt. za: I. Piagtkowskasa, Obyczaje ludu ziemi sieradzkiej, ,Lud”,
t. IV: 1898, s. 411-415, Wersja ta wykazuje zaskakujgce podobiedstwo z M 10, rézne sy tylko
zakoniczenia. Nie wykluczone, ze I. Pigtkowska przetlumaczyla mit opublikewany np. przez
Afanasjewa i przypisala go bezpodstawnie ludnosci sieradzkiej. Nierzetelnos¢, a nawet falszo-
wanie materialéw zarzucal tej pisarce i mitosniczee folkloru K. Moszynski, ale w tym wy-
padku brak podstaw do definitywnego przesadzenia kwestii pochodzenia wersji. Por. Stownik
folkloru polskiego, red. J. Krzyzanowski, Warszawa 1965, s. 300-301; K. Moszynski, Kul-
tura ludowa Slowian, Warszawa 1967, t. II cz. 1, s. 47, 488, 531, 685.
M 3 — Olszanka Turobirfiska, woj. lubelskie; cyt. za: M. Maciag, Podania i legendy, , Wi-
sia¥, t. XVI: 1902, s. 329-330.
M 4 — Granastow nad Popradem; wersja zanotowana w konecu 90-tych lat XIX wieku; cyt. za:
J. Grzegorzewski, Na Spiszu. Studya it teksty folklorystyczne, Lwoéw 1919, s. 65.
M 5 — Ziemia Dobrzynska; cyt. za: A. Petrow, Lud ziemi dobrzynskiej, ,Zbiér Wiado-
moscli do Antropologii Krajowej”, t. IL: 1878, .
M 6 — mit Filiponéw z dawnych Prus Wschodnich; eyt. za: Ddhnhardt, op. cit, s. 54-53.

M 7 — Dzwinogréd i Dziewietniki; cyt. za: W. Gustawicz, Kilka szczegotéw ludoznaw-
czych z powiatu bobreckiego, ,,Lud’”’, t. VIIL: 1902, s. 267-269.
M 8 — Rakowa pod Tomaszpolem, Podole; cyt. za: J. Bol, Skaqd powstal lad, ,,Wisla’,

t. XVI: 1902, s, 797.

M 9 — Zytomirskie, Wolyr; cyt. za: J. Kibort, Szlachcic tapciowy na Wolyniu, , Wisla™,
t. IX: 1897, s. 271.

M 10 — Galicja; cvt. za: Afanasjew, op.cit, s. 460-461.

M 11 — wsie Ispas, Myszyn, Kluczew w ok. Kolomyi, Pokucie; cyt. za: O. Xolberg, Dzwela
wszystkie, t. 31, Pokucie cz. III, s. 81-83.

M 12 — jw., s. 83-86.
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+ — epizod (wariant) nie wspomniany explicite, lecz wynikajacy z tekstu
4+ — trzeci epizod (wariant) w danym tekscie
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M 13 — Bortnik, Pokucie; e¢yt. za: S. Piotrowicz Znachorka i wrézka Jewdokia Boj-
czuk. Materyaly folklorystyczne ze wsi Bortnik na Pokuciu, ,Lud”, t. XIII: 1907, s. 119.

M 14 — Berwinkowa i Zabie, Huculszezyzna; cyt. za: W. Szuchiewicz Huculszczyzna,
Lwoéw 1908, t. IV, s. 2-10.

M 15 — Holowy, Huculszczyzna; zapis z 1902 r.; Szuchiewicz, op. cit, s. 10-14.

M 16 — Zabie-Stupejki, Huculszezyzna; cyt. za: Szuchiewicz, op. cit, s. 14.

M 17 — Hotlowy, Huculszczyzna; cyt. za: Szuchiewicz, op. cit., s. 15,

M 18 — Holowy, Huculszczyzna; cyt. za: Szuchiewicz op. cit., s. 16.

M 19 — Rostoki, Huculszczyzna; cyt. za: Szuchiewicz, op. cit, s. 18.

M 20 — Hotowy, Huculszezyzna; cyt. za: Szuchiewicz, op. cit, s. 18-21,

M 21 — ok. Peczenizyna, zapis w 1904 r.; cyt. za: J. Schnaider, Lud peczenizynski. Szkic
etnograficzny, ,,Lud”, t. XIII: 1907, s. 202-203.

M 22 — Huculszezyzna; cyt. za: J. Schnaider, Z kreju Hucutéw, ,,Lud”, t. VI: 1900,
S. 265.
M. 23 — Ukraina; cyt. za: M. Zmigrodzki, Ukraina. Cz. I: Theogonia i kosmografia

ludu Ukrainy, ,,Lud”, t. II1: 1896, s. 322-323.

M 24 — Ukraina; cyt. za: Zmigrodzki, op. cit., s. 322,

M 25 — Ukraina; cyt. za: Zmigrodzki, op. cit., s. 324,

M 26 — ok. Jekaterynoslawia (obecnie Dnieprozawodsk) nad Dnieprem, wersja publikowana
w ,Istoriczeskij Wiestnik’ 1888, s. 730-736, cyt. za: Al. P., Cztery podania o stworzeniu Swiata,
,»,Wista”, t. IV: 1890, s. 388.

M 27 — Ukrajna; wersja publikowana przez M. Dragomanowa, Maloruskija narodnyja
priedanija i razskazy. Kiew 1876, I, s. 89, cyt. za: Ddhnhardt, op. cit, s. 55.

M 28 — Ukraina; wersja publikowana w P. P. Czubinskij, Trudy etnograficzesko-stati-
sticzeskoj ekspiedicji w zapadno-russkij kraj, snariazennoj impieratorskim russkim gieografi-
czeskim obszczestwom. Jugozapadnyj otdiel. Matierialy t issledowanja sobrannyje d. rd.
P. P. Czubinskim, I, 1872, s. 143-144, cyt. za: Diéhnhardt, op. cit., s. 55-56.

M 29 — Ukraina, ok. Olgopola; wersja publikowana w Czubinski, op. cit, I, s. 142, cyt.
za: Dadhnhardt, op. cit, s, 60.

M 30 — Ukraina; wersja publikowana w ,Kiewljanin’, 1866 nr 4, cyt. za: D&dhnhardt,
op. cit., s. 139-140.

M 31 — Ukraina; cyt. za: Ddihnhardt, op. cit., s. 187.

M 32 — Bukowina; ¢yt. za: Ddhnhardt, op. cit., s. 43, 133-134.

M 33 — Malorusini z pélnocnych Wegier; cyt. za Dihnhardt, op. cit.,, s. 52; bliZsze informacje
o tej grupie patrz: A. P, Kovacs, Ukrainische Streusiedlungen in Nordostungarn im 18.-19.
Jahrhundert, ,,Acta Ethnographica’’, Budapest, t. XXIL: 1973, nr 3-4, s. 371-415.

M 34 — Cholopienicze, pow. boryslawski, gub. Minska, Biatorus; cyt. za J. Witort, Prze-
2ytki starozyinego swiatopoglgdu u Bialorusindw, ,,Lud’”, t. I: 1896, s. 215-216.

M 35 — Biatorus; cyt. za: Ddhnhardt, op. cit.,, s. 54.

M 36 -~ Wielkorus (?); cyt. za: Afanasjew, op. cit.,, s. 458.

M 37 — ludnos$é zza j. Onega; cyt. za Afanasjew, op. cit, s. 461-462 (autor przytacza mit
za lokalnym pismem ,Den’, 1862, s. 52); por. tez Déhnhardt, op. cit, s. 47.

M 38 — Wielkorus (?); wersja publikowana w ,Etnograficzeskij Sbornik’”, t. IV: 1864, cz. 1,
s. 122, cyt. za: DAhnhardt, op. cit,, s. 43.

M 39 — Wielkorus (?); cyt. za: Dahnhardt, op. cit.,, s. 47.

M 40 — Wielkorus (?): cyt. za: Ddhnhardt, op. cit.,, s. 47-48.

M 41 — ok. Smolefiska; cyt. za: Ddhnhardt, op. cit.,, s. 53.

M 42 — Raskolnicy z Estonii; wersja publikowana w C. Russwurm, Sagen aus Hapsal, der
Wiek, Osel und Rund, Reval 1861, 5. 84, nr 83, cyt. za Dadhnhardt, op. cit, s. 54.

M 43 — gub, Twerska; wersja publikowana w ,Ziwaja Starina”, t. IX, s. 393, cyt. za: D& hn-
hardt, op. cit., s. 338-339.

M 44 — gub. Twerska; cyt. za: Ddhnhardt, op. cit.,, s. 353.

M 45 — Wielkoru$; cyt. za: Ddhnhardt, op. cit.,, s. 48.

M 46 — Wielkorus (?); wersja publikowana w A. Afanasjew, Narodnyja russkija legendy,
London 1859, cyt. za: Ddhnhardt, op. cit.,, s. 53.

M 47 — Bulgaria; wersja publikowana w A. Strauss, Die Bulgaren, Leipzig 1898, s. 6 n.,
cyt. za: Dadhnhardt, op. cit.,, s. 2-3; spolszczony tekst podaje B, Grabowski w recenzji
z ,,Sbornik za narodni umotvorenija, nauka i kniznina’’, t. VII-VIII: 1892, ,,Wisla”, t. X: 1896,
S. 406-418.

M 48 — Bulgaria; cyt. za: Ddhnhardt, op. cit., s. 44, 138.

M 49 — Krakowskie; cyt. za: O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 7, Krakowskie, cz. III, 8. 3-7.
Jest to najprawdopodobniej wersja skompilowana, poniewaz Kolberg podaje w przypisie, ze
mit znany byl w Modlniey, Modlniczce, Rzgsce, Brzezi, Tomaszowicach, Giebultowie, Koszkwi,
Naramie, Michatowicach i in. wsiach.



b4 RYSZARD TOMICKI
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przedstawia schematyczna mapka (nie zawsze jednakze udalo sie precy-
zyjnie zlokalizowa¢ miejsce zanotowania mitu ze wzgledu na brak doklad-
nych danych). Doda¢ wreszcie nalezy, iz oprocz wersji dualistycznych
uwzgledniono réwniez teksty odbiegajace od nich, przede wszystkim na
skutek przypisania roli demiurga wylacznie Bogu (pochodza one z terenu
Czechoslowacji, Bulgarii i Polski). Cze$é ich jest zamieszczona w tabeli,
pozostale przytaczamy w miare potrzeby jako material pomocniczy w przy-
pisach.

Artykul sklada sie z dwoch cze$ci. Pierwsza zatytulowana Struktura
kosmosu po$wiecona jest omowieniu tresci mitu (I) oraz analizie opisane]
w nim struktury $swiata (II); tu staraliSmy sie wskazaé przypuszczalne
Zzrédla niektérych obrazéw i epizodéw, a takze uporzadkowaé elementy
skladowe tekstu. Cze$¢ druga — Czlowiek — zawiera prébe wstepnego
przedstawienia ludowej teorii antropologicznej jako integralnego sklad-
nika wizji $wiata. '
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STRUKTURA KOSMOSU

Poczagtek §wiata

Ludowy obraz stanu ,,zalazkowego” poprzedzajacego stworzenie ziemi
rozni sie zdecydowanie od opisu znanego z Ksiegi Rodzaju. Przede wszy-
stkim od poczgtku istnial nie tylko Bodg 13, lecz takze Diabel. Je§li w in-
nych kwestiach pomiedzy wersjami mitu wystepuja rozbieznosci, ten fakt
potwierdzaja one zgodnie 14:

M 43 — ,Tylko Bég i szatan nie sg przez nikogo stworzeni i nikt nie wie, skad oni
sg; ale anioly stworzyl! Boég. Szatan byl réwny Bogu, gdyz bez niego nie mog! on
[Bég — przyp. RT] nic zrobié i stworzyé”.

Nawet mit z Krakowskiego, zblizajacy sie w swej tresci do kosmogonii
judeochrzescijanskiej (wg niego na poczatku istniato tylko niebo, wode —
morze oraz ziemie stworzyl Bog pdzniej) stwierdza:

M 49 — ,Najpierw bylo niebo, w niem Bég $wiatlosei panowal nd wiekéw. Byl tam
i ksiaZze ciemny, nizej po lewej Jego stronie, ktéry podlegal Bogu swiatlodei™.

Wiekszo$¢ wersji konstatuje po prostu wspdlistnienie Boga i Diabla
nie wnikajac w ich pochodzenie. Bég unosi sie ponad wodami, chodzi po
powierzchni morza lub plywa w lodzi. Diabel, noszacy rdézne imiona i naz-
wy (Szatan, Satanael, Szczezun, Czart, Tot-szczezby, Tryjuda, Aridnyk,
Bida itd.) zyje obok Boga, przebywa w wodzie w jakiej$ ,,bance” lub cze-
Sciej w pianie, a nieraz plywa po morzu w postaci wodnego ptaka. W jed-
nym z tekstow wielkoruskich takg samg posta¢ ma Bog:

M 37 — ,Po staroswiatowym oceanie—morzu plywaly dwa nury, pierwszy byl
bialy nur, a drugi nur czarny. W postaci tych dwéch nurdéw plywali sam Pan
Wszechwladca j szatan” 15,

Drug,a istotna réznica w stosunku do Genesis to brak pierwotnej
.pustki”. Przestrzeri wypelniona jest ,pierwszymi substancjami”. Podlug
czesci mitéw woda jest jedynym zywiolem istniejgecym in illo tempore.
Szereg mitow utrzymuje jednak, ze istnialo ponadto mniebo. Przytoczmy
kilka przykladéw, ktére najlepiej wprowadzag nas w treéé i klimat ludo-
wych wyobrazen:

13 Nieraz jest to Jezus, por. M 23, M 29.

1 Wyjatkiem sg niektére wensje znieksztalcone, np. mit M 46 z Bulgarii, w kto-
rym Bég tworzy Diabla powolujac do Zycia swoj cien. Stworzenie Diabla przypisuja
Bogu réwniez mity ludéw z poludniowego Altaju, Abakanowie, Mordwini, Cyganie
transylwanscy, Finowie, por. Eliade, Sacrum.., s. 206-207.

15 Por. role nura w wierzeniach ludéw Azji pélnocnej; np. u Ewenkéw byl on
przewodnikiem szamana do dolnego $wiata oraz jedynym sposr6d ptakéw wodnych,
kiéry zdotal przynie$¢ ziemie z dna pierwotnej wody, ,polozyl te grudke na wodzie,
a ona zaczela szybko rosnaé przeksztalcajac sie w $redni §wiat (ziemie)”, A. Ani-
simow, Wierzenia ludéw Pélnocy. Wybdr pism, Warszawa 1971, s. 255-256.
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M 2 — ,Przed stworzeniem $wiata nie bylo nic, tylko niebo i morze. Bog plywat
po morzu w l6dce i napotkal ogromng i gestg piane, w tej pianie mieszkal djabel.
Kto ze§ ty? — zapytal Bog. WeZ mnie do siebie, do l6dki, to ci powiem — odpo-

wiedzial czart. No chodZ — rzekl Bog, a zaraz potem uslyszal: Ja jestem czart —
odpowiedZz wchodzacego. Milczge plyneli”.
M 11 — ,Z Kkincie §wiata ny bulo ftak zemli, jak teperyczki, ale buly wsiudy po

cilim swiki lysz wody taj wody — odno more”.

M 15 — ,Z perwowiku bula lysz woda, oblaky y Boh S§jytyj. U oblakach spav Alej.
[Eliasz — przyp. RT], duch Bozyj, a Boh chodyv po wod’i. Raz zrobyla sy na wod’i
szum, jykyjs kupak, jyk kawalok derewa, szczo krutyla sy po wod'i jyk Zywyj. Boh
se wzdriw taj pytaje: Szczo ty je? — A wono widpowito: Ja ne znaju. Zywy]j sne,
a ne mozu ni chodyty, ni szczo bud’ robyty. — Ce buv Tryjuda-Aridnyk [Diabel —
przyp. RT]. Boh ne znav z czoho win pochodyt, bo czort buv tak jyk Boh z perwo-
wiku. Ale szczo Bohovy kuczylos samomu chodyty po wod’i, poblahoslowyv Boh
tot szum, taj pytaje: Choczesz maty holowu? — Choczu, — A ruky? — Choczu. —
A nohy? — Choczu. — Tohdy dav Boh Aridnykowy ruky, nohy, oczy, het use.
Wony staly sobi pobratymamy”’.

Kompromis w sprawie istnienia lub nieistnienia nieba proponuje pe-
wien mit ukrainski:
M 28 — ,,Gdy Bég znalazl Satanaela w szlamie, rzekl do niego: »BagdZz aniolemc
i dal mu dwa skrzydla i nakazal lataé. Ale on nie mdgl i otrzymal jeszcze dwa

razy -po dwa skrzydla i miecz. A w drugim dniu stworzyl Bog niebo, w trzecim
polecit Satanaelowi przynie$¢ z morza kawateczek ziemi.”

W zadnej innej wersji nie méwi sie w sposéb tak zdecydowany o trud-
nosciach, jakie mial Diabel z przekroczeniem swej sfery bytowania i wla-
snej kondycji jako ,tego z dolu” czy wrecz ,tego z wod”. Zauwazmy, zZe
wraz z fakiem przypisania stwércom postaci nuréw, bialego i czarnego, sg
to pierwsze préby ujawnienia opozycji miedzy Bogiem i Diablem, opozy-
cji, ktéra w dalszych partiach mitu ma juz wyraznie antagonistyczny
charakter.

Przebieg stworzenia

Stworzenie $wiata jest procesem przebiegajgecym w kilku etapach.
Pierwszy obejmuje powstanie ziemi w jej najbardziej pierwotnej formie
— niewielkiego, spoczywajacego na powierzchni morza placka, bedacego
wspolnym dzielem Boga i Diabla 16,

16 Istnialy wersje przypisujace ten czyn wylgcznie Bogu, np. mit stowiahski:
,Na poczatku mie bylo nic procz Boga. On spal i drzemal i drzemka trwata 1000 lat
i bylo pewne, Zze obudzi sie. Stalo sie to i zaczat Bég wszystko ogladaé. I gdzie spoj-
rzal pokazywaly si¢ gwiazdy, i to zaczelo Boga dziwié, co on swoim okiem sprawia.
Obracal sie tu i tam, nigdzie nie bylo poczatku, nigdzie konca, a pod soba dojrzal
tylko morze. Wiec poszedl do morza i spuscil sie na dno. Gdy znéw wynurzyl sie,
pozostalo ziarnko piasku pod jego paznokeciem. Ono upadlo i zostalo na powierzchni
morza i z tego powstala nasza ziemia. Dno morza jest jej ojczyzng”, cyt. za Dd hn-
hardt, op. cit, s. 58; por. Kolberg, op. cit, s. 34. A oto mit slowacki: ,Na
poczatku $wiata latal Bég w goérze i nosil ziemie w swym ubraniu. Gdzie jej na-
sypal, tam powstawaly réwniny, géry i zyzne doliny. Diabel gonit go, aby swa cze$§é¢
otrzymaé, ale nie zlapal go; wtedy rozdar! mu ubranie i tylko skaly pospadaly.
Dlatego szczyty Tatr sg gole i jalowe”, cyt. za: Dahnhardt, op. cit, s. 58.
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a) Stworzenie ziemi. Inicjatywe utworzenia ladu przypisuje sie naj-
czescie] Bogu, ale czasem wychodzi ona od Diabla. Jednoznaczne roz-
strzygniecie tej kwestii nie jest konieczne, nie ma ona bowiem wiekszego
znaczenia dla sensu mitu. Pomijajac nie wykluczony przeciez wplyw
przeswiadczenia (uzasadnionego takze tres$ciag mitu), ze w ostatecznosci
wlasnie Bog jest stworea (choé stwierdzenie to ma nieco inne niz w chrze-
Scijanstwie znaczenie), sadzié mozna, iz chodzi raczej o podkre§lenie nie-
moznos$ci realizacji zamyslu przez jedno tylko bdéstwo. O ile bowiem
w wypadku Diabla mity ukazujg wyraznie jego bezsilnoéé juz w epizo-
dzie nurkowania, a takze przy opisach nieudanych préb powolania do zy-
cia zwierzat itd., o tyle w odniesieniu do Boga fakt ten moze nie byé zu-
pehie jasny. Jedynie mit huculski rozstrzyga te sprawe jednoznacznie juz
na wstepie: :

M 14 — | Boh znav use ma $wit’i, ale niczoho me mih zrobyty a Tryjuda mav sylu
do useho. Boh musiv u neho wse wimudrowuwaty abo ukrasty, jyk szo chotiv
maty. Boh znav, szo na pryspodnim u hlybyni moria je hlyna, ta chotiv wid Arid-
nyka wimudruwaty, aby tot ji winis”.

Zgodnie z przekonaniem o wszechwiedzy Boga, on wlasnie zna sposob
utworzenia ladu:

M 2 — | Djabel zaczgl méwié »dobrze by bylo, gdyby miejsce, na ktérym plyniemy,
bylo twarde«. »Bedzie — rzekl Bog, zejdz w morze i przynie§ mi garsé ziemi, moé-
wigc Ze niesiesz w mojem imieniu, przynies, uczynie z tego piasku ziemie«. Djabel
poszedl, nabral piasku w garscie méwigc: »biore cie w imieniu mojeme«. Gdy wyszédl
na wierzch piasku nie zostalo ani ziarnko. Poszedl! drugi raz moéwigc: »biore cie
w imieniu Jego«. Gdy wrdéceil, zostalo mu troche piasku za pazurami. Bég wzigl ten
piasek, posypal na wode i stala sie z niego ziemia, ale tylko tak duza, aby mogli
sie obaj wygodnie polozyé”.

Cze$ciej proba przyniesienia piasku (gliny, mulu) z dna morza dokony-
wana jest trzykrotnie, gdyz warunkiem powodzenia nurkowania jest wy-
powiedzenie przez Diabla — czego dwukrotnie nie czyni — formuly ,,bio-
re w imieniu Boga”. Epizod ten $wiadczy najlepiej, ze Diabel reprezentu-
je w micie moc fizyczna, a pozbawiony jest tej mocy skutecznego tworze-
nia, ktérg ma slowo, gest i imie Boga. Dalsze wydarzenia rozszerzaja prze-
ciwstawienie obu istot nadprzyrodzonych mnadajagec mu postaé¢ opozycji
konkretnych cech i wlasnosci.

W niektérych wersjach, miedzy innymi w micie apokryficznym (M 1,
por. tez M 39, M 29), Diabel przynosi oprécz piasku takze krzemien, kto-
Ty odgrywa wazng role przy tworzeniu pomocnikéw obu demiurgéw, Wro-
cimy do tego watku w odpowiednim momencie.

b) Formowanie ziemi. Opisy przeksztalcenia malego placka lezacego
na wodzie w rozlegly lad nie sa jednakowe, ale mniej lub bardziej obszer-
ne fabularnie warianty podporzadkowane zostaly wspdélnemu celowi. Oto
dalszy ciag cytowanego juz mitu z Sieradzkiego:



D8 RYSZARD TOMICKI

M 2 — ,Polozyli sie tedy, Bég ku wschodowi, djabel ku zachodowi. Gdy djablowi
sie zdawalo, ze Bo6g usnal zaczal go spychaé¢, aby wpadl do morza i aby utonal
i zgingl. Ale nadaremnie, ziemi pod Bogiem przybywalo i rozszerzyla sie daleko ku
wschodowi, Widzgce to czart ja! pomykaé ku zachodowi, dalej ku poludniowi i pdi-
nocy, a przez to ziemia rozszerzyla sie w rozne strony”.

Fragment ten zawiera dwa watki powtarzajace sie w réznych artyku-
lacjach. Pierwszy to proba utopienia Boga, drugi — korelacja miedzy
elementami opozycji Bég — Diabel i stronami §wiata.

Epizod nazwany w tabeli préba utopienia Boga i tak istotnie interpre-
towany przez wiekszo§é mitéw ma kilka wariantéw wykazujgcych znacz-
ne réznice. Sens niektérych zaprzecza nawet zawartej w micie interpreta-
cji. Zawsze poza wszelkimi watpliwosciami pozostaje natomiast rezultat
podstepnego dzialania Diabla — rozro$niecie sie ziemi. Niemniej, w kilku
wersjach ten sam efekt przynosi akt woli samego Boga, jak na przyklad
w M 33: Bég uformowal placek, polozy! go na wodzie, przezegnal i zacza-
tek ziemi poczal rozszerzaé sie we wszystkie strony. ,,Trwalo to dotad —
czytamy w tekscie — az dotknal brzegami dolnych krawedzi nieba”.

Noszenie lub toczenie Boga w cztery strony §wiata interpretowane by-
wa roéwniez jako akt nieswiadomego przezegnania ziemi przez Diabla, ale
w micie bulgarskim M 47, gdzie znajdujemy takie wlasnie wyjasnienie,
ziemia rosnie nadal i Bog nie zna sposobu jej zatrzymania. Podstepem
dowiaduje sie od Diabla, iz ziemie nalezy przezegna¢ i rzec: ,/Tak duzo
zlemi wystarczy”. A oto inny wariant omawianego epizodu pochodzacy
tym razem z mitu ukrainskiego: M 29 — Boég utworzyt ziemie. ,,Pozosta-
Io ja tylko jeszcze przezegnaé¢. Jak mozna to zrobi¢? [Bég nie wie? —
przyp. RT]. Wiem, powiedzial Piotr i rozkazal Diablu nieéé sie az do wo-
dy [...]".

Kolejny mit ukrainski zawiera jeszcze dalej idacg niekonsekwencje
(M 27): Bog tworzy ziemie, blogostawi ja ,na wszystkie cztery kierunki
Swiata” i lad zaczyna rosna¢. Nastepuje opis stworzenia gér przez Diab-
1a, a potem Bég moéwi do niego: ,, Teraz ziemia musi zostaé poswigcona.
Pozwolmy jej jednak majpierw rosnaé, a nam w spokoju odpoczaé¢”. Gdy
Bég usypia, Diabel prébuje go utopié, toczac kolejno w rézne strony.
»Ziemia rozrosta sie, az oparla sie brzegami o niebo”. Diabel przynosi
Boga w to samo miejsce skad go wzigl, a ten po przebudzeniu stwierdza,
ze 1ad zostal poswiecony.

W koncu, by przytoczy¢ ostatni juz przyklad, w M 7 prdba utopienia
konczy sie konkluzja: ,,Powstal tylko przez to niezmierzony lad i cztery
strony swiata, to jest pdinoc, potudnie, wschéd i zachéd”.

Wszystkie, nierzadko sprzeczne warianty laczg dwie mysli — ozna-
czone zostaja cztery strony $wiata, a ziemia uzyskuje swe ostateczne roz-
miary. Wyznaczenie czterech punktéow kardynalnych uznaé¢ mozna za for-
me opisu ziemi jako w pelni uksztaltowanej i statycznej calosci. Tym sa-
mym ustanowiona zostaje horyzontalna, czteroelementowa struktura §wia-
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ta, co nieraz jest uwazane za zasadniczy moment w dziejach tworzenia
kosmosu. Tak {raktuje to wydarzenie mit Raskolnikow:

M 42 — ,Bog rzucil ziemie ma wszystkie cztery strony i rzekl: Niech rosnie i po-
wieksza sie ziemia, Zaraz powstaly wielkie przestrzenie ladu z rozleglymi rowninami
i wysokimi wzgérzami, az w konecu trzy czesci $wiata w ich cbecnym wymiarze
zostaly skonczone”.

Powstanie ziemi prowadzi automatycznie — wedlug zacytowanej wer-
sji — do uformowania nowej struktury, tym razem tréjelementowej i wer-
tykalnej. Bedziemy o niej moéwi¢ szerzej w dalszej cze$ci artykulu.

Przejdzmy do drugiego watku. Wspomniane w M 2 skojarzenie postaci
Boga i Diabta ze wschodem i zachodem jest pierwszym przykladem wy-
korzystania dualizmu demiurgéw jako podstawy do réznicowania i po-
rzadkowania $wiata. Niekiedy ich dualizm staje sie zasada klasyfikacyjna
dla innych istot, przedmiotow i cech, jak na przyklad w M 5, gdzie posta-
ciom stwoércow przypisane sg zdecydowanie odmienne ptaki — jastrzab
i kaczka. Wariant wystepujacy w cytowanym micie z Sieradzkiego (po-
wtarzajacy sie w M 10) pojawia sie znacznie bardziej rozbudowany w mi-
cie ukrainskim:

M 26 — Diabet ukradl podczas nurkowania cze$é ziemi i schowal jg do ust. ,,Zaczal
Boég siaé¢ ziemie. Gdziekolwiek na wschod sltorfica rzuci, tam powstaja goéry, doliny,
pola”, a na nich wyrastajg trawa, drzewa, zakwitaja kwiaty. ,,Brzask byl na niebie,
poéZniej i stonko sie pokazalo. I byl pierwszy dzien na swiecie. Obejrzal sie Bog
przed wieczorem i widzi, Zze aniol [Diabel — przyp. RT] z geby tez co§ wyjmuje,
rzuca na zachéd i z tego co rzuca réwniez powstajg doliny, gory, pola, tylke bez
trawy, bez kwiatow i drzew, gole jak pQzng jesienig, puste jakby przeklete”.

Opozycja dwu stron swiata skorelowana jest tu wprost z porami dnia
(Bog tworzy wschodnia cze$é ladu rankiem, Diabel zachodnig o zmierzchu)
oraz gora i dolem; po odkryciu podstepu Bég przeklal Diabla i ,,polecial
wyzej 1 dalej na wschod stonca, a szatan dofem na zachdd”.

Otrzymujemy wiec wyraznie opisang serie opozycji binarnych rézni-
cujacych semantycznie przestrzen i czas:

Bog | wschod | ranek (jasnosé) | zyznoéé | gora
Diabet | zachéd | wieczor (ciemncesé) | jalowosé | dot

Elementy tej serii 17 powtarzajg sie w innych mitach, gdzie szczegélnie
wyeksponowany jest zwigzek Diabla z nieurodzajnoscig, nieptodnoscia:

17 Dopelnieniem tej serii jest przeciwstawienie dobro — zlo. WartoSciowanie
stron Swiata w kategoriach moralno-etycznych pojawia sie w mitach wspominajacych
o usytuowaniu raju na wschodzie. Idea taka wystepowala réowniez w myS$li $red-
niowiecznej, gdzie oprécz skojarzenia raju ze strong wschodnia (powtérzenie wzoru
biblijnego) spotykamy umiejscowianie piekla na zachodzie. Por. fragment z Wedréw-
ki Bogurodzicy po miejscach meki, apokryfu starorosyjskiego: ,Dokad chcesz, Blo-
goslawiona [..] na wschdéd czy na zachod, czy do raju, lub na prawo, lub na lewo,
gdzie sg wielkie meki?”, a takze Epistole Wasilija arcybiskupa mnowogrodzkiego,
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M 34 — ,,Bég wzigl w rece gars$é ziemi, poblogostawil jg i rzucil na wode — i zie-
mia zaczela rosnac, rozszerzaé sie i pokrywaé wode gladkg i rOwng warstwg jak
pobojowisko; ale zaczela rosnaé tez ziemia, ktérg dyabel mial w gebie, zaczela mu
rozdziera¢ jg. Dyabel wijgc sie z bdlu zaczal tarzaé sie po ziemi i wypluwaé ja.
Diugo tarzal sie i plul, dlatego powierzchnia ziemi stala sie gérzysta, a w niekidrych
miejscach nawet zatrula sie $ling dyabelskg”.

Proces ksztaltowania powierzchni ziemi zawsze przebiega podobnie.
Diabel w przeciwienstwie do Boga tworzy jej cze$é jalows; raz bedg to
gory i skaly, jeziora i rzeki, innym razem bagna, moczary, pustynie
i inne — jak zaznaczono w M 42 — | nieurodzajne miejsca”.

M 33 — Z wyplutej przez Diabla ziemi powstajg goéry i skaly. ,Dlatego ziemia jest
Swieta, za$§ gory, a zwlaszcza skaly sg dzielem Diabla. Dlatego nie moze na nich
rosngé zboze i dlatego diably przebywaja chetnie w goérach i na skalach, gdzie
z czarownicamj swe zjazdy odbywaja”.

Powstanieroélin zwierzgtiobiektéwnieozZywionych

Tworzenie topograficznego obrazu ziemi uzupeliane bywa epizodem
moéwigcym o powstaniu zwierzat, roslin, narzedzi, chaty itd. Wchodzi on
w sklad jedynie kilku mitéw, sposréd ktérych wyrodzniajs sie wersje hu-
culskie najobszerniej relacjonujace zwiazane z tym perypetie. Przewodnia
mysla wszystkich tego rodzaju opiséw jest stwierdzenie, ze Diabel dyspo-
nujgcy mocg formowania istot czy przedmiotéw nie posiada szeroko ro-
zumianej mocy ich ozywiania 18. Oto fragment mitu zapisanego w Polsce,
znany zresztg jako odrebna calos¢ w réznych regionach Slowianszezyzny:

M 3 — ,,Po niejakim czasie [po stworzeniu ziemi — przyp. RT)] przyszio djablu na
mys$l, zeby ulepi¢ jakie stworzenie i ulepil koze. Gdy jg poslawil, rzekl: W imie
ktéry utrzymywal, ze |raj na wschodzie jest w Edenie”, pieklo za§ ma zachodzie, na
sWiatrami ziejgcym morzu”; oba cytaty za: J. M. Lotman, O pojeciu przestrzeni
geograficznej w $redniowiecznych tekstach staroruskich, , Teksty”, 1974 nr 3, s. 95-96.
Analogiczne byly wierzenia ludowe — | Gdy dusza umiera, idzie drogg ciernistg
pelng skal stromych [..], naprzéd ma przed sobg czysciec [..] idzie do niego, aby
byé w raju. Raj z prawej strony, pieklo i obszerne przed mum kraje sg z lewej
strony”, O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 7, Krakowskie, cz. III, s. 22-23, W mi-
cie kosmogonicznym opozycja umieszczana w plaszczyZnie wertykalnej, jako prze-
ciwstawienie Niebo — Pieklo (w tym momencie jeszcze nie istniejaca) antycypowana
jest niejako przez uklad horyzontalny. Tym samym, podobnie jak wg Lotmana
w Sredniowieczu, w $wiadomos$ci ludowej przestrzen geograficzna i przemieszczenia
w niej posiadajg lub moga posiadaé sens etyczno-religijny. W istocie, niektoére zacho-
wania mozna uwazaé¢ za swiadectwa takiej koncepcji, m. in. zwyczaj ukladania sie
do snu glowa mna wschod oraz ukladanie zmarlych glowg na zachéd. Odmiennie
interpretowal to Moszynski, op. cil.,, s. 446, nie widzac miedzy tymi pozycjami
zadnej réznicy.

18 Por. legende z poludniowej Polski o stworzeniu planetnikéw, Diabel, kidry
pozazdroscil Bogu stworzenia Adama i Ewy, ulepil z gliny 12 mezczyzn (ziemia lub
glina jest zwykle w wierzeniach ludowych tworzywem materialnym), ale nie mogl
ich ozywié. Uczynit to Bog i zlecil im kierowanie chmurami, J. Traczyk, Z oko-
lic Babiej Go6ry. I. O smokach i planetnikach, ,Wista” t. IX: 1895, s. 75.
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moje, ruszaj kozo. Koza stoi. PéZniej rzekl: W imie Boze, ruszaj kozo. A koza, jak
ruszy z miejsca, pedzi prosto do wody. A djablu sie patrzy, ze koza moze sie utopié;
sungl, zlapal koze za ogon i ogon si¢ urwal. I dlatego kozy sg kez ogona. Ucieszyl
sie djabel, ze koza bryka sobie, znowu postanowil ulepi¢ psa. Gdy ulepil i postawil,
rzek! do psa: Chyzia Boga — a pies stol. Ale Pan Bdg rzekl: Chyzia djabla. A pies,
jak skoczy do djabla — i ukagsil go w piete. Djabel sie rozgniewal, polecial w krzaki
i na pamigtke zamalowal olszyne, Odtad djabel przestal lepi¢ stworzenia”,

Podobnie mozna interpretowaé¢ te partie mitow huculskich, ktére moé-
wig o stworzeniu obiektéw nieozywionych, takich jak chata i woéz; nie-
mozno$¢ ozywienia jest tu rozumiana bardzo specyficznie jako brak umie-
jetnosci nadania stworzonym obiektom wartosci funkcjonalnej. Przykla-
dem woéz — Diabel zbudowal go w chalupie i nie potrafil wyprowadzié
go na dwér. Wéz by! wiec bezuzyteczny, ,nieozywiony”. Podobnie rzecz
ma sig z o$wietleniem chaty (por. tez M 15):

M 14 — ,,Jyk uze bula usia dychania na swit’i, zrobyw Tryjuda chatu. U tij chat’i
bulo het use, jyk maje buty, lysz wikon ny bulo; czerez rozkolibynku switylo triszky
soniczko u chatu. Aridnyk uziyv mich, wijszov na dwir taj hrebe u tot mich dnyny,
aby zanesty u chatu, bo tam bulo temno. Prychodyt Boh taj pytaje: A ty szo robysz,
rozpobratyme? — Ady. Poklavsmy chatu, kaze czort, a ne mozu dnyny poklasty
u chatu. — Boh kaze: Pozdy, ja to zrobiu, szczo u chat’i bude dnyna. — Jyk tak
zrobysz, kaze Tryjuda, ja tobi chatu daruju. Bob uziyv pylku, perepylyv dwa pro-
tesy, poklav dwa warcaby i zrobyv ramci; uchodiy u chatu, a tam je dnyna. Boh
kaze: Se bude dobre ludem?”.

Mysl ta formulowana bywa czasem mniej radykalnie. Diabel tworzy
lub przyczynia sie do powstania trujacych roslin 1% i dzikich zwierzat:
M 34 — Diabel wypluwajgc ziemie rozrywajacg mu usta zatrul sling glebe. ,,Wskutek
tego, gdy Pan Bég przygotowujgc ziemie dla czlowieka, posial zyto, pszenice, jecz-
mien, proso i trawy lekarskie, w niektérych miejscach wyrosty perz, lebioda, blekot,
ciern 1 wszystkie inne rosliny szkodliwe. Potem BoOg siworzyl zwierzeta pozyteczne:
konie, krowy, owce, psy, ale niektére z nich nie umiejgc odr6znié trawy pozyteczne
od szkodliwych, najadly sie ostatnich i zmienily sie w wilki, rosomaki, niedZwiedzie
i inne zwierzeta szkodliwe. Trwato to dopéty, dopdki zwierzeta nie nauczyly sie roz-
rézniaé trawy pozyteczne i jadowite .

Oba przytoczone przyklady pozostajg w zgodzie z cecha skorelowang
z Diablem juz przy formowaniu ziemi, a mianowicie jalowos$cig rozumiang
glownie jako bezuzytecznosé dla czlowieka. Wierzenie to znane bylo po-
wszechnie wsrod spoltecznosci chlopskich, takze bez wyraznego zwiazku
z mitem. Jednym z przykladéw jest wierzenie zanotowane na Pokuciu,
ze zwierzeta pochodzg od Boga i od Diabla, a do tych ostatnich nalezg
weszystkie te, ktorych sie nie je 2.

Nawiasem wspomnieé¢ nalezy w tym miejscu o dos¢ interesujacej ce-
sze, pojawiajgcej sie przy okazji tworzenia ,,wyposazenia’ ziemi szczegdl-

19 Diablu przypisywano roéwniez stworzenie roslin, ktérych uzycie bylo zaka-

zane, np. starowierzy — tytont i chmiel, por. Dadhnhardt, op. cit, s. 54, przyp. 1.
20 Pjotrowicz, Znachorka i wrozka .., s. 125.
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nie w mitach huculskich. Jest nig afirmacja chytrosci i sprytu. W tych
wersjach nawet niepowodzenia kolejnych prob wyniesienia ziemi z dna
morskiego (uzasadniane zwykle niepostuszenstwem Diabla wynikajacym
z checi doréwnania Bogu) spowodowane sg glupotg Diabla. W podobnej
atmosferze przebiega tworzenie roznych przedmiotéw i zwierzat. Diabetl
tworzy, Bég zas wykrada jego dziela lub zdobywa je przechytrzajac swego
rywala. W ten sposob w posiadanie Boga przechodza na przyklad owce
i kozy oraz skrzypce (flojyru i trombite zrobil Bog, lecz Diabel ,,wihadav
usu muzyku”). Rozgniewany Diabel stworzyl bardzo wielkiego wilka, aby
przestraszy¢ Boga, ale ten na prosbe Eliasza, jedynego przestraszonego
rozmiarami zwierzecia, obciosal wilka siekierg. Z trzasek padajacych na
ziemie powstaly kon, krowa, prosie, z wiorkéw — robaki, natomiast
z tych, ktére polecialy z wiatrem — ptak oraz mucha.

Zgodnie z charakterem calego mitu wystapienie Diabla przeciw Bogu
motywowane jest zrozumialym w tej sytuacji gniewem; ,rozlutyv sy
Tryjuda duze na Boha, ta zi zlosty chot’iv zbawyty Boha” (M 14). Wybu-~
dowal w tym celu mlyn i w nim przygotowal pulapke — Bég powinien
zostaé skuty lancuchem, ale i tym razem przechytrzy! on Diabla. Kazgc
sobie pokazaé, co ma robi¢, zakul go; ,,win [Diabel — przyp. RT] pocziyv
tarhaty sy, a zemly bula tonka taj z toho zawalyla sy”’. Diabel wpad?
w ppdziemi.a.

Stragcenie Diabla i powstanie piekla

Powstanie piekla tgczy sie bezposrednio z uwiezieniem Diabla. W M 14,
gdy ten szamoce sie, zapada sie ziemia i wpada on w przepasé. Tam jest
pieklo. W tvm jedynym micie brak pojawiajacego sie zwykle explicite lub
implicite stwierdzenia, ze Diabel bedzie przykuty do konca swiata. Prze-
ciwnie, zrywa sie co jaki§ czas, by ,,dopelnié¢” dzielo Boga przebywa-
jacego nadal na ziemi. Za pierwszym razem ,zanieczyszcza”’ Adama (por.
,,Czlowiek”) i dopiero interwencja ciskajgcego piorunami Eliasza zmusza
go do ponownego ukrycia sie w piekle — ,zi strachu schowav sy nazad
u trydewjutu zemlu”. Powtérnie wyzwala sie Diabel, zeby skloni¢ ludzi
do grzechu. Wreszcie po to, by zamieni¢ dziecko Ewie i skloni¢ Adama
do zaprzedania mu rodu ludzkiego. Od tego czasu zyskuje pomocnikdéw
zwanych w tym micie judnikami; stali sie nimi ludzie stuchajacy podszep-
'tow diabelskich. Judniki przebywaja na ziemi, ale raz do rocku schodzg sie
do piekla wysluchaé rozkazéw swego wladcy. Bog natomiast zyl diugo
na ziemi posréd ludzi. Gdy jednak rozmnozyli sie i coraz bardziej grze-
szyli ,ne mih Boh miz nymy ostaty, win zlynuv na wysynu”.

Inaczej powstanie piekla opisuje M 15. Diabel zaczal budowaé je do-
piero wtedy, gdy zdolal zmusi¢ Adama do zaprzedania siebie i swych
potomkow. Odtad ludzie po $mierci udawali sie w podziemia. Ale Diabel
nadal byt wolny. Szachrajstwa Boga zabierajacego mu wszystko, co on
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stworzyl, doprowadzaja do wojny 21, w ktorej poczatkowo przewage uzy-
skaty sily diabelskie, gdyz Diabel ,,sobi naprotyv Boha porobyv tohdy
strivby, puszky, armaty; taki, szo typer je wsiyki do wojny mudraciji, to
wyn wze tohdy znav”. Szale zwyciestwa przechylil dopiero Ylyja (Eliasz),
ktory blyskawica spalil diabelskie wojsko. Przestraszony Diabel skryl sie
do piekla ,.a on lysziyjet tut na zemny swoi stuhy-czorty”. Nie wiadomo,
w jaki sposob zostal uwieziony w lancuchy 22, ale mit stwierdza przy kon-
cu: ,,A wyn tam w ad’i zakowanyj, bo jvk chot’iv Boha w $ity zamknuty,
to Boh jego zahulyv y z lancyv staly szyny y w to krislo jeho do schodniy
jmyty”.

21 Walka sil niebieskich z diablami jest zapewne odglosem fragmentu Apokalip-
sy §w. Jana, 12, 7-9; ,I nastapila walka na niebie, Michal i jego aniolowie mieli
walczy¢ ze smokiem. I wystapil do walki smok i jego aniolowie, ale nie przemogt
i juz sie miejisce dla nich w niebie nie znaiazlo. I zostal stracony wielki smok, Waz
Starodawny, ktory sie zwie diabel i szatan, zwodzgcy cala zamieszkaly ziemie,
zostal strgcony na ziemie, a z nim straceni zostali jego aniotlowie”. W wierzeniach
ludowyeh "oraz popularnych opracowaniach Biblii, watek ten zostal jednak umiesz-
czony w nieco innym kontek&cie. W druku z pocz. XVI w, zatytulowanym Testa-
ment Nowy i Stary po opisie stworzenia $wiata zgodnym w zasadzie z Pismem §w.,
znajdowal sie drzeworyt ukazujacy strgcenie Lucypera do piekla, a potem naste-
pujacy tekst: ,Lucifer s pychy chcial sie bogu rowny stacz / Przeto z anioly musil
z nieba wpascz”, J. Sandecki |Malecki], Ewangeliusz z poczqtku XVI w. i dwa
pézniejsze druki polskie tegoz autora, Krakow 1947. Takze w Postepku prawa czar-
towskiego przeciw narodowi ludzkiemu z 1570 r., gdzie zachowal sie tylko maly
fragment pierwszego rozdzialu czytamy: ,[..] wypedzil Pan Bog czarta z nieba, iz
sie nie cheial klaniaé Adamowi w raju, ani mu sluzyé jako inni anieli czynili,
méwige: Pirwszem ja stworzenie, nizli Adam, i cudniejsze; sluszniej, aby sie on
mnie kianial, a nie ja jemu. Przez lo niepostuszenstwo Pana rozgniewal, iz go
z nieba wypedzil”’, Postepek prawa czartowskiego przeciw narodowi ludzkiemu, wyd.
A. Benis, Krakow 1891, s. 8. Nowsze slady wystepowania tego watku znajdujemy
w Panu Tadeuszu A. Mickiewicza, gdy Wojski méwi o gwiazdozbiorze Wozu Dawi-
dowego nazywajac go Wozem Anielskim: ,Na nim to przed czasy / Jechal Lucyper,
Boga gdv wzywal w zapasy, / Mlecznym goscificem pedzac w cwal w niebieskie
progi, / Az go Michal zbil z wozu, a woéz zrucil z drogi” (VIII, 81-84). Por. R. Wo j-
ciechowski, Lucyper, [w:] Stownik folkloru ..., s. 207-208.

2 O zakuciu Lucypera w laficuchy méwi Apokalipsa §w. Jana, 20, 1-3: I ujrza-
lem aniola, zstepujgcego z nieba, kiéry mial kluecz od Czelusci i lancuch wielki
w swej rece. I pochwycil Smoka, Weza Starodawnego, ktéry jest diabel i szatan
i zwigzal go na tysiac lat. I stracil go do Czeludci, i zamknal, i piecze¢ nad nim
polozyl, by juz nie zwodzil narodéw, az tysigc lat sie dopelni. A potem ma byé na
krotki czas uwolniony”., Motyw ten wykorzystywany byl w literaturze $redniowiecz-
nej i péiniejszej. W Postepku prawa czartowskiego ... s. 19, czytamy, ze ,Lucyper
sie rozgniewa, miece si¢ na lancuchu”, choé¢ poprzednio nie ma mowy o zakuciu go;
byé moze opowie$é¢ ta znajdowala sie w poczatkowej, niezachowanej czesci pracy.
W Historii o chwalebnym zmartwychwstaniu Panskim Mikolaja z Wilkowiecka (Kra-
kow 1893, s. 45) Lucypera zakuwa w lancuch Jezus, wtrgca go do piekla i rzecze:
,Niechaj tu u stupa tego / Plasze do dnia sgdnego”. Jest to, jak sadzono juz daw-
niej, watek pochodzacy z Ewangelii Nikodema, por. przyp. 73. Ludowg jego wersje
przytacza O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 7: Krakowskie, cz. III, s. 18-19.
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Stosunkowo wiele miejsca poswiecajg mity powstaniu diablow — ,,po-
mocnikéw’”’ boskiego rywala. Nie sg one bowiem zbuntowanymi aniolami,
lecz tworzy je Diabel. W niektérych wersjach, jak zobaczymy nizej, réw-
niez B6g tworzy swoich ,,pomocnikéw’” — anioty, jednak wiekszosé¢ XIX
i XX-wiecznych mitéw, opisujac szezegdlowo powstanie diabléw, istnienie
anioléw przyjmuje za fakt oczywisty i nie wymagajacy wyjasnien.

Najbardziej interesujacy jest najstarszy wariant zawarty w micie apo-
kryficznym M 1: Diabel ma wydobyé z dna morskiego nie tylko garsé
piasku, lecz takze krzemien. Boég przelamuje go na dwie czeéci ,i ten
znajdujacy sie w prawej rece kawalek zatrzymal Pan dla siebie, ten za$
z lewe] dal Satanielowi”. Uderzajac w posiadanie poléwki laskami Bég
i Diabel tworza odpowiednio anioly z Michalem Archaniolem na czele
oraz diably.

Przeksztalcenie tego XVI-wiecznego wariantu spotykamy w jednym
z mitéw XIX-wiecznych (M 39), gdzie Diabel rozlamuje krzemien i uderza-
jac laska w kawalek trzymany w prawej rece tworzy anioly, uderzajac
natomiast w drugi, trzymany w rece lewej — djably.

Oba mity wprowadzajg wiec kolejna artykulacje opozyeji Bog — Dia-
bel, tym razem sytuujaca sie na ,nizszym” poziomie rzeczywistosci. Oprécz
przeciwstawienia anioly — diably, pojawia sie takze opozycja: strona
lewa — strona prawa, skojarzona explicite (przynajmniej w micie) z wila-
sno$ciami: czyste — nieczyste albo sily boskie — sity diabelskie 23.

W zebranych przez nas wersjach XIX- i XX-wiecznych dominuje zde-
cydowanie odmienny poglad na ten temat. Diably powstajg z wody strze-
pywanej za siebie przez Diabla w czasie mycia albo z jego $liny zmiesza-
nej z ziemig (w M 24 ze §liny czystej powstaja anioly). Sporadycznie na-
tomiast wystepuje poglad jakoby diably byly zbuntowanymi aniolami;
czasem pojawia sie jako uzupelnienie kiérej§ z poprzednich interpretacji
ich genezy. ' :

Wydaje sig, iz u podstaw tych réZznorodnych rozwigzan lezy milczace
zalozenie, iz obie grupy pomocnikéw zwigzane sa substancjalnie, czego
najlepszym wyrazem sg najstarsze znane nam teksty. Powrocimy do tej
kwestii przy koncu artykulu.

Co za$ tyczy sie diabléw, podkresli¢ nalezy, ze w wielu mitach mamy -
do czynienia z wyrainym skojarzeniem ich z wodg, je§li nie w trakcie
tworzenia (§lina lub padajace na ziemie krople) to woéwezas, gdy mowi sie
o ich straceniu:

2 Ludno$é wiejska jednomyslnie wartosciowala strone prawa jako dobrg (po-
my$lng, szeze$liwag), lews natomiast jako zlg (por. przyp. 17). Analogie asyryjskie,
greckie, kalmuckie patrz: Moszynski, op. cit, s, 408; tamze Swiadectwa o wro-
Zzeniu z lecacego po prawej lub lewej stronie ptaka z XVI w. podobne wierzenia
z Wielkorusi, Ukrainy, Polski i Litwy (s. 408-409, 411) oraz interpretacje drzenia
powiek, kichania, potkniecia, swedzenia dloni, ,,dzwonienia” w uchu (s. 412); J. Tal-
ko-Hryncewicz Zarysy lecznictwa ludowego na Rusi poludniowej, Krakéw
1893, s. 381, 392-393.
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M 10 — ,Iiia gromownik puscil na nich grom i blyskawice. Ilia grzmial i strzelal
blyskawicami, czterdzieSci dni i nocy padal deszcz 1 razem 2z wielkim deszczem
pospadali z nieba wszyscy diabli; jeszcze do dzis wielu z nich blgka sie pod niebio-
sami jako $wiecgce ogniki i dopiero teraz osiggajg ziemie”.

M 49 — ,Lecial ksigze ciemnosci z nieba, z nim 9 zastepow anioléw od lewicy,
ktérzy sie odigd z woli Boga Ojca stali ciemnymi duchami, czyli diablami [...]. Przez
9 nocy, 9 godzin, 9 kwadransy, 9 minut i 9 sekund spadaty chéry straconych aniotéw,
wraz z ksieciem ciemnos$ci w postaci najdrobniejszego deszczu. Poniewaz ziemia
plywajaca wsréd wéd morskich byla na drodze do miejsca kedy dolecieé¢ mieli, prze-
to duzo kropel diabelskiego deszczu spadio na ziemie i powsigkalo wszedy gesto
po réznych miejscach, nawet dostalo sie do Rajskiego ogrodu. Woweczas to w Raju
pojawily sie obok czystych istot brzyckie gady, weze dotad niewidziane”.

Ostatni fragment mowigcy o powstaniu wezy z diabléow zastuguje na
szczegblng uwage, poniewaz posiada daleko idace konsekwencje w wie-
rzeniach ludowych. Podobnie zreszta w jednym z mitéw z Wolynia (M 9)
sprawcg istnienia gadéw na ziemi jest Diabel, ktory wydobyl je z wod
kosmicznych i rozpuscil po ladzie. Szerzej o zwigzku diabléow z wezami
moéwié bedziemy nieco dalej.

Warto podkresli¢c fakt, ze o ile pomocnicy Diabla stracani sa zwykle
na ziemie, o tyle on sam zawsze dostaje sie do podziemi, chociaz nie
wszystkie mity méwig wprost o piekle. Przeciwnie, stowo to pojawia sie
raczej rzadko, a jeszeze rzadziej obarczone jest fypowym znaczeniem
chrzedcijanskim. Zresztg opisanie piekla nie jesl celem Zadnego z mitow,
najwieksze znaczenie ma sam fakt strgcenia i uwiezienia przeciwnika
Boga w dolnej strefie swiata. Dowodem tego jest np. M 28; kiedy po bez-
owocnej prébie utopienia Boga Diabel ze swymi pomocnikami ,,zasnal
tym zmeczony, Bog z aniolami zrzucit ich do wody i poszedl do nieba ...”.
W tym wypadku ,,akcja” rozgrywa sie na ziemi, dostarczajgc doskonalego
przykladu, iz podziemia niekoniecznie musza by¢ rozumiane jako wnetrze
ziemi. Pamieta¢ bowiem {rzeba, ze ziemia spoczywa na wodzie, zatem
termin ,,podziemia”’ czy ,pieklo” obejmowaé¢ moze takze strefe wod pod-
ziemnych. (Poréwnaj M 14 — | Zemly stojit na mory, a w tim mory je
druha zemly, widtak znov more, a potim znov zemly; se wze zemly Arid-
nykowa — peklo’; takze M 7).

Caly problem lokalizacji strgconego Diabla da sie rozwigzaé jedynie
w kategoriach ogélnych — miejsce jego przebywania poltozone jest ,;w do-
le”, w przeciwienistwie do siedziby Boga lokalizowanej w niebie — ,,w go6-
rze”. Tylko w ten sposéb mozna uzgodnié wszystkie ludowe poglady,
takZe’te, ktére umieszezaja Diabla w gorze (ma on byé zakuty we wnetrzu
gory 2t czy pod korzeniami wszechswiatowego drzewa 25. Tak wiec celem
B 724”,,7Dwyabe1 najgléwniejszy [...] zostal zakuty przez anioléw w lancuchy i zam-
kniety w gorze kamiennej”’, Witort, Przeiytki .., s. 215. ,Pieklo wypelniajg
dyabli [...] pod rozkazami Lucypera [..], ktéry jest przywigzany na wielkim Ilan-
cuchu do ogromnego pala w $rodku piekla”, J. Swietek, Lud nadrabski (Od
Gdowa po Bochnie),, Krakéw 1893, s, 544. Por. Kolberg, op. cit, s. 19, 26.

2% Afanasjew, Poeticzeskija .., t. II, s. 544, 549-550; por. Eliade, Traktat
o historii religii, Warszawa 1966, s. 273, 284-287.

5 — Etnografia Polska, XX/1
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»
omowionego epizodu mitycznego jest opisanie procesu polaryzacji obu
stworcow.

Koniec §wiata

Stracenie Diabla i powstanie piekla polaczone zostalo w kilku mitach
z wizjg konca $wiata, ktéra — choé wystepuje stosunkowo rzadko — ma
istotne znaczenie dla calo$ciowej wizji Swiata. Obraz konca swiata wkom-
ponowany jest nieraz w historie pierwszych ludzi, ktorzy po zgrzeszeniu
dostajg sie we wladze Diabla i w konsekwencji przebywajg po $mierci
w podziemiach. Wyzwoleniem dla nich jest $mieré Jezusa i zejscie do
piekiel, skad wyprowadza wszystkich zmarlych (szerzej na ten temat mé-
wimy w czesci ,,Czlowiek”). A oto, co moéwi jeden z mitow huculskich:

M 20 — Chrystus po zabraniu ludzi z piekla obiecuje Diablu zapelnié je ponownie.
Ten pyta: ,,A jyk to sy sianet? Pry koncy $wita — odpowiada Jezus — sim rokiv ny
budez zadnoho piodu ni mezy lud’'my ni mezy marzynov, ni mezy zbizom, chlibom,
ni paszi; budet holod uziysnyj. W tot cziys solona budet wipuszczenyj, y budet
§witom chodyty i pytaly ludyj: Chto sy myni pidpysze, to ny me biduwaty; met
maty chlib, jisty, pyty, kuryty”.

W obliczu takiej biedy wielu przystanie na propozycje Diabla. Zapelni
sie pieklo. Beda jednak i tacy, ktorzy nie ulegna pokusie. Wéwcezas zstapi
Zz nieba Eliasz i bedzie walczyl z Diablem i zostanie pokonany, a jego
krew rozleje sie po ziemi i spali jg. Niespotykane wiatry zaniosg popioly
do Doliny Joézefata. Wtedy zejdzie na ziemie Jezus' Chrystus, dmuchnie
na popidél i powstang z miego ludzie, ktoérzy zyli na ziemi przed jego
$§miercig. Ci wszyscy, ktorzy przez 4 tysigce lat szli do piekla i tam
odbyli swe meki nie wezmg udzialu w sgdzie. Z popioléw powstana na-
stepnie — z cialami i duszami — ci, co zmarli po Chrystusie. Jedni stang
na lewo, drudzy na prawo. Eliasz natomiast, gdy umrze, po6jdzie prosto
do raju.

Motyw uwolnienia Diabla przed koncem s$wista, podobnie jak powrotu
na ziemie¢ §w. Eliasza, ma pewne analogie w Biblii 2. Wystepuje réwniez
w drugiej wersji huculskiej (M 18), poedlug ktorej Bog zakuwajac Diabla
w lancuchy moéwi, iz wypusci go przy koncu swiata. Dalszy cigg mitu
zaprzecza jednak tej, zaczerpnietej z doktryny chrzescijanskiej, konsta-
tacji:

26 Por, Apokalipsa $w, Jana, 20, 7-10; ,,A gdy sie skoficzy lat tysiac. z wiezienia
swego szatan zostanie zwolniony. I wyjdzie, by omamic¢ narody z czterech katéw
ziemi”. O zeslaniu Eliasza moéwi proroctwo Malachiasza, 4, 5: ,,Oto Ja wam poSle
Eljasza proroka, pierwej niz przyjdzie on wielki i straszny dzienn Panski”. Analogie
te majg jednak charakier do§é powierzchowny. Strukturalnym odpowiednikiem hu-
culskiego watku i wynikajgcych zen konsekwencji sg natomiast starogermanskie
mity eschatologiczne (pojedynek Thora ze smokiem, $mier¢ Baldera), por. E. M.
Meletinskij, Edda i rannije formy eposa, Moskwa 1968; tamze o odpowiednio$ci
poczatku 1 konca, mitow etiologicznych i eschatologicznych. Por, tez Eliad\e,
Sacrum..., s. 277.
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M 18 — , A teper kilko raz udaryt kowacz po nakowany puslo klewcem, tilko raz
win toho Yroda-Satanu proklatu tuzyt u tych lancach. A win, jyk chto umret hrisz-
nyj, taj pide do pekla, pytaje sy: Cy sziy pyszut pysanky? Cy je sziy welykden? —
Bo jykby 1yszyly pysanky pysaty, y jykby ne bulo welykodniy, to wze by tohdy
buv konec swita, taj win by tohdy wyliz z tych lanciv. Aly toto pyszut pysanky,
a je, taj bude do kinciy $wita welykden, to sze win ne wilize futko z tych lanciv.
A to sziy jaho bohato tuziyt w tych tancach. Ottak Satana-Yrod sydyt u kristach”.

W wierzeniach Huculéw nawiagzujagcych do mitu kosmogonicznego 27
odnajdujemy podobne przekonanie:

»Tryjuda-Aridnyk, jyk by urwav sy z dwunaciyty lanciv, to ty swit skincziyjet.
Raz win buv sy urwav y chotiv citkom $wit zihnaty do kupy. A Hospod’ Boh, otec
nasz, kaze jemu: Stij. Ja maju bilszu poteru wid tebe. Ja ne choczu $wit tratyty; ja
choczu, aby ty znov buv prysyleny] tak, abys sy nikuda ne wwychnuv”, W tym
momencie ziemia rozstgpila sie i Diabel wpadl w szczeline, Wtedy Bég rzeki: ,,Ty az
tohdy majesz sy z lanciv urwaty, jyk d’ity ny mut chodyty u zywnyj czetwer za
kukucamy, a parubky jyk ne mut chodyty na welykden za pysankamy po d’iwkach”.

Nie ulega watpliwosci, ze Diabel dazy do zniszczenia §wiata, a zapo-
biega temu wykonywanie przez ludzi pewnych czynnodci, bedacych sklad-
nikami obrzedowosci wielkanocnej. Podobne przekonania spotykano
w XIX wieku na terenach, gdzie nie znano — a przynajmmniej nie zano-
towano — mitu kosmogonicznego. Jest to jeszcze jeden $lad wspdlnoty
kultury duchowej stowianskich spolecznosci chlopskich.

Wréémy do innych obrazéw kataklizmu. Kolejny mit huculski przed-
stawia go w nastepujacy sposob:

M 14 — ,Jyk wichopyt sy cziysem z pekla sam Aridnyk-iryjuda, to nastaje buriy;
win mirkuje, koly Alej-bozyj [Eliasz — przyp. RT] na twerdo wsne, szo jeho rozbu-
dyty ne moz; wid toho buwaje bohato szkody: bohato ludyj, chudoby zabere plowa,
pozwaluje chaty, ta nese het, a win, szczez-by, ide u tumani, u t’h.'ni, muzyka hraje

strach. Pryjde nad riku, zabere widty wodu: chol’by jaka bula powin, to rika stane
jyk zarinok suchyj; win ji perenese u druhyj bik”.

A wiec dzialalno$§¢ Diabla, ktéry tym razem moze wydostawaé sie na
powierzchnie ziemi, charakteryzuje sie dwoma cechami — powoduje on
niszezycielskie burze (poréwnaj wierzenia o burzach zebrane przez Mo-
szynskiego) oraz pochlania, czy raczej ,,zamyka” wody. Inwersja tej dru-
giej cechy znana jest w szczatkowej wersji mitu zapisanego na Pokuciu:

M 13 — Bo6g zakul Diabla w lancuchy i méwi do niego: ,,Na hryzy sej lanc, poky
soncie, jak perehryzesz, to §wit sie zatopyt”. .

Przytoczmy jeszcze jeden przyklad, pochodzacy tym razem z Lubel-
skiego, potwierdzajacy zwigzek Diabta z wodami 28:

»Przed koficem $wiata woda zginie i wysechnie po rzekach i po morzach. Géry
bedo ze zlota i ze $rybla i tak sie bedo lyszczyé na sloniu [stoncu — RT], ze ludzie
bedo mySleli, ze to je woda. Ale ze co chtéry tam przyleci, to obaczy, ze to tylko je

27 Szuchiewicz op. cit, s. 38.

%S Dabrowska, Z Zabna, ,Wisla”, t. XVII: 1903, s. 97.
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zloto 1 $ryblo. Tak ludzie bedo okropelnie narzekali przez wody. Wtenczas Ancy-
chryst bedzie jezdzi¢ i wozi¢ wode i piec zelazny. Chto przysianie do niego i napije
sie ty] wody, to bedzie z napiekiem spalony w piecu”.

W wigkszosci mitdéw wspominajacych o konicu $wiata brak tych wszyst-
kich szczegolow. Powtarza sie tylko przekonanie, ze Diabel jest uwieziony
»do dzi§”. Jak wiec widaé, jedynie na Huculszczyznie przetrwaly watki
eschatologiczno-apokaliptyczne w formie rozbudowanej, nawigzujace za-
réowno do podstawowych wydarzen mitycznych, jak i pewnych elementéw
zycia spolecznego (obrzeddéw). Teksty zgromadzone przez W. Szuchiewicza,
wielos§¢ wystepujacych w nich watkdéw, pozwalajg sadzi¢, ze jedynie tam
jeszeze na przelomie XIX 1 XX w. wizja konca $wiata byla integralnym
skladnikiem tradycyjnego kompleksu wyobrazen o dziejach swiata. Oproécz
wariantéw, ktére mozna nazwaé ogdlnoslowianskimi, wystepowaly na Hu-
culszezyznie odmiany lokalne, nie potwierdzone dotychczas dla innych
terenéw. Czasem sg to wersje dos$¢ tajemnicze, bardziej skomplikowane
niz mity, mimo tego, ze notowane w tych samych wsiach. Brak dociekli-
wodci ze strony notujacych je badaczy utrudnia dzi§ w duzym stopniu
pelng rekonstrukcje ich zwigzkdéw z kosmogonia i kosmologia spolecznosci
chlopskich. W jednej z takich lokalnych odmian pojawia sie na przyklad
postaé¢ smoka. Wiemy, ze w mitach huculskich Eliasz zostal skrepowany.
Bog musial przykué mu jedna reke do piersi, aby swg piorunowladng silg
nie zniszezyl ziemi.'W pewnym opowiadaniu znajdujemy rozwiniecie obu
faktéw na kanwie watku kohca $wiata 29:

»Boh pustyt druhu ruku Alejewu prykowanu. Alej rozkuje zertwu [smoka —
przyp. RT] ta Yroda [Diabla — przyp. RT], woda pustyt sy z peczeri ta zatopyt $wit,
a Yroda pustyt takyj doszcz, szo de kapne, tam zhoryt use; szo ne zatopyt sy, to
spalyt sy; potim zawije duch Bozyj ta zanese uwes popiv na wicznu rozprawu. Pisly
toho zahremyt Alej, zemly pide u pryspodne nazad, wodky wona je, tohdy $wit sy
skoncziyje”.

Zertwe — smoka (por. dalej) lgczono réwniez z potopem biblijnym 30:

Welyty dawaly sy duze judyty [ludzie dawali postuch Diablu — przyp. RT];
czerez nych polynuv Boh na wysynu; widty ne mih win dywyty sy na jich hrichy;
tomu rozkazav win zertwi, aby pustyla usu wodu; win zistav na welytiv potopu,
szo W nij het use zatopylo sy, tysz Noj [Noe — przyp. RT] ni”,

Mniej lub bardziej wyraznie zarysowana wizja konfica $wiata konczy
cigg mitycznych obrazéw ukazujgcych proces powstania kosmosu. W trak-
cie omawiania kolejnych epizodéw wskazali§my wiele stosunkowo tatwo
uchwytnych informacji przekazywanych w opisach poszczegélnych wyda-
rzen, ujawnione tez zostaly niektore aspekty relacji Bég -— Diabel, jak
réwniez znaczenie tego ukladu dla interpretacji mitu. Wszystkie te usta-
lenia pomocne bedg przy ostatecznej rekonstrukeji struktury kosmogonii
ludowej.

2% Szuchiewicz, op. cit, s. 41.

3% Szuchiewicz, op. cit, s, 45.
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II

Analize rozpoczaé¢ nalezy od rozbieznosci na temat stanu poprzedzaja-
cego stworzenie $wiata. Istniejg, jak wiemy, dwa warianty tej sytuacji:
1) na poczatku istniala tylko woda, 2) istnialo niebo i morze. Mity re-
prezentujgce poglad pierwszy nie opisujg jednak jakiego§ wodnego chaosu
(chociaz wody nazywane sg czasem wszechogarniajgcymi), ktéry w trakeie
tworzenia zostalby uporzadkowany, rozdzielony na wody gorne (niebie-
skie) i dolne, jak to znamy z innych mitologii. Przeciwnie, woda jest mo-
rzem, co prawda bezbrzeiznym, ale tylko morzem, ponad ktérym unosi
sie Bog. Nad powierzchnig wod rozciaga sie przestwor powietrzny. Wy-
daje sie, ze mity zawierajgce wariant drugi majg niejako na uwadze te
wladnie przestrzen i ja nazywajg niebem. Te za$, ktére utrzymuja, iz poza
wodami nic nie istniato, nie uwzgledniajg przestworzy powietrznych
i stwierdzaja, ze niebo powstalo pézniej. Wynikaloby z tego przypuszcze-
nie, ze slowo ,niebo” ma w tych wersjach specjalne znaczenie, a jego
desygnat nie jest tozsamy z obszarem istniejacym ponad powierzchnia
wod kosmicznych. Powstaje wiec pytanie, jakie znaczenie ma w niektd-
rych mitach termin ,,niebo”?

Podlug znanych juz wyobrazen Bog w pewnym momencie odchodzi
z ziemi, udaje sie na ,,wysokos$é¢” czy na ,,wyzyne” i jest to ré6wnoznaczne
z lokalizacjg nieba. Niekiedy Bog ,.zaklada” lub buduje niebo na wyso-
ko$ciach. Na tej podstawie sadzi¢ mozna, iz slowo ,,niebo” Igczy sie z dwo-
ma wilasnos$ciami: byciem na wysokosci (w gorze) oraz byciem siedzibg
Boga. Wowcezas, gdy Bég przebywa tuz ponad wodami lub na nowo po-
wstalej ziemi, zaden z warunkéw nie jest spelniony i dlatego nie moze
by¢ mowy o istnieniu nieba. Podobnie rzecz ma.sie z pieklem, powstaja-
cym w zasadzie dopiero po straceniu Diabla.

Nieco inaczej kwestie te przedstawia mit huculski (M 15); na poczatku
Swiata istnial ponadto gromowladny Eliasz, przebywajgcy w oblokach
i zwany ,,duchem Bozym”. Mamy tu do czynienia z nowym elementem —
istota wladajgca ogniem niebieskim od razu lokalizowana jest wraz z nim
na wysokosci. Jednak w pozostalych mitach postaci dysponujace ogniem
(Eliasz, Michal Archaniol) pojawiaja sie na arenie kosmicznej dopierc
wtedy, gdy Bég przebywa juz w niebie. Zauwazyé nalezy, ze w wersjach,
w ktérych akcja mitu dzieje sie na ziemi, nigdy nie ma interwencji bty-
skawic i piorunéw. Diabel spada w podziemia, gdyz zalamuje sie pod nim
ziemia, albo zostaje zrzucony do wody. Wszystko zdaje sie wiec wskazy-
waé, ze rowniez ogien niebieski konkretyzuijgcy sie w blyskawicach, zwia-
zany jest z wysokoscig. Sadzimy, ze w tym kryje sie sens rozbieznosci
mitéw w kwestii istnienia nieba. Warunkiem bowiem stwierdzenia pozy-
tywnego jest laczne wystepowanie trzech elementéw: Boga, ognia i ,,by-
cia w gorze”. Bdg, ktory jest swego rodzaju czynnikiem sprawczym nieba
przebywa poczatkowo przez do$é¢ diugi czas ,na dole”. Niebo istnieje
wowczas tylko potencjalnie. Gdyby nasze rozumowanie bylo stuszne i jesli
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przyjmiemy, ze w wierzeniach ludowych obowigzuje jakakolwiek logika,
a wiec 1 konsekwencja, B6g powinien reprezentowaé¢ ogien kosmiczny —
niebieski. Powinien by¢ jego uosobieniem. Potwierdzenie tego wniosku
znajdujemy w wierzeniach o niebie.

To, co dla spolecznosci chlopskich bylo niebem, znajdowalo sie poza
majacym ksztalt kopuly nakrywajacej ziemie sklepieniem niebieskim. Tam
znajdowala sie siedziba Boga. O wlasciwoéciach tego miejsca mowig po-
$rednio wierzenia o sloncu 3! zwanym ogniskiem lub ogniem niebieskim,
bozym ogniskiem czy wreszcie okiem, a nawet twarzg Boga. Uwazano
je za otwér w kopule niebieskiej, podobnie jak blyskawice, meteoryty,
a czasem rowniez gwiazdy za szczeliny i1 pekniecia w sklepieniu. ,Bardzo
pouczajgce jest nazywanie slonca bogiem albo mieszanie czy tez na-
wet identyfikowanie go z Bogiem chrzedcijanskim” — pisal K. Moszyn-
ski 32, A w innym miejscu:

,,B0g prawdziwie ludowy, wiejski, ten »co swieci ma niebie«, czy co patrzy z nie-
ba, kiedy $wieci storice [..]. Jak dla Rzymianina sub Iove (albo sub Iove frigido)
znaczylo tyle, co »potl otwartym niebemc«, tak pod Boga (pod Bogiem) znaczy to
samo dla dzisiejszego Bulgara. Zreszta i Stowenicy, Serbochorwaci oraz Wielkorusi
zyja i »chodzg« pod Bogiem. Nie dziwimy sie tez wcale stuchajac koledy huculskiej,
co méwi o Bogu (niby cze$ciowo zantropomorfizowanym niebie) z gwiazdami, slon-
cem i ksiezycem na twarzy i na glowie lub dowiadujac sie od LuZzyczan, Ze nie na-
lezy wskazywaé palcem na slonce, ksiezyc i gwiazdy, by Panu Bogu oczu nie wy-
kiué’ 38,

Ognisto$é, najwyrazniejsza wlasciwo§¢ slorica i nieba, jest réwniez
najistotniejsza cechg Boga, choé¢ nigdzie nie wspomniang explicite w micie
moze dlatego, Ze byla oczywista. Tym niemniej znajdujemy ja, tym razem
wyrazong wprost choé bez wskazania Boga, w najkrotszej chyba wersji
kosmogonicznej, jaka kiedykolwiek zanotowano wsréd Stowian. Jest nig
rosyjskie powiedzenie: §wiat powstal z cara — ognia i carycy — wody 34,
Opozycja tych dwoch zywioléw (tu obdarzonych ponadto pleig) otwiera
w istocie kazdy mit — Bég reprezentuje (personifikuje?) ogien, Diabel
natomiast z cala pewnoscia wody kosmiczne. Zwiazki Diabla z wodami

31 W zZadnym micie nie méwi sie o stworzeniu storica, chiociaz podlug M 40
istnieje ono w pewnym momencie: Gdy Bég posial ziemie i odszed! do nieba ,zable-
kitnilo sie niebo. Slorice zaswiecilo i gwiazdy zablysly”’. Mozna traktowaé ten przy-
kfad jako argument za wierzeniem, ze slorice jest czeScia Boga — jego twarza lub
okiem, Stofice odgrywa natomiast wazhg role w konflikcie miedzy Bogiem i Diablem
w mitach serbskich, nie uwzglednionych przez mnas ze wzgledu na brak odpowied-
nikéw w innych regionach Stowianszczyzny, por. Ddhnhardt, op. cit, s. 136-137;
por. tez przyp. 76. O niebie jako sklepieniu oraz jako siedzibie Boga por. W. Ku-
piszewski, Polskie stownictwo z zakresu astronomii i miar czasu. Stan obecny,
historia i zwigzki slowianskie, Warszawa 1974, s. 10-17.

2 Moszynski, op. cit, s. 443.

3 Moszynski, op. cit, s. 708; por. tez Afanasjew, Poeticzeskija..,
t. 111, s, 779, przyp. do s. 153.

M Afanasjew, Poeticzeskija.., t. II, s. 468; takze, t. III, s. 2, przyp. 2 —
tu w formie ,,ogiei — car, woda — caryca, powietrze - pan”.
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kosmicznymi podkreélane sg w takiej czy innej formie przez kazda wersje
mitu. Jest on w swej istocie postacia par excellence akwatyczng: przeby-
wa W pianie morskiej, a potem wylania sie z niej jako amorficzny stwor,
uzyskujgcy dopiero dzieki pomocy Boga postaé antropomorficzng. Kiedy
indziej wystepuje w postaci ptaka wodnego (kaczki, nura); wreszcie nur-
kuje po gar§¢ piasku. Niektore mity mowig ponadto, iZ zostal stracony
pod wode i tam przebywa (natomiast Diabel cheae zrzucié Boga do wody
liczyl na jego utopienie).

Akwatyczne koneksje Diabla ujawniaja sie w pelni w wizjach konca
$§wiata. Ma on wowecezas zatopi¢ Swiat albo uwiezi¢ wode. Obie mozliwosci
wynikajg z posiadane] przezen zdolno$ci ,,wiazania” czy ,zamykania”
wod. Ten podstawowy rys mitycznej postaci Diabla lgczy go bezposrednio
ze smokiem. O ile we wspomnianych poprzednio mitach huculskich sko-
jarzenie to jest dodé luzne, o tyle jedna z bialoruskich wersji kosmogonii
utozsamia ich, nazywajac Diabla smokiem 35. Skojarzenie to bylo zresztg
popularne nie tylko wérdd spolecznosci chlopskich 3.

Smok w wierzeniach ludowych to potwor charakteryzowany przede
wszystkim posiadaniem zdolnos$ci pochlaniania woéd 3?. Ona decyduje

35 P. W. Szejn, Matierialy po izuczeniju byta i jazyka russkogo nasielenija
siewiero-zapadnogo kraja, Sankt-Petersburg 1902, t. III, sz 312, c¢yt. za: K. D, La-
uszkin, Baba-jaga t odnonogije bogi (K izuczeniu woprosa), [w:] Folklor i etno-
grafija, Leningrad 1970, s. 184. Smoki nosily rézne nazwy u roéznych grup stowian-

skich: bulg. — chdtla, lama albo ldmija, serbochorw. — hala, dla, aZdaha albo
azdaja, azddva (por. perskie aZdahd, baszkirskie aZdachd), urain. — jaze, pyjavyia,
bialorus. — cmok, czeskie — zmok, zmek, na Spiszu — siarkan, u Hucul6w — go-

tycia; patrz: Moszynski, op. cit, s. 468, 479, 579-581; Ch. Wakarelski, Et-
nografia Bulgarii, Wroctaw 1965, s. 212, 216, 224; Afanasjew, Poeticzeskija...,
t. II, s. 560; Szuchiewicz op. cit, t. IV, s. 345; Grzegorzewski, op. cit.,
s. 64.

36 W sztuce chrzescijanskiej i ludowej czesto wyobrazano Diabla w postaci
smoka, do czego inspiracjg byly cytowane fragmenty Apokalipsy §w. Jana oraz inne
fragmenty Pisma $w. wraz z faktem utozsamienia rajskiego weza z Diablem. O smo-
ku w Biblii patrz: Encyklopedia koscielna, Warszawa 1903, t. 26, s. 30-31; Podreczna
encyklopedia biblijna, red. ks, E. Dabrowski, Poznan — Warszawa — Lublin 1960,
hasto ,Lewiatan”; W. Tyloch, Kosmogonia Starego Testamentu, .Euhemer”,
R. XVIII: 1974, nr 3, s. 41-65; przyklady ikonograficzne, T. Seweryn, Ikonogra-
fia etnograficzna, ,Lud”, t. XXXVIII: 1947, s. 229, 253, 275.

37 Por. Moszynski, op. cit,, s. 468. Na uwage zasluguje zwigzek smoka (zmii)
z ciemnosciami, majacy koneksje kosmogoniczne. Np. w bajkach rosyjskich smok
jest sprawcg ciemno$ci, Iwan Popialow — jeden z bohateréw smokobdjecéw —
zabija go, rozlamuje leb ,,i w tej minucie na calej ziemi stal sie bialy §wit”; kiedy
indziej smok pozera ksiezye i gwiazdy; w bajkach fifiskich trzy zmije pozZerajg
ksiezyc, slonce i jasng zorze; wg Bulgarow w dawnych czasach zla baba porwala
ksigzye, ten uwolniwszy sie przeklagl ja i baba przemienila sie w zmije, od ktérej
pochodza wszystkie ziemne gady. Pozerala ona ludzi i zniszczylaby caly S$wiat,
ale $wiety Georgij zabil jg”, por. Afanasjew, Poeticzeskija.., t. 11, s. 535, o dro-
gocennych kamieniach znajdowanych w glowie zabitej zmii (smoka), tamze, s. 544;
o strzezeniu przez smoka masci leczacej Slepote, tamzie, s. 549-550; por. wierzenia
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o wszystkich niemal innych cechach przypisywanych smokom. Majg one
nosié¢ lub ,,prowadza¢”’ chmury, z ktérymi sg niekiedy utozsamiane, spusz-
cza¢ ulewne deszcze i grady, albo na odwrot — nie wypuszezaé ,,zamknie-
tyeh” wéd powodujac susze. Zdolnosé ., wigzania’ czy ,,zatrzymywania” ro-
zumie¢ nalezy jednak znacznie szerzej. Okre$la ona bowiem kazdy rodzaj
dzialalnosci smokow. Najogolnie] mowige zatrzymujg one zycie, a przeja-
wia sie to szczegolnie jaskrawo w niszcezeniu zasiewow, pozeraniu kwitng-
cych zbdz i zwierzat domowych, zabieraniu krowom mleka itd. Efektem
posiadania negatywnie ocenianej cechy ,,wigzania” jest wiec w kazdym
przypadku destrukcja. W pie$niach, bajkach, legendach ilos¢ jej form jest
bardzo duza — smoki strzega dostepu do Zrédel, szezegdlnie do zrédia
»Zywej wody”, zamykaja drogi i wawozy, pozeraja ludzi, zatrzymuja
orszaki weselne itd. Dodaé nalezy na marginesie, ze przy opisach takich
sytuacji smoki kojarzone sg nierzadkco (podobnie jak diably) z tzw. de-
monami wodnymi, ktérym przypisywano podobne cechy 38,

Zgodnie z wierzeniami ludowymi smoki powstaja w wyniku transfor-
macji wezy, zmij, zab, czasem nawet jaszczurek, ktére jesli przez okreslo-
ny czas nie majg kontaktu z ludzmi (nie widzg czlowieka, nie stysza jego
glosu lub dZzwiceku dzwondw) przeistaczaja sie w potwory. Z kolei gady
(wspominajg o tym niektore mity) wywodzone sa od Diabla. W micie
z Wolynia Diabel wydobywa je z wéd kosmicznych i rozpuszcza po ziemi.
Kiedy indziej powstajg z kropel deszezu, w ktérej to postaci spadaly
z nieba diably. W tym ostatnim szczegdlnie wypadku utozsamia sie weze
z diablami, pomocnikami rywala Boga. Aby uzupelni¢ poglady na geneze
gadow .dodajmy, ze w niektérych srodowiskach ludowych krazyly legendy
moéwiace, iz weze powstaly z prochéw mitycznego smoka, pokonanego on-
gis i spalonego przez sw. Jerzego 9.

Zrodel tozsamosci weza i diabla szukaé nalezy, jak wiadomo, w egze-
gezie znanych powszechnie fragmentéw Ksiegi Rodzaju. Jednak w wie-
rzeniach chlopskich skojarzenie to mialo inne nieco znaczenie. Wiadomo
przeciez o wielkim szacunku, jakim obdarzane byly weze. W przeciwien-
stwie do smokow uwazano je za istoty pozyteczne, a nawet konieczne dla
pomySslnego egzystowania ludzi. Na niektorych obszarach Slowianszezyzny
otaczano je rodzajem kultu (m. in. Polska. Bialoru$, Bulgaria). Pozytywne
warto$ciowanie wezy ma, jak sie wydaje, bezpoéredni zwigzek z przypi-
saniem im tgcznodcei z telluryczng, urodzajng sfera kosmosu. Stad w prze-
Swiadczeniu spolecznosci chiopskich opiekowaé sie one mialy szeroko po-

~ o napadaniu i pozeraniu cial niebieskich jako przyczynie zaé¢mienia, Moszynski,
op. cit.,, s. 274, 449-451, 453, 580. Tam tez o strzelaniu jako Srodku zapobiegawczym.
38 Por. Moszynski, op. cit., s. 487.
¥ Dihnhardt, op. cit., t. 111, s. 189; por. H. Perls, Waqzw wierzeniach ludu
polskiego, Lwéw 1937, s. 92; w bajkach niejednokrotnie bohater walczacy ze smo-
kiem spala go, np. weglem, Afanasjew, Poeticzeskija.., t. II, s. 544; por. bul-
garska legende o babie-zmii, od ktérej pochodzg gady, przyp. 37.
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jeta plodnosciag — nie tylko plodami rolnymi, lecz takze malymi dzieémi
i nowo narodzonymi zwierzetami domowymi. Niemniej jako istoty gene-
tycznie zwigzane ze sferg wod kosmicznych zachowaly cechy akwatyczno-
-chtoniczne, wyrazajace sie nade wszystko w potencjalnej zdolnosci prze-
miany w smoki, ale réwniez w ich zwigzkach z duszami zmarlych itd.

To, co w ludowych wyobrazeniach o naturze wezy wydawaé by sie
moglo sprzecznos$cia — uwazanie ich z jednej strony za pierwsza faze
transformacyjna smokéw, a z drugiej za istoty pozyteczne dla czlowieka —
jest prostg konsekwencja ich ambiwalentnej natury. W pewnym stopniu
odnosi sie to réwniez do diabloéw, chociaz one nie przedstawiajg juz tak
jasnego obrazu.

Jezeli zalozymy, iz 6w legendarny smok pokonany przez sw. Jerzego,
z ktérego powstaé¢ mialy weze, byl potworem akwatycznym (do czego sa
wszelkie dane), to otrzymamy nastepujacy ciag transformacji w Swiecie
gado-potworow: :
ingerencja Swigtego > SMOK!

( spalenie) brak _ ingérencji

SMOK — » WEZE
ifgerencja cztowieka
{ kontakt)

KONTYNUACJA FOSTACI

Analogia tego schematu jest prezentowana przez mity historia diablow.
Podlug nich Diabel jest istotg akwatyczng. personifikacjg wéd kosmicz-
nych, ale stworzeni przez niego pomocnicy — gléwnie diably, zwigzani
sg ze strefg ziemskg. Wszystkie wersje mitu podkreslaja konsekwentnie,
ze diably spadly na ziemie i tam przebywaja dzialajac niejako w imieniu
swego wladcy, uwiezionego w podziemiach. Nie sa juz istotami akwatycz-
nymi, zauwazmy bowiem, ze mity podkre§laja nie tylko miejsce ich prze-
bywania, lecz takze fakt powstania ich juz to z wody (albo §liny) zanie-

© czyszezonej ziemia, juz to (rowniez przy udziale Diabla) z krzemienia. Oba

warianty maja naszym zdaniem ten sam sens, co wspominane przez le-
gende o $w. Jerzym powstanie z popioléw spalonego smoka. Wydaje sie,
ze mozna je wszystkie wyjasni¢ w jeden sposéb — istoty pochodne od
Diabla lub Smoka (bohatera mitycznego) nie mogg by¢ z nim identyczne,
nie reprezentuja tez w czystej formie wlasciwosci swego poprzednika czy
stworcy. W ich stworzeniu ma bowiem udzial element wtérny albo przy-
najmniej powstajg z polgczenia dwoch elementow pierwotnych. Na ten
fakt zdaje sie wskazywaé podkreslanie w mitach roli ziemi lub ognia
(ziemskiego?) w ich powstaniu. Ponadto, a moze nawet przede wszystkim,
sam fakt pochodzenia z innego, nizszego niz obaj stwoérey, poziomu chro-
nologicznego przesgdzaé powinien o ich miejscu w hierarchicznym po-
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rzadku wszech$§wiata. Strukturalnie rzecz ujmujac jest to miejsce posred-
nie pomiedzy strefg podziemi i strefg ziemska.
Podobienstwa historii wezy i diabléw prowadza jednak do momentu,
w ktérym korelacja miedzy obu szeregami staje sie niejasna. Gdy przed-
stawimy je w nastepujacej postaci:
Smok -—> Weze ——— smoki
Diabel ——— diably ——— ?

nasuwa sie pytanie: co w szeregu ,,diabelskim” jest korelatem ostatniego
elementu z szeregu ,,wezowego”? Najprosciej byloby przyjaé, ze wierze-
nia ludowe ksztaltowane — przynajmniej w tej materii — pod przemoz-
nym wplywem nauk koscielnych, tracg swg konsekwencje. Diably bowiem
nie podlegaja dalszym metamorfozom. Przypisuje sie im jednak wielo-
krotnie cechy i wlasciwosci smocze (m. in. powodowanie wichur, sprowa-
dzanie ulew; podobnie jak smoki diably zabijane sg przez piorunowladce,
itp.), co uznaé¢ mozna za uzupelnienie naszego schematu. Przyjecie tego
rozwigzania nie wyczerpuje bynajmniej mozliwosei interpretacji. Swego
rodzaju analogia do poczynan smokéw w skali ziemskiej sa bowiem réw-
niez przewidywane dzialania uwolnionego Diabla.

Jak na co dzien smoki powodujg — najogdlniej moéwige — susze lub
powodzie, podobnie Diabel urwawszy sie z lancucha przy koncu swiata
bedzie sprawcg potopu albo pozbawi ziemie wody. Odpowiednio§é¢ miedzy
przedstawionymi wyzej szeregami istnieje wiec takze w dwdch réznych
skalach czasowych:

POCZATEK  WSPOECZESNOSC KONIEC

}NIEBO

. Diabet wolny }Z . Diabet uwolniony
IEMIA

weze [diabty)
— smoki

Diabet pop- |
uwieziony ZIEMIA

L

Odmiennoéé skali chronologicznej oraz cech dzialania wigze sie po-
nownie z odmiennoscia diachronicznego poziomu pochodzenia. Diabel/Smok
wlada woda kosmiczna, smoki ziemskie natomiast wodg ziemska.

Przejdzmy teraz do kolejnych epizodow mitu, by ukazaé, ze nie jest
on tylko legenda o powstaniu ziemi, lecz mowi w rzeczywistoéci o stwo-
rzeniu $wiata, opisujac zardéwno jego strukfure jak i zasade dynamiki.

Uformowanie ziemi i rozdzielenie nig wod kosmicznych od powietrz-
nych przestworzy jest rownoznaczne z ustanowieniem w kosmosie po-
rzadku wertykalnego. Przestrzen podzielona zostaje na trzy ulozone ponad
sobg strefy. Jednak w $wietle znanych nam mitéw niejasna pozostaje
kwestia wyodrebnienia i oddzielenia nieba jako odrebnej od powietrza
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strefy. XIX-wieczne wersje nie wspominajg o niczym, co uznaé¢ by mozna
za akt ustanowienia ,,granic” nieba. Tylko jeden z wariantéw mitu apo-
kryficznego zawiera zagadkowe dla jego dawnych komentatorow stwier-
dzenie, bedace najprawdopodobniej brakujacym nam ogniwem. Oto po
stragceniu zastepow diabelskich ,,Pan umie$cit Archaniota Michala ponad
wszystkimi zastepami anielskimi i Aniol rzekl (?) i niebo zostalo zam-
kniete” 40, . ‘

Warunkiem trwania trdjstrefowego porzadku swiata jest polaryzacja
stwoércow. Chociaz rozwdédj sytuacji po utworzeniu ziemi opisywany bywa
rozmaicie — raz Diabel podaza za Bogiem do nieba chege dostapié takich,
jak on zaszezytow, innym razem dewastuje znajdujaca sie w jego wiadaniu
ziemie — ze wszystkich znanych wersji wynika, ze stracenie Diabla
podyktowane jest troska o los wspdlnegop dziela, o zachowanie zycia w kos-
mosie. Dominujaca role w ostatnim akcie kreacji odgrywa ogien niebieski
(blyskawice i pioruny), ktérym wlada najczescie] istota bedaca aktywnym,
dysponujgcym silg fizyczna alter ego Boga. Nieraz dokonuje tego sam
Bég wykorzystujge réwniez ogien niebieski 4. Wraz z uwiezieniem Diabla
i powstaniem trzeciej, przeciwleglej do nieba strefy — podziemi, $wiat
zostaje ostatecznie uporzgdkowany:

Niebo — Bég
Ziemia
Podziemia — Diabel

Ta tréjdzielna struktura przestrzenna, jesli przelozyé¢ ja na przestrzen-
ny uklad béstw, czy tez istot nadprzyrodzonych, przybiera posta¢ bardziej
skomplikowang. Ziemia jest bowiem polem dzialania pomocnikéw Diab-
la — diabléw, gadéw i smokow. Odchodzacy do nieba Bég wyznacza
rowniez swego ,,namiestnika” do spraw ziemskich. Wedlug wierzen hucul-
skich byla to wspomniana juz tajemnicza istota, zwana Zertwaq %2:

W DE&hnhardt, op. cit,, t. I, s. 44. W M 39 (Wielkoru$) méwi sie o budowaniu
kolejnych poziomdéw nieba. Diabel zostaje stragcony wraz z 8 niebem, ponad ziemig
pozostaje ich 7. Mamy tu do czynienia z wplywem kosmologicznych wierzen ludow
azjatyckich, np. Samojedzi umieszczali béstwo Num w 7 niebie, wedlug Jakutéw
Utun ajy tojon lub Aibyt aga (Aga — ,,0jciec”) przebywa w 7 niebie, por. Eliade,
Traktat..., s. 64-65, 68.

4 Diabel czasem takze wlada ogniem (np. M 1), ale ma on mniejsza sile niz
ogien niebieski. Powtarza sie to w wierzeniach, bajkach, legendach i bylinach,
gdzie smoki ziejg ogniem a réwnoczesnie od ognia gina. Pomijajac skojarzenie
z ogniem piekielnym, ktére moglo wywrzeé pietno na tych wyobraZeniach, zazna-
czy¢ nalezy, Zze w niektérych mitach Diabel jest tworcg ognia (ogniska), ale Bog
uzywajac podstepu odbiera mu go. W innym micie huculskim ogieh tworzy Bog
i ofiarowuje go Adamowi. Diabel plujgc zanieczyszcza ogien powodujgc powstanie
dymu — taki tez ogienn pozostaje we wladaniu czlowieka. Afanasjew (Poeticzeskija...,
t. II, s. 6-7) przytacza za starym apokryfem wierzenie, ze ogien zapalony od slonca —
oka bozego — przynidst na ziemie sw. Michat Archaniol,

2 Szuchiewicz, op. cit, t. IV, s. 30; o walce ze smokiem zamykajgcym
wode por. np. Grzegorzewski, op. cit, s. 64.
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»J¥k namnozylo sy ludyj, szo dawaly sy duze judyty, piszov Boh na wysynu
i wibrav sobi powirnycu: zertwu. Wona bula zrazu taka jyk czolowik. Na hori, wy-
soko mezy nebom a zemlev, de wcna syd'ila, rosly lysz afyny; zertwa zywyla sy
nymy; wid toho bula wona czysta, Boh posylav ji na zemlu, aby wona powistuwala,
szo d’ije sy na zemly; neraz zsylav ji Boh na zemlu karaty ludyj wohnem. Jyk Boh
posytav ji na zemlu, to wona prokydata sy u hadynu z krylamy, a na kincy fosta
ji bula pociyrka, szo na uwes §wit §wityla”.

Pewnego jednak razu, gdy Bog poslal Zertwe, aby zobaczyla czy lu-
dzie modlg sie, przebywala ona wsrdd ludzi do$é diugo i zglodniawszy
najadla sie scierwa, ktére pozostalo po potopie. Przypelzla na goére ,na
czerewi”, gdyz nie mogla z przejedzenia lecie¢. Za kare Bog pozbawil ja
ma zawsze mozliwosel latania i1 uczynil straznikiem zrédila z woda, skad
nie mogla sie ruszyé. Aby jednoczesnie ukara¢ ludzie(nie wiadomo za co)
rozkazal zertwie puszczaé wode tylko wtedy, gdy ludzie przyniosa jej
dziewczyne lub chlopca do pozarcia. Uwolnil ich od zertwy ,takyj czlo-
wik-sjyteé, szo ji ubyv y z toho cziysu stalo bohato wody na zemty”.

Przytaczamy te opowiesé¢ w obszernym skrécie, poniewaz zawiera ona
doskonalg charakterystyke dwdch réznych istot mitycznych. Zauwazmy
bowiem, ze cechy przypisywane Zertwie przed i po ukaraniu sg w stosun-
ku do siebie opozycyjne:

I 11
przebywanie na gorze przebywanie na dole (na ziemi?)
spozywanie jagod (czystos$é) spozywanie Scierwa (nieczystosé)
fruwanie pelzanie (niemoznoéé fruwania)
wiladanie ogniem wladanie wodg

Kolumna I charakteryzuje ,,namiestnika” boskiego, w tym wypadku
zertwe, ale mozna cechy te rozeiagnaé na wszystkie istoty pelniace te
funkcje, a wiec przede wszystkim na piorunowladeéw. Procz znanych
nam juz Michala Archaniola i $w. Eliasza odnosi sie to rowniez do Zmija.
Zanim poswigcimy nieco wiecej uwagi tej ostatniej postaci dodajmy, ze
kolumna II opisuje doskonale posta¢ smoka (por. wyzej). Podlug wierzen
ludowych, a takze legend, piesni oraz bajek smoki przebywaly w miej-
scach usytuowanych pomiedzy strefamiziemii podziemi, a wiec w jaski-
niach, jamach (por. ikonografie tematu $w. Jerzy i smok), pod korzeniami
drzew (szczegdlnie drzewa kosmicznego lub jego bajkowego odwzorowa-
nia), w rzekach, jeziorach, morzach. Wszystkie wspomniane miejsca sa
symetryczne do pierwotnej siedziby zZertwy — ,na hori, wysoko mezy
nebom a zemlev”. Smoki byly ponadto straznikami zrodel, a zwtaszcza
zrodla zywej wody. Wreszcie wzmianka o zabiciu zerlwy przez ,$wietego
czlowieka niedwuznacznie nawigzuje do bardzo rozpowszechnionego na
calym obszarze Slowianszczyzny watku walki bohatera ze smokiem. Nie-
wykluczone, ze w powyzszym opowiadaniu mamy wiec do czynienia ze
sladem wierzen o transformacii istoty czystej, bozego namiestnika w isto-
te nieczysta, smoka. W swietle innych danych mozna jednak przypuszczaé,
iz wierzenie to stanowi zbitke identyfikujaca mylnie dwie rézne postaci.
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Opis zertwy i jej funkeji przypomina wspomnianego juz Zmija, istote
wystepujaca w wierzeniach wszystkich niemal grup slowianskich 43. O ile
na obszarze poélnocnej, zachodniej i czeSciowo wschodniej Stowiadszezyzny
byt on w konicu XIX wieku juz tylko rodzajem demona domowego, o tyle
u Slowian poludniowych, przede wszystkim w Bulgarii i Serbii, oraz
u niektérych Slowian wschodnich Zmij uwazany byt za wladce piorunow.
Na tym znanym z zachowawczo$ci kulturowej lerenie przetrwaly wierze-
nia pozwalajace sadzi¢, ze Zmij jest archaiczng forma istoty piorunowlad-
nej. Jak stwierdza Moszynski, w niektorych okolicach utrzymywano, iz
Zmijowie rodzg sie z kobiet zaplodnionych przez promien swietej gory 4.
Miaty to by¢ istoty antropomorficzne, posiadajgce zdolnoéé przybierania
postaci ptasiej, obdarzone skrzydetkami oraz wezowym ogonem. Podobnie
przedstawiano nieraz ptaki uwazane za wecielenia istct mitycznych, np.
orla czy mitycznego koguta z wezowym ogonem walczacego z alg (smo-
kiem) w sztuce Slowian poludniowych 5. Funkcje, jakie pelnil Zmij wed-
tug potudniowostowianskich wierzen, odpowiadaja w pelni funkcjom pio-
runowladcéw z pozostalych regionéw Slowianszczyzny. Walezyl on przy
pomocy blyskawic i piorunéw z ,,zamykajacymi” wody smokami, opieko-
wal sie plodnoscig itp. Zmij jest ponadto jedyng w wierzeniach ludowych
postacia, ktora doskonale zachowala dosé typowa ceche bdstw pioruno-
wladnych — aktywnosé seksualng. Jest on ,,samcem par excellence”.
W tym Eliadowskim okresleniu mieszczg sie nie tylko jego wlasciwosel
zapladniajace, sila rozrodcza przejawiajaca sie w sferze agrarnej, lecz tak-
ze aspekt seksualno-erotyczny tej postaci (powszechnie znanym przykla-
dem samczo$ci bosiw piorunowladnych jest historia Zeusa i Ledy). W tra-
dycji Stowian potudniowych Zmijowie mieli lubowaé sie w ,,towarzystwie
dziewczat czy kobiet”, jak oglednie pisze K. Moszynski 46, W rzeczywi-
stoéci, co wynika z innych tekstéw (Serbia, Bulgaria, Ukraina ¢7), Zmijo-

4 O terminologii i mieszaniu smoka ze Zmijem por. mojg recenzje z pracy
H. Czajki, Bohaterska epika ludowa Stowian (Struktura tresci), ,Etnografia Polska”,
t. XIX: 1974, z. 2. Nazwy tej istoty u wszystkich niemal Stowian byly zblizone:
pol. — Zmij, Zmij, wielkorus, — zmij, zmiej, bulg. — zmej, serbochor. i sloweniskie —
z2mdj, grnluzyc. — zmij, por. Moszynski, op. cit, s. 578; A. Cerny, Istoty
mityczne Serbow luiyckich, ,Wista”, t. VIII: 1894, s. 645 n.; Wakarelski, op. cit.,
s, 224: S. Kuligié¢, P, Z. Petrovié, N. Pantelié¢, Srpski mitoloski rjeénik,
Beograd 1970, haslo ,zmaj’; Afanasjew, Poeticzeskija.., t. II, s. 510-518 (tam
o utozsamieniu Zmija z blyskawicy, gromem i piorunem m. in. w zagadkach ludo-
wych); S. Zecevié¢, Zmaj u mnarodnom wverovanju severoistoéne Srbije — sa
slovenskim i balkanskim paralelama, ,Makedonski Folklor”, II: 1969, broj 3-4,
s. 361-368.

“ Moszyvnski, op. cit., s. 652, przyp. 1.

% O orle — Moszynski, op. cit, s. 569; por. Kuligié, Petrovié, Pan-
telié, op. cit., haslo ,,zmaj”.

% Moszynski, op. cit, t. II, cz. 1, s. 273, 653; t. II, cz. 2, s. 744 — pieén bul-
garska o zasSlubinach Zmija z kobieta.

4 Por. przykladowo piesn o ksieznej Milicy ocdwiedzanej nocami przez Zmija —
»Zjawia sie on zawsze nocg, do domu dostaje sie przez okno lub przez komin. Zaw-

3
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wie z ochotg nawigzywali zwigzki plciowe z ziemskimi kobietami, a rodzili
sie z nich odmiency, ktorych np. w Bulgarii ceniono bardzo, poniewaz
mieli przynosi¢ szeze$cie calej rodzinnej wsi. Wyrastali z nich ,junacy
obdarzeni niezwyklymi zaletami umysiu i niebywalg silg”’ 48. Stosunek
ludzi do dzieci Zmijow i kobiet byt wiec diametralnie odmienny od sto-
sunku do bardziej znanych m. in. w Polsce potomkow demonéw wodnych,
np. boginek, uwazanych powszechnie za matolkéw.

Nie wnikajac blizej w genetyczno-historyczne aspekty postaci Zmija 49
dodajmy tylko, ze znane nam wyobrazenia jego ksztaitu oraz wlasciwosci
sg analogiczne do pierwotnej postaci zZertwy. Niewykluczone, ze w opo-
wiadaniu Huculéw zachowal sie w znieksztalconej formie $lad ogdinoslo-
wianskiej istoty piorunowladnej majacej wezopodobng, skrzydlatg i prze-
de wszystkim ognistg postaé 50.

W zadnym z mitéw kosmogonicznych nie spotykamy $ladu Zmija.
Piorunami wladaja swieci Michal lub Eliasz, a nieraz sam Bég. Ich inter-
wencja wienczy dzielo stworzenia kosmosu. Trzeba tu dodaé, iz w Swietle
wiekszoéci wersji udzial ,boskiego pomocnika” jest niezbedny, poniewaz
Bo6g jest bezsilny w stosunku do Diabla. Dysponuje co prawda moca
tworzenia zycia, ale — jak dobifnie stwierdza jedna z wersji huculskich —
sam nic nie moze zrobié. Brak mu sily fizycznej. Bezsilnoéé, a nawet
bezradnosé Boga podkreslana jest takze przez te mity, ktore opisuja jego
niewiedze co do sposobu odzyskania zmartych zaprzedanych Diablu (por.
czeéé ,,Czlowiek”). Zadanie fo przejmuje na siebie pomocnik — wojownik
wyposazony w blyskawice i pioruny. W rzeczywistosei piorunowladca
sze udaje sie wprost do 162ka i pozostaje tam do $§witu”, Czajka, op. cit, s. 143-
144. Do wielu watpliwosci 1 blednych interpretacji w tej ksigzce zaliczyé wypada tez
whniosek autorki, jakoby ,Zmij i jego kontakty z kobieta” = ,wagz w roli kusiciela
i zdobywey” oraz konkluzje: ,,Analogia do wersji biblijnej jest fak wyraZna, zZe
mozna chyba bez wiekszego ryzyka wysungé hipoteze, iz zostal on zapozyczony
z Biblii, ktérej treS¢ docierala do ludu réwniez gléwnie drogg opowiedci ustnych”
(s. 145).

8 Moszynski, op. cit., s. 653. Por. tez Ju. I. Smirnow, Slawjanskije epi-
czeskije tradicii. Probliemy ewolucii, Moskwa 1974, s. 113.

49 R, Tomicki, Zmij, Zmigrody, Waly Zmijowe. Z problematyki religii przed-
chrzescijaniskich Stowian, ,Archeologia Polski”, t. XIX: 1974, z. 2, s. 483-508. Infor-
macje 0 Zmiju z XI, XII, XVI i XVII w. patrz: Afanasjew, Poeticzeskija...,
t. II, s. 510-511, Por. tez K. D. T.auszkin, Dieriewjannaje figurka antropo-
morfnogo suszczestwa iz Staroj Ladogi, [w:] Folklor i etnografija russkogo siewiera,
Leningrad 1973, s. 250-279.

5 Bostwo wladajace piorunami wystepujgce w wezo(smoko)podobnej, ale ogni-
~stej postaci znane bylo wsréd wielu ludéw Eurazji. Przykladem wierzenia wspol-
‘czesnych Mongoléw: Luu — ,mocarna istota przebywajaca posréd bogéw niebian-
skich”, ,,Okreslajg Luu jako smoka lub gryfa z ognistym ogonem”, ,Luu — to zlo-
wieszeze stworzenie; przypomina smoka. Stwor ten, miotajac ogonem, wywoluje
blyskawice”, ,Méwia, Ze to smok w niebiosach zyjacy”, J. Oledzki, Chiin bajna,
,Etnografia Polska”, t. XVII: 1973, z. 2, s. 131. Osetyncy natomiast uwazali Zmija
noszgcego blyskawice za wcielenie $w. Eliasza i skladali mu ofiary (pol. XIX w.),
Afanasjiew, Poeticzeskija.., t. I, s. 483.
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przejmuje takze inne funkcje pelnione dotychczas przez Boga, ktéry od-
chodzac do nieba staje sie klasycznym deus otiosus 3. Sw. Michal (lub
Eliasz) sprawuje role namiestnika boskiego na ziemi.

Pojawienie sie w akcji istoty piorunowladnej zmienia istniejacg dotad
sytuacje. W miejsce poczatkowe] opozycji binarnej Bég — Diabel, poja-
wia sie tréjmian, majacy jednak nadal charakter opozycji, tyle ze jeden
z czlonéw jest dwuelementowy:

(Bo6g)
Piorunowladca

Diabet

Schemat ten opisuje i wyjasnia istote dynamiki kosmosu. Przeciwsta-
wienie $§w. Michat (Eliasz) — Diabel nie jest réwnowazne, gdyz miedzy
tymi postaciami istnieje réznica poziomu pochodzenia, a co za tym idzie
roznica miejsca w hierarchii bytow. Innymi slowy, réwaowaznym przeciw-
nikiem Diabla jest w zasadzie wylgcznie Bog — obaj istniejg od poczatku
Swiata. Z tego jednak wzgledu sam Bég takze nie moze pokonaé¢ prze-
ciwnika. Znamiennym faktem jest podkreslana przez najpelniejsze wersje
mitu dwufazowo$é walki miedzy nimi. W pierwszej fazie Diabel zyskuje
przewage nad walczgcymi po stronie Boga aniolami, w drugiej natomiast
szale zwyciestwa na korzy$¢ sil niebieskich przechyla — w zaleZnoéci od
tego, kto uwiklany jest bezposrednio w walke — $w. Michal (Eliasz) lub
Bég. To dwojakie rozwigzanie zdaje sie wskazywac, iz pokonanie Diabla
przez jedng tylko ze wspomnianych istot jest niemozliwe. Bogu, jak juz
kilkakrotnie wspominaliémy, brak sily fizycznej, za$§ piorunowladca w hie-
rarchicznym porzadku $wiata zajmuje w stosunku do Diabla pozycje pod-
legania. Moga natomiast dokonaé tego obaj. Dlatego tez $&w. Michal
(Eliasz) ucieka sie bardzo czesto do pomocy Boga (i odwrotnie) przeja-
wiajacej sie zreszta w roznych formach. W najstarszych apokryficznych
wersjach mitu Bég nadaje mu posta¢ mnicha i to ,,powolanie sie” na moc
atrybutéw chrzescijanskich decyduje o powodzeniu. Nieraz pomoc udzie-
- lona zostaje przez akt blogoslawienia, czyli przekazanie cze$ci magicznej
mocy Boga 2. .

51 Czasami Bég mie tylko wlada piorunami, ale przejmuje takze funkcje innych
Swietych, np. posiada wiladze nad wilkami co zwykle przypisywane bywa §w. Jerze-
mu, Moszynski, op. cit, s. 573. Dwoisty obraz Boga w tradycji ludowej —
z jednej strony pasywny deus otiosus, nie ingerujacy w sprawy ziemskie, z drugiej
za$ Bég aktywny, ktéremu przywrécone niejako zostaja funkeje §wietych — ma ana-
logie w wierzeniach np. azjatyckich. Eliade analizujgc wierzenia ludéw wuralsko-
-altajskich o bogu nieba gotéw jest tltumaczyé pasywnosé tego béstwa brakiem inge-
rencji ,historii” w zycie spoleczeristwa, natomiast przybieranie przezern cech wojow-
nika, aktywnego suwerena uwazaé za wyraz oKkre§lonych zjawisk spoleczno-kulturo-
wych, Eliade, Traktat.., s. 68 n.

52 Mityczna walka znalazla odbicie w wielu tekstach ludowych, por. B. Puti-
tow, Russkije i juinoslawianskije epiczeskije piesni o zmieieborstwie, ,Russkij
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Pokonanie Diabla konczy proces tworzenia kosmosu, zamyka cigg dia-
chronicznych wydarzen. Rownoczesnie powstaje ostateczna struktura
$wiata. Przedstawiony wyzej uklad istot nadprzyrodzonych skorelowany
jest z trzema strefami §wiata — piorunowladca bowiem, jak wiemy, pelni
w strefie ziemskiej funkcje boskiego namiestnika. W przeciwienstwie do
czteroelementowej, statycznej struktury horyzontalnej (por. Formowanie
ziemi) struktura wertykalna jest dynamiczna. Opisuje ona aktywny aspekt
Swiata 53. Jej trwanie stanowi warunek istnienia $wiata. Mdéwig o tym
najwyrazniej opisy konca swiata, a szczegélnie ten, ktéry stwierdza, ze
obwieszczony on zostanie nie tyle przez uwolnienie Diabla, ile przez
Smieré¢ walczacego z nim Eliasza. Gdy zginie piorunowladca nastgpi po-
wrot do sytuacji wyjsciowej. Miejsce triady: (Bog) Piorunowladca — Dia-
bel, zajmie pierwotna pozycja binarna: Bog — Diabel. Wedlug mitu
huculskiego, wykazujacego zdecydowanie wplyw doktryny chrzedcijan-
skiej, nastapi wéwcezas interwencja Chrystusa i sad ostateczny. Jednak,
je$li pamieta¢ o stworzeniu istoty piorunowladnej jako remedium na
bezsilno$é Boga, przypuszczaé¢ mozna, ze wizja konca swiata lgczyla sie
pierwotnie z powrotem do sytuacji wyjsciowej — zniszczenie dynamicznej
struktury wszechs$wiata powodowalo w sposob konieczny istnienie elemen-
tow skladowych kosmosu w postaci nieuporzgdkowanej.

Znaczenie struktury wertykalnej jako formy opisu dynamicznego
aspektu $wiata potwierdza takze analiza roli istoty piorunowladnej w co-
dziennym zyciu, gdyz nie koriczy sie ona bynajmniej na dopelnieniu dziela
stworzenia. Piorunowladca czuwa od tamtego czasu nad trwaniem $wiata.
folklor”, t. XI: 1968, s. 31-54; tenze, Russkij i juznoslawjanskij geroiczeskij epos.
Sprawnitielno-tipologiczeskoje issledowanie, Moskwa 1971, 31-54; N. W. Nowikow,
Obrazy wostocznostawjanskoj wolszebnoj skazki, Leningrad 1974. Zaréwno postaé
bohatera, jak i sens walki ulegajg licznym transformacjom. Czesto jednak bohater
odwoluje si¢ do pomocy Boga lub innej postaci majacej ,,moc precedensowsy’. Przy-
najmniej dla obszaréw Wielkorusi i Ukrainy w polowie zachowanych ikon znajdu-
jemy $lad tego wierzenia w postaci reki opatrzncsci czy innego znaku pomocy nie-
bios w walce, jakg toczy §w. Jerzy ze smokiem, W. J. Propp, Zmiejeborstwo
Gieorgija w swietie folklora, [w:] Folklor i etnografija russkogo sewera..., s. 190-208.
W innym planie wystepuje nieraz odwolanie sie bohatera zmagajgcego sie ze smokiem
lub demonami (np. wilami strzegacymi dostepu do Zrédel) do sw. Jerzego (!), por.
Czajka, op. cit, s. 71. Pokonanie przeciwnika umozliwia takze odwolanie sie do
innych precedenséw — sprytu, podstepu (por. cz. I) lub uzycie ognia '(por. przyp. 39).
Identyczny fakt zanotowano w wierzeniach mongolskich, gdzie pokonanie przez
Oczirwani, boga dysponujgcego duza silg fizyczng smoka Losy, zyjacego w wodzie
i zatruwajacego ziemie oraz ludzi, mozliwe jest tylko dzieki ,pomocy” Tengri, boga
nieba, por. Sumcow, op. cit., s. 16.

53 Trojka, liczba bedaca we wszysikich niemal tradycjach kulturowych obrazem
,.jakiej§ absolutnej doskonalo$ci”, ,przedstawia soba idealng strukture z wydzielo-
nym poczatkiem, érodkiem i koncem”. Stad tez ,liczba 3 moze shluzyé za idealny
model dowolnego procesu dynamicznego, dopuszczajacego powstawanie, rozwdéj, upa-
dek, lub — w nieco innym planie — teze, antyteze i synteze”, W. N. Toporow,
O modelach liczbowych w kulturach archaicznych, ,Teksty”, nr 1: 1974, s. 179.
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Walka z Diablem in illo tempore byla tylko wydarzeniem precedenso-
wym, okres$lajgcym miejsce tej postaci w strukturze kosmosu.

Stracony i uwieziony Diabel dziala na ziemi za posrednictwem ,,po-
mocnikow”, ale ciggle dazy do uwolnienia sie. W ciggu calego roku roz-
rywa lancuch, lecz gdy pozostaje juz tylko jedno ogniwo pewne czynnosci
magiczno-obrzedowé wykonywane corocznie przez ludzi sprawiaja, ze lan-
cuch zrasta sie ponownie. Zwykle moc te przypisuje sie réznym rytual-
nym praktykom stanowigcym skladniki obrzedowosci wielkanocnej 54,
Niekiedy akt ten dokonuje sie bez czynnego udzialu iudzi, gdyz czynni-
kiem sprawczym scalenia diabelskiego lancucha jest zmartwychwstanie
Jezusa (np. lancuch zrasta sie, gdy w kosciele rozlega sie alleluja). Praw-
dopodobnie jest to wtorny wariant interpretacji nawigzujgcy do epizodu
uwieczienia Diabla przez Jezusa zstepujacego do piekiel. Mégl on powstaé
na skutek pewnych przesunie¢ w ludowym kalendarzu obrzedowym zwig-
zanych z rewaloryzacja wydarzen mitycznych pod wplywem kosciota.
Niemniej jeszcze w poczatkach XX wieku w kulturze ludowej wystepo-
waly $lady dawniejszego, by¢ moze pierwotnego wariantu interpretacyj-
nego. Skucie lancucha dokonuje sie podczas pierwszego wiosennego ude-
rzenia pioruna. Choé¢ nigdzie nie udato sie nam znalez¢ tego wyjasnienia
podanego explicite, to jednak do wniosku takiego sklania szereg faktow,
przede wszystkim za$ zespdl wierzen wigzgcych pierwsze uderzenie pioru-
na z poczatkiem wiosny, ,,otwarciem” ziemi i odnowieniem zycia w przy-
rodzie. Wydarzenie to laczy sie poza tym bezpoSrednio z dniem §w. Je-
rzego, uwazanym przez duza czesS¢ ludnosci slewianskiej za date rozpo-
czynajacg wiosng, a $w. Jerzy jest jedna z najwazniejszych transformacji
istoty piorunowladnej %5. Ten sposob wyjasnienia odpowiada w pemni mi-
towi kosmogonicznemu oraz wierzeniu zanotowanemu w konicu minionego

5 Por. F. Krcéek, Pisanki w Galicyi. Zestawienie materyatu, =zebranego
w r. 1897, staraniem Towarzystwa Ludoznawczego, ,Lud”, t. IV: 1898, s. 186-230.
Wielokrotnie powtarza sie przekonanie o zwigzku malewania jaj z trwaniem $wiata,
choé roézna jest ich forma: ,Pisanki maluja, bo zyjg jeszcze 4 zydzi w Jerozolimie,
ktérzy meczyli J. Chrystusa, i ciggle zyja i drecza sie ze égryzoty, ze zyla, ze to
uczynili, i pylajg ludzi, blgkajacych sie po Wschodzie, czy jeszcze piszg pisanki, czy
krowa rodzi krase ciele, czy liscie na orzechu woloskim jest jeszcze. Gdyby nie
pisano, to oniby umarli i zakonczyli swe meki i bylboy koniec $wiata” (s. 218-219);
,malujg jaja, azeby antychryst (ktéry przecie pozostaje w zwiagzku z koncem Swiata)
nie mabrat sily i nie zerwal ,lanciw™, ktére nah nalozono — zapewne w piekle” -
(s. 219); ,malujg pisanki dlatego, ze Chrystus wstal z grobu, jak z jaja kurcze”
(s. 219). Por. tez W. Sulisz, Wielkanoc w Sanockiem, ,Lud” t. XII: 1906, s. 316-
-317; Witort, Przezytki.. s. 215,

55 Dzieki temu §w. Jerzy zajmowal wazZne miejsce w ludowym systemie wierze-
niowo-obrzedowym. Poswiecony mu dzien 23 IV, uwazany byl za poczatek roku
(wiosny), co np. u Bulgaréw wigzano bezpos$rednio z zabijaniem przez niego smoka,
por. Wakarelski, op. cit, s. 295. Decydujaca role w charakierystyce §w. Jerzego
odgrywa symbolika otwierania, por. Szuchiewicz op. cit, t. III, 5. 1; O. Kol-
berg, Dziela wszystkie t. 54, Rué karpacka cz. I, s. 76. Laczy sie z nig ogolnie
znana funkcja $w. Jerzego (identyfikowanego mieraz ze $w. Eliaszem) jako patrona

6 —- Etnografia Polska, XX/1 .
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wieku w Galicji, Ze scalenie diabelskiego fancucha stanowi warunek dal-
szego trwania $wiata 8. Poczgtek kaidego roku, a wlasciwie poczatek
wiosny jest odwzorowaniem wydarzen mitycznych.

Nie mozna jednak wykluczy¢ innej mozliwosei, a mianowicie, ze obie
interpretacje sg aktualne réwnoczesénie, odpowiadajac dwoém réznym mo-
mentom — uwiezieniu Diabla oraz uwolnieniu ludzi z piekla przez Jezusa
Chrystusa. Rozstrzygniecie tej niejasno$ci wymaga badan w dziedzinie
obrzedowosci wiosennej. Jednak prawdopodobienstwo naszej hipotezy
zwieksza fakt, ze mityczna walka piorunowladcy z Diablem/Smokiem byla
w $wiadomosci ludowej precedensem dla wielu wydarzen dziejgcych sie
na co dzien w réznych sferach i na réznych poziomach rzeczywistosci.
Wspominali$my juz, ze $w. Eliasz i Zmij (§w. Michal nie wystepuje raczej
w wierzeniach ludowych, poza mitem 57) pelnig na co dzien te sama role,
co w czasie tworzenia swiata. Przypisuje sie im zgodnie co najmniej dwie
cechy: wladanie ogniem niebieskim, zdecydowanie odmiennie wartoscio-
wanym niz ziemski 58 oraz opieke nad plodnoscig. Zadaniem piorunowlad-
¢y bylo wiec przede wszystkim niszczenie wszelkich sit ciemnych — diab-
16w, smokdéw i demondéw — zagrazajacych w jakikolwiek sposdb urodza-
jom %8, ale wladca piorunéw byl nade wszystko sprawea zyciodajnych desz-
czy %, gdyz walczac z ,,wigzacymi” wody smokami sprowadzal oczekiwane
opady, lub zapobiegal niszczycielskim ulewom i gradobiciu. Burze — jak
zauwazyl K. Moszynski — byly dod¢ powszechnie uwazane za najjaskraw-

zwierzat, wraz z calym kompleksem wierzen o przybywaniu w dniu jego §wieta jele-
nia, krowy, byka do wsi oraz z rytualem ofiary z pierwocin, per. Wakarelski,
op. cit., 5. 219; Moszynski, op. cit., s. 243, 576-577.

56 Por. przyp. 53.

57 Wprowadzenie $§w. Michala do mitu kosmogonicznego dokonalc sie zapewne
dzieki walce z Diablem, tak obrazowo opisanej w Apokalipsie §w. Jana. Osobny
problem stanowi pytanie — dlaczego mimo tego Eliasz wystepuje w roli pioruno-
wladcy nieporéwnanie czeéciej niz §w. Michal? Niewykluczone, ze w procesie upo-
wszechniania j adaptowania obu $wietych powazng role wodegraly wzgledy socjo-
logiczne, tzn. rozwarstwienie spoleczne i idgce za tym zrdznicowanie przedmiotow
kultu.

58 Zwano go m. in. jogniem bozym”, Moszynski, op. cit.,, § 467; na Wolyniu
w czasie pozaru od pioruna wiedniaczki wynosily nakryty wstél, stawialy nan Swie-
cona wode, kladly chleb oraz sél i chodzac ze stolem wokol piengcego domu $pie-
waly; ,,0j Ly, ogniu pozadnyj, iz nieba nam zaslannyj. Nie raschodsja ty jak dym,
bo tak prikazaw tobi bozij syn”, A. Pinczuk, Ilin den, Moskwa 1974, s. 37.

52 Wedlug wierzen z réznych regionéw Slowianszezyzny funkcje te pelnily takze
niektore zwierzeta — wilki, jelenie, niedZwiedzie.

8 W Nowogrodzie byly dwie cerkwie — Eliasza Suchego i Mokrego, podczas
suszy modlono sie do Ilii Mokrego, w czasie ulew do Suchego, Pinczuk, op. cit,
s. 33. Pietkiewicz zanolowal na Polesiu ciekawg informacje o zrdZnicowaniu desz-
cz6w — o0d’23 IV (§w. Jerzego) do wyksztalcenia sie zytnich ziarn, deszcz zwie sig
chlebawik, podezas zniw — hnilek; w tym samym czasie deszez ulewny — urédny
liwun, za$ w innym czasie ulewa — tylko liwun. Jesienny drobny deszcz — niehad?
albo chaldpa, Cz. Pietkiewicz, Kultura duchowa Polesia rzeczyckiego, ‘Warsza-
wa 1938, s. 15-16.
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szy przyklad c1qg1e3 walki ognia z woda, 1st0t ognistych z akwatycz-
nymi 61,

W strefie ziemskiej i w czasowym planie codziennosci opozycja tych
istot posiadala nieco inng warto$é niz w skali kosmicznej, gdzie przeciw-
stawienie Bog — Diabel artykulowane jest w skrajnym wariancie jako
opozycja zycia i $mierci. W skali ziemskiej uklad przybiera postaé: kon-
strukcja — destrukcja 62.

Podobnie rzecz ma sie, gdy przechodzimy na jeszcze nizszy poziom
rzeczywistosci. Przykladem utrzymujace sie w spolecznosciach chlopskich
przekonanie, ze wraz z uslyszeniem pierwszego w roku grzmotu nalezy
uderzy¢ kamieniem po glowie, aby zabezpieczy¢ sie na caly rok od chordb.
Precedensowy charakter pokonania Diabla ujawnia sie tu w calej okaza-
loéci; a dodaé nalezy, iz wydarzenie to odwzorowywane bylo nie tylko
w owym poczgtkujacym rok momencie, lecz takZze w przypadku kazdego
zachorowania. Przekonujgcego Swiadectwa dostarcza modlitwa chorego
Rusina: ,,Modle sie do siebie, swiety bozy Ilio. Poglij trzydziesci aniotéw
w zlotym kowanym odzieniu, z lukami i strzalami, niech odepra i odstrze-
la od stugi bozego Wasyla uroki, béle i nawaly, szczypanie i lamanice
i przez wiatr noszone plagi [...]. Spusé mi grom i blyskawice, odbij i od-
strzel od stugi bozego uroki [...]" 3.

W tym wypadku opozycja konstrukeja — destrukcja artykulowana jest
poprzez przeciwstawienie zdrowie — choroba. Tym samym, przeszedlszy
od poziomu kosmicznego do antropologicznego, struktura §wiata ukazuje
sie jako konsekwentny ciag opozycji o réznym stopniu ogdélnosei:

alternatywa chrzescijariska-

Niebo l 2YCIE <

RAJ
{ KOP\STRUKCJA
ZDROWIE
ZACHOD Strefa J CZEOWIEK WSCHOD
{lewa) ziemska CHOROBA (prawa)
DESTRUKCJA

PIEKEO SMIERC Podziemia

alternatywa '

chrzeseijariska

T ® Mos zynski, op. cit.,, s. 485-436.

2 ,Konstrukeyjna” rola strefy niebieskiej reprezentowanej przede wszystkim
przez Boga, znalazla odbicie w znanych przez rézne grupy Stowian wierzeniach, Ze
miejsca, po ktérych przejdzie wedrujgcy po ziemi Bog, porastajg bujnym zbozem,
Moszynski, op. cit.,, s. 707.

8 Pinczuk, op. cit, s. 41; Afanasjew, Poeticzeskija.., t. I, s. 471; por.
zachowania magiczne zwigzane z pierwszym uderzeniem pioruna, majace zabezpie-
czyé od chordéb, K. Potkanski, Pierwszy grzmot, ,Lud”, t. XI: 1905, s. 317;
S. Czaja, Pierwszy grzmot, ,Lud” t. XI. 1905, s, 199 — {u oprdécz magicznego
zabezpieczenia przed chorobami, znajdujemy wskazanie na zwigzek miedzy pierw-
szym uderzeniem pioruna i poczgtkiem wiosny — ,na glos jego az ziemia z radodci
drzy i ,,buchnieje” [pulchnieje] — bo pierwszym grzmotem przestraszone zimno ucie-
ka [..] a [...] wiosna rozpoczyna na dobre swoja gospodarke’.
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Sledzac kosmiczny rozklad opozycji binarnych i uwzgledniajac — jest
to przeciez niezbedne — wierzenia chrzescijanskie, dochodzimy do mozli-
wosci przelozenia tej struktury na jezyk cyklu zyciowego jednostki. Czlo-
wiek integruje dwa roézne elementy — $miertelne, ulegajace rozkladowi
i przynalezne do sfery ,,dolu” cialo oraz nieSmiertelng dusze, pochodzaca
z ,,gory”, z nieba (por. cze§é¢ Czlowiek). Dusze ludzi zmarlych $miercig
normalng, a wiec te, ktére z pewnego punktu widzenia mozna zakwalifi-
kowaé do grupy niedemonoéw, przebywajace w raju (we wschodniej stro-
nie $wiata lub w niebie) majg moznoéé ponownego wcielenia sie w cialo
(konstrukcja), przejécia kolejnych faz zycia (konstrukcja — zdrowie) wy-
pelnione wydarzeniami spolecznymi réwniez posiadajagcymi walor kon-
strukcji, wreszcie zachorowaé¢ albo zestarzeé sie i umrzeé (choroba — de-
strukeja). Wyzwolona z rozkladajacego sie ciala dusza powraca do sfery
zycia, co jest rébwnoznaczne z uzyskaniem mozliwoéci kolejnej inkarnacji.
Natomiast ludzie zmarli $miercig nienaturalng (w szerokim, obejmujacym
réowniez Smieré¢ przedwczesng, sensie) nie przebywaja ostatniego odcinka
cyklu; dusze ich, istniejace jako demony wodne, pozostaja w ramach
kosmicznej sfery destrukeji lub — jesli uwzglednimy chrzescijanskie kry-
teria etyczno-moralne — udajg sie wraz z tymi, ktérzy zmarli normainie,
ale byli grzesznikami, do piekla.

Nie bedziemy w tym miejscu wnikaé w szczegdly odpowiedzialnosci
miedzy modelem $wiata i réznymi aspektami rzeczywistosci spoleczno-
-kulturowej, cho¢ mozna by przytoczyé wiele przykladéw, swiadczacych
niezbicie o precedensowym charakterze opisywanych przez mit wydarzen.
Warto chyba jednak przywolaé jako ilustracje ustalenia K. Moszynskiego
dotyczace zakresu wykorzystania tzw. strzalek piorunowych przez ludnosé
slowiansksg, obrazujacych magiczng role przedmiotéw stanowigeych pier-
wotnie bron istoty piorunowladnej 64:

,Uzytek piorunowych strzal jest bardzo rdézny i wszechstronny. Wiec naprzdd
sa one $rodkiem apotropeicznym, uzywanym przeciwko zlym mocom (co rozu-
miemy dobrze, skoro jest to bron rzucona z mieba w zle demony). W {ym
charakterze strzaly bywaja noszone przez wie$niakoéw, kladzione do kolebek mnie-
mowlat itp.; pociera sie tez mimi wymiona kréw, ktére stracily (tzn. skutkiem od-
dzialywania zlych mocy) mleko etc. W szczegdlnoSci obchodzace nas strzaly bronig
od uderzenia pioruna [..]. Niekiedy istnieja bardziej zajmujace praktyki z tym
zwigzane. Tak Mazur nadziewal podczas nadchodzacej burzy kamienng siekierke
przez otwér w niej sie znajdujacy na palec, obracal jg kilkakroé dokola i ciskal
z calej sily ku drzwiom chaty” 5.

T ®@ Moszyfiski, op. cit., s. 487

65 By prawidlowo zrozumieé motywacje wielu zachowan obrong przed pioru-
nami przytoczmy przyklad wierzenia znanego na terenie calej Slowianszezyzny:
,Kiedy grzmi i blyska, wéwczas mdéwia, ze to Pan Bég strzela do czarta, by go zabié.
Czart wtedy ucieka i chowa isie pod tego lub pod to, kogo i co po drodze zdybie
[napotka]. Nie nalezy przeto i§¢ wtenczas droga, lecz zej§¢ z miej na bok i usiasé,
gdyz Pan Bog strzelajac w czarta, méglby niechcacy i w nas samych takze ugodzié

o

i zabié, gdy wymierzy grot ma ukrytego pod namij zlego ducha”, O. Kolberg,
Dziela wszystkie, 1. 31, Pokucie cz, III, s. 91; por. Piotrowicz, op. cit, s. 122
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Rownolegle semantycznie zastosowanie miata strzala piorunowa w me-
dycynie ludowej:

,Uzywa sie jej od ‘choréb ocznych [..], od poderwania, od bole$ci, uroku itd.
Z polnocnej Slowianszezyzny (z Lubelskiego) mamy wyraznie po§wiadczone, ze przy
odnoénych praktykach pociera sie miejsca cierpigce z gory na doél, a wiec nasladuje
naturalny kierunek ruchu pioruna. Osobno wymienié wypada zadawanie sproszko-

wanej strzaly w wodzie (albo po prostu wody, do ktérej polozono strzale na czas
pewien) kobietom cierpigcym z powodu trudnego porodu” 66,

Caly wymieniony zestaw czynno$ci magicznych znajduje uzasadnienie
w micie., Ich skuteczno$é gwarantowana jest ujawnionymi na poczatku
Swiata wlaSciwoséciami pioruna — niszczenia ciemnych sit i zdolnoscig
»otwierania” tego co zamkniete, zwigzane.

*

Wnioski wynikajace z dotychczasowe]j analizy dotycza przede wszyst-
kim ludowej wizji swiata. Wedlug mitu kosmogonicznego opisany jest on
przez dwie struktury obejmujace caloéé zachodzacych w nim zjawisk, za-
rowno aspekt statyczny, jak i dynamiczny. Synchroniczny obraz Swiata
jest przy tym niczym innym, jak odpowiednim przetworzeniem diachronii,
ciggu wydarzen opisanych w micie. Diachronia jest wiec zawarta w syn-
chronii. Mozna przy pewnym uproszczeniu odlozyé strukture kosmosu
na osi czasowej, otrzymujac w ten sposéb najprostszy zapis wypadkow
mitycznych, struktury s§wiata i jego tréjfazowej historii: '

POCZATEK  WSPGECZESNOSC KONIEC
A
{NIEBO) Bég
Bég
(dominujgcy )
(ZIEMIA) Bdg
Piorunowtadca
(dominujgey )
Diabet Diabet
{dominujgey )
{PODZIEMIAY
Diabet
v
Stworzenie Smieré
piorunowtadcy piorunowtadcy

Z przedstawionego materialu oraz z wyniké6w analizy nasuwa sie
wniosek o daleko idgcych konsekwencjach. Nie ulega mianowicie watpli-
wosci, ze u podstaw wyobrazen kosmogonicznych spolecznos$ci chlopskich
w XIX-XX wieku lezala wspélna struktura. Nawet w najubozszych fabu-
larnie wersjach mitu, ograniczajacych sie wylacznie do opisu stworzenia
ziemi, stanowi ona element organizujacy i nadajacy sens calo$ci. Wspom-

6 Moszynski, op. cit, s. 488.
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niane konsekwencje tego wniosku sa dwie: 1) wspélny dla spolecznosci
slowianskich mit powinien w identyczny sposob organizowaé¢ tzw. kulture
duchoway; 2) struktura mitu powinna by¢ typowym przykiadem tzw. struk-
tury o diugim trwaniu. Aby udowodnié¢ stwierdzenie pierwsze niezbedne
sg kompleksowe badania wierzen i obrzedow stowianskich. Natomiast
przypuszczenie drugie znajduje potwierdzenie w badaniach uczonych ra-
dzieckich; rekonstrukcja praslowianskiego mitu kosmogonicznego doko-
nana przez W. W. Iwanowa i W. N. Toporowa zdaje sie wskazywaé na
indoeuropejskie pochodzenie omawianej przez nas struktury 7.

CZLOWIEK

Pominiecie w dotychczasowych rozwazaniach historii stworzenia ludzi
oraz ich loséw podyktowane zostalo dwoma wzgledami. Stanowi ona inte-
gralng cze$é stosunkowo niewielkiej liczby mitow, ale jest réwmnoczesnie
logicznym rozwinieciem i uzupelnieniem wyobrazenn o budowie i ksztalcie
Swiata, takze dla pomijajacych ja wersji. Nalezalo wiec ten kompleks
wierzen omowic¢ osobno. Tylko 9 sposréd zebranych mitow mowi o stwo-
rzeniu Adama i Ewy, z czego kilka ogranicza sie wylacznie do stwierdze-
nia faktu. Bogactwem tresci i barwnoscig opisu wyrdzniaja sie ponownie
wersje huculskie, sprawiajac wrazenie mitéw zZywych, tkwigeych gleboko
w $wiadomosdci ludnosci wiejskiej tego regionu w czasach, gdy byly noto-
wane przez badaczy.

Antropogeneza ludowa jest w zasadzie podobna do biblijnej. Podobna,
ale nie identyczna. Nawet jesli jedynym Zrodlem chlopskiej wizji powsta-
nia czlowieka byla antropogeneza judeochrzescijarniska, trudno uznaé jag
wylacznie za kalke tekstu biblijnego, juz chocby z tego wzgledu, ze zgod-
nie z dualistyecznym duchem mitu ludowego, Diabel ma swéj udzial nie
tylko w ksztaltowaniu loséw ludzi, lecz réwniez w ich stworzeniu.

Szezegdlne miejsce zajmuje tu XVI-wieczny mit apokryficzny, bardzo
szczegblowo opowiadajacy o powstaniu Adama. Tym wlasnie rozni sie
od wersji zapisywanych wsréd spolecznoei chlopskich. Ponadto, tylko
w nim znajduje si¢ wzmianka niezupelnie jasna, ale nadzwyczaj wymow-
na. Stworca, aby ozywi¢ Adamowi cialo, udaje sie po dusze do nieba.
Czyzby zwrot ,,do swego ojca” znaczyé mial, iz stwoérca czlowieka byl
Jezus? Nie mozna wykluczy¢ takiej ewentualnodcl, przypominajacej pew-
ne koncepcje rozpowszechnione w $redniowieczu; poza tym niektore mity
wymieniajg wladnie Jezusa jako stwérce swiata. Kwestia stosunku Boga-
-ojca do Boga-syna w wierzeniach ludowych stanowi osobne zagadnienie,
w ktore nie mozemy wnikaé w tym momencie. Niemniej jednak, wzmian-
ka ta jest doskonalym przykladem sytuowania zycia w gornej, niebian-
skiej czesci kosmosu. A oto 6w fragment mitu apokryficznego:

% Iwanow, Toporow, op. cit.
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M 1 — ,Po stworzeniu raju na wschodzie, postanowil Pan stworzy¢ pierwszego
czlowieka Adama i zrobil jego cialo z siedmiu skladnikow: cialo z ziemi, koSci z ka-
mienia, krew z morza, oczy ze slonca, mysli z oblokéw, oddech z wiatru, ciepto
Z ognia. I poszed! Pan do nieba do swego ojca, by przynie$é dusze dla Adama. Sza-
tan nie wiedzial co zrobié, pokltul wiec palcami cialo Adamowe. Pan wrécit do swe-
go dziela i spostrzegl, ze jest cale poklute i powiedzial: »Diable, jak wazyles sie
to zrobi¢?«. A Diabel odpari: »Panie, gdy cziowiek poczuje, ze bedzie chory, to
bedzie pamietal o tobie«, Pan schowal rany Adama do wewnetrz i stamtad pochodzg
choroby. Szatan sprawil to, ze kto poczuje boél, wydaje westchnienie: »Oh, oh Panie
zlituj sie«. Pan ozywil Adama i dal mu w raju wladze nad wszystkimi ptakami oraz
zwierzetami dzikimi i domowymi”.

- W podobny, ale znacznie bardziej uproszczony sposéb opisujg udzial
Diabla mity XIX-wieczne:

M 34 — ,Zlepil Bog z gliny czlowieka, tchnal nan i czlowiek zaruszal sie, ozyl.
Dyabel widzial to wszystko; wybral chwile, gdy czlowiek spal, tchnal nan — i osied-
lil sie w czlowieku duch zly i czlowiek otrzymal sklonno$é do zlego”.

M 25 — ,Czlowiek zaraz po stworzeniu byl niezwykle piekny, dyabel z zazdrosci
oplut go na calym ciele, Bog te wszystkie plwociny schowal do wnetrza czlowieka”.

Bez wzgledu na rodzaj ,,zanieczyszczenia” Diabel ma istotny, bo sub-
stancjonalny, udzial w ostatecznym uksztaltowaniu czlowieka. Rezultatem
za$ jego ingerencji jest ,,wrodzona” sklonnos¢ do chordb; to przekonanie
powtarzajace sie czesto w wierzeniach wyjasnia w pelni przyczyne zwra-
cania sie o pomoc w pokonaniu niemocy do piorunowladcy oraz rytualne
odwzorowywanie w mikroskali (uderzenie kamieniem w glowe) mitycznej
walki.

Szerzej o losach Prarodzicéw opowiadaja mity huculskie i bulgarskie.
Rozpocznijmy od pierwszych, w ktérych wystepuja nie znane nigdzie in-
dziej watki, np. stworzenie Adama z naskérka Boga:

M 17 — ,,Teper, koly wze bulo use na zemly, zacziyv Boh rozptodzuwaty lude. Boh
szos robyv ta mav ruku udertu; Boh werh totu szkiroczku na zemlu, witer powijav
taj kynuv tov szkiroczkov; wona szo pokotyt sy, to stane bilsza. Bohowy bulo tohdy
prykro samomu; win dav tak, szo iz toji szkiroczky, szo wze bula duZe urosla,
zrobyv sy Adam”. Adam 2yl razem z Bogiem. Pewnego chlodnego poranka, gdy
Adam grzal sie przy ognisku, zerwal sie Diabel z uwiezi, podbiegl do niego i ,,win,
szczez-by obcharkav Adama, jyk totu watru. Prychode Boh, a tu Adam necharnyj,
kuryt sy z neho. Boh uziyv perewernuv jeho obryzganym u seredynu, ta wid toho
cziysu y czolowik u seredyni neczystyj, z neho kuryt sy, jyk z watry”. Teraz .. Adam
stav czolowikom; Boh peredav jemu use dobro, szo bulo na §wit'i, tyszyv sobi lysz
odnu jyblinku-zwaryczivku [..J°. Gdy Adam spal ,Boh uziyv hatuzku jywy taj
poklav kolo neho, a zanim Adam prospav sy, stala wze z to] hatuzky zinka Jywa,
Druhi prypowidajut, szo Boh wijmyv rebro Adamowy, taj z seho stala Zinka. Moze
j tak”. Diabel ,perewerh sy u hadynu ta jist sohi zwaryczivku; jyk Jywa pryjszia
podywytys, szo se sydyt na jyblinéi. wona bula éikawa, bo hadyny szcze tohdy na
§wit'i ne bulo [..]”. Oszukana przez Diabla zjadla zakazany owoc, dala tez jablko
Adamowi, Bég ukaral ich za to praca na roli.

Zazwyczaj stworzenie ludzi dokonuje sie na ziemi. Wyjatek stanowi
M15; wedle tego mitu ludzie zyli wraz z Bogiem w niebie, a dopiero po
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zjedzeniu jabtka zostali wygnani na ziemie. Odtad los ludzi laczy sie bez-
pofrednio z losem ziemi czy szerzej Swiata.

Kilka wersji mitu stwierdza bowiem, ze Bdég i Diabel podzielili $wiat
lub tylko ziemie miedzy siebie. Epizod ten wystepujacy niemal wylacznie
w wersjach szezgtkowych (ale takze w niektérych zblizajacych sie do kon-
cepcji judeochrzescijanskiej) powigzany jest z innym, nieco czestszym epi-
zodem — podzialem ludzi miedzy obu stwoércow. Posluzmy sie kilkoma
przykladami:

M 16 — ,,Jyk uze bula zemly dav ji Boh Aridnykowi, aby tot kolo neji chodyv [...]".
Diabet tworzy sobie w tym celu pomocnikéw, , Jyk Boh uzdriv, szo wony ne umily
utrymaty poriydku na zemly, to musiv wid nych wimudruwaty nazad zemlu”. Osta-
tecznie Bég przechytrzyl Diabla i odebral mu ziemie.

Inny mit Huculéw stwierdza lakonicznie: ,,wony [Diabel — przyp. RT]
buly w spywci z Bohom do ziemni” (M 15). Spotka we wladaniu swiatem
wydaje sie logiczng konsekwencjg wspélpracy przy jego tworzeniu. W mi-
cie bulgarskim, odbiegajagcym znacznie od typowych wersji dualistycznych
przede wszystkim dlatego, ze stworzenie kosmosu przypisane jest wylacz-
nie Bogu, podzial $wiata jest motywem centralnym:

M 48 — Bo6g po stworzeniu tesknil bardze za towarzyszem. Zobaczywszy swoj cien
rzekl: \Powstan towarzyszu” i z cienia powstal szatan; Bog byl dla niego bardzo
przychylny i realizowal wszelkie jego zyczenia, Pewnego razu diabel zazyczy! sobie,
aby podzielié §wiat na dwie czesci. ,,Ziemia bedzie do mnie nalezeé — powiedzial —
niebo do ciebie; i takze ludzi powinnismy podzieli¢, zyjacy winni nalezeé¢ do ciebie,
a zmarli do mnie”. Tak sie tez stalo.

Mysl ta pojawia sie w kilku mitach. Czasem, jak w M 44, ziemia jest
podzielona miedzy Boga i Diabla, przy czym do tego pierwszego nalezy
usytuowany na ziemi raj. Wygnanie Prarodzicow nabiera w tym kontek-
$cie specjalnego znaczenia — zmuszeni sg oni przej$é¢ z obszaru Boga (raj)
na obszar Diabla (ziemia). Te réznorodne opisy prowadzg do okreslenia
istoty kary, jaka ich spotkala. 4

Przyczyna ukarania ludzi jest zwykle zjedzenie jablka z drzewa bo-
skiego, do czego sklania Ewe Diabel. Poprzednio, czyli w poczagtkowym
okresie istnienia ludzie przebywali w ktdrej§ z czeSci swiata — w raju,
w niebie lub na ziemi. Rozbieznosé¢ ta nie ma wiekszego znaczenia, ponie-
waz o statusie ludzi decyduje fakt przebywania w poblizu Boga, a wiec
w miejscu, gdzie on aktualnie przebywa. W kazdym z podanych wypad-
kéw warunek ten jest speliony. Zlamanie zas§ zakazu Boga ma w zasadzie
skutek taki, jaki znamy z Biblii. Adam 1 Ewa zostajg ukarani, z tym
jednak, ze kara nie musi mie¢ formy wygnania, juz choéby z tego powo-
du, iz nie zawsze przebywaja oni poza ziemig. W micie huculskim, ktory
kaze Adamowi i Ewie przebywaé wraz z Bogiem wlasnie na ziemi, Bog
po dokonaniu sie grzechu opuszcza ludzi i odchodzi do nieba. Nie jest
nawet konieczny ewidentny dowo6d w postaci zjedzonego jablka (zlamanie
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zakazu), wystarcza po prostu bliZzej nie precyzowane uleganie podszeptom
Diabta.

W efekcie mamy do czynienia z trzema réwnoznacznymi semantycznie
wariantami:

Stan I: Stan I1:
przed ,,zgrzeszeniem'’ po ,,zgrzeszeniu "’
raj
P wygnanie
wspdlzycie niebo Y9 ludzie
z Bogiem oddaleni od Boga

ziemia — odejscie Boga

,,Oddalenie od Boga” 8 nie jest karg samg w sobie. Jest raczej sym-
bolem zmiany sposobu istnienia, gdyz odej$cie Boga (lub od Boga) niesie
ze soba co najmniej dwie konsekwencje o olbrzymiej wadze dla loséw
ludzi. Mity ktada duzy nacisk przede wszystkim na ukaranie ludzi praca.
,Przejécie” ukazane na powyzszym schemacie jest wiec jednoczes$nie zmia-
ng sytuacji czlowieka w $wiecie, opisang przy pomocy przeciwstawienia:
brak potrzeby pracowania — konieczno§¢é pracowania (mowa oczywiScie
o pracy na roli). W istocie chodzi o przejécie od Natury do Kultury. Dla-
tego Bog karzac ludzi obdarza Adama narzedziami rolniczymi, uczy go
i Ewe zasad postepowania, czyli mowiagc ogdlniej wpaja im wzory kul-
turowe 69,

Akt ,uczlowieczenia” Prarodzicow (por. wyzej M 17, oplucie Adama
przez Diabla komentuje sie stwierdzeniem, iz stal sie on czlowiekiem) jest
nieraz ukazany w sposob nie budzgcy watpliwoscei, ze nastepuje przejscie
od symbolizowanej przez zwierzeca powierzchownosé Natury do Kultury,
atrybutu czlowieka. Podlug Huculéw po zjedzeniu zakazanego owocu Bég
przychodzi do ludzi i méwi:

M 14 — Wy teper staly hriszni; do toho cziysu ne treba bulo wam ni robyty mni
ubyraty sy; wid teper mete robyty, mete ubyraty sy. — Szkira u Adama bula po-
rosta, jyk u barana, a na nohach buly ratyéi. Zaraz spaly z Adama ratydi, tyszyla sy
niht’i, a wolosiy obpalo het. Teper kaze Boh do Adama: Ja tobi dam pluh, woly, het
use; mesz oraty, §ijaty, robyty az do smerty”.

Watek to unikalny, z jednym wszelako wyjatkiem. Istnialo bowiem
wiele wierzen podirzymujacych mys$l, Ze ukaranie Prarodzicéw oznaczalo
nie tylko utrate sielsko-rajskiego, ,naturalnego” zycia. Oto na przyklad
Malorusini wierzyli, ze ,,Gdy Adam zostal wypedzony z raju, Bog odjat
mu rogowe cialo pozostawiajac maly §lad jako paznokcie na re-

88 Motyw ten przewija sie przez koledy ludowe, traktujace narodzenie Jezusa
jako ponowne polgczenie z Bogiem,

8 TLiczne [..] legendy brane zreszta po wsiach za prawde, opowiadaja [...] o Bo-
gu — nauczycielu, wskazujagcym ongi§ ludzkosci, jak nalezy oraé, siaé, niecié ogien,
przasé itp.”, Moszynski, op. cit, s. 707.
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kach i nogach” 70, Jedli sadzi¢ po zasiegu rozpowszechnienia (Wielkorusini,
Bialorusini, Malorusini, Czesi, Morawianie, Bulgarzy, Rumuni, Wegrzy
oraz niektore ludy srodkowoazjatyckie) 7t wierzenie fo jest dos¢ dawnym
elementem ludowej antropologii.

O pochodzeniu owej ,,skéry rogowej” wspomina jedynie wierzenie za-
pisane na Ukrainie — Adam mial jg otrzymaé¢ od Boga dla ochrony przed
zimnem; tym razem nic nie wiadomo o jej utracie 2. Sens tego symbolu
zdaje sie wyjasnia¢ wierzenie Bulgaréw, przyréwnujace pierwsza skoére
czlowieka do skory weza. Posiadanie jej w okresie rajskim i utrata po
dokonaniu sig grzechu oznacza jeden z aspekiéw uczlowieczajacego przej-
$cia — utrate nieSmiertelnosci. Jest to oczywiste w kontekscie symboliki
weza 13, ktéry zrzucajac co pewien czas starg skoére odmladza sie, oraz
w kontekécie ciggle ,,odradzajacych sie” paznokci. Tak wiec, najwiekszg
kara za zltamanie boskiego zakazu byto pozbawienie Prarodzicéw mozli-
woéci wiecznego zycia.

W tym momencie zbiegajg sie dwa odmienne warianty — jeden, opi-
sujacy pozarajskie dzieje ludzi jako efekt popelnionego grzechu oraz dru-
gi, wyjasniajacy je ukladem zawartym miedzy Bogiem i Diablem. Dalsze
dzieje Adama i.Ewy opisywane sg podiug jednego z frzech wzorow:

1. Ziemia nalezy do Diabla i Adam, aby méc jg uprawiaé musi zaprze-
da¢ réd ludzki:

M 44 — , Nie moge sobie przypomnieé, za co Adam diablu cyrograf na siebie i cale
ludzkie pokolenie dal, za swag Zone czy za ziemie? Jedni moéwig, ze to o zone dzialo
sie, kiedy byla chora i przez diabla zostala wyleczona, inni jednak uwazaja, iz
rzecz sie miala tak: Jednego razu oral Adam i wtedy przychodzi do niego diabel
i méwi: Adamie, nie pozwolilem ci ziemi oraé, poniewaz nie zgodzile§ sie na sie-
bie i swych potomnych umowy zawrzeé, ze jak dlugo czlowiek zyje mnalezal bedzie
do Boga, ale po $mierci do mnie bedzie nalezeé. Dlaczego {o tak? — pyta Adam. —
Dlatego, ze nie cala ziemia nalezy do Boga, on ma polowe, reszta jest moja. Adam
nie przemyslal sprawy dokladnie i dal diablu cyrograf, Zeby ten mu roli nie zabral.
Woéwcezas umkngl diabel z cyrografemmn Adama i schowal go pod kamieniem w Jor-
danie, aby nikt go mie znalazl i zeby Adam z ludZzmi nie odebrali mu go. Od tego
czasu, az do Chrystusa musial Adam z ludZmi byé w piekle pod wladza diabelska.
Dobrze. Chrystus zostal urodzony i przyszed! do Jordanu aby pozwoli¢ sie ochrzcié.
I stang! Pan na tym kamieniu, pod ktérym cyrograf Adama lezal. Kamien przesurigl
sie ze swego miejsca i umowa spoczela u stép Pana, ale zostala przy tym rozwiazana
i cyrograf zostal zniszczony, Na prozno zatrzymywal diabel Adama i ludzi w piekle,
bo Pan Bég poszedl do piekla i wyprowadzil Adama z calym jego potomstwem.
A napisal Adam swoéj cyrograf krwig, poniewaz nie bylo jeszcze atramentu”.

" Zmigrodzki, op. cit., s 325.

“WDihnhardt, op. cit, s. 226 (tam bibliografia); por. A. Fischer, Uzu-
pelnienie Dihnhardta, ,,Lud”, t. XV: 1909, s. 326; Talko-Hryncewicz op. cit,
s. 370.

2PDadhnhardt, op. cit, s. 116, przyp. 1.

B E Majewski, Wgz w mowie, pojeciach i praktykach ludu mnaszego, ,Wi-
sta”, t. VI: 1892, s. 318-371; W. Klinger, Ziwotnoje w anticznom i sowriemien-
nom sujewierii, Kijew 1911, cz. 11, roz. 3; Perls, op. cit.
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M 30 — ,,Diabel nie pozwolil oraé¢ ziemi méwige, ze ona nie nalezy do Boga. Pé6Zniej
zezwolil na to, ale kazal! Adamowi, aby mu cale swe potomstwo zapisal, Ten zapis
ukryl diabet w kamieniu i rzucit go do morza, ale Bog nurkowal, wyjgl zapis i dat
go Adamowi”,

2. Diabel zamienia dziecko Ewie na potworka (lub powoduje chorobe
Ewy — por. wyzej) i zmusza Adama do zaprzedania siebie i swych po-
tomkow.

3. Ludzie zywi naleza do Boga, ludzie zmarli do Diabla na mocy umo-
wy miedzy nimi:

M 47 — ,[..] Bog z mulu [kalu?] utworzyt czlowieka, z ktérego ludzie sie rozmnozyli.
Djabel umoéwil sie, ze zywi beda nalezeli do Boga, a umarli do niego. I pierwotnie
ludzie zyli po 200 i 300 lat. Potem widzac, ze ludzi wigeej umiera, niz zyje, i ze
djabel ich wiecej ma od Niego, staral sie zerwaé umowe, ale nie wiedzial, jakim
sposobem. Pytal o rade Abrahama, Mojzesza i Jo6zefa, pytal aniolow, ci zaczeli
bada¢ djabla, czy BOg moze zerwac z nim umowe, Djabel odrzekl: Sam Bég nie
moze, ale Syn Jego, jesli {ylko dokaze, Ze mu Syn urodzi sie od ducha Jego. Bog
zaklopotany pytal djabla, co robié; ten mu poradzil, aby z kwiecia bosilka (blawatek)
zrobil bukiet, wlozyl za pazuche, spal z nim calg noc, a potem postal dziewicy
Marji, siostrze Jordanowej. I wyslal Pan aniola Gabrjela, kiéry oddal jej od Boga
kwiaty, ktérych gdy powachala, poczela dziecie. Jordan spostrzeglszy, ze ludzie
$miejg sie ze stanu siostry, chciat ja zabié. Przez rane w piersiach urodzil sie Jezus
Chrystus [...]. Jezus Chrystus, zasiepujac Boga na ziemi, zapowiedzial djablu zer-
wanie umowy. I rzeczywiscie odebral mu zmarlych, za co djabel podburzyl Zydow
przeciwko Jezusowi i Judasz sprzedal im Mistrza. Wiedzgc, ze Chrystus zmartwych-
wstanie, poszedl powiesi¢ sie, aby gdy przyjdzie zbawiaé zmarlych z otchlani (ad)
i jego takze wybawil. Ale Jezus wybawit wszystkich umarlych, tylko Judasza
w piekle pozostawit”,

Zastosowanie ktoregokolwiek z tych schematéw prowadzi do ustano-
wienia podzialu ludzi na zywych pozostajacych pod wladza Boga oraz
zmarlych przebywajgcych w krélestwie Diabla. Dodac¢ nalezy, ze wymu-
szenie na Adamie zapisu (1, 2), a tym samym wiladzy nad ludZmi, nie jest
tu probg usprawiedliwienia Boga. Opuszezajac Prarodzicéow i karzage ich
praca na roli, w sytuacji gdy ziemia jest wlasnoscig Diabla, staje sie on
bezposrednim sprawcg dramatu 4. Jak wskazuje schemat (3) nie mozna
nawet laczy¢ wladzy Diabla nad zmarlymi z konsekwencjami grzechu
pierworodnego. Jest to, jak wynika z przytoczonej wersji, nieuchronna —
cheialoby sie rzec, podyktowana logika mitu — konsekwencja dualizmu
(por. M 48). Ale w M 47 sytuacja ulega zmianie. Dokonana zostaje re-
interpretacja mitu w duchu doktryny chrzescijanskiej. Interwencja Jezusa
podobnie jak w wersji huculskiej M 20 (por. cze$¢ ,,Koniec swiata”) pro-
wadzi do likwidacji tego kryterium na rzecz kryterium etyczno-moralnego.

7% Por. spory Adama z Diablem w literaturze bogomilskiej, D. Dragojlovig,
Bogomilski apokrifni relikti od Makedonija, ,Makedonski Folklor”, R. IIL: 1970, broj
5-6, s. 25-33; tam motyw zaprzedania sie Diablu w zamian za $wiatlo, po wygnaniu
bowiem Prarodzicéw z raju ma ziemi panowala ciemnosé, gdyz Diabel bil gospodar
na mrakot” (s. 29); por. tez przyp. 37.
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We wladzy Diabla pozostaja wylacznie ludzie Zli, grzesznicy. Reszta udaje
sie pod opieke Boga do nieba (raju?), krainy zycia. Miedzy mitem bulgar-
skim i huculskim istnieje jednak wyrazna réznica. W pierwszym mowi
sie o zmianie kryteriéw podzialu ludzi jako o fakcie dokonanym (a wigc
,,obecnie” pos$miertny los zalezy od postepowania w zyciu), w micie dru-
gim natomiast Jezus zabierajac ludzi z piekla obiecuje Diablu, ze zapemi
sie ono ponownie, ale dopiero przy koncu $wiata, gdy na Sadzie Ostatecz-
nym jedni otrzymajg za swe zycie nagrode, a inni kare. Konsekwencja
takiego rozwigzania byloby przyjecie, ze odtad — od czasu ukrzyzowa-
nia — nikt ze zmarlych nie udaje sie do piekla. Trudno w tym momencie
wnika¢ w niuanse ludowej eschatologii, ale na poparcie takiej tezy mozna
by przytoczyé¢ wiele argumentow.

W kazdym razie $émieré i zmartwychwstanie Jezusa, czy méwiac jezy-
kiem wyobrazen ludowych — dmieré¢, zejécie w podziemia i wyprowadzenie
zmarlych %, stanowia moment przelomowy zamykajacy perypetie rodu
ludzkiego. Tym samym ludowy mit kosmogoniczny zostaje uzgodniony
z tradycja chrzescijanska, odpowiednio za$ zinterpretowane ,,odkupienie”
staje sie ostatnim waznym wydarzeniem w historii Swiata.

Nie zawsze czynu tego dokonuje Jezus. W innych mitach te samg role
odgrywa §w. Michal, z tym jednak, iz nie wyprowadza on bezposrednio
zmarlych, lecz zabiera Diablu Adamowy cyrograf, co zreszta ma taki sam
efekt. I to wydarzenie opisywane jest dwojako. Raz $w. Michat przechy-
trza Diabla i dzieki temu odzyskuje umowe (watek wyraznie nawigzujacy
do afirmacji sprytu, podstepnosci, chytroéci w mitach Huculéw), kiedy
indziej za$§ zstepuje do piekiel, ale w przeciwienstwie do Jezusa nie czyni
tego bezkarnie.

M48 — Sw. Michal namawia Diabla do zrobienia zawodéw w nurkowaniu. Gdy
szatan nurkowal, aniol ukradl umowe z kamizelki Diabla pozostawionej na brzegu
i polecial z nig do nieba. ,,Szatan §cigal aniota dogonit go i zlapal za noge, ale
nie mégt go z nieba wiecej wyciggngé, gdyz byl on juz u Boga; totez wyrwal mu
kawalek miesa z piety. Wtedy powrdcil szatan z powrotem, ale tracac swg sile
pozostal diablem naprzeciw Boga. Kiedy aniol stangt przed Bogiem, to kulal i uskar-
zal sie, Ze szatan zranil mu noge. »To nic« rzekl stary Bog, »ja obdarze teraz wszysi-
kich ludzi takg noga, aby$ ty nie potrzebowal sie wstydzié«. Od tego czasu nasze
nogi wygladaja tak, jakky kawatka miegsa od spodu brakowalo”.

7% Epizod ten moégl uksztaltowaé sie pod wpiywem apokryféw; o zstapieniu Je-
zusa po S$mierci do piekiel, uwiezieniu Diabla i wyprowadzeniu ludzi méwi Ewan-
gelia Nikodema, por. Sprawa chedoga o mece Pana Chrystusowej i Ewangelia Niko-
dema, wyd. S. Vrtel-Wierczyniski, Poznan 1933; S. Vrtel-Wierczyhaski, Wybor
tekstow staropolskich. Czasy najdawniejsze do roku 1543, Warszawa 1969, s. 108-111;
I. Radlinski, Na przelomie dziejowym. Poczatki piSmiennictwa judaistyczno-
~chrzescijaniskiego, Warszawa 1907, s. 93-95; tenze, Apokryfy judaistyczno-chrze-
$cijariskie w polskich przerébkach, Warszawa 1911; epizod znany byl takZze w pol-
skich $rodowiskach wiejskich, O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 7: Krakowskie,
cz. III, s. 21.
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Okaleczenie §w. Michala powtarza sie w innych mitach stowianskich.
Najciekawszy wydaje sie mit serbski, podlug ktérego Diabel wypedzony
z nieba zabiera ze soba slonce. Aby je odzyska¢ §w. Michal udaje si¢ do
piekla. Wyprawa, jakkolwiek uwienczona powodzeniem, konczy sie jednak
identycznie, jak w cytowanym wyzej wariancie.

Poswiecamy tej kwestii tyle uwagi, gdyz wprowadza ona symbol
o do$¢ waznych dla sensu mitu kosmogonicznego konotacjach. Pozwala
tak przypuszczaé¢ czestotliwosé i zakres stosowania symbolu kulawodci
w wierzeniach ludowych. Nie wnikajac w szczegdly, powiedzmy tylko, ze
kulawo$é (obrazowana takze jako ranna noga, kopyto, noga zwierzeca itd.)
charakteryzuje istoty zwigzane w jakis sposob ze sferg podziemi (a wiec
przede wszystkim diably, czasem samego Diabla, ludzi ktérzy przebywali

w podziemiach lub ukarani zostali przez Diabla — np. Twardowski, de-
mony, Babe Jage — mityczng istote o cechach chtonicznych) lub — co
posrednio oznacza to samo — majace zwigzek, nieraz genetyczny, z we-

zami (diablami?).

Rozpatrujac dwa zasadnicze warianty uwolnienia ludzi spod wiladzy
Diabla i dwie czynigce to postacie — Jezusa i $w. Michala — wydaje sie,
iz wariant z Jezusem jest tylko transformacja i rozwinieciem na kanwie
chrzescijanskiej idei odkupienia wariantu ze §w. Michatem. Sam akt uwol-
nienia lezy przeciez w kompetencjach piorunowladey, a potwierdzeniem
tej hipotezy jest w pewnym sensie wlasnie symbol kulawodci.

Ten reliktowo wystepujacy w odniesieniu do §w. Michala lub innego
piorunowladcy symbol byl juz w koncu XIX wieku watkiem zanikaja-
cym 76, Jest jednak bardzo interesujacy, poniewaz — jesli pamietamy, ze
zazwyczaj kulawodcig obdarzano diably — pozwala na wysuniecie naste-
pujacej hipotezy: kulawoséé jako cecha istot nadprzyrodzonych rozmiesz-
czona jest w strefie ziemskiej symetrycznie, przy obu jej granicach —
z niebem (piorunowladcy) oraz z podziemiami (diably). Co wiecej, wedlug
wyzej cytowanego mitu takze ludzie ,,oznaczeni” sg tym znakiem. Nasuwa
si¢ wigc przypuszczenie, ze kulawosé symbolizowaé moze jakie§ wiasci-
wosci $rodkowej strefy wszechdwiata.

Deciekania, ktére prezentujemy nizej, sg juz w znacznym stopniu hi-
potetyczne, jakkolwiek wynikaja z wielu poprzednio rozpatrywanych
aspektow ludowej kosmogonii 1 kosmologii oraz z kilku — niestety, jak

% Por. mit z Czarnogéry, interesujacy w konteksécie dotychczasowych rozwazan:
Bog z poczatku wladal tylko ksiezycem, a stonice mnalezalo do Diabla. Sw. Eliasz
na prosbe Boga podejmuje prébe oszukania go i odebrania stonca, Zrobil w tym
celu dwa zlote kola i zaproponowal Diablu toczenie ich, przy czym potoczyl swoje
tak, by wpadlo do morza. ,,Zaczal prosié diabla aby wydostal mu kolo, gdyZ on sam
nie Smie, poniewaz morze nalezy do diabla”. Gdy Diabel nurkowal, Eliasz uderzyw-
szy palkg po wodzie spowodowal pokrycie sie jej warstwg lodu. Wéwcezas zabral
slonce i polecial do Boga. Diabel przebil 16d i pogonil za nim, ale nie mégt dope-
dzié Eliasza, ale rzucil za nim dzidg i ranil go w noge; W. Charuzina, Etno-
grafija, Moskwa 1909, s. 381-382.
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dotychezas pojedynczych i zapewne niepelnych — faktow. Decydujac sie
mimo wszystko na zaprezentowanie tych konstruktow, mamy na uwadze
ich znaczenie, po ewentualnym zweryfikowaniu i potwierdzeniu, dla re-
konstruowanego obrazu kosmosu i czlowieka.

Juz w pierwszej cze$ci artykulu, gdy mowa byla o tzw. diachronicz-

nych poziomach, z ktérych pochodzg rézne istoty, poziomach decydujacych
o miejscu tych istot w ukladzie strukturainym, nasuwal sie wniosek, ze
pomocnik Boga pochodzi z tego samego poziomu diachronicznego, co po-
mocnicy Diabla. Ponadto, lektura tekstéw mitycznych rodzi przypuszcze-
nie, ze przynajmniej w Kkilku z nich mowa jest — chociaz w niezbyt jasny
sposdb — o substancjalnej 1gcznosci obu rodzajow istot. Nie pozostawiaja
co do tego watpliwodci te mity, w ktérych — wzorem wersji apokryficz-
nej — Diabel wynosi z dna morskiego précz piasku takZe krzemien. Z nie-
go to wlasnie, po przelamaniu na pdl, powstaja anioly ze §w. Michalem
na czele oraz diably. Krzemien za$§ podobnie jak zwykly kamien, a takze
gbéra, wydaja sie by¢ w wierzeniach ludowych symbolicznymi odpowiedni-
kami ziemi 77. JeSli przyjmiemy ten wniosek, a potwierdza go analogicz-
no$é¢ sytuacji, w ktoérych diably tworzone sg z ziemi i wody lub Sliny
Diabla, prowadzi on bezposrednio do ustanowienia nastepujacego schema-
tu genetyczno-strukturalnego:
77 Ziemia w micie jest przedmiotem, a nie podmiotem dzialania. Jednak przy-
puszczenie, iz bierze ona udzial w stworzeniu ,,pomocnikéw” Boga i Diabla, a pdi-
niej ludzi, nadaje jej cech Ziemi-Matki, tak wyraZnie widocznej w wierzeniach
ludowych. Mit niewiele méwi o tej kwestii. Czasami wydaje sie, ze Diabel podczas
tworzenia $wiata staje sie uosobieniem ziemi; znamienny pod tym wzgledem jest
mit bulgarski M 39, przypisujgey Diablu decydujacg role w stworzeniu Jezusa. Ten
ostatni z kolei pelni w istocie funkcje piorunowladcy. Nasuwa sie przypuszczenie,
2e Diabet (dostarczyciel sposobu poczecia Jezusa), a przede wszystkim Maria sg
w tym micie symbolicznymi odpowiednikami ziemi. Utozsamienie Marii z ziemig
nieobee bylo myslicielom starczyinym; majjasniej wyrazil to §w. Augustyn: ,Veritas
de terra orta est, quia Christus de Virgine natus est” (,Prawda powstala z ziemi,
poniewaz Chrystus narodzil sie z Dziewicy”), cyt. za C. G. Jung, Psychologia
a religia (Wybor pism), Warszawa 1970, s. 203, przyp. 53. Interesujgce sg w zwiazku
z tym ustalenia Junga na temat symbolu tréjcy i czworcy, majace zwigzek z ludo-
wym obrazem kosmosu. ,,Posiada ona [tréjca — przyp. RT] wylgcznie meski charak-
ter. Jednakze nieswiadomo$é przeksztalca ja w czwoérce, bedaca zarazem jednoscia,
podobnie jak irzy osoby tréjey sz jednym i tym samym bogiem, Dawni filozofowie
natury przedstawiali tréjce — o tyle, o ile byla ona imaginata in natura — jako
trzy asomata lub spiritus albo tez wvolatilia, a mianowicie jako wode, powietrze
i ogien. Z drugiej strony, czwartym skladnikiem byl somaton, tj. ziemia albo cialo.
Ten ostatni skladnik przedstawiali symbolicznie jako dziewice. W ten sposéb do-
dawali element kobiecy do swej flizykalnej tréjcy, tworzac przez to czworce [..].
Sredniowieczni filozofowie natury niewatpliwie przez czwarty element rozumieli zie-
mie i kobiete”, Jung, op. cit., s. 152-153. Przedstawione tu rozumowanie zdaje sie
odpowiadaé¢ w pewnym stopniu ludowej wizji $wiata, gdzie jak wiemy tréjecg jest
wertykalny uklad Boga, piorunowladey i Diabla, czwérecag za$ ziemia (tworzona przez
nig struktura horyzontalna). Ona tez uzupelnia w naturalny sposéb cigg: ogien, woda,
powietrze; por. przyp. 34.
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Poziom | (+) BOG DIAREL {-)
Poziom I ZIEMIA
/ (+~)\
ISTOTY ISTOTY
Poziom I (++ - ) PIORUNOWEADNE DIABELSKIE (--+)

Schemat ten pozwala wyjasni¢ nie tylko sens posiadania wspolnej
cechy przez wladajgcego piorunami $wietego i diably, wskazujac na ich
zwigzek z ziemia, lecz takze symboliczne znaczenie podobienstw i réznic
miedzy postaciami Smoka i Zmija (por. Struktura kosmosu, cz. II). Mé-
wige o Zmiju mamy na mysli przede wszystkim jego wyobrazenia jako
ptaka z ogonem weza lub latajacego, ognistego weza. OtdZz pamietajac, ze
ptaki sa stworzeniami niebieskimi, weze za§ chybionym pomyslem zie-
mi 8, dostrzegamy u istoty akwatyczno-chtonicznej, jaka jest smok, cechy
ptasie — skrzydla (podobnie u diabléw), natomiast u Zmija 6w ogon we-
zowy. Tak wiec istoty zdecydowanie odmienne posiadajg jednak cechy
wspélne, dzieki — jak mozna sadzi¢ — pochodzeniu z jednego poziomu
diachronicznego. Ani jedne, ani drugie nie reprezentuja w ,,czystej” po-
staci wladciwosci typowych dla swych stworzycieli. Domeng bowiem stwo-
rzycieli i podleglych im zywiolow jest niebo (ogien niebieski) lub podzie-
mia (woda kosmiczna), piorunowladca za$ i diably dzialajg w strefie
ziemskiej i charakterystyka ich, oznaczona tu skrétowo jako + -+ — oraz
— — -+ jest réwnoczednie charakterystyka dwdch sfer, na jakie dzieli sie
strefa ziemska: ziemskiej sfery ognistej i ziemskiej sfery wodnej. Ale to
juz osobny temat, ktorego rozwiniecie wymagaloby nowego spojrzenia na
demonologie, wiedze o $wiecie, symbolike stonica i ksiezyca itd., a ponad-
to obrzedowosé ludows.

*

Analiza kosmogonii ludowej prowadzi do kilku wnioskéw dotycza-
cych zaréwno $wiatopogladu w tradycyjnej kulturze chlopskiej, jak i ogoél-
nej problematyki kultury ludowej Stowian. Uzyskane wyniki sklaniaja
przede wszystkim do postawienia pytania: w jakim stopniu wyobrazenia
mitologiczne znalazly odzwierciedlenie w rytuale. StaraliSmy sie wskazaé
kilka przyktadéw z zakresu obrzedowosci oraz magii, $wiadczacych o istnie-
niu wiezi miedzy sferg myslenia i dzialania. Te z koniecznosdci pojedyncze
fakty nie moga jednak zastgpié¢ calo$ciowej analizy tej dziedziny kultury
chlopskiej. Wniosek przybiera wiec forme postulatu o analize rocznego
cyklu obrzedowego, nawigzujgcego (przynajmniej w jednej ze swych
,warstw”, czy poziomoéw znaczeniowych) do zrekonstruowanege mitu.

" Dahnhardt, op. cii‘., 8. 72; Perls, op. cit, s. 92.
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Badania takie powinny objgé nade wszystko materialy z terenu Stowian-
szezyzny wschodniej i poludniowej, gdzie przetrwalo wiele wierzen i ob-
rzedow, ktore np. w Polsce, juz w XIX wieku wystepowaly sporadycznie.
Stworzenie modelu $wiatopogladu ludowego istniejgcego wsrdd spolecz-
nosci wiejskich w XIX wieku umozliwiloby ponadto analize polskiej kul-
tury chlopskiej jako pewnej fazy czy tez jednego z wariantéw procesu
przemian tradycyjnej kultury stowianskiej.

Skoro juz jesteSmy przy problematyce zmian, zwroci¢ nalezy uwage,
Ze analiza mitu kosmogonicznego dostarcza nowych danych do badan nad
trwaloscia i zmiennoscia w kullurze ludowej. W miejsce intuicyjnych
przypuszczen o wielowiekowej trwalosci tych czy innych elementéw kul-
turowych moZzna wysunaé¢ hipoteze o istnieniu struktur o dlugim trwaniu,
przynajmniej (ale nie tylko) w odniesieniu do kosmogonii, wykorzystujac
przy tym osiagniecia radzieckiej szkoly mitoznawczej (skupionej wokél
ofrodka w Tartu) w badaniach nad religia przedchrzes$cijanska Slowian.
Oczywiscie, stwierdzenie strukturalnej zgodnosci mitu XIX-wiecznego ze
zrekonstruowanym w oparciu o inne Zrédla mitem prasiowianskim, czy —
aby odwola¢ sie do jeszcze jednego przykladu — =z kosmogonig starozyt-
nych Grekéw 70, nie stanowi etapu kohicowego badan. Pozostaje bowiem
obszerne zagadnienie przeksztalcenn fej hipotetycznej struktury wyjscio-
wej, zmienno$¢ semiotyczna mitu w aspekcie regionalnym (w sensie tra-
dycji kulturowej), historycznym i spolecznym. Analiza mitu kosmogonicz-

% Liczne warianty rstarqgreckiego mitu zawierajgcego watek pojedynku opra-
cowane zostaly przez J. Fontenros e, Python. A Study of Delphic Myth and
Its Origins, Berkeley and Los Angeles 1959; Dla poréwnania podajemy podstawowy
schemat mitu: 1) Przeciwnik ma pochodzenie boskie (jest synem matki zwigzanej
z Chaosem, lub majacej chtoniczna nature i ojca-boga); 2) miejsce przebywania
Przeciwnika (morze, jezioro, rzeka, zZrédlo, drzewo, pieczara); 3) zewnetrzne cechy
Przeciwnika, réznigce go od czlowieka (gigantyczne rozmiary; postaé potwora, naj-
czeSciej zmii, ale niekiedy takze innych istot chtonicznych, a takze wilka, byka,
konia, orla itd. lgczenie ludzkich i zwierzecych cech; duza ilosc gléw, rak, nég, itd.;
posiadanie $miercionos$nego spojrzenia, oddechu, zianie ogniem, zdolno$é do zmiany
postaci; zwigzek ze $miércig, dolnym $wiatem, wiatrem, burza, potopem, glodem,
dzumag itp.); 4) wewnetrzne cechy Przeciwnika i jego dzialania (szkodliwo$é, skgp-
stwo, -obzarstwo, zabéjstwa, grabieze; zatrzymywanie — zamykanie lub osuszanie
rzek w celu spowodowania nieurodzaju, glodu); 5) Przeciwnik ma zle zamiary
wobec boskiej istoty zwigzanej z niebem (pragnienie wladzy nad $wiatem; matka
lub zona jako podzegaczka do ziych dziaian); 6) wystgpienie boskiej istoty (Bég
Nieba 1ub bdg zwigzany z warunkami meteorologiczno-klimatycznymi); 7) zabicie
Przeciwnika przez boskg istote przy pomocy cudownej broni (rézne rodzaje broni,
pomoc w pcjedynku, ucieczka Przeciwnika iftp.); 8) bliskosé porazki boskiej istoty
w pojedynku (okresowe niepowodzenia, motyw kuszenia przez zone Przeciwnika itd.);
9) ostateczne zwyciestwo nad Przeciwnikiem (wykorzystanie srodkéw magicznych
itd.); 10) posmiertne ukaranie Przeciwnika -(zabicie, zamkniecie w dolnym $wiecie
lub pod géra, pociecie i uszkodzenie jego ciala; uczta zaznaczajgca zwyciestwo; ry-
tual oczyszczenia i ustanowienie odpowiedniego kultu); cyt. za Iwanow, Top‘)‘o—
row, op. cit., s. 141-142.
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nego wskazuje ponadto, ze dla poznania tzw. kultury duchowej Stowian
nie wystarcza badania jej stanu z przelomu wiekéw XIX i XX. Konieczne
jest ujmowanie tej dziedziny kultury w calym jej kontekscie, a wiec z jed-
nej strony w pordéwnaniu z kuiturami sgsiednich ludow niestowianskich,
z drugiej natomiast — niejako na plaszczyznie pionowej — w pordwnaniu
z kulturg innych warstw spolecznych. Szczegdine miejsce zajmujg tu
zwigzki i réznice miedzy tradycja kulturows, ktéra mozna ogdlnie nazwacd
chrzescijanskoeuropejskg (przejawiajacy sie w aspekcie doktrynalnym nie
tylko poprzez oficjalng doktryne chrzescijanska, lecz takze przez jej tzw.
heretyckie i sekciarskie formy oraz apokryfy) i tradycja ludowych kultur
stowianskich. W tym zakresie otwiera sie pole do pasjonujgeych badan
interdyscyplinarnych nad kultura chlopska 8.

Zaktad Etnografii THKM
ul. Swierczewskiego 105
00-140 Warszawa

8 Juz po oddaniu artykulu do druku udalo mi sie dotrzeé¢ do wspomnianych
w przypisie 5 artykuléw M. Eliadego, przedrukowanych w pracy Zalmoxis. The
Vanishing God. Comparative Studies in the Religions and Folklore of Dacia and
Eastern Europe., The University of Chicago Press, Chicago and London 1972, s. 76—
130. Nie wnoszg one istotnych uzupelnien do naszej analizy.

7 — Etnografia Polska, XX/



