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GRZEGORZ SOKOL

Matka Boska

Czestochowska jako
polski symbol narodowy

pracy byly zagadnienia z dwoch réinych dzie-

dzin. Pierwsza obejmuje sztuke sakralng,
a przede wszystkim obrazki dewocyjne i malarstwo,
druga dotyczy symboliki narodowe;j i jej roli w ksztat-
towaniu i utrwalaniu tozsamosci narodowej. Moje roz-
wazania dotyczyé beda zatem obszaru ikonograficzne-
go i symbolicznego, gdzie to, co religijne/katolickie,
splata sie z tym, co narodowe/polskie.

Prowadzac badania, zdecydowalem si¢ zajaé obra-
zem Matki Boskiej Czestochowskiej (dalej: MBCz),
a moéwige dokladniej, potocznym jej wizerunkiem.
Oznacza to zar6wno sam obraz znajdujacy sie w sank-
tuarium, jak i szeroko wykorzystywany watek ikono-
graficzny, ktory czesto ulega personifikaciji i utozsamia-
ny jest z biblijno-apokryficzng postacia Maryi.

Punktem wyijécia dla sformulowania tematu tej

Matka Boska Czestochowska jako symbol
— jawna i ukryta symbolika narodowa

Na podstawie materialéw terenowych mozna przy-
ja¢ ogoblne zalozenie, ze w odbiorze potocznym, zwlasz-
cza wsrdd pielgrzyméw na Jasnej Gorze, sformulowa-
nie ,,[dewocyjny] obrazek narodowo-patriotyczny” ro-
zumiane jest jako okreslenie obrazka z MBCz, a mo-
wienie o symbolice narodowej bardzo tatwo kojarzone
jest z Cudownym Obrazem oraz z postacig Matki Bo-
skiej. Niekiedy utozsamienie to przybiera formy wrecz
ekstremalne, tak jak gdy na pytanie o ,,jakie$ przedsta-
wienia $wietych albo obrazki $wiete, na ktorych byty-
by polskie symbole narodowe”, pada odpowieds:
wSymbole narodowe... Ja na przyklad, bo ja mieszkam
w Zabrzu, ostatnio sie objawila Matka Boska na szybie —
i do dzi§ dnia zjezdzaja sie z calej Polski i z zagranicy piel-
grzymki...” [Grzegorz Sokot (dalej: G. S.) wywiad nr 6].

Przypisywanie wizerunkowi MB wymowy narodowej
laczylo sie najczesciej ze stwierdzeniem, ze dodawanie
do obrazu/obrazka flag czy godla jest niepotrzebne, bo-
wiem jego symboliczne znaczenie i bez tego powinno
by¢ wystarczajaco zrozumiale. W takim podejsciu wy-
raznie uwidocznia sie podziat symboliki narodowej na
sjawna” 1 ,ukrytg”. Z pierwszym typem przedstawieri

mamy do czynienia, gdy bezposrednio wykorzystywane
s symbole panstwowe lub rozne elementy o zasadni-
czo nie religijnym, ale ,etnicznym” lub historycznym
charakterze (flaga, godlo panstwowe itp.). Drugi rodzaj
symboliki — nazywam go tu ,ukrytym” — jest zjawiskiem
o wiele bardziej zlozonym i interesujacym.

Opinie moich rozméwcow! uporzadkowaé mozna
w trzy glowne grupy, odzwierciedlajgce trzy typy postaw.

Pierwsza z nich, zdecydowanie pozytywna, nie ogra-
niczala sie do aprobowania obrazka - tutaj popierane
byly jego dydaktyczne walory, wartosci przezen propa-
gowane: ,szczegOlnie MB kojarzy mi sie z godlem na-
rodowym... Jedno z drugim jest zwigzane. (...) Bardzo
tadny obrazek.(...) To wyraza, tak jak méwi sie: Bog,
Honor i Ojczyzna — patriotyzm, mito$¢ do Ojczyzny,
miloéé¢ do Matki Bozej Krolowej Polski...” [G. S. 12].

Drugi typ wypowiedzi charakteryzowala wzgledna
obojetnos¢. Do niej zaliczy¢ trzeba stwierdzenia dekla-
rujace brak istotnej réinicy miedzy obrazkiem MB
»Z flagami i godlem” a zwyczajnej MBCz. Réznicy tej nie
ma, bo: ,,Ona jest zawsze cudowna, §wieta, wielka, roz-
dajaca laski...”, ,ten obrazek akurat przypomina, ze to
jest typowa MB polska, Krolowa Polski, ale wlasciwie
dla mnie jest to wszystko jedno” [G. S. 10]. Czgsto pod-
lozem tolerancyjnego czy obojetnego stosunku do ob-
razka przyktadowego byla postawa zawarta w stowach:
»kazdy ma swoje sumienie i kazdy to moze odbieraé, jak
chce, prawda? Moze to po$wicci¢ i to moze by¢ §wicte
dla niego” [G. S. 7]. Ale wtedy, za deklarowana toleran-
cyjnoscia, pozostaje miejsce na wlasne preferencje.

Do trzeciej, zdecydowanie najliczniejszej grupy zali-
czajg sie wszystkie sgdy negatywne i umiarkowanie ne-
gatywne. Niektorzy respondenci zdawali sie wyczuwaé
w pokazywanym im przeze mnie obrazku manipulacje
i mowili o niepotrzebnym zawtaszczaniu MBCz lub
przytaczali argumenty pragmatyczne: ,kto§ by tam
mégt np. kolo tego obrazu Swietej Matki... powiedzmy
godto hitlerowskie, i tez by to tam bylo...” [G. S. 6].
Przewazalo jednak podejscie umiarkowane, dajace sie
sprowadzi¢ do sléw: ,No, moze by nawet byé bez
tych... bez godta. Bo my wiemy, ze to jest nar6d polski,
to jest, ze Maryja to jest razem, nie da sie tego odla-
czy€. (...) ludzie powinni to rozumie¢ i powinni raczej
w sercu mieé, a nie tak wszedzie uzewnetrznial” [G. S. 3].
Te wypowiedzi najlepiej $wiadcza o narodowej wymo-
wie samego wizerunku MBCz.

Wida¢ zatem, ze przewaza raczej negatywny stosu-
nek do symboliki jawnej. Cho¢ idee religijne i narodo-
we pozostaja dla respondentéw w Scistym zwiazku, to
w wymiarze wizualnym opowiadajg sie oni za oddziele-
niem symboli explicite polskich od swietego wizerunku.
Na fakt ten wplywa, wedlug mnie, caly zesp6t czynni-
kow, ktore cheiatbym tutaj rozpatrzyé.

Przede wszystkim, badajac oddzialywanie symboliki
jawnej i ukrytej na odbiorcéw, trzeba pamietaéd, ze
wazne jest nie tylko to, co sie dodaje, lecz réwniez do
czego sie dodaje. Jak podkresla Maria Sieradzka [Sie-
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radzka 1994], nowe przedstawienia MBCz podlegaja
skrupulatnej ocenie dogmatycznej i moralno-etycznej,
a ze wzgledu na specjalng role tego wizerunku, polski
odbiorca jest uczulony na §wietokradzka czy gorszaca
wymowe takich uje¢ plastycznych.

Charakterystycznym powodem negatywnego stosun-
ku do zamieszczania symboli narodowych w wizerun-
kach MB jest tez powszechny mechanizm nieakcepto-
wania wszystkiego, co nowe, inne, obce, nie na swoim
miejscu. Tak wiec, obok whasciwe;j tresci przedstawienia,
sama jego tradycyjnos¢ czy ,normalno$é¢” ma wplyw na
odbiér: ,Tutaj to po prostu jakis artysta fotografik sobie
to dorobit (...) Mnie sie nie podoba” [G. S. 2].

Z materiatu terenowego wynika, ze w stosunku do
obrazka, na ktérym widniejg symbole narodowe nieja-
ko dodane do samego wizerunku MB, negatywne sady
wypowiada sie bez wiekszych zahamowan. Zaktadajac,
ze prawdziwie §wiety obrazek nie podlega osadowi es-
tetycznemu, mozna fakt ten przypisaé oslabieniu ele-
mentu sacrum przez dolaczenie obcych, niesakralnych
sktadnikow. Rozumowanie takie wydaje sie stuszne,
szczegdlnie gdy na ogélny schemat: sacrum — profa-
num, nalozymy inny: sfera religijna — sfera narodowa —
sfera polityczna. Symbolika religijna bedzie na przed-
stawieniu MB z definicji na miejscu, narodowa utwo-
rzy sfere posrednia, podczas gdy sprawy polityczne zo-
stalyby juz uznane za element niepozadany. Materiat
terenowy zdaje sie po$wiadczaé takie ujecie.

Na podstawie wypowiedzi informatoréw, a takze
wlasnych obserwacji, moge stwierdzi¢, ze MBCz faczy
w sobie elementy religijne z patriotycznymi w sposob
sukryty” i dyskretny, ale zarazem — dla uczestnika sil-
nie katolickiej kultury polskiej — bardzo sugestywny.
Drzieki temu moze tez doskonale petni¢ funkcje nosni-
ka idei narodowych. Te wersje wizerunku, ktore wypo-
sazone zostaly w ,jawng” symbolike narodowa i po-
dobne skladniki pochodzace ze sfery profanum, ulega-
ja stopniowej desakralizacji. Maja one na ogot charak-
ter bardziej dorazny, a ich symbolicznosé jest gatunko-
wo lzejsza. Moga wzbudzaé szacunek, ale raczej nie sa
uwazane za §wigte.

Skad sie bierze ukryta tres¢ symbolu?

Punktem wyijscia dla zawartych w tym rozdziale
wnioskow jest stwierdzenie, ze symbol wizualny,
zwlaszeza ,dyskretny”, nie funkcjonuje w izolacji, lecz
w konkretnym otoczeniu, na ktore sktada sie jego
utrwalone juz znaczenie oraz potencjalne nowe inter-
pretacje. Pole znaczeniowe symbolu ksztattuje sie
z jednej strony w jego historii, z drugiej — w ,pragma-
tycznej” rzeczywistosci. Historie symbolu stanowi
zbior mozliwych odniesien oraz suma rozmaitych sytu-
acji, w ktorych dany symbol odegral konkretna role,
w wymiarze pragmatycznym za$ dochodzi do faktycz-
nego zetkniecia z odbiorca o okreslonych kompeten-
cjach kulturowych, w okreslonym momencie spotecz-
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nym. Funkcjonowanie symbolu wizualnego jest zjawi-
skiem bardzo skomplikowanym i trudno pokusié sie
o probe caloéciowej jego analizy. Chce tu tylko wyka-
zad, jak r6znorodne mogg by¢ zrodia treéci symbolu.

Kiedy, prowadzac badania, staralem sie dowiedzie¢,
w jaki sposob odczytana zostaje ukryta tres¢ symbolu,
bylem za kazdym razem $wiadkiem jego swoistej rekon-
strukcji. Czasem wydawala sie ona bardziej spontanicz-
na, czasem ugruntowana i schematyczna, czesto do§é
nieudolna, jednak zawsze w mniejszym lub wiekszym
stopniu odwolywata sie do pewnych stalych funda-
mentéw i zrodel. Przeprowadzenie takiej rekonstrukeji
wymaga od odbiorcy wspomnianej powyzej kompeten-
cji kulturowej oraz swoistego wyczucia, a w praktyce
roéwniez pewnej wprawy w mySleniu potocznym. Takze
i szeroko pojmowane okolicznosci, w ktérych odezytu-
je sie symbol, petnig istotng funkcje ,,aktywnego” tha.

Ksztattowanie sie ,,ukrytego” znaczenia symbolu mo-
ze byé¢ ,naturalne”, stanowigc sume wydarzen z ,zycia
symbolu” (wypadkows jego znaczefi jednostkowych),
albo swiadome, gdy jest efektem celowych dziatat. Mo-
ze mieé charakter wizualny i niewizualny. ,,Prawdziwe”,
pierwotne fakty, ktore w rzeczywisty sposob przyczynily
sie do powstania symbolu, nie zawsze staja sie sktadni-
kami jego zaplecza znaczeniowego. Zaliczyé do niego
nalezy wylacznie te, ktore istnieja w $wiadomosci inter-
pretatoréw. Zatem wiele autentycznych i doniostych
wydarzen historycznych znajdzie si¢ poza zasiegiem mo-
ich zainteresowan, a szereg ich zmitologizowanych wer-
sji czy legend bede uznawal za istotne, poniewaz to one
majg wplyw na spoteczne wyobrazenia.

Zrodta tresci symbolu MBCz, cho¢ sa ze soba wza-
jemnie powiazane, dadzg sie podzieli¢ na cztery pod-
stawowe grupy: (1} kultowo-religijne, (2} mirakular-
no-legendarne, (3) artystyczno-ikonograficzne i (4)
polityczno-propagandowe.

Wierzenia, kult, obrzed

Kultowo-religijne zrédia narcdowej wymowy MBCz
silnie wigzg sie z zasadniczym, religijnym aspektem jej
istnienia. To tutaj przywoluje sie biblijng lub apokryficz-
na postaé Maryi, matki Chrystusa, a zarazem matki na-
rodu polskiego, a szukajac glebiej, natrafi¢ mozna nawet
na pozostalosci dawnych kultéw macierzynistwa czy
plodnosci, cechy mitycznych rodzicielek. Do tej katego-
rii zrodet desygnacyjnych zalicza si¢ takze wiara, ze MB
specjalnie nas wybrata: ,MB jest Krolowa Polski, wiec
Matka Polakéw, i jest rowniez Krolowa Wszechswiata,
i Matkg innych panstw, mozna powiedzie¢. Z tym ze
szczegOlnie MB umitowata sobie narad polski i tu sobie
znalazla miejsce, prawda, tu sie znajduje na Jasnej Go-
rze. Wiecej na ziemiach polskich, prawda, bo szczegolnie
naréd pelski umilowata...” [G. S. 3] oraz ze jest oredow-
niczka naszych spraw u Boga (pomoc w wojnach itp.).

Czestochowa w oczach wigkszosci rodakéw to
przede wszystkim centrum patnicze i narodowe sank-
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tuarium: ,to sanktuarium wedlug mnie jest w Czesto-
chowie, sanktuarium narodowe. Ja bym powiedzial,
ze jest najwazniejsze w Polsce (...) najwazniejsze miej-
sce swiete” [G. S. 3]. Pielgrzymka jako akt spoleczno-
-kulturowy stanowi odrebny i szeroki temat. Jest ona,
w moim tutaj ujeciu, swoistym obrzedem, ktorego nie
moge pomingdé, ze wzgledu na jego ogromng role dla
wymowy Cudownego Obrazu — wizerunek i miejsce,
w ktorym sie znajduje, s w potocznym odbiorze nie-
rozerwalnie zwigzane. MBCz nabiera symbolicznego
charakteru takze jako odwieczny obiekt pielgrzymek
Polakéw. Victor Turner, analizujac kult $w. Patryka
w Irlandii, pisze: Pilgrimage (...) is like a vertical shaft
driven into the past, disclosing deep strata of ancient sym-
bols, potent signifiers (sacred symbol-vehicles such as
images, paintings, proper names, and places) which rein-
forces nationalistic sentiments (Turner 1978, s. 106).
Wspolczesny patnik moze w pewnym sensie polaczyé
sie z trwajaca w ,,czasie mitycznym” pielgrzymka, po-
czué sie spadkobierca najbardziej doniostego narodo-
wego dziedzictwa. Trzeba tez zwrocié uwage na fake,
ze kult ulega intensyfikacji w momentach zagrozenia,
a wiec wtedy, gdy ,,polskos¢” wymaga wzmozonej pie-
legnacji.

Historia cudowna

W odpowiedzi na pytanie, z czego stynie MBCz,
czesto pada stwierdzenie: ,,Z cudow”, a w dalszych
opowiesciach o niej przewijaja sie nawigzania do roz-
maitych niezwyklych dowodow jej specjalnej mitosci
do Polski. Chodzi tu w duzej mierze o niezliczone ak-
ty indywidualnych uzdrowieni: ,,[kobieta po peknieciu
tetniaka moézgu] Tak, ja pamieé¢ stracitam zupelnie
[placze] (...) to byt cud. Tylko cud” [A. K. 6/2]. Ale
potega i dobro¢ Krolowej Polski przejawiala sie tez
w sprawach ogdlnonarodowych. Powtarzaja sie legen-
dy, oparte na watkach biblijnych i apokryficznych lub
wydarzeniach historycznych, w roznym stopniu ,,zmi-
tologizowanych” w ludowym i potocznym obiegu.

Cudowna moc jasnogorskiego obrazu znajduje uza-
sadnienie nie tylko w samym przedstawieniu, ale i w hi-
storii jego pochodzenia. Weiaz zywe pozostaja przekazy
o rzekomym namalowaniu go przez $w. Lukasza na desce
ze stolu Ostatniej Wieczerzy lub z warsztatu $w. Jozefa
[A. K. 3], czasem nawet wzmocnione wspolczesnym,
scjentystycznym argumentem: ,ten obraz byl namalowa-
ny na stole z Wieczernika, takze on sobg reprezentuje
promieniowanie odpowiednie, od poczatku mial to
w sobie” [A. K. 7/3]. Istotna jest tez jego archaicznosé.

Narodowa tres¢ symbolu MBCz opiera sie na od-
wolaniach do jej roli w historii Polski i Czestochowy.
Werod wymienianych wydarzen na pierwszy plan wy-
suwa sie obrona klasztoru przed Szwedami oraz ocale-
nie w czasie II wojny $wiatowej: ,moim zdaniem
[MBC:z] stynie z obrony Czestochowy przed Szweda-
mi. [...] Bo wtedy wlasnie z tej bitwy Polska wyszla

zwyciesko. A jeszcze — styszatem to — podczas 1T wojny
$wiatowej tez byly naloty na Czestochowe i wszystkie
samoloty, ktére przelatywaty nad Czestochows, jakos
nie mogly wycelowaé w ten obiekt” [G. S. 12].

Wiadcy Polski z czasow jej §wietnosci tez szukali
wsparcia u Czarnej Madonny - i skutecznie: ,Polacy,
krolowie szli na wojny, klekali, modlili sie i MB ich wy-
stuchiwala i wracali, i te wszystkie swoje, prosze pana,
tryumfy, wszystko do jej stop!” [G. S. 1].

Ikonografia

Bez watpienia moina mowi¢ o maryjnej specyfice
polskiego katolicyzmu, ktora rozwijala sie juz od cza-
sow ,Bogurodzicy” i Jagiellonow, a tradycja przedsta-
wieih MBCz jest w Polsce dluga i bogata. Mimo ze
w calym kraju czci sie wiele obrazéw MB, a niektore
z nich uzyskuja szeroki, ponadlokalny zasieg, wyraznie
daje sie tu zauwazy¢ ciaglosc i stabilno$¢, zwigzang
wlasnie z Obrazem Czestochowskim.

Przez artystyczno-ikonograficzne zrodla symbolicz-
nej tre$ci MBCz rozumiem zagadnienia zwigzane z po-
wszechnoscia tego watku ikonograficznego, z faktem,
ze identyfikuja sie z nim szerokie rzesze Polakow i ze
byt on wyjatkowo popularny na dtugo przed ,,umaso-
wieniem” kultury wizualnej.

Wszystkie wydarzenia historyczne zwigzane z Jasng
Gora wplywaly na wzrost liczby jej przedstawien.
Wsréd najstarszych, typowo narodowym byto ukaza-
nie Naszej Patronki w otoczeniu polskich $wietych.

Ale to nie bezpo$rednio sztuka wyzsza rozpowszech-
nita wizerunek MBCz wéréd ludu. Gléwna role ode-
gral tu czestochowski os$rodek malarstwa obrazkow
dewocyjnych. Dzialal on od poczatkow XVII stulecia,
podlegajac — pod wzgledem wzoréw — kontroli klaszto-
ru. Wraz ze wzrostem zapotrzebowania produkcja osia-
gaé zaczela ogromng skale, przyczyniajac si¢ w znacz-
nym stopniu do popularyzacji ikonografii MBCz, choé¢
stalo sig to cze$ciowo kosztem jakosci obrazow. Naj-
wazniejszymi odbiorcami dla czestochowskich malarzy
stali sie chlopi, zaréwno pielgrzymi, jak klienci we-
drownych sprzedawcow.

Dla procesu ,unarodowiania” omawianego watku
ikonograficznego bardzo wainy okazal sie wiek XIX.
Obok powolnego ksztattowania sie gruntu pod powsta-
nie szerokiej $wiadomosci narodowej sytuacja spolecz-
no-polityczna na ziemiach polskich pod zaborami
sprzyjala uksztaltowaniu sie typu religijnosci patrio-
tycznej silnie akcentujacej kult maryjny oraz integra-
cyjng i mobilizujacy funkcje obrzedu, szukajacy religij-
nej sankcji dla poczynan niepodleglosciowych (Jabton-
ska-Deptuta 1990). Znalazlo to wyraz w przedstawie-
niach plastycznych (Kunczyiiska-Iracka 1988). Patron-
ka Narodu zostaje patronka takze jego walki i przywdd-
cow — od Jagietly i Sobieskiego po Pitsudskiego i Wate-
se. Waznym momentem w konstruowaniu samodziel-
nej wymowy narodowo-symbolicznej obrazu czesto-
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chowskiego wydaje mi si¢ rowniez fakt wykorzystywa-
nia go w malarstwie rodzajowym, szczegdlnie w nurcie
historyczno-patriotycznym  (Matejko, Grottger).
MBC:z staje sie ideogramem polskoéci i wiary.

Kolejnym etapem tego procesu jest malarstwo
wspolczesne oraz grafika polityczna okresu okupacji
hitlerowskiej i stanu wojennego. Konspiracyjne wize-
runki ,Madonn Polski Walczgcej” utorujg droge dla
tych pézniejszych, z lat osiemdziesigtych, ktore catko-
wicie zatracg religijng wymowe na rzecz funkgcji pro-
stego ,oznaczania” — odwotywania sie do okreslonych
pogladow i postaw, posrednio raczej zwiazanych z pol-
skim katolicyzmem. MBCz patronujaca niezaleznym
zwigzkom tak z oltarza, jak z klapy Walesy, staje sie
jednym z najwazniejszych symboli — méwi si¢ o ,MB
Solidarnosci”. Jednocze$nie, czestochowski watek iko-
nograficzny zostaje podjety przez sztuke wspolczesna.

Trzeba pamietaé, ze upolitycznione przedstawienia
powstaja obok glownego nurtu ikonograficznego, kto-
ry pozostaje zdecydowanie religijny. Ich obecnosé
wzbogaca jednak zbidr potencjalnych znaczesi symbo-
lu, ksztaltuje, przynajmniej na pewien czas, $wiado-
mo$¢ 1 postawe jego odbiorcéw.

, Postawilem wszystko na Maryje”

Piszac o polityczno-propagandowych zrodtach tresci
symbolu, sprébuje zajaé sie juz nie tradycja, lecz wyda-
rzeniami, ktore moi respondenci znaja z osobistych do-
$wiadczen, okresli¢ co, obok spraw juz opisanych, bez-
posrednio ksztattowalo ich stosunek do polskosci Cu-
downego Obrazu. Okolicznosci, w jakich stykali sie
z nim, byly bowiem czesto wynikiem obliczonych na
osiagniecie konkretnych celéw i skutecznych dzialan.
Wchodzimy tu w zakres §wiadomego konstruowania
wukrytych” znaczers symboli wizualnych.

Polityka synodéw w powojennej Polsce polegata m.in.
na podtrzymywaniu istniejgcych juz tradycji i wartosci,
a zwlaszcza kultu maryjnego. Podtozem polityki kardy-
nata Wyszynskiego w niezwykle trudnym dla Kosciola
w Polsce okresie stalinizmu i komunizmu bylo zalozenie,
ze moze on przetrwaé tylko w oparciu o katolicyzm ludo-
wy z rozbudowang strong kultowo-obrzedows, w tym
rOowniez symbolikg wizualng. Sam Wyszynski pisal: ,Ta-
ka jest wola Boga w Polsce, ze chce dziala¢ w naszym na-
rodzie przez Panig Jasnogorska. Do$wiadczenie mnie na-
uczylo, ze tylko przez Maryje mozna czego$ w Polsce do-
kona¢” [cyt. za: Prrewodniczka 1994, s. 13].

Kontynuatorem dzieta umacniania narodowego kultu
byt od poczatku swego pontyfikatu papiez Jan Pawel I1.

Bardzo istotnym $wiadectwem, a zarazem wtOrnym
zrodlem narodowego znaczenia MBCz, s3 takze niezli-
czone piesni i wiersze ku jej chwale lub o niej mowig-
ce oraz modlitwy.

Historyczne, mityczne, ikonograficzne i polityczne
polaczenie uczué narodowych i patriotyzmu z religia

i Kosciotlem katolickim w Polsce stanowi naturalne za-
plecze znaczeniowe dla symbolu, jakim jest wizerunek
MBCz. W powyzszym rozdziale staralem sie pokazaé,
jak bardzo kompleksowy i zlozony jest zbior rozma-
itych czynnikow, ktére biorg lub mogg braé¢ udziat
w rekonstrukeji desygnatu symboliki ukrytej. Wieloéé
punktoéw odniesienia i roznych wymiarow, w ktorych
sie one znajduja, a takze $wiadomosé, ze zaprezento-
wane tutaj wnioski i rozwazania sa tylko uproszcze-
niem badanego przeze mnie zagadnienia — wszystko to
sprawia, ze kwestia, ktora na poczatku wydawata sie
jasna, prosta i naturalna, a mianowicie wzgledna ta-
twosé, z jaka moi rozméwcy w terenie ustosunkowy-
wali sie do symbolu MBCz, teraz stala sie zagadka. Ro-
dzi sie pytanie, jak gleboko siegali do jego znaczenio-
wego zaplecza, a ile gotowych ,szablonéw” do odczy-
tywania symboliki mieli zawsze w zanadrzu. Choé wy-
nika ono niejako z poruszonych tu przeze mnie pro-
bleméw, udzielenie jednoznacznej na nie odpowiedzi,
wykracza poza ramy tej pracy.

Matka Boska Czestochowska w mysleniu
potocznym — narodowa czy uniwersalna?

Najwieksza trudnosé, jaka napotkalem w mojej
probie analizy odbioru symboliki narodowej w wize-
runku MBCz, brata sie ze struktury samych wypowie-
dzi informatoréw. Zauwazylem bowiem, ze zdania wy-
glaszane przez jedna i te sama osobe potrafily wyraza¢
rozne, czesto nawet wzajemnie sprzeczne, treéci. Co
wiecej, tendencja ta okazala sie do$¢ powszechna —
powracala regularnie i, jak na zto$é¢, akurat w momen-
tach dotyczacych badanego przeze mnie zagadnienia.
Oto kilka przykladow, ilustrujacych ten problem:

O: Mnie sie wydaje, ze to jest jak gdyby zawlaszcze-
nie MB do Polski, prawda? Przez ten obrazek. Tak jak
gdyby chcialo sie, zeby ona byla tylko nasza, prawda.

P: No, akurat 0 MBCz moéwi sig, ze...

O: No, ale jest, ale jest u nas wlasnie ten w Czesto-
chowie, no i po prostu nie ma wyjécia, prawda! Przyjez-
dzaja pielgrzymki z calego $wiata, ale on jest... wyjatkowo
jak gdyby btogostawi nam. No bo po prostu wlasnie tu
jest, i tu czuwa, tak? Nie jest gdzie indziej, tylko akurat
w tym miejscu. (...) sadze wlasnie, ze to jest odpowiedni
wizerunek MBCz, tak Ze opiekuje sie Polska, prawda, bo
tak jak moéwilam, dowody byly na to, prawda?

[G. S. 8].

Sama natura tematu determinowala w pewnym
stopniu podobne sytuacje. Sg one tez wynikiem prze-
biegu rozmowy — podczas jej trwania postawa informa-
tora nie jest niezmienna, lecz podlega pewnej ewolu-
cji, co znajduje wyraz w wyglaszanych zdaniach. Szcze-
golnie, gdy zmuszamy kogo$ do ,,odczytania” gleboko
nasyconego znaczeniem obrazu, i to do uczynienia te-
go ,na glos”, stajemy sie §wiadkami stopniowej rekon-
strukcji wymowy symbolu, odbiorca konfrontuje swo-
je mysli z juz wygloszonymi, przywoluje odpowiednie

123




Grzegory Sokdl « MATKA BOSKA CZESTOCHOWSKA JAKO POLSKI SYMBOL NARODOWY

odniesienia — stagd wspomniana zmiennoé¢. Podlozem
niespojnych lub wrecz wewnetrznie sprzecznych po-
staw s3 tez bez watpienia mechanizmy rzadzace mysle-
niem potocznym [Holowka 1986].

Rézne byly tez odpowiedzi informatoréw dotyczace
sprawy specjalnego dla Polski znaczenia MBCz. Choé
wszyscy przyznawali, ze Maryja jest Krolowa Polski, to
z reguly zwracano rowniez uwage na fakg, ze nie nalezy
ona tylko do nas, ale jest tez ,Krolowg $wiata calego”
[(G. S. 11] i ywszystkich ludzi na ziemi” [G. S. 1]. Czasem
silniej podkreslana byta jej ,0jczyzniana” strona, kiedy
indziej raczej jej religijna uniwersalno$é. W tym wlasnie
miejscu wylania sie inny problem, wedtug mnie zasadni-
czy dla mojego tematu. Otoz MBCz przejawia sie
w dwoch gléwnych weieleniach. Z jednej strony jest pol-
ska patronka, ktorej wizerunek pelni role symbolu naro-
dowego, z drugiej — Matkg Chrystusa i Pania Kosciota,
a jej posta¢ ma jak najbardziej uniwersalny wydzwiek.

Te charakterystyczng ,dwoisto$¢” natury MBCz,
warto rozpatrzy¢ w $wietle koncepcji zaproponowane;
przez Victora Turnera, do ktorej zresztg odnies¢ moz-
na szerzej rozumiang problematyke roli kultu i symbo-
lu religijnego w pielegnowaniu tozsamosci narodowe;j.

Autor ten analizuje ruch pielgrzymkowy w Irlandii,
operujgc pojeciem communitas, ktore dzieli na trzy typy:
egzystencjalny, normatywny i ideologiczny (Tumer 1978,
s. 135). Dwa pierwsze realizuja si¢ w wymiarze spolecz-
nym, przybierajac bad? to spontaniczng i raczej jednora-
zowg forme (communitas egzystencjalna), bad? tez zorga-
nizowang w ramach szerszych struktur (normatywna).
Communitas ideologiczna istnieje w bardziej abstrakeyj-
nym wymiarze kulturowym i stanowi w nim odpowiednik
communitas normatywnej; jest zapleczem idei i wzorcow
dla rzeczywistych wspdinot ludzkich. Wedtug Turnera
nosniki symboliczne, nalezace do communitas ideologicz-
nej, podlegajg polaryzacji miedzy tym, co ogdlne i uni-
wersalne, a tym, co szczegdlowe i lokalne. Przeciwlegle
bieguny nazywa on normatywnym (normative) i orektycz-
nym (ovectic). Symbole odnosza sie do idealow, wartosci,
norm spotecznych, doktryn teologicznych itp. (biegun
normatywny), a jednocze$nie wyobrazajg przedmioty,
czynnosci oraz idee pozadane i nacechowane emocjonal-
nie w ramach danej kultury (biegun orektyczny).

Nawigzujac do tej teorii, mozna w naszkicowanym
przez Turnera schemacie umiesci¢ takze zjawisko pa-
triotycznej wymowy MBC:z ~ bez watpienia jest ona
przeciez no$nikiem symbolicznym. Za communitas,
skupiajace sie wokot Cudownego Obrazu, uznajmy
spoleczenistwo polskie, a scislej mowiac, wspolnote ka-
tolikow identyfikujacych sie z jasnogdrskim sanktu-
arium i uznajgcych, ze podobnie czynia lub czynié po-
winni wszyscy ,prawdziwi Polacy”. W takim ujeciu
dwa aspekty MBCz uznaé moina za efekt procesu se-
mantycznej polaryzacji symbolu. Jak wygladatby taki
uklad znaczen?

Pamigtaé trzeba o zlozonosci tresci wizerunku
MBCz i o jej specyficznej roli. Ogromna ilo§¢ czynni-

kow okreslajacych stosunek do niej nie zostala w tej
pracy opisana, gdyz nie dotyczyly one tematu symboli-
ki narodowej. Wspomnie¢ musze tu jednak o wyjatko-
wo osobistej, wrecz intymnej postawie emocjonalnej
Polakéw wobec ich patronki, o watku macierzynistwa,
powszechnej wierze w indywidualny charakter relacji
z nig i idgcymi za tym uzdrowieniami — MB odbiera sie
czesto jako kochajaca matke, dobrg Krolows i pocie-
szycielke cierpigcych, jest ona nie tyle wzorem do na-
§ladowania, co raczej wcieleniem mitosci i troskliwosci.

Sadze, ze podzial na uniwersalne i narodowe bytby
tutaj zbytnim uproszczeniem. Bezkrytycznie podazajac
za turnerowskim modelem, musieliby$my uznag¢, ze wo-
kot pola normatywnego skupig sie wszystkie elementy
»ogolnokatolickie”, rola MB dla catego $wiata jako
matki Chrystusa, zaé biegun orektyczny ,,przyciagatby”
pozostate jej cechy. Przypomnijmy, jak brzmi kryterium
podziatu: on one hand, theological doctrines and ethical
imperatives of a general kind, of the Great Tradition — and,
on the other, highly localized, culturally specific objects and
ideas (...) always being more closely related to the outward,
sensorily perceptible form of the symbol than is the norma-
tive pole (Turner 1978: 135). Odnosze wrazenie, iz
w przypadku MBCz, jej ,narodowe” cechy wydajg sie
cigzy¢ ku ,,goérnemu”; normatywnemu biegunowi, choé
nie osiagajg go w petni — ,polskose” Czestochowskiej
Krolowej taczy sie z jej oficjalnymi, kultowymi wlasno-
§ciami. Po przeciwnej, ,orektycznej” stronie modelu,
odnajdujemy nie lokalnosé, lecz bolesé, smutek i mat-
czyng troske, ktore czyniag Maryije bliska naszemu ser-
cu, a przeciwstawiane sg jej narodowej , krolewskoéci”,
strojnoéci i honorom oraz, jawnej czy ukrytej, patrio-
tycznej symbolice wizerunku: ,,Ja mam w domu obraz
MBC;, ale bez korony, bez szat i ten obraz, ta ikona,
bym powiedziata, najbardziej mi odpowiada. Najbar-
dziej. Bo tutaj jest ukoronowana przez ta mitoéé, no to
rodacy ufundowali, i te korone, i te szaty, i tak dalej, ale
jednak... {...) [wyjmujac z portfela obrazek przedstawia-
jacy zblizenie twarzy MBCz bez ,sukienki”}) O, ta MB
mi najbardziej odpowiada, wlasnie, to jest taka widaé:
taka cierpigca, taka swojska (...) te korony to stwarza-
ja, tak mi sie zdaje, wewnetrzny taki troche dystans.
A juz whasnie bez korony to juz jest taka swoja, matka,
taka bolesna, taka zrozpaczona, taka... taka kochana”
[G. S. 2].

Dwubiegunowy model Turnera odpowiada zatem
fenomenowi MBCz wtedy, gdy zamiast prostej polary-
zacji przyjmiemy istnienie ukladu ciaglego, rozpietego
pomiedzy dwoma polami. Takie przedstawienie, zakta-
dajace obecno$¢ pary przeciwienistw, dobrze ilustruje
pewng postawe wobec problemu ,,dwoistosci” MB. Po-
lega ona, jak sadze, na podswiadomym przyjeciu przez
informatora ukrytego zatozenia, iz MB Krolowa Polski
i MB Pani wszystkich ludzi to wyobrazenia stojace do
siebie w opozycji i nie dajgce sie pogodzi¢. Prowadzi to
do sytuacji, gdzie otwarte sformutowanie jednego
z nich wydaje sie negacja drugiego — w konsekwencji
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padaja wypowiedzi wewnetrznie bardzo niespojne,
sprzeczne, domagajace sie ,zatuszowania”.

Jest jednak takze i inne podejécie do problemu dwo-
istej natury MBCz. Reprezentujacy je respondenci nie
widzieli wiekszych niezgodnoéci pomiedzy jej uniwer-
salnoscig a polskoscia: ,No, MB jest nasza, Polski kro-
lows, ale tez jest Matkg wszystkich ludzi, Matka Boga,
Matkg wszystkich ludzi. MB jest Krolowg Polski, wiec
Matkg Polakéw i jest rowniez Krolowy Wszechswiata,
i Matka innych panstw, mozna powiedzie¢” [G. S. 3].
W tych wypowiedziach zdania popierajace obydwa po-
glady nie koliduja ze sobg, a czesto przytaczanym argu-
mentem jest podkreslanie jednosci MB.

Problematyka stosunku wspoltczesnych Polakéw do
narodowego lub tez uniwersalnego znaczenia MBCz mo-
ze wydawaé sie teraz do§¢ jasna — nawet jas$niejsza niz jest
w rzeczywistoéci. Aby zblizy¢ wzglednie uporzadkowany
zapis moich spostrzezeti do stanu faktycznego, musze do-
daé, ze wprowadzone tu rozroznienie na dwa zasadnicze
typy postaw ma tylko najbardziej ogélny charakter.

Zagadnienie to, a $ciSlej obydwa jego aspekty
z osobna, moze jednak zostaé ujete w sposdb usyste-
matyzowany, a jednocze$nie czytelny, za pomocs za-
prezentowanych powyzej modeli. Cho¢ nie sg one cat-
kowicie bezbledne, obawiam sie, ze gdybym dazyt do
dalszych udoskonalen, ryzykowalbym zbyt duze
uproszczenia. Mysle, ze trzeba tu odstapi¢ od ambicji
znalezienia jednolitych i jednoznacznych rozwiazan
dla probleméw, ktore jednolite i jednoznaczne nie s3.

Prowadzac rozmowy z pielgrzymami w Czestocho-
wie, a zwlaszcza analizujgc potem ich wypowiedzi, sta-
walem twarzg w twarz z ,potocznym” §wiatem i ,potocz-
n3” mentalnoscia. Wiedzialem jednak, ze nie moge bez
korica pytac: ,co sie za tym kryje?” — w poszukiwaniu ja-
snych i logicznych odpowiedzi. Musiatem zgodzi¢ sie
z faktem, ze zagadnienie, ktére badam, ma ,nienauko-
wa” nature — i w ktérym$ momencie przestac siegaé gle-
biej i zadowoli¢ sie zbiorem wieloznacznych sformuto-
wan. Wymagalo to ode mnie przyjecia kategorii podob-
nych do tych, jakimi postugiwali sie moi rozmowcy,
i uznania, ze gdy bada si¢ kwestie tak zlozong i dyna-
miczng jak ,spoleczny” odbior ,,ukrytej” symboliki, trze-
ba czasem zdoby¢ si¢ na pewng elastycznosé i otwar-
t0é¢, odrzucajac $cisle naukowe myslenie. Dlatego tez
nie staram si¢ tutaj zamkngé mechanizméw symbolicz-
nego funkcjonowania MBCz w jednym modelu. Mygle,
ze jestem najblizej prawdy, kiedy zaktadam, ze obydwa
zaproponowane ujecia dopelniaja si¢ i razem oddajg
wlasciwy obraz postawy badanej grupy wobec polskosci
wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej.

! Wypowiedzi dotyczyly w wiekszosci wypadkéw konkretnego
przedstawienia — pokazywanego przeze mnie obrazka przykladowe-
go, ukazujacego MBCz w otoczeniu bialo-czerwonych flag i Orta
w koronie — i, chociaz w tym sensie maja charakter szczegblowy,
mozna je odnosié¢ rowniez do ogélnego poziomu
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LISTA WYKORZYSTANYCH WYWIADOW:
(wszystkie wywiady przeprowadzone zostaty w Czestochowie
w dniach 21-27 wrzesnia 1998)

Grzegorz Sokot:
1. dwie kobiety z Zabrza, obydwie w wieku ok. 75 lat
2. malzefistwo zamieszkate w Warszawie, oboje w wieku ok. 65 lat;
mezczyzna — wyksztalcenie $rednie, pochodzi z Wilna; kobieta —
wyksztalcenie wyzsze, z Warszawy
3. mezczyzna, lat 45, mieszkaniec malego miasteczka, wyksztalce-
nie nie wyzsze niz $rednie
4. meiczyzna, lat ok. 50, pilot
5. mezczyzna, lat 75, uczestnik Ogodlnopolskiego Zjazdu Synow
Putku
6. mezczyzna, lat ok. 50, z Zabrza, wyksztalcenie zawodowe
7. dziewczyna, lat 18, z Czestochowy, uczy sie
8. kobieta, zamieszkala w Piaskach k. Sosnowca, wyksztalcenie
$rednie
9. kobieta, lar 74, wyksztalcenie podstawowe, zamieszkata w Kiel-
cach
10. dwie kobiety — matka i cérka, wiek: matka ok. 55, corka ok. 20,
z Katowic
11. dwie starsze kobiety (wywiad niepeiny)
12. mezczyzna (wywiad niepelny)

Anna Kalina:
(numeracja wedtug porzadku w zestawach wywiadéw autorki)

L. kobieta, . 65, wyksztatcenie $rednie, ksiegowa

3. kobieta, 1. 57, wyksztalcenie zawodowe, pracownica poczty

4. mezczyzna, 1. 62, $lusarz

6. dwie kobiety: . 53, wyksztalcenie $rednie, sprzedawczyni |. 64,
gospodyni

7. dwie kobiety: nauczycielka w podstawéwece, 1. 42 przedszkolanka,

1. 45

Antonina Bereza:
2. kobieta, zamieszkala we wsi na Kielecczyznie, 1. 83, wyksztalcenie
podstawowe.
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