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ELEMENTY WYOBRAZENIA MONASTERU JAKO
~SWIETEGO MIEJSCA”. NA PRZYKLADZIE
MACEDONSKICH LEGEND LOKALNYCH

Zjawisko monastycyzmu od dawna budzifo zainteresowanie badaczy (histo-
rykow religii 1 kultury, socjologéw, antropologéw kultury), ktérzy podkreslali
roznorodne jego aspekty — historyczny, ekonomiczno—socjologiczny czy tez
kulturotworczy. Materia szczegélnie ciekawa dla badacza—etnologa jest mona-
stycyzm wschodni osadzony w korzeniach bogatej symbolicznie kultury bizan-
tyfnsko—-prawostawne;j, ktéry wchodzi w réznorodne uktady z kultura tradycy;j-
ng, dostarczajac przede wszystkim specyficznych wzorcéw $wigtosci i wzbo-
gacajgc dos§wiadczanie sacrum charakterystyczne dla tej kultury. Niniejszy
artykul stanowi analizg jednego z wielu zagadnien odnoszacych si¢ do wza-
jemnych zwiazkéw kultury monastycznej i tradycyjnej, mianowicie do pojgcia
sakralno$ci miejsca — monasteru w macedonskich ludowych legendach lokal-
nych.

Material zréodtowy, w oparciu o ktéry zostala dokonana analiza, pochodzi
z terenu Republiki Macedonii — z jednej strony obszaru o glebokich korze-
niach monastycznych i zwiazkach z centrum monastycyzmu wschodniego, ja-
kim jest Géra Athos, z drugiej za$ o ciagle zywych tradycjach kultury ludowe;j.
W trakcie moich wielokrotnych pobytdéw na tamtym terenie spotykatam sig ze
zjawiskiem osobliwego traktowania monaster6w jako miejsc szczegoélnie Swig-
tych, do ktorych ludzie pielgrzymuja, w ktérych uczestnicza w charakterystycz-
nych obrzedach, za ktére w koncu czuja si¢ odpowiedzialni, stuzac opieka
i pomoca. Charakterystyczne bylto réwniez to, ze miejsca te nickoniecznie mu-
sialy by¢ zamieszkane przez mnichéw, aby byé uwazane za monastery. Bada-
nia na temat zachowan i wyobrazen ludzi dotyczacych tego typu $wigtej prze-
strzeni ze wzgledu na swoja specyfikg nie byly prowadzone tylko w jednym
regionie, lecz ogniskowaty si¢ wokol prawostawnych monasteréw rozproszo-
nych na terenie caltej Republiki Macedonii.

Podstawg artykutu stanowi przede wszystkim zebrany przeze mnie materiat
terenowy — wywiady oraz obserwacje uczestniczace. Korzystatam rowniez
z bazy zrédlowej dotyczacej obszaru Macedonii, dostgpnej w jgzyku serbskim
i macedoniskim. Wymieni¢ tu nalezy przede wszystkim XIX-wieczng tworczos¢
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religijno-moralizatorska mnichéw Joakima Kr&ovskiego i Kirila Pej&inovi¢a
oraz zbiory ludowych piesni, legend, podas, przystéw, a takze opisy obycza-
Jow i obrzgdéw zgromadzone przez XIX~ i XX-wiecznych zbieraczy folkloru
macedofiskiego (zbidr braci Miladinov, Vasila Ikonomova, Antona Stoilova,
Kuzmana Sapkareva i inne). Na przykladzie zgromadzonych legend lokalnych,
a takze innego typu materialu terenowego (jak na przyktad indywidualnych
deklaracji informator6w) pokaze elementy konstruujace osobliwa §wieto§é
1 inno$¢ monasteru, elementy, ktére decyduja o powiazaniu tych miejsc z okre-
Slonymi czynno$ciami kultowo-obrzedowymi dokonywanymi przez spotecz-
nosé.

Prawostawny teolog P. Evdokimov pisze, ze ,to, co sakralne i §wigte, nie
jest nim nigdy dzigki swojej wlasciwej naturze czy swojej istocie, ale jedynie
dzigki uczestnictwu”. Migjsce jest zatem $wigte przez obecno$¢ Boga, bowiem
»akt, ktéry czyni co$ sakralnym, odrywa rzecz lub jaka$ istote od warunkow
empirycznych i stawia w bezpo$rednim stosunku ze sfera noumenalng” (Evdo-
kimov, 1964, s. 225).

Jednym z pierwszych elementéw stanowigcych o $wigtosci monasteru jest
decyzja o jego budowie, wigzaca sig réwniez z wyborem wia$ciwego miejsca
pod budowg. W macedonskich przekazach ludowych jest to wybér dokonany
przez silg wyzsza. Motyw ten expresis verbis wyrazony jest w piesni ,,Boguro-
dzica buduje monaster Treskavec”, pochodzacej ze zbioru Vasila Ikonomova
(Penuslinski, 1968, s. 203). Jest w niej mowa o tym, jak sama Matka Boska
pojawita sig na szczycie Zlatovrv, aby przy pomocy $wigtych zbudowa¢ chrze-
Scijanski monaster na miejscu starej, poganskiej $wiatyni. Po skonczeniu bu-
dowy Treskavca Bogurodzica rozsyla siedemdziesigciu $wigtych, by pobudo-
wali cerkwie i monastery w pobliskim mieécie — Prilepie oraz na Swigtej Gorze
Athos.

Z reguly jednak decyzja o budowie monasteru jest w macedonskich wierze-
niach przekazywana przez sil¢ wyzsza jakiemu$ cztowiekowi we $nie. Kobieta
opiekujaca si¢ monasterem sv. Bogorodica — Treskavec koto Prilepu w ten
spos6b wypowiada sig o budowie $wiatyni: ,,Swigci objawiaja to ludziom. Ten
$wigty objawi to komus. I ten musi budowac”, o samym za$ monasterze Tre-
skavec mowi: ,,Bo kto§ miat sen, zeby zbudowa¢ Bogorodicg(1)'. Podobnego
typu wypowiedz otrzymatam z ust kobiety pomagajacej w monasterze sv. Bo-
gorodica Precista koto Ki¢eva. Opowiedziala ona historig pewnego czlowieka
zyjacego w czasach tureckich, ktéremu przysnita si¢ Matka Boska. Kazata mu
ona wybudowa¢ monaster. Poniewaz czlowiek ten nie mogl podjaé budowy ze
wzgledu na brak pozwolenia ze strony wiadz tureckich, sen ten ngkatl go tak
dhugo, az w koncu, po wielu staraniach, cztowiek ten uzyskal pozwolenie na
budowe (2).

! Zob. wykaz materialéw terenowych —s. 115,
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Teren pod budowg¢ monasteru réwniez powinien by¢é wybrany w sposéb
nadprzyrodzony; zbudowanie na tym a nie innym miejscu monasterskiej $wig-
tyni ma si¢ wigza¢ z jakimi§ cudownymi wydarzeniami. Czgsto pojawiajacym
sig motywem w przekazach ludowych jest opowies$¢ o tajemniczym przenosze-
niu materialéw budowlanych z terenu budowy na jakie$ inne miejsce. W trak-
cie badan terenowych w Macedonii w 1995 roku jeden z moich rozméwcow,
w czasie naszej wspolnej wedréwki do polozonego wysoko w goérach monaste-
ru Treskavec, pokazal mi w pewnym momencie miejsce zwane przez okolicz-
na ludnoé¢ crkviste (od korzenia crkva czyli ,,cerkiew”), gdzie widoczne byly
nawet $lady fundamentéw jakiej§ budowli. Opowiedzial mi przy tej okazji hi-
storig, ze wedlug przekazow starych ludzi, na tym wiasnie miejscu miala stac
monasterska cerkiew. Rozpoczgto nawet budowg, ale w ciggu nocy jaka$ ta-
jemnicza sita przenosila materialy i narzedzia budowlane wyzej w gory, na
miejsce, gdzie obecnie stoi monaster. Gdy zapytatam o t¢ historig starsza ko-
biet¢ mieszkajaca w Treskavcu i opiekujaca si¢ nim, odpowiedziata mi tymi
stowy: ,,Bogurodzica nie chciala tam dalej... Tam majstrzy murowali juz mo-
naster, Zaczeli juz budowaé monaster Bogorodica, komus$ zostalo powiedzia-
ne, zeby budowac. No i oni zaczgli budowad na rOwnym miejscu, nisko — tam
nie bylo tak wysoko jak tutaj. I pracowali majstrzy. Bo kto§ mial sen, zeby
zbudowac¢ Bogorodicg. Ale ci budowali w ciagu dnia i kiedy przychodzili rano
— nie mogli znalez¢ materiatéw, mlotk6w... a znajdowali je tutaj — z réwnego
terenu Bogurodzica tutaj je przenosifa. Za trzecim razem, chcac nie chegc, zaczgli
tutaj budowa¢ monaster. I tutaj go wybudowali” (3). Istnieja rowniez tego typu
legendy, o niemalze identycznej strukturze tresciowej, dotyczace innych mace-
donskich monasteréw. Na innym miejscu niz pierwotnie zaplanowano byl tez,
wedlug stéw mieszkanki osady Varo§—Prilep, zbudowany pobliski monaster sv.
Arhangel Mihail (3), jak réwniez monaster sv. Bogorodica Precista koto Kiceva.
W przypadku tej ostatniej opowiesci, opowiedzianej przez mieszkankg polozo-
nego niedaleko monasteru Kigeva, interesujacy jest motyw hierofanicznego
plomienia, ktéry wskazuje majstrom poszukujacym swoich materialow i na-
rzgdzi owe przedmioty i zarazem wlasciwe miejsce pod budowg $wiatyni (4).

O wyborze odpowiedniego miejsca pod budowg monasteru moze zadecydo-
waé réwniez pojawienie si¢ na danym terenie jakiego$ atrybutu lub symbolu
»miejsca §wigtego”. Co moze by¢ takim atrybutem? Kobieta z Berova, ze
wschodniej Macedonii, kiedy opowiada o powstaniu cerkwi sv. Bogorodica
moéwi w ten sposob: ,,Swigte jest tam miejsce. I tam, jak moéwili, byta krowa
i ryczala, ryczala, ryczala. Na t¢ samg datg, kazdego roku ryczata tam i umaria
tam. I to bylo na §w. Bogurodzicg (28 VIII — Wniebowzigcie Naj$wigtszej
Marii Panny — przyp. A. P.). I kiedy rozkopali, znalezli tam ikong i serce od
dzwonu. I takZze mozna bylo ustyszec¢ jakie$ pie$ni na tym miejscu” (5). Cieka-
wym watkiem jest w tej opowiesci owa ryczaca krowa, ktoéra dla miejscowej
ludnosci bgdzie stanowila przyczyne i uzasadnienie skladania Bogurodzicy
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krwawej ofiary — tzn. kurbanu w dniu Jej $wigta. Zwréémy jednak uwage na
przedmioty, ktére wskazaty ludziom miejsce budowy cerkwi — serce od dzwonu
i ikone.

Dzwonnica, jak pisze Jean Hani (1994, s. 72-23), jest czgscig $wiatyni, po-
czatkiem drogi, kt6ra wierny przechodzi od sfery profanum do sacrum, jako
wieza jest takze ,,symbolem specjalnym, symbolem wznoszenia si¢”. Sam dzwon
ma réwniez sakralny charakter, sygnalizuje obecnosé¢ sacrum, przyzywa blogo-
stawienstwo Boze, przywoluje na modlitwy i dzwoni w waznych momentach
zycia. Jeden z moich rozméwcéw w ten sposob podkresla znaczenie dzwonu
w miejscu Swigtym: ,,W monasterze jest przykazane, ze dzwonnica powinna
by¢ wyzsza od cerkwi. (...) Kiedy$ ludzie pracowali wedtug dzwonéw. Dzwon
na przyktad w Krusevie, dzwon w Varo$, dzwon w Zrze. [ si¢ stuchalo i ludzie
tak sig¢ umawiali, wedtug dzwonéw, ze na przyklad dzi$ jest $wieto”(6).

Jesli za$ chodzi o ikong jako o symbol §wigtosci miejsca, podobna jej funk-
cj¢ znajdziemy w opowiesci zapisanej przeze mnie w monasterze sv. Jovan
Bigorski w zachodniej Macedonii, dotyczacej tegoz wia$nie monasteru: ,,A tam
tg ikong, w cerkwi co jest na gorze — to jest ikona $w. Jana — to ja zabierali
stad do wsi, zeby tam zrobi¢ cerkiew. W ciagu dnia ja zabierali, a ona noca
znow wracala tutaj (tzn. do monasteru — przyp. A. P.) (7). Ikona w teologii
prawostawnej posiada szczeg6lne znaczenie, daje bowiem poczucie ,,namacal-
nej obecnosci” Boga. Chrystus, Bogurodzica lub §wigci zyja jakby na ziemi
w swoich ikonach. Tkona dla prawostawnego nie jest fetyszem, lecz miejscem
obecnosci §wigtego. Jak pisze Nicolas Zernov (1967, s. 211), dla prawostaw-
nego chrzescijanina to ,,jakby okna, przez ktore spoglada na §wiat poza czasem
i przestrzenig”, staja si¢ one, wedlug stéw Evdokimova (1964, s. 249}, ,,pro-
mieniowaniem obecnos$ci”. Ikona zatem, poniewaz jest miejscem pelnej taski
obecnosci Chrystusa lub §wigtych, ma jakby prawo do ,,decydowania” w imie-
niu danego $wigtego na przykiad o §wigtoéci lub nie miejsca przeznaczonego
pod budowg monasteru. Motyw ten pojawi si¢ rowniez w lokalnej legendzie
dotyczacej wspomnianego juz monasteru sv. Bogorodica Precista koto Kiceva.
Ze zburzonego przez Turkéw monasteru KneZino pozostaje jedynie ikona Bo-
gurodzicy, ktdra sama wybiera sobie miejsce do zbudowania kolejnej §wiatyni,
tym razem kolo wsi KrZino. Po kolejnym tureckim pogromie ponownie ostaje
si¢ tylko ta ikona, ktéra cudowng moca przenosi si¢ na miejsce, na ktorym
obecnie stoi wspomniany monaster (8).

Wyb6r dobrego, $wigtego miejsca pod budowe monasteru moze by¢ zwia-
zany z postaciag mnicha (czgstokro¢ poézniejszego §wigtego) — zalozyciela da-
nego monasteru. W przypadku lokalnej legendy o powstaniu monasteru
sv. Gavril Lesnovski koto Probistipu mamy do czynienia z cudowng dzialalno-
$ciag mnicha pustelnika — §w. Gavrila (Gabriela). By on jednym z trzech braci
z Rilskiego monasteru (w Bulgarii), ktérym przy$nilo sig, Ze majq sig rozejsé
na trzy strony $wiata. W ten sposéb kazdy z nich trafil na miejsce swojej przy-
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szlej siedziby (mowa o monasterach sv. Joakim Osogovski, sv. Prohor P&injski
i sv. Gavril Lesnovski). Swigty Gavril byt pierwotnie pustelnikiem, zyt w pie-
czarze. Ludzie za$ chcieli go sprowadzi¢ do wsi. Mozliwe to bylo jedynie przy
pomocy dwoch blizniaczych wotéw, ktore ponadto nie mogly wrécié z pustelni
ta sama droga, ktora tam dotarty. Droga do pustelni Gavrila bylta niedostgpna
1 zaro$nigta, ale kiedy szly nig woly-blizniaki — wszystko sig rozstgpowato,
droga sig oczyscila, stala sig fatwiejsza i §w. Gavrila mozna bylo juz bez ktopo-
tu sprowadzi¢ do wsi. Wedtug cztowieka opowiadajacego mi tg legendg, dlate-
go teraz pobliska wie$§ nazywa sig¢ Lesnovo (,,lesno” po macedonsku oznacza
»lekko”, ,tatwo™) (9). Oprdcz obecnosci $wigtego mnicha—pustelnika cieka-
wym elementem wydaje si¢ tu motyw dwodch bliZniaczych woléw, ktére
w cudowny sposéb sprowadzaja pustelnika do wioski, na miejsce przysziego
monasteru. Woly w kulturach lndowych Batkanéw otacza si¢ wielkim powaza-
niem. W Bulgarii, jak podaje Moszynski (1967, s. 559), uzywa si¢ w stosunku
do nich okreslenia ,,aniotowie”, w Macedonii i w Bulgarii wiaénie woty, obok
Jjagniat, mozna sklada¢ w §wigtej ofierze dla patrona wsi, cerkwi lub monaste-
ru. Jak podaje slownik Bulgarska mitologija (1994, s. 310) u sasiadujacych
z Macedonczykami Bulgaréw przy pomocy woldw-blizniakéw i zrobionego
z blizniaczego drzewa radla oborywano wies, chroniac ja w ten sposéb od dzu-
my, wampiréw i demondw. Woly-blizniaki, ktore sprowadzity §w. Gavrila do
wioski, aby tam zalozy! monaster, moga si¢ zatem jawié jako element obdarzo-
ny nadprzyrodzona, $wigta moca. Para woldw-blizniakéw wystepuje rowniez
w legendzie o §w. Naumie — zalozycielu monasteru nad Jeziorem Ochrydz-
kim. Na zaorany przez te woly, podarowane §w. Naumowi, monasterski maja-
tek nigdy nie spada grad (Risteski, 1990, s. 65).

Wiasciwe miejsce pod budowg monasteru wskazuje rowniez $w. Joakim
Osogovski, drugi z wyzej wspomnianych braci—pustelnikéw. Osiemdziesiat lat
po swojej $mierci objawia si¢ on we $nie pewnemu duchownemu, wskazujac
miejsce, na ktérym zostal pochowany — jednocze$nie miejsce, na ktérym ma
stana¢ monaster jego imienia (VraZinovski, 1986, s. 183-185).

Z cudownga dziatalno$cig mnicha zwiazane jest rowniez powstanie monaste-
ru sv. Naum nad Jeziorem Ochrydzkim. Wedtug wielu ludowych przekazow,
niejednokrotnie tez zilustrowanych w postaci freskow w grobowej kaplicy prze-
chowujacej szczatki $w. Nauma — stowianskiego $wigtego, monaster zostat
wybudowany na miejscu, o ktére poprosit $w. Naum po uzdrowieniu lysej cor-
ki cara, feudata badz wedhug innych przekazéw tureckiego bega. Miejsce pod
budowg monasteru wyznaczone zostaje w bardzo charakterystyczny sposéb:
wdzigczny §wigtemu ojciec uzdrowionej corki musi zabi¢ wotu i z jego skory
zrobi¢ sznur. Tyle, ile obejmie on z przestrzeni wzgoérza — tyle ziemi bgdzie
nalezato do monasteru (Risteski, 1990, s. 49, 50, 53, 55).

Monaster — ze swej definicji inny rodzaj §wigtego miejsca niz zwykla cer-
kiew, zamieszkaty przez swoista spoteczno$é mnisza, jawi si¢ w wyobrazeniach
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ludowych jako obszar ,,oderwany od $wiata”. Wedtug informatoréw monastery
nie powinny znajdowaé si¢ w miedcie, lecz raczej w miejscach trudno dostep-
nych, w gérach. Jak méwi jedna z moich rozméwezyti: ,,to musi byé duchowe:
bo w miescie sa wszelkiego rodzaju ludzie, a to przeszkadza mnichowi. Oni caly
czas trwaja na modlitwie, a tutaj chodza i chuligani” (3). Do $wigtego miejsca
moze prowadzi¢ specjalna droga, w okre$lony sposob znaczona i przypominaja-
ca o zblizaniu si¢ do przestrzeni §wigtej. Dzieje sig tak szczegélnie w przypadku
monasteru Treskavec, do ktdrego droga przez gory oznaczona jest freskami na-
malowanymi na skatach, przedstawiajacymi — jako ze monaster jest pod Jej
wezwaniem — Bogurodzicg. Jedna z moich rozméwcezyn tak si¢ o tym wypo-
wiada: ,,A to jest po to, zeby bylo wiadomo, ktéra droga dojé¢ do monasteru
Treskavec. Tam sg freski Bogurodzicy — zeby znalez¢é droge do monasteru” (10).

Monastery maja wigc znajdowac si¢ w pewnej odlegto$ci od miejsc zamiesz-
katych ,,jakby na pustyni” (10). Niektorzy informatorzy wypowiadali sig, ze
powinny znajdowad sig w gorach, tak ,,zeby nie byly na réwnym” (1). Czlo-
wiek opowiadajacy mi wspomniang juz wczesniej historig¢ o cudownym prze-
noszeniu materialéw do budowy monasteru Treskavec méwi o tym zdarzeniu,
ze stalo sig tak, poniewaz ,,Bogurodzica chciata by¢ wysoko w gorach, (...)
chciata by¢ jak najwyzej” (11). Zauwazmy, ze mamy do czynienia z dwoma
bardzo waznymi dla symboliki religijnej, w szczegblnosci chrze$cijafiskiej, ele-
mentami: motywem gory i pustyni.

Goéra jest obrazem, ktory, jakby powiedzial Eliade, odnosi nas do axis mun-
di — wszech§wiatowej kolumny umozliwiajacej laczno§¢ migdzy poziomami
gory i dotu, jest miejscem transcendencji, dos§wiadczania Boga, obszarem
0 najwyzszym stopniu $wigtoéci (Eliade, 1974, s. 61-62). W tradycji chrzesci-
janskiej to wiasnie géra — Golgota stanowi centrum $wiata, dokonujg si¢ na
niej wazne dla historii zbawienia wydarzenia. Z kolei géra Tabor staje si¢ miej-
scem Przemienienia Panskiego, tak waznego dla wschodniego monastycyzmu
mistycznego spotkania z Boskg energia — $wiatlem Taboru (mowa tu o hezy-
chastycznej tradycji modlitewnej zwiazanej z postacia athoskiego XIV-wiecz-
nego mnicha — §w. Grzegorza Palamasa).

Pustynia za$ jako obszar dostownie i symbolicznie nie zamieszkany jest te-
renem proby, oderwania sig¢ od §wiata, ale rOwnoczes$nie miejscem najwyzsze-
go doswiadczania Boga, osiagnigcia transcendencji. To wlasnie o ,,odejsciu na
pustyni¢” mowi si¢ w odniesieniu do przejawéw zycia anachoretyczno-mona-
stycznego. Obraz ten moga uzupelni¢ nam potudniowostowianskie legendy
o anachoretach, migdzy innymi o trzech §wigtych pustelnikach czczonych
w Macedonii — Joakimie Osogovskim, Prohorze P¢injskim i Gavrilu Lesno-
vskim. Schemat tych legend wiaze powstanie i rozwdj istniejacych po dzien
dzisiejszy monasteroéw z postaciami wspomnianych pustelnikéw, rezygnujacych
z bogactw oraz zycia matzefiskiego 1 udajacych sig ,,na pustyni¢” — czyli sa-
motne zycie w gorach lub lasach (Slankamenac, 1925).
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Miejsce $wigte, jakim jest monaster, jest zatem ,,oderwane od §wiata”, ale
nie tylko przez swoje polozenie (zazwyczaj wysoko w gérach), lecz rowniez
przez rozplanowanie przestrzeni wewnatrz monasteru. Przestrzen ta otoczona
jest murem z bramg wejsciowa, na ktérej widnieje zwykle wizerunek patrona
monasteru. Ogrodzenie to wyznacza granice migdzy przestrzenia §wiecka
a sakralna. Centralnym punktem przestrzeni wewnetrznej jest oczywiscie §wig-
tynia, do ktorej przylega z reguly cmentarz, na ktérym spoczywaja zmarli mnisi.
Nicodiacznym elementem jest rowniez tak zwany konak, ktérego cze$¢ stano-
wig cele mnisze, pozostale za$ czesci pelnig funkcje réznorodnych pomiesz-
czen gospodarczych oraz pokoi goscinnych dla pielgrzyméw. Owa obecnoéé
zardwno cmentarza, jak i domu go$cinnego pokazuje, wedlug Evdokimova,
»jednos¢ zywych i umartych zgromadzonych w jednej przestrzeni sakralnej”
(1964, s. 240). Dlatego tez chyba tak waznym elementem sakralno§ci monaste-
ru bgda znajdujace sig w $wiatyni ikony. Jedna z informatorek tak moéwi
o monasterze sv. Arhangel koto Prilepu: ,,Tutaj sa wszystkie ikony, boskie iko-
ny wszystkie tutaj sa: 1 §w. Jerzy, i §w. Jan Chrzciciel, 1 $w. Mikotaj, §w. Dy-
mitr, wszyscy $wigci. (...) My ze §wigtymi Zyjemy i idziemy do cerkwi” (12).
Ikony przypominaja rzeczywisto$é $wigtego Kosciota, Bosko—ludzkiej jedno-
$ci, wspolnoty zywych i umartych.

Elementem sakralizacji miejsca moze staé si¢ rowniez grob Swigtego. Jak
pisze J. S. Bystron, ,,do§¢ powszechnym zjawiskiem jest budowanie §wiatyn
na miejscach, gdzie pochowano zwloki wybitnych ludzi, zwiaszcza §wigtych”
(1980, s. 233). Dzieje sig tak rowniez w przypadku macedonskich monaste-
réw, a zwlaszcza monasteru sv. Naum potozonego nad Jeziorem Ochrydzkim.
Znajduje sig tam gréb stowianskiego $wigtego — §w. Nauma — zaloZyciela
monasteru. Jak méwi o nim jedna z ludowych opowiesci, kiedy zmart i przy-
szed! przed oblicze Boga, Bog osadzil, ze $wigty ten powinien by¢ w wiecz-
nym raju. Poniewaz w niebianskim raju nie bylo dostatecznie tadnego, godne-
go $w. Nauma miejsca, Bog pokazal mu rgka zatozony przez Nauma monaster,
moéwiac, Ze to bedzie jego raj i §wigty zostanie w nim na wieki (Risteski, 1990,
s. 49). Monaster ten jest zatem jakby czastka raju, w peini usankcjonowana,
nawet przez samg silg¢ wyzsza, Swigta przestrzenig. Staje sig on obszarem cu-
déw i uzdrowien. Do dzi§ dnia nawiedzajacy monaster udaja sig¢ do kaplicy
grobowej §w. Nauma i ofiarowujac drobne pieniadze, przykladaja prawe ucho
do grobowca — jak méwig — ,,na szczescie”; mowi sig tez, ze w ten sposob
mozna ustysze¢ bijace do tej pory serce §w. Nauma (Risteski 1990, s. 89).

Swoistym atrybutem ,,$wigtego miejsca” jest woda — element ozywiajacy,
oczyszczajacy, skladnik chrze$cijanskich sakramentéw i czynno$ci sakramen-
talnych. Woda staje sig¢ nicodzownym elementem, ktory musi by¢ w poblizu
monasteru — czy to w postaci zrodla, studni czy tez strumienia. Nazywana jest
przez spoleczno$é ,$wigta woda”. Jak moéwi jeden z informatoréw: ,,Swigta
woda jest na kazdym $wigtym miejscu, musi by¢. Monaster nie moze by¢ bez
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wody” (5). Bogurodzica, ktéra wedlug legendy o monasterze sv. Bogorodica
PreCista koto Kiceva ukazata si¢ we $nie pewnemu czlowiekowi z poleceniem
wybudowania jej monasteru, kazata wybudowaé go w miejscu, gdzie znajdo-
watlo sig Zrédetko. Obecnie zrodetko jest obudowane i znajduje si¢ wewnatrz
cerkwi (2). Interesujaca informacj¢ dotyczaca znaczenia i funkcji wody dla
»miejsca §wigtego” ustyszalam réwniez w czasie mojego pobytu w monasterze
Veljusa kolo Strumicy, we wschodniej Macedonii. Monaster ten przez diugie
lata nie funkcjonowat jako osrodek mniszego zycia. Odrodzenie nastapito sto-
sunkowo niedawno i bylo zwiazane z dzialalno$cia ojca Nauma — obecnie
wiladyki (czyli biskupa), a wczesniej athoskiego mnicha z dziewigcioletnim
stazem na Swigtej Gérze. Ojciec Naum po powrocie ze Swiectej Gory zalozyl
dwie wspoOlnoty mnisze — zefiska w monasterze Veljusa i meskg w monaste-
rze Vodoca. Jedna z dziewczat zwanych po macedonsku ,,iskuszeniczkami” —
czyli nowicjuszkmi przechodzacymi czas proby zycia w monasterze, pokazata
mi zrodetko znajdujace si¢ powyzej monasteru i opowiedziala historig, ze za-
nim monaster ponownie, po bardzo dlugiej przerwie, zostal zasiedlony przez
wspolnotg mnisza, zrédto bylo wyschnigte. Kiedy przyby! tu ojciec Naum —
poblogostawit Zroédio i woda zndéw zaczela w nim plynaé. Woda, zgodnie
z tym wyobrazeniem, stala si¢ zatem jakby elementem ponownego uswigcenia
monasteru, ponownej sakralizacji miejsca.

Szczegdlnego wymiaru nabiera obecno$¢ wody w monasterze sv. Jovan Bi-
gorski, ktorego patronem jest §w. Jan Chrzciciel. Wodg zauwazymy w samym
kompleksie monasterskim — w postaci obudowanego zrédta, z napisem po-
chodzacym z konica XIX wieku, ktére po odnowie zrodla przekazane zostalo
do korzystania ,,braciom chrzescijanom, aby pili zimna i stodka wodg dla ochto-
dy ich spragnionej duszy”. Po wodg chodzi sig¢ réwniez do malej pustelni —
paraklisu u podndéza monasteru. Woda obecna jest rowniez w postaci przeply-
wajacej obok rzeki Radiki, ktora ze wzgledu na patrona monasteru — $w. Jana
Chrzciciela — jest jakby symbolicznym Jordanem, w ktérym dokonatl sig chrzest
Chrystusa. Tg jej funkcjg moze potwierdzi¢ fakt bardzo uroczystego obcho-
dzenia w tym miejscu $wigta Epifanii, czyli Jordanu, zwanego w Macedonii
Vodojordanie Iub Vodici (Atanasovska, Bocev, 1992).

Swigto$é¢ monasterskiej wody ujawnia sig zazwyczaj w jej cudownym dzia-
faniu. Ludzie przychodza do zrédia, obmywaja si¢ woda, pija ja — wszystko
to czynig ,,na zdrowie”, a takze ,,0d uroku, od przestrachu” (7). Informatorka
z Prilepu tak méwi o Zrodetku znajdujacym si¢ przy monasterze Treskavec:
,»T0 jest §wigta woda. Jak na przyklad przyjdzie we $nie, na przyktad ja jestem
chora i nie moge znalez¢ leku, modle sig do Boga. I jak mi przyjdzie we $nie,
Ze na tym a na tym miejscu jest $wigta woda — idz, umyj sig i wyzdrowie-
jesz!” (3).

W opowiesci dotyczacej §wigtego zroédla w monasterze sv. Naum podkre-
§lone jest cudowne pochodzenie tej wody, Sw. Naum, kiedy przychodzili do
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niego ludzie z prosba o pomoc, modlit si¢ do Boga, zeby dat mu jakis$ lek do
leczenia wszystkich choréb. Bég wystuchat jego modlitwy i u podnéza mona-
steru wytrysneglo zrodlo z uzdrawiajacg woda (Risteski, 1990, s. 65).

Monaster w ludowych wyobrazeniach i przekazach z terenu Macedonii jawi
si¢ zatem jako miejsce §wigte. Nasuwa sig tu kolejny problem, a mianowicie,
jak sig ma do $wigtosci miejsca obecnosd¢ czlonkéw innej wspélnoty religijnej.
Problem ten trudno jest jednoznacznie rozstrzygnaé, zwlaszcza ze mamy do
czynienia z obszarem tak dlugiego juz wspdtistnienia na tym terenie dwéch
wiar — prawostawnego chrzescijanstwa i islamu. Liczne opowieéci o profana-
cji przez Turkéw Swigtyn chrze$cijanskich (Shornik... 1891, cz. 2, s. 363-367;
Vrazinovski 1986) nasuwaja mysl, ze islam jest kojarzony raczej z elementem
nieczystym i antagonistycznym. Istnieje jednak szereg opowiesci, w ktorych
obie religie jawia si¢ jako nie az tak do konca antagonistyczne, jakby si¢ mo-
glo wydawa¢. Znak potksigzyca, wedlug lokalnej legendy, umieszczony obok
krzyza na monasterskiej cerkwi w Lesnowie nie jest bynajmniej profanacja tej
$wiatyni, lecz ochrong przedsigwzigta przez tureckiego zarzadcg, ktéremu przy-
$nit sig $w. Gavril Lesnovski i zakazal burzenia monasteru (9). Monaster moze
tez by¢ miejscem $wigtym nie tylko dla chrzescijan, lecz roéwniez dla muzul-
manéw, jak to sig¢ dzieje w przypadku monasteru sv. Bogorodica Precista koto
Kiéeva. Wedtug stow jednego z rozméwcodw, ziemia, na ktérej w dawnych
czasach mial by¢ zbudowany monaster, nalezata do Turkéw. Pozwolenie na
jego budowe uzyskano pod jednym warunkiem: czg$¢ cerkwi miata by¢ prze-
znaczona dla muzulmanéw. I tak sig stato. Do tej pory przychodza modli¢ sig
do monasteru muzutmanie — dlatego tez tylna czg$¢ cerkwi nie jest ozdobiona
chrzescijafiskimi freskami; stojg tu naczynia z woda, w ktérych muzulmanie
obmywaja nogi (2). Podobnie rzecz si¢ ma w przypadku monasteru sv. Naum,
ktory otaczany jest kultem takze przez muzutmanéw, Cyganéw i Albanczykow,
czestokro¢ skladajacych stowianskiemu $§wigtemu dary dzigkczynne (Risteski,
1990, s. 32, 68-71).

Prawostawny monaster jako miejsce §wigte jest zatem okreslony szeregiem
nadprzyrodzonych funkcji i elementéw. W sposéb §wigty wybrane, wyznaczo-
ne, wypelnione, migjsce to stanowi teren réznorodnych dziatan obrzedowych
i zachowan cztowieka.

Wykaz materialow terenowych wykorzystanych w artykule (wywiady
i zapisy informacji):

(1) Kiro Taleski — 45 lat, zam. Prilep;

(2) Zapis opowiesci ustyszanej od kobiety pomagajacej w monasterze sv. Bogorodica
koto Kiceva;

(3) Draga Temelkoska — 63 lata, zam. Prilep;

(4) Snezana Bogdaboska — 25 lat, zam. Kidevo;
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(5) Pavlina Dujovska — 65 lat, Giorgi Dujovski — 75 lat, zam. Berovo;

(6) Dimko Naseski — 50 lat, zam. Prilep;

(7) Ljuba Novkovska — ok. 65 lat, zam. Skopje;

(8) Zapis opowiesci dotyczacej monasteru sv. Bogorodica koto Kifeva ustyszanej
od Sance GeSoskiego — 90 lat;

(9) Zapis obserwacji w dniu $wieta Mala Bogorodica (21 IX) w monasterze
sv. Gavril Lesnovski;

(10) Lena Velkovska — 71 lat, zam. Prilep;

(11) Cane Kojnarec — 60 lat, zam. Prilep;

(12) Velika Kirilova — 63 lata, zam. Prilep.
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Agnieszka Pokropek

A MONASTERY AS A ,HOLY PLACE”
IN MACEDONIAN LEGENDS

(Summary)

The author discusses one of the problems of reciprocal links between monastic and folk
cultures — the concept of sacral character of a place, a monastery, in Macedonian local
legends. The discussion is based on field materials collected in the Republic of Macedonia,
as well as religious and ethnographic literature and moral plays, including collections of
folk songs, legends, parables and proverbs and descriptions of customs and rituals, recor-
ded in the 19™ and 20™ centuries. The aim of the article is to present the elements which
contribute to the special holy character and difference of the monastery and decide about
the links of the places where monasteries have been built with specific cult and ritualistic
activities. The author mentions and analyses decisions about the construction of a monaste-
ry and selection of its location, made with the assistance of the supernatural power. She also
analyses the features of the location — a monastery should be built ,,away from places of
abode, ‘as if in the desert’, in the mountains, near sources of water”. The selection of the
location was often connected with a monk who lived in the monastery and where his tomb
was located. The monasteries in Macedonia, which are the places of worship for both Chri-
stians and Muslims, are particularly interesting.



