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WOJCIECH BEBEN
(Wewak, Papua Nowa Gwinea)*

ZWYCZAJE, OBRZEDY I WIERZENIA
ZWIAZANE Z UPRAWA YAMU U LUDU ARAPESZ
W PAPUI NOWEJ GWINEI]

Plemi¢ Arapesz zamieszkuje obszar polnocnej czgsci stalego ladu Papui
Nowej Gwinei. Lud ten zajmuje obszar zblizony ksztaltem do trdjkata,
migdzy Oceanem Spokojnym, lancuchem gor Ksigcia Aleksandra a rzeka
Sepik. Postuguje si¢ wtasnym jezykiem o tej samej nazwie, co nazwa plemienia.
Podstawowym zajeciem tych ludzi jest rolnictwo. Uprawiaja stodkie ziem-
niaki, taro, mami oraz yam. Znaczenie kultowe yamu, o ktdrego uprawie
bedzie tu mowa, o wiele przewyzsza znaczenie, jakie nadaje mu sig jako
roslinie jadalnej. Yam ma swoje miejsce w mitologii i w wierzeniach Ara-
peszow. Wkracza we wszystkie dziedziny Zzycia spotecznego, ekonomicznego
i politycznego. Jest przedmiotem rywalizacji migdzy wrogimi szczepami i sta-
nowi obiekt dumy, gdy osiagnie okazale rozmiary. Uprawa yamu, mimo
nadejscia cywilizacji, majacej tak czgsto ujemny wplyw na wierzenia tych
ludzi, nie stracita na swej aktualnosci.

Botanika rozrdoznia dwa rodzaje yamu, ktére okreSla si¢ jako discorea
alata i discorea esculenta. Zaréwno alata, jak 1 esculenta dziela si¢ na pod-

* Autor artykutu jako misjonarz-werbista od 10 lat przebywa na Nowej Gwinei, pracujac
wérod Arapeszow. Swy dziatalno$¢ misyjng potaczyt z pracy naukows, prowadzac badania etno-
logiczne. Nawigzal rowniez wspolprace z osrodkami uniwersyteckimi Australii, korzystajac za
ich poérednictiwem z dorobku $wiatowej etnologii. Bezposredni kontakt z Arapeszami sprawil, ze
W. Bgben poznal dobrze ich jezyk, zna i rozumie ich kultur¢ oraz zachowania poszczegél-
nych czlonkéw plemienia. Zzyl si¢ z nimi bowiem uczestniczac w ich Zyciu codziennym
i $wigtach dzigki swej pracy misyjnej i etnograficznej zarazem. Krotki okres pobytu w Polsce
{na przelomie 1985 i 1986 r.) W. Bg¢ben przeznaczyl m.in. na przedstawienie wynikow
swoich badan polskiemu Srodowisku etnologicznemu, wspétpracujac z Katedra Etnologii
i Antropologii Kulturowej UW, gdzie prowadzil zajecia ze studentami. Interesujace wyklady
ilustrowane byly unikalnym materialem w postaci nagran magnetofonowych, zdje¢ i przezro-
czy. Pod kierunkiem prof. dr Zofii Sokolewicz — kierownika Katedry — napisat prace doktor-
ska, w ktorej podsumowat czgs¢ wynikow swoich badan. Wigkszo§¢ materialow znajdujacych
si¢ w prezentowanym tu artykule pochodzi z badan wiasnych autora i nie byla dotad nigdzie
publikowana. W przygotowaniu znajduja si¢ dalsze artykuly [przyp. Red.).
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grupy, tworzac ok 60 gatunkow. Discorea alata ma podtuzny ksztalt 1 gladka
powierzchnie. Discorea esculenta natomiast ma ksztalt bardziej owalny i1 po-
wierzchnie szorstka, jakby pokryta kolcami (Tuzin 1972, s. 231). W artykule
bedzie mowa o uprawie odmiany discorea alata, ktora przy dobrej wegetacji
osigga do 3 m dlugosci (Forge, Anthony 1966, s. 28; Haynes, Coursey
1969).

Przedmiotem artykulu jest opis czynnoéci polowych i obrzedowych zwig-
zanych 7z uprawg yamu. a takze ukazanie ich znaczenia mitologicznego.
spolecznego i religijnego. W cze$ci pierwszej omowiono uprawe yamu w jej
trzech stadiach: w okresie przygotowawczym. jakim jest przygotowanie
pola, preparacja odpowiednich $rodkow magicznych. majacych pomoc w we-
getacji, oraz przygotowanie duchowe osoby majacej sadzi¢ yam; stadium
drugie wypelnia proces sadzenia yamu i czas jego wzrostu; wykopki i zwy-
czaje zwiazane z prezentacja yamu naleza do stadium trzeciego. Uwiencze-
niem prac zwiazanych z uprawa yamu sa dozynki — wielka uroczysto$¢ na
zakonczenie zbiorow, w ktorej zawarte jest cale bogactwo tradycyjnych obrze-
dow i zwyczajow poswigconych kultowi tej rosliny. Czgs¢ druga jest proba
ukazania ogromnego znaczenia uprawy yamu dla jednostki 1 calej spotecz-
nosci Arapeszow.

[. PRZEBIEG PRAC POLOWYCH 1 OBRZEDOW ZWIAZANYCH Z UPRAWA YAMU

Jak juz wspomnialem, z uprawa yamu zwigzane jest cale Zycie ludz
regionu Arapesz. Dla nich yam to nie tylko roslina jadalna, lecz co$, a raczej
kto$§ zestany im przez duchy (Mead 1934, s. 337). Pierwotna postacia yamu
byla — wedlug nich — posta¢ ludzka. Powstanie yamu wigze sig bowiem
z powstaniem czlowieka. To pierwsza mityczna matka stworzyla yam ze
swoich wlasnych kosci. Kazda okolica ma swoje mity o pochodzeniu yamu
(Mead 1970, s. 290-293).

1. OKRES PRZYGOTOWAWCZY

Przygotowanie terenu pod uprawe rozpoczyna sie na dlugo przed nasta-
niem pory deszczowej. MezczyZni po wyznaczeniu kawalka buszu, zazwyczaj
potozonego na lekkim wzniesieniu, na zboczu gory, tna nozami trawe
i trzcine, a jesli znajduja si¢ na tym terenie drzewa lub krzewy — wspi-
najg si¢ na nie i obcinaja mniejsze galezie i liscie. W ten sposob drzewo
samo usycha (Mead 1970. s. 140). Kikuty mniejszych drzew zostawia sig.
Stuzg one potem za tyczki, po ktéorych pna si¢ lodygi yamu. Nastepnie
czeka sie az slofice wszystko wysuszy. Pozostalodci zostaja spalone. Wybrany
teren grodzi si¢ potem lodygami z trzciny, ktdére uklada sie poziomo
i umocowuje do wbitych uprzednio w ziemie tyczek. Ogrodzenie to ma
chroni¢ przed dzikimi zwierzgtami. Pionowe tyki nosza nazwe wopalus,
natomiast poziome — uloh. Gdzie§ z boku robi si¢ wejscie do ogrodu (ulo
‘wit). Jako narzedzi uzywa si¢ zazwyczaj kija, ktory stuzy do kopania (natom),
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do zamiatania miotly zrobionej z kwiatéw palmy limbowe) (galo ‘it) oraz
rodzaju noza z palmy sagowej (neitip), stuzacego do cigcia trawy (Mead
1970, s. 141).

Arapesze majg swoj kalendarz i postuguja si¢ odpowiednimi nazwami
miesigcy na okreslenie poszczegélnych por uprawy yamu l.

Kolejna czynnoscia jest budowa domu, a raczej szalasu, ktory stawia si¢
w dogodnym miejscu. Jest to whasciwie tylko dwuspadowy dach, odkryty
z dwoch stron, zrobiony z uschnietych galezi palmy sagowej. Tu beda mogli
skry¢ si¢ pracujacy podczas upatu. Tu sporzadzaé si¢ bedzie takze magiczne
srodki udzielajace yamowi wzrostu i sily. Przed wejSciem do ogrodu oraz
przy prowadzacej do niego drodze ustawia si¢ znak, ktorym zazwyczaj sa dwa
kije oplecione galeziami palmowymi. Znak ten ma ostrzega¢ kobiety i nie-
wtajemniczonych podazajacych ta droga, aby pod zadnym pozorem nie prze-
kroczyli wejscia do ogrodu (Mead 1963, s. 18).

Podczas spalania buszu rzuca si¢ do ogrodu owoce cytrusowe (miebb)
oraz specjalny rodzaj farby (yous). Wszystko to zostaje spalone. Czynnosé
ta ma wlasciwo§¢ magiczna 1t stuzy do oczyszczania ogrodu. Do pracy
w ogrodzie gospodarz moze wykorzysta¢ zarowno miodych chiopcow, jak
i dziewczeta jeszcze nie rozwinigte w pelni seksualnie. Dziewczgta zazwyczaj
czyszcza ogrod, a chlopcy przygotowuja tyczki i wbijaja je w ziemig. Poma-
gaja tez przy wykopywaniu dolkéow i sypaniu kopcow przy kazdej tyczce,
by yam, ktéry zostanie umieszczony na tym kopcu, mégt swobodnie ,,zej$¢”
w ziemig. Do tej pracy wybiera si¢ tylko osoby 2z czystym sumieniem,
gdyz w przeciwnym razie zaréwno sadzacego, jak i pomagajacych moze
spotka¢ kara od masalai?.

W tym czasie yamy znajduja si¢ jeszcze w specjalnym ,.domu”, zwanym
~domem yamu”. ,Dom” ten ma form¢ szalasu. We frontowej Scianie szatasu,
na $rodku, umieszczone sa male drzwi, zazwyczaj bardzo dobrze zamknicte

! Yam musi by¢ posadzony wtedy, kiedy nadchodzg Plejady, gdyz w przeciwnym wypadkun
zostatby zabity. A oto nazwy miesigcy uzywanych przez Arapeszow: wabih (Plejady koticza
sig), wolai (Plejady skoficzyly sig). saunan (jemy owoce alanu), bidigu!l didenegul (zbieramy yam),
sagen (zakonczone zostalo zbieranie yamu). shatwen (yamy sg w domu i wycieliémy busz
w ogrodzie), maluen (sadzimy yamy). wlicgen (wszystkie yamy zostaly posadzone), apibili
wahebis (tniemy drzewa w ogrodzie). nibilaben (yamy posadzone, giod. jemy sago), ilian-
yunyunuk (jemy trzcing cukrowa i banany z opuszczonych ogrodéow). Czas urodzaju nazywa
si¢ reshuik, natomiast czas nieurodzaju — nibia.

2 Masalaje to duchy zamieszkujyce strumienie, skaty, sadzawki, drzewa (szczegé!nie chlebo-
we). Mogg byé¢ dobre lub zle. czasem — obojetne. Zazwyczaj ludzie bojg sig¢ ich, ale nie
oddaja im czci. Czgsto manifestujy si¢ one poprzez nadzwyczajne wydarzenia natury, takic jak
blyskawice. tecza, burza, huragan. Moga tez wystgpowac¢ w postaci potworow, takich jak waz
z dwiema glowami czy z piorami na glowie, czlowiek z glowa weza lub innego potwora itp.
Zamieszkuja one okre§lone terytorium, zdarzaja sig jednak wypadki, ze podrozuja. Masalaje sg
zrodlem dobra i zta. Nalezy do wodza lub wigkszej grupy ludzi. Sa one niezaleme od
duchow przodkow i duchéw yvamu. Najczgsciej wystgpuja pod postacia wezy, jaszczurek, drzew
lub kamieni.
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w obawie przed kradzeza znajdujacych si¢ wewnatrz yaméow. ,,Domy yamu”
budowane sg bardzo solidnie i znajduja si¢ w miejscach oddalonych od wioski
(Mead 1970, s. 96-122).

Meiczyzna zanim wejdzie do ,,domu yamu”, nim przystapi do przygoto-
wania ogrodu i sadzenia, wymaga oczyszczenia, aby yam nie wyczut jego
nieczystosci i nie uciekl. Czynnoéci tej przypisywany jest caly rytual. W wy-
branym dniu mezczyzna oziiajmia wspoOimieszkancom, ze idzie dokonaé
obmycia (cicloku). Jest to obmycie inne niz to, ktérego dokonuje si¢ kazdego
dnia. Nikt jednak na ten temat nic nie méwi, chociaz kazdy wie o co chodz.

Meiczyzna udaje si¢ nad rzeke i nacina sobie zoladZ cztonka. Do nacina-
nia uzywa si¢ kosci z kazuara lub bialego kamienia o nazwie mabel atbo
divakini (Aufenanger 1972, s. 247). Kamienie te znajduja si¢ w wodzie.
Za pomoca kamiennej siekiery roztrzaskuje si¢ je na drobne kawatki, ktore
przynosi si¢ nastgpnic do domu, gdzie dobrze schowane czekaja na odpo-
wiednie okazje. Dzi§ raczej rzadko uzywa si¢ kosci lub bialych kamieni,
poniewaz zostaly one wyparte przez zyletki, ktore sa ostrzejsze, a wigc
sprawiaja mniej bolu. Zotadz czlonka nacina si¢ w kilku miejscach i pozwala
splyna¢ ,.zimnej krwi”, ktéra nabywa si¢ przez: wspoizycie z kobietami,
podanie jedzenia przez kobiete w czasie menstruacji, otrucie drugiego czio-
wieka, pomaganie w otruciu, rozmowy na temat zabicia czy tez otrucia
innego cziowieka, przez walke, gniew czy nienawi$¢ oraz zabicie cztowieka.

Po oczyszczeniu meiczyzna kapie si¢ w rzece, po czym udaje si¢ do
wioski, gdzie przystapi do kolejnych czynnosci obrzgdowych. Zbiera on mia-
nowicie male cytryny i gotuje je z lisémi z drzewa unolh i z drzewa
wadzio. Czyni z tego mieszaning, ktora nastgpnie wypija. Po dokonaniu tych
czynnosci mezczyzna jest gotowy do rozpoczecia obrzgdowego sadzenia yamu.

Samo dopuszczenie do sadzenia yamu jest duzym wyroznieniem. Ten
fakt sprawia automatycznie, ze miody czlowiek rosnie w oczach otoczenia.
Jednak przywilej 6w bedzie go kosztowal wiele ofiar i wyrzeczen. Od tej
chwili nie bedzie mu np. wolno je$¢ potraw z ,.innego pieca”, tzn. u innych
ludzi, jes¢ miesa z dzikiej $wini lub innych zwierzat, takich jak kabul czy
mumut, jes¢ ryb (zarowno z rzeki, jak z konserw), przyjmowaé pokarmu
od kobiety cigzarnej lub od kobiety majacej w danym momencie menstruacje,
przyjac betel, dake lub kambang od kogo$ ,niewtajemniczonego” lub nowo
oZenionego3, mieé¢ stosunkow piciowych z zong, nie mowiac juz o innych

3 Zucie betelu jest bardzo powszechne, chociaz nie tak dawno dotarlo na tereny gorskie.
Cieszy si¢ wielkim powodzeniem zar6wno wsrdd mlodych, jak i starych. Podstawowym sktadni-
kiem jest owoc 2z palmy areca, maly orzech, zielonego koloru, kiedy nie jest dojrzaty,

. a pomaranczowego, gdy dojrzeje. Wewnetrzny orzech wyjety z tupiny zuty jest przez starszych,
tupina za§ — przez dzieci. Palmy areca (zazwyczaj A. catechu) sa szeroko kultywowane. Zbiera
si¢ rowniez orzechy z odmian dziko rosnacych, takich jak A. jobiensis i A. macrocalyx, na
ktore w pidgin english uzywa si¢ okreflenia kawiwi lub namba tu bilong buai. Uzywa sie
ponadto owocu z palmy Ptychococcus paradoxus. Orzechy areca fuje si¢ zazwyczaj z wapnem
pochodzacym z wypalonych muszli lub raf koralowych oraz z lié¢mi lub owocami podobnymi
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niewiastach, spa¢ w tym samym domu, co inni czlonkowie rodziny. Musi
tez unika¢ spotkania na drodze kobiety w czasie menstruacii4. Sa tez pewne
zakazane potrawy *. Nie wszystkie wymienione tu zakazy wystgpuja jednakowo
wsrod Arapeszow.

2. SADZENIE 1 WZRASTANIE YAMU

Gloéwna zasadg stosowana przy sadzeniu yamu jest: dobry cztowiek moze
posadzi¢ yam, zly natomiast nie moze, gdyz spotkaloby go nieszczgscie.

Kiedy ogrod jest gotowy i gospodarz dokonal obrzgdowej puryfikacji,
wowczas mlode dziewczeta udaja si¢ do ogrodu, by go zamies¢. Chlopcy za$
w tym czasie sprawdzaja tyczki, doly i kopce. Nastegpnie gospodarz idzie
i oglada przygotowany ogrod. Kiedy stwierdza, ze prace zostaly dobrze
wykonane, udaje si¢ do .domu yamu”. Otwiera go uroczyscie i wynosi
yamy majace juz miode klacza. NoZzem przeznaczonym specjalnie do tej
czynnosci kraje kazdy yam na trzy czeéci, zachowujac do sadzenia zazwyczaj
srodek lub cze$é przednia zwana ,.glowa yamu”¢. Potem, podczas wieczornego
posiedzenia, wyjawia on wspolplemiencom dzien, w ktérym zamierza posadzi¢
yamy. Wyjawienie dnia to jakby prosba o pomoc i poparcie w tej tak
waznej dla niego czynnoéci. Mezczyzni klada yam na pangal” i niosac ja na
ramieniu ida weczesnym rankiem do ogrodu. Podczas gdy mezczyzni ida sadzié
yam, kobiety zajmuja si¢ przygotowaniem positku, na ktory skiada si¢ zupa
z bulwiastej roSliny mami i taro z posiekanymi orzechami kokosowymi.

do bazi, z mniejszymi kawalkami galezi albo kory z krzewu Piper betel (w pidgin — daka).
Betel ma mocny smak o dzialaniu Sciagajacym powodowanym przez taning i Zucie jego
powoduje powstanie czerwonej $liny. Powoduje tez uczucie blogosci. Podstawowym skladni-
kiem betelu jest alkaloid o whasciwosciach podobnych do nikotyny. Dziala on na bione
Sluzowa i na centralny system nerwowy, lagodzac uczucie glodu i zmeczenia. Zucie betelu
oczyszcza oddech. barwigc jednak uzgbienie na czarno. Dla Arapeszdéw ofiarowanie betelu jest
oznaka grzeczno$ci i goscinnosci. Betel i kambang odgrywaja tez waing rolg w ceremonial-
nym Zyciu Arapeszow oraz w tradycyjnym handlu. Kambang ponadto ma zastosowanie w magii.
Ma tez duze znaczenie w czasie dozynek yamu, poniewaz stuzy za znak akceptacji yamu przez
partnera. Akceptacje wyraza si¢ przez posypanic yamu kambangiem.

+ Przed wejsciem mezczyzny do ogrodu wszystkie kobiety majgce menstruacje musza
pozosta¢ w domu i czeka¢ az mezczyzni udadzg sig do ogrodéw. Wynika to z wierzen. ze kobieta
w czasie menstruacji jest nieczysta. Yam nie moZe wyczu¢ ,powietrza”, ktére moze naby¢
mezezyzna nawet przez spotkanie kobiety w okresie menstruacji. uroslby bowiem kartowaty
1 mialt wiele odndg.

* Megzczyznie nie wolno jes¢: weza (lauwan), owocu z drzewa chlebowego (kudi, yabehas,
dibigepilip). owocu (uman, belag), banana (gulokowis, ausibel, bishauwiyek), yamu (aubit). Po
zjedzeniu jednego z ww. pokarmoéw mezczyzna musi natychmiast poddac si¢ oczyszczeniu przez
nacigcie Zoledzia czionka (za: Mead 1970, s. 379-397).

6 Sadzi si¢ tylko te dwie czgéci. gdyz Arapesze sa przekonani, ze z czesci trzeciej nie
urosng duze yamy. Jest to wplyw mitu moéwiacego o tym, ze gdy ludzie z okolic Yangoru
ukradli tg¢ czes¢ yamu, to yamy ich pozostaly skarlowaciale (mit ten omawiam dokladniej
w 2 czgsei artykulu),

" Pangul — galaz z palmy sagowej.
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Zupe¢ przygotowuje si¢ w duzej drewnianej misie sluzacej specjalnie do tego
celu. Mezczyzni, ktorzy sadza yam, jedza ja z misek zrobionych z tupin
orzecha kckosowego. Po zjedzeniu tej zupy gospodarz obdziela pomocnikow
tytoniem, betelem i dakq. Nastepnie wszyscy siadaja 1 zaczynaja si¢ dlugie
rozmowy, ktérych tematyka obraca sig wokol yamu.
Wtedy tez gospodarz sadzacy yam prosi wodza. aby pos$wigcil yamy

i ,wylal” na nie swojego ducha i duchy przodkow. Wodz najpierw zwraca
sic do Iluhine, ktérego zadaniem jest opieka nad czlowiekiem®, mowigc:

O Iluhine, miej w swojej opicce te yamy.

Chron je przed ztym czlowickiem.

Spraw, by on nie przyszedl i nie zniszczyl ich.

Uczyf, Iluhine, by te yamy urosty duze i proste.

Zeslij swego ducha Becoma?.

Niech strzeze yamow i ogrodu.

Wodz dmucha przy tym w bambusowa rurke, te sama, ktéora yam
Kubaningili posiadal w swojej torebce 1 w ktorej znajdujg sig magiczne
srodki majace zapewni¢ wzrost tej roshnie!?.

Po inwokacji do Huhine nastgpuje inwokacja do duchéw przodkow. Jako
duchy opickuicze sq one proszone o wstawiennictwo i pomoc:

Nie odwrucajeie sig od nas.

Pomoézcie nam.

Inni chcy nas ponizyé.

Sprawcie wige, by nasze yainy byly jak najwigksze.
Bysmy to wiladnie my zwycigzyli™.

Po tych inwokacjach nastepuje przygotowanie specjalne] wody. ktorej
zadaniem bedzie pomoéc yamowi. Do tego celu zostaje uzyta woda przy-
niesiona z rzeki Widuh!!, w specjalnym naczyniu, zwanym udup, z tego
dokiadnie miejsca. gdzie mityczny yam chodzil zatatwiaé swoje potrzeby
fizjologiczne. Do wody dodaje si¢ mieszaning ziemi i prochu pochodzacego
ze zmielonych kosci nodg lub rak (salikin)'?. Dawniej dodawano jeszcze
thuszcz pochodzacy z czgéci brzusznej. Dzi$ jednak jest on prawie nie-
osiggalny 13,

3 Arapesze wierza w Najwyzsza Istote, zwang lluhine. czyli Istotg z Wysokosei. Jest 1o
Istota rodzaju meskiego, byt, ktorego nie mozna blizej okredlié. Jest on niewidzialny. Ludzie
nigdy go nie slvsza. nie wiedza niczego o migjscu jego pobytu. Wszvstko. co istnicje. jest
dzielem Iluhine. On jest dobry, ale karze np. za morderstwo.

Y Becom ~ duch luhine. Przybiera on postac jastrzgbia. Jego zadaniem jest poérednictwo
migdzy Huhine i ludzmi.

10 Kubaningili — yam, ktory przebywal na ziemi. Mowa o nim dokladniej w cz. 2.

Il Rzeka Widuh znajduje si¢ niedaleko wioski Chologun.

12 Salikin — kosct nog lub rak nietrudno zdoby¢. gdvz zazwyczaj pochodza one od bliskich
zmarlych, ktorych ciala chowa si¢ przy domu. Kiedy ciala ulegnay rozkladowi, wydobywa si¢
kosci z ziemi i przechowuje w domu mieszkalnoym lub w domu duchéw.

13 Tluszcz ten (manumin) mozna bylo dawniej naby¢ od wodzow wrogich wiosek. Musial
on bowiem pochodzi¢ jedynie z ciala wrogdw. Mamumin przechowuje sig w bambusowej rurce
umieszczonej wysoko nad ogniskiem w domu mieszkalnym. Uwedzony tluszcz dobrze sig
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W niektorych miejscowosciach regionu Arapesz, np. w okolicach Muij,
kosci kladzie sie w ogrodzie blisko yamu, tak aby splywajaca po nich
woda zabrala znajdujace si¢ w nich moce i splywajac na yam przeniosta je,
przez co uzyska on moc i preznos¢i4.

Do wymienionej mieszaniny dodaje si¢ pewne rosliny, ktore maja uczynic
yamy ,,goracymi”, co z kolei ma im zapewni¢ szybki wzrost. Do tej miesza-
niny dodaje si¢ pyl zeskrobany z kamieni masalaja. Kazdy wédz ma swojego
masalaja 3.

Gdy mieszanina jest gotowa, wodz bierze galaz z pachnacego krzewu
woibin i umoczywszy ja w magicznej wodzie skrapia nig ogrod i yamy. Po
tej czynno$ci mezczyzni przystepuja do sadzenia yamow. Do przygotowanych
uprzednio doldw (niuang) wklada sig sadzonki. Doly przygotowuje si¢ przy
uzyciu zaostrzonego draga (natem). Coraz czgsciej jednak uzywa si¢ szpadli.
Po posadzeniu yamow mezczyzni zuja betel, a wieczorem jedza zupe z mami.
Nie mozZna jednak Zu¢ samego betelu. Dodaje si¢ dot w tym czasie magiczne
ziola o nazwie ni 'ni. Nie wolno jednak uzywac kambangu, poniewaz czyni
on kosci kruchymi (Mead 1970, s. 414). Wtedy tez wodz oznajmia sadzace-
mu, aby postaral si¢ o $winig (dzika lub domowa)!6.

Po uplywie ok. 2 tygodni, kiedy kietki yamu ukaza si¢ na powierzchni
ziemi, wodz wzywa wszystkich ponownie do ogrodu (zaré6wno przyjaciol,
jak i wrogow). Przygotowuje on znowu ,specjalng wode™, ktorej wlasciwosci
i przeznaczenie beda jednak inne anizeli poprzednio. Woda pochodzi réwniez
z rzeki Widuh. Miesza si¢ ja z sokiem z orzecha kokosowego. Ludzie
wierza, ze plyn znajdujacy sie w tym orzechu powstal z niczego, nikt go
do wewnatrz nie nalal, czlowiek nie byl w stanie tego uczynié, uczynit to
Iluhine. Przez uzycie tej wody wodz chee sprawi¢, by Ituhine podobnie uczynit
z yamem, ktorego wzrost nie zalezy od cztowieka i jego sit. Do wody dodaje
si¢ takze soki z roflin: aliban, atum, niumbut, farbe yous, lisu, uanyal,
nibu, namo, dishu, washeh, mal oraz liscie z drzewa wabu (Mead 1970, s. 362-369).
Cala mieszanina zwana jest bilkuitebal. Ma ona za zadanie uczyni¢ yamy
grubymi.

Nastepnie wszyscy uczestnicy ceremonii przechodza kolejno kolo naczynia
z bilkuitebal i zapewniaja gospodarza o wzajemnej przyjazni, o tym, ze nie
ma wsrod nich nienawisci i dlatego z calego serca wzajemnie sobie zycza,
aby yamy u kazdego z nich urosly wielkie i szczegolnie dlugie i by pokonaty
wszystkie yamy u wrogich plemion. Po tych zapewnieniach kazdy z nich

przechowuje. Zadaniem manumin jest nadanie yamowi sily ducha, jaka posiadal zmarly wrog.
Za tuszcz ten placi si¢ bardzo duzo, dlatego jego uzycie nie zawsze jest obecnie mozliwe
Zaplaty jest tradycyjny $rodek platniczy — pierécienie.

14 Mui — miejscowo$¢ polozona ok. 60 km od Ulupu, miejsca moich bada.

i3 Por. przyp. 2. Kazdy masalai ma wlasne imi¢; np. masalai mojego informatora Baltoku
nosito imi¢ Tamban. ‘

16 Swinia potrzebna bedzie do Zozenia ofiary Iluhine, ktéry zele swego ducha Becom
W postaci jastrzgbia, aby zaakceptowal kawalek miesa jako ofiare za pomoc.
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podchodzi do bilkuitebal i dmucha w nial?. Nastepnie polewa si¢ ta woda
liscie i todygi yamu. Po skonczonych ceremoniach wszyscy wracaja do wioski
na posilek, zucie betelu, palenie tytoniu, no i rozmowy.

Gospodarz sadzacy yamy nie moze teraz chodzi¢ do ogrodu, dopoki nie
przygotuje migsa wieprzowego i orzechoOw kokosowych. Po zdobyciu migsa
kraje on kawalek i zanosi do ogrodu. Czynno$¢ ta nazywa si¢ citaliciagen.
Przynoszac migso do ogrodu wiesza je na szalasie. Aktem tym chce pod-
kresli¢, ze uznaje Tluhine za opiekuna swoich yamow. Jesli by przyszed! do
ogrodu z pustymi r¢koma, wtedy Iluhine wraz z duchami przodkéw odwroci
sie do niego plecami moéwiac:

Dlaczego przychodzisz do nas z pustymi rekoma?
Mysmy udazielili ¢ci pomocy, gdy o nia prosiles,
a ty nie dajesz nam za to zaplaty?

Gospodarz bojac si¢ zemsty, w wyniku ktorej yamy urostyby karlowate
1 z wieloma odnogami, przynosi kawalek migsa i wiesza go w ogrodzie.
Potem czeka az Becom pod postacia jastrzebia porwie to migso. Jesli tak
si¢ stanie, oznacza to, ze Iluhine akceptuje ofiar¢ i zobowiazuje si¢ do
dalszej opieki nad ogrodem i yamami. Gospodarzowi chodzi tez o usa-
tysfakcjonowanie duchow przodkéw, poniewaz poprzednio wzywat ich pomocy.
Duchy przodkéw sa mocno powiazane z duchami yamoéw, te zas, gdy
poczuja si¢ zlekcewazone, moga odej$¢ na zawsze. Duchy przodkéw pomagaja
nie tylko we wzroscie roflin, ale strzega ich, gdy przebywaja w ,domu
yamu”. Wtedy to umieszczane sa w tym ,domu” kosci przodkéw lub maski,
a gospodarz tak oto prosi duchy o pomoc:

Wy zostancie tutaj.

Patrzcie wszedzie.

Jezeli dostrzezecie yamy,
przyniescie je tutaj.

Ja za$§ bede je sadzit i zbieral.
Wy mi pomoézcie.

Pilnujcie ich.

Kawalek migsa jest wigc réwniez ofiarg dla duchéw przodkoéw, zaplaty
za okazang pomoc. Po dokonaniu tych czynnosci gospodarz jest pewien,
Ze jego yamy urosna bardzo duze i Ze dzigki temu odniesie zwycigstwo
nad swoim wrogiem.

Okres wegetacji w duzej mierze zalezy od pogody, szczegdlnie od ilosci
opadéw. Dlatego duza role odgrywaja zaklinacze deszczu!8.

17 Najpierw podchodza wodzowie, a potem inni — wedle spolecznego znaczenia. Nachylaja
si¢ nad bilkuitebal moéwiac co§ do siebie, zazwyczaj bardzo cicho, a potem dmuchajg na
wode. Czynno$é¢ ta symbolizuje wlanie wlasnego ducha do bilkuitebal i nadanie mu wiasnej
mocy. . .

18 Zaklinanie deszczu odbywa sie przy uzyciu bebna sygnalowego garamutu. Moc tg
(mana) maja tylko niektérzy wodzowie.
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Wzrost yamu uzalezniony jest tez od tzw. Swigtych kamieni, ktore sa
kamieniami plodnosci. Maja one réZne rozmiary i ksztalty. Zazwyczaj uloko-
wane sa na placu zebran. Na srodku tego placu lezy duzy kamien (zwykle
koloru biatego), otoczony lupinami orzecha kokosowego. Gdy w wiosce znaj-
duje si¢ dom duchéw, to kamien ten umieszcza si¢ po jego lewej stronie19.
Glowny kamien ma swoje imig. Jest ono uzaleznione od wioski i jej wodza,
nadajycego te imiona. Czesto glowny kamien z imieniem otoczony jest przez
mate kamienie, ktore juz nie maja imion. Kamienie te otoczone sg krzewami
1 ogrodzone galeziami. Na oznaczenie duzego kamienia uzywa si¢ slowa
ulma?®. Idgc sadzi¢ yam mezczyini przechodza w poblizu tego kamienia
1 zwracaja si¢ do niego w formie prosby:

Chcemy posadzi¢ yamy, nie chcemy jednak,
by wyrosly krzywe, dlatego chodicie z nami.

Kamienie te zazwyczaj przynoszone sa z rzeki?l.

Opodal kamieni zwykle sadzi si¢ dzikie taro. W czasie sadzenia lub
wzrastania yamu kobieta nie mozZe przestapi¢ §wietego kamienia ani tez zblizy¢
sig do niego. Tylko sadzacy yam majg prawo siedzie¢ w poblizu kamienia
ptodnosci.

Po tych pracach i trudach sadzacych czeka najwigksza rados$¢, jaka jest
prezentacja yamu — symbolu meskoséci i przedmiotu dumy gospodarza.

3. UROCZYSTOSCl DOZYNKOWE

Gdy yam powoli wzrasta, mgzczyzna raz po raz idzie do ogrodu i spraw-
dza, jaki postgp uczynit yam, kiedy bedzie mozna oznajmi¢ innym, Ze nastypit
czas wykopkow, kiedy bedzie mozna zaprosi¢ innvch, aby przyszli i stwierdzihi
rozmiary yamu. Kiedy gospodarz uzna, ze yam dojrzal, wraca do wioski, bierze
z soba zaangazowanych mezczyzn t udaje sig z nimi do ogrodu. Powoli
odkopuja oni rosliny (kolejno kazdy mezczyzna) 1 jesli yam jest duzy —
wydaja okrzyk radosci. Wowczas gospodarz mierzy yam trzcing, zaznaczajic
na niej wymiary ro$liny. W ten sposob mierzy kazdy yam (do kazdego
uzywa oddzielnej trzciny). Nastgpnie ,.miary” te niesie uroczys$cie do wioski.
Teraz z niecierpliwoscia oczekuje si¢ na ,miary” od innych gospodarzy, aby
stwierdzi¢, ktory z yamow jest najwigkszy i ktory gospodarz wygral rywali-
zacje. ,,Miary” przymocowuje si¢ do specjalnego rusztowania (w zaleznoéci
od ich rozmiarow). Formujg si¢ wtedy dwa obozy: zwyciezcdw 1 zwycigzo-

1Y Lewa strona. jeshi jest si¢ zwroconym twarzg w strong domu duchow.

M Ulma ~ stowo uzywane na oznaczenie kazdego $wigtego kamienia. Przy inwokacjach
nie uzywa si¢ zazwyczaj imienia danego kamienia.

21 Nasuwa si¢ pytanie. dlaczego uzywane sa wlasnie te, a nie inne kamienie? Otdz,
wedlug przekazow przodkow, jeden £ nich zobaczyl te kamienie we snie. Pokazal mu je sam
Huhine. Podczas snu widzial on, juk masaluje wstgpowaly w kamienie. W wiosce kamienie te
wystawione sg na otwarty przestizen. aby poddane byh dzialaniom ksigzyca i przez to nabieraty
sily.
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nych. Nie ma jednak przy tym nienawiSci lub zazdrosci. Yamy za$§ wyko-
pane czekaja w ogrodzie na przystrojenie i uroczyste przeniesienie do wioski.
To jednak nie nastapi tak szybko.

W wiosce zaczynaja si¢ teraz $piewy, ktore rozbrzmiewaja kazdego wieczoru
i tak bedzie przez caly tydzien, a nieraz dluzej. Jest to uzaleznione od
przebiegu wszystkich przygotowan do dozynek. Spiewy moze zakloci¢ np.
$mier¢ wodza (w jez. pidgin « bigmena) lub wlasciciela yamu. W takim
przypadku dozynki rOwniez zostaja przerwane, a yamy przekazuje si¢ innym
wioskom bez zadnej uroczystosci??,

Jezeli przygotowania przebiegaja pomyS$lnie, w wiosce wszyscy krzataja
sie w napigciu, bo kazdy chce wypas¢ jak najlepiej. Kazdy chce pokonac
swego wroga przez zaskoczenie?3. Na placu zebran wznosi sie szalas, w kto-
rym zostang wystawione yamy. Kazdego popoludnia zaangazowani mezczyzni
zbieraja si¢ na placu i prowadza rozmowy dotyczace nadchodzacych dozynek.
Na miejscu zebrad kiada orzechy kokosowe i galgzie pachnacego krzewu
weibin, kierujac nastepnie swoje prosby do Iluhine. Prosza go o pomoc
w zdobyciu $wini. Potem rozbijaja orzech kokosowy na polowy. Kazdy
mezczyzna podchodzi do orzecha i wznosi swoje prosby. Nastgpnie wszyscy
podchodza do bialego kamienia i do niego takze zwracaja si¢ z prosbami.
Chca sie¢ w ten sposob przypomnie¢ Ituhine i duchom przodkéw i prosié
ich jeszcze raz o pomoc. Inwokacja ta brzmi:

O lluhine, spojrzyj na nas.

Yamy nasze dzigki tobie urosty duze,

a teraz prosimy cig — badz z nami,

bo teraz chcemy znalezé $winig.

Spraw, ze cho¢ nie mamy wystarczajaco pieniedzy,
to jednak ludzie sprzedajacy te $winig

na to nie beda zwazali.

Spraw, by$my kupili t¢ $wini¢ za te pieniadze,
ktére mamy przy sobie.

Po tych inwokacjach meZczyzni szykuja swoje bilum24 i pierscienie?s

22 Oddanie yamow nie zawsze jest mile widziane przez miejscowa spoleczno$¢ i bywa
zrodlem niezgody. Tak np. w 1979 r. w wiosce Ulupu zmarl jeden z bigmenow i wioska
oddala swe yamy wiosce Ilipeim. ta za§ wystawita je jako swoje we wlasnym szalasie i wrg-
czyla je wiosce Aihegulim. Mieszkancy tej wioski, po odkryciu tego faktu. czuli si¢ obrazeni.
ze zostali pokonani przez obce yamy. Wiele przy tym bylo kl6tni.

2 Do ostatniej chwili nie wiadomo, w jaki sposéb dana wioska zwycigzy wroga. Swinie
i inne prezenty sa dobrze ukryte i ujawnia si¢ je dopiero podczas dozynek. Obecnie Arapesze
uciekaja si¢ coraz czedciej w tej rywalizacji do rzeczy przyniesionych przez Bialych. takich
jak piwo. ciastka lub krowy (bylo tak np. w 1978 r. w wiosce llipeim).

24 Bilum — siatka, ktorg kobiety arapeskie robig ze sznurka powstalego z tyka drzewnego.
Jest ona zazwyczaj koloru bialego, ktory przeplatany jest czerwonym. Splot tworzy wzor
o ksztalcie rabkow. Bilum noszone jest zarOwno przez mezczyzn, jak przez kobiety. Mezczyzni
nosza hilum male i przechowuja w nim betel. dake. kambang i tyton. Kobiety zas noszy
w hilum dzieci i plody ziemne. Podczas uroczystosci kobiety nosza hilum ozdobione muszlami.

T Pierscienie wyrabiane sg z muszli mieczakdw jadalnych. Tnie sig je za pomocg bambusa.
Proces cigcia trwa ok. miesigca. Z poszczegolnych muszli wycina sie kilka pierdcieni o roznej
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i udaja si¢ w droge na poszukiwanie $wini. DoZynki yamu nie moga si¢
bowiem oby¢ bez $win, ktdre gospodarze wreczaja razem z yamem swoim
wrogom. Udajac si¢ w droge mezczyzni w pierwszej napotkanej rzece
dokonuja oczyszczenia siebie i swoich rzeczy, aby nic ziego nie spotkalo
ich po drodze. Po przyjéciu nad rzeke biora roling mongide i kolczasta
rosling mondehilne i splataja je razem. Nastgpnie dwoch mezczyzn trzyma
ten wieniec, a pozostalych dwoch podaje pod nim swoje bilum z piericie-
niami. Czynia to po to, aby wszystkie winy zostaly zabrane, zatrzymane
przez wieniec. Nastgpnie mezczyzni zgniataja wieniec i rzucaja do wody, aby
woda zabierajagc go zabrala tez wszystko co zle, co mogloby stana¢ na
przeszkodzie w znalezieniu $wini i zaszkodzi¢ podczas dozynek. Odchodza
znad rzeki wielce uradowani26. Teraz staraja si¢ dowiedzie¢, gdzie mozna
kupi¢ Swini¢. Pytaja o to napotkanych po drodze ludzi. Jesli spotkaja
kogo$, kto zgodzi sig sprzeda¢ im $wini¢ — udajag si¢g do jego wioski. Czlo-
wie ten daje im do wypicia sok z orzechow kokosowych, gospodyni za$
szykuje zupe skladajaca sie z taro, yamu i mami. Kupujacy ida do buszu,
aby przygotowaé drag i sznur do niesienia $wini. Potem przystepuja do
kupna. Na lisciu bananowym ukladaja pierscienie i pienigdze??. Pierwszy,
najwickszy pierscien przeznaczony jest na zaplate za glowe $wini (wartosé
pierscienia lub pieniedzy wynosi ok. 100 kina). Drugi pierscien lub 50 kina
jest zaplata za brzuch $wini. Za dwie tylne nogi daja 2 pierscienie lub po
20 kina za jedna noge. Nastgpne 2 pierscienie sg wynagrodzeniem za dwie
przednie nogi lub placi sig po 10 kina za jedna noge. Teraz wlasciciel
$wini naradza si¢ ze wspoOlplemiencami i jezeli dochodza do wniosku, Ze
zaplata jest zadowalajaca — zgadza si¢ na sprzedaz. Kupujacy biora wowczas
Swini¢ 1 niosa ja do domu. Sposdb transportu zalezy od rozmiarow zwie-
rzecia. Duza $winie niesie si¢ na noszach, mata za$ na dragu, zawieszona nogami
do gory. Aby kupi¢ $winie¢ Arapesze rozchodza si¢ po calym terenie naleza-
~cym do tego plemienia28.

wielkosci. Po wycigciu poddawane sa one szlifowaniu na kamieniach az do zupeinej gladkosci.
Piericienic majg zastosowanie jako pieniadze. Do dzi§ stosowane sa przy kupnie Zzony, przy
placeniu za ducha zmarlego, kupowaniu $win, przy rekompensacie wyplacanej po zniszczeniach
spowodowanych walkami plemiennymi jub pojedynczymi klotniami. Piersciern duzych rozmiardéw
ma wartos¢ ok. 200 kina (kina — nowogwinejska jednostka monetarna, wprowadzona w latach
1973-1975. Wyparla ona australijskiego dolara. Wartos$¢ jej przekracza warto$¢ dolara austra-
lijskiego i ksztaltuje si¢ jak 1:1,11; 1 kina = 100 toa). PierScienie wyrabiane sa wsrod
Arapeszow szczegdlnie w wioskach Yalehine, Yebomenu i Koboibis.

26 Mieszkaticy wiosek Chologun i Hipeim dokonuja oczyszczenia w rzece Kulauru.

27 Obecnie coraz czeéciej zamijast liscia bananowego uzywa si¢ kocy lub kawatkéw mate-
rialu. Czyni si¢ tak dlatego, e piericienie bardzo latwo si¢ tluka, a po peknigciu nie maja
zadnej wartosci.

28 Bardzo czesto meZczyzni z okolic Ulupu, by naby¢ Swini¢ udaja si¢ na wybrzeze
w okolice Dagua. Przywoza je stamtad wynajetymi samochodami, a podczas drogi wykonujg
przepisane rytualem $piewy. Do$¢ czesto razem ze Swiniami przywoza z Wewak kartony
piwa.
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W tym czasie w wiosce kupujgcego trwa okres wyczekiwania. Nikt nie
moze odezwa¢ si¢ zle do Zony kupujacego ani tez uderzy¢ jej, gdyz podobny
klopot moze spotka¢ kupujacego. Drzwi w domu kupujacego musza byé
otwarte, poniewaz ich zamknigcie moze spowodowac, ze kupujacy zastanie
wszedzie zamknigte drzwi. Zaréwno zona, jak i najblizsza rodzina nie pracuja
i nie myja sie. Tak trwaja w oczekiwaniu na dzwigk garamutu (bgbna
sygnalowego), ktory obwiesci im wiadomo$¢, ze Swinia zostala szczgsliwie
nabyta i poszukiwania zakonczone. Kiedy wszystkie formalnosci zwigzane
z kupnem zostang dopelnione, wowczas ten, ktory zakupil $winig, wysyla za
pomoca garamutu nastgpujaca wiadomos$c:

Swinia zostala zakupiona.
Niedtugo przyjdziemy.
Przygotujcie siebie i wioske.

Zona zaraz po otrzymaniu tej wiadomosci idzie si¢ obmy¢, nastgpnie
zaklada odswigtny stréj, a na piersi zawiesza najwigkszy pierscien, jaki
posiadaja w domu, cieszac si¢ w ten sposdb z sukcesu meza.

Ci, ktorzy kupili Swinig, niosa ja do wioski. Kiedy podejda juz blisko,
najczesciej do sasiedniej wsi, uderzaja w trzy bgbny sygnatowe, aby ludzie
z ich wioski przyszli i pomogli w niesieniu $wini, biorac w ten sposéb
udzial w ich radosci?®. Zauwazywszy nadchodzacych pomocnikow, niosacy
$winig $piewaja. Spiewajac oznajmiaja imi¢ kupionej $wini, okreélaja, jaka
~ jest duza, jak trudno ja bylo kupi¢ i jaka byla droga30. Potem S$piewy
kieruje si¢ ku przyszlemu odbiorcy $wini. Jest to pewnego rodzaju piesn
dumy, a zarazem drwina z ,przeciwnikow”31,

2 W kazdej wiosce, na centralnym miejscu pod dachem znajduja si¢ bebny sygnalowe.
Sa roznej wielkosci. W najwigckszy beben uderza osoba najwyzsza ranga (ona tez uderza
pierwsza). Pierwszemu bgbnowi wtoéruje rytmicznie drugi i trzeci.

30 Kazda $winia w wiosce ma swoje imie. Czgsto mozna stysze¢ nawolywania gospodyni,
ktora wola $wini¢ po imieniu do jedzenia.

31 System partnerstwa zwany buayin polega na tym, ze zgrupowanie kilku mlodych chtopcow
z jednej wsi dostaje przydzielonych partneréw z drugiej wioski i pozostaja oni na cale Zycie
partnerami wymiany. Partnerzy zobowigzani sa do wzajemnych swiadczen materialnych, do
wymiany prezentow, przy czym Swiadczenia te sa czgsto wymuszane przez odpowiednie, nawet
obrailiwe, prowokowania partnera, by skloni¢ go do ofiarowania prezentu lub urzadzenia
przyjecia. Buayin, do ktérego obowiazkow nalezy prowokowanie swojego partnera, czyni to np.
w ten sposéb: w obecnosci swojego partnera pyta innych ludzi, czy prawda jest, ze partner
Ow nie ma $wi, nie ma yamow ani szczgScia w polowaniu, ze nigdy nic nie daje ani nie
urzadza uroczystosci? Czy on wyszedl z lona matki glowa czy nogami (wyjscie glowa jest
oznaka normalnosci). Przy wymianie kazdy kawalek migsa lub yamu liczony jest uwaznie, bo
musi by¢ zwrécony przy nadarzajacej sie okazji. Jednak, co dziwne, dajacy szykuje duzy
kosz pelen jedzenia i przekazunje swojej Zonie. ta za§ wrgcza go Zonie partnera megza.
Czyni to tak, by nikt oprécz meza nie wiedzial o tym. To nie musi by¢ zwrocone. Jak ofiarnosé
jest czyms$ oczekiwanym wéréd Arapeszow, tak zaniedbywanie jej przez partnerow jest przyjete
jako co$ normalnego. Ta trudna rola bycia partnerem przechodzi z ojca na syna. Partneréw
wybiera si¢ czesto z wiosek, ktore mialy zwyczaj prowadzenia ze sobg walk.
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Popatrzcie na nasze $winie,
Popatrzcic na nasze yamy.
Wy nas nie pokonacie.

Nie dacie rady nas zwycigzyc.

Gdy s$winia jest jeszcze w drodze, kobiety w wiosce trzymajac todygi
dzikiego taro tancza i $picwaja, kierujac swoje Spiewy do niesionej przez
mezczyzn $wini. Kiedy $winia wnoszona jest do wioski, pozostali mezczyzni
tancza w rytm bebnow. Kobiety natomiast przynosza jedzenie, ktore przygo-
towaly, by w ten sposéb wynagrodzi¢ trud niosacym S$wini¢. Nastepnie ten,
dla ktorego $winia jest przeznaczona, przychodzi i uderza ja todyga-dzikiego
taro, a potem posypujac ja kambangiem mowi: ,Moge te $winig wziac
i zjesc”.

Z tego o$wiadczenia gospodarz bardzo si¢ cieszy, gdyz oznacza ono, Ze
zadowolil partnera oraz, ze na drugi rok dostanie w rewanzu $wini¢ mnigj
wigcej takich samych rozmiarow32,

Kiedy wszystko jest gotowe do dozynek (abullu), mieszkancy stroja dom
(szumel), w ktorym zostana zloZone yamy, a nastepnie w ogrodzie przygoto-
wuja yamy malujac je i strojac, by takie nies¢ na dozynki do wioski. Od
gory yamy malowane sg inaczej (melip), inne tez sa malowidla w dolngj
czesci (malat). Uzywa si¢ raczej jasnych farb, np. zolej, czerwonej. Tylko
~twarz” yamu malowana jest kolorem czarnym. Po skonczonym malowaniu
yamy przystrajane sa w maski. Teraz nastgpuje segregacja yamow na yamy
duze (aiyegehu) i male (arumwi). Charakteryzacja duzych yamow ma je
upodobni¢ do mezczyzn, a yamy mniej okazale i z wigksza liczbg odnog
maja wyobrazaé kobiety. Gdy charakteryzacja yamow dobiegnie konca, przy-
nosi si¢ je do wioski, gdzie wita je zona gospodarza, przystrojona w naj-
wigkszy pier§cienn — znak dumy i radosci. Mowi przy tym:

PoniesliSmy z mgzem wiele ofiar,
ale ofiary te nam si¢ oplacily,
bo yamy urosly nam bardzo duze.

Nastepnie wzywaja $piewem swoich wrogow, aby przyszli na okreslony
dzien 1 wziglt udzial w dozynkach. Daje si¢ tez zna¢ wszystkim okolicznym
mieszkaiicom o nadchodzacym Swigcie, aby przyszli jako obserwatorzy.

W wiosce za$ trwaja $piewy polaczone z tancami (ulahin — Spiew, alu —
taniec). Jak wigkszo$¢ piesni arapeskich, tak i piesn doiynkowa (abullu)
opiewa $mier¢ jakiegos bohatera. A oto jeden z przykladow typowej piesni
arapejskiej, jaka wykonuje sic m. in. na dozynkach (za: Mead 1970, s. 434):

32 Kazda éwinia zostaje dokladnie zmierzona. Jedna miara jest brana z obwodu brzucha,
druga — z tulowia. Miary te przechowywane sa w wiosce w domu zebraf lub w domu poszcze-
golnych gospodarzy. Podczas dozynek dany gospodarz wymienia, ile swin oddal i jakich byly
rozmiaréw. Najbardziej licza si¢ te $winie, ktore musiano nie$¢ na noszach. Wymienia si¢ tez
$winie, ktore gospodarz dat bratu lub komus bliskiemu (nie partnerowi). Gospodarz liczy je
publicznie, a przy kazdej wymienionej $wini wbija cienki patyk w ziemi¢. Po skonczonej
rozmowie kazdy moze przyj$¢ i sprawdzi¢ prawdziwos¢ slow gospodarza.
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Przyidz 1 spojrzyj na niego!

Kto swe trucizny wyprébowal na nim?

Czyjze urok jego uroczyt?

Dilaczego on drzy?

To Yebulo go zabit. .

Pot6z go, poloz go prosto!

My go podniesiemy 1 wyprostujemy.
Podniesiemy go schodzac do Seunika.
Podniesiemy go wspinajac sig do Meniwakina®?,

Kazdy bigmen ma swoja piesn rodowa, ktora prezentuje podczas cere-
monii dozynek. Spiewy te polaczone sa z taficami. Tance rozpoczyna zazwy-
czaj taniec z garamutami. W rytm trzech garamutéow mezczyzni $piewaja
i wszyscy tancza. Po tym taidcu nastgpuje zwykle taniec z dhlugim dragiem
trzymanym i podnoszonym rytmicznie przez glownego wykonawce piesni.
Pozostali wykonawcy trzymaja w tym czasie dzidy, czyniac nimi podobne
ruchy. Kolejnym rodzajem tanca bywa zazwyczaj taniec z fletami buan34
1 bebnami rytmicznymi kundu. Taniec ten rozpoczyna trzech mezczyzn, z kto-
rych jeden bedzie przewodzil piesni. Podczas tanca wszyscy trzej trzymaja
si¢ za ramiona (pierwszy i trzeci trzymaja tancerza $rodkowego). Srodkowy
tancerz trzyma kundu i flet, boczni zas — tylko flety. Poruszaja si¢ rytmicznymi
skokami w linii krzywej, skaczac raz w lewa, raz w prawa strong 1 prze-
mierzajac w ten sposob plac zebran wokolo. Za nimi podazaja pozostali
mezczyzni, a po nich kobiety, ktére — rowniez zgrupowane po trzy — tancza
z boku. zazwyczaj jeden krok w przéd i1 jeden w tyl. Taniec zaczyna sie
z lewej strony placu zebran. W podskokach tancerze kilkakrotnie przemie-
rzaja plac. Potem nastgpuje zamiana $piewajacych. Kobiety w czasie $pie-
wu stanowig rodzaj choru, przes§piewujac zawsze ostatnie zdanie, powta-
rzajac je za solista. Taniec z fletami wykonuje sig jeszcze przez ok. tydzien
po skonczonych dozynkach. Taniec razem ze $piewem okreslany jest sfowem
cilib.

Po przyniesieniu yamoéw do wioski wodzowie sprawdzaja, jakich roslin
jest wigcej: matych czy duzych. Jesli malych — wtedy wddz obiegajac plac

43 Seunik i Meniwakin to imiona masalai. koto ktérych mieli przechod~i¢ ¢i ludzie niosac
zmarlego.

34 Potrojne flety buan sy bardzo proste, zrobione z nicozdobionego bambusa. Maja ok. 1 m
dlugosci i § cm $rednicy. Kolankowe przegrody — z wyjatkiem tej od strony ustnika — sa
usunigte z bambusowej tuby. W przegrodzie wyciety jest elipsoidalny otwor. Flet prowadzacy
nazywa si¢ glowa. Dwa pozostale flety sq fletami wtdrujacymi. W czasie gry na fletach
potrdjinych moga by¢ obecne osoby nieinicjowane, a nawet kobiety, ale muszg one odwrdcié
si¢ plecami do instrumentow. Kobiety narazone sa bowiem na niebezpieczenstwo ze strony
tambarany | muszy stuchac jego glosu z tylu. Mezezyzna grajacy na flecie prowadzacym, ktory
rozpoczyna kazda piesd, trzyma go w lewej rece. Prawa rgka w tym samym czasie uderza
w kundu zawieszony na lewym ramieniu. Mezczyzna tafczy réwnoczesnie podnoszac i opuszczajac
flet w zaleznosci od rytmu melodii. Kiedy pie$n jego stabnie — wzmacnia sig refren $piewany
przez wigksza grupg ludzi, by prowadzacy mogl zlapa¢ oddech. Dzieje sie tak do chwili, gdy
prowadzacy da znak, ze przystepuje do koncowej fazy utworu.
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zebran zakrzyknie 6 razy. Natomiast gdy yamy wielkie beda wigkszoscig —
wodz wyda 7 okrzykéw (Mead 1970, s. 433). Najwicksze yamy (bauges)
umieszcza si¢ z boku i przywiazuje do pali, za nimi znajduja si¢ kolejno
yamy duze, ktoére tez zostaja przymocowane w ten sam sposob, a nastgpnie
srednie, przyczepione do plotu (nalib) znajdujacego si¢ po przeciwnej stronie
placu. Najmniejsze yamy ulozone sg po 96 sztuk wokol draga wbitego
w ziemi¢ (Jowat). Ukladanie yaméw nazywa si¢ bala’og bishulog.

W okreslonym dniu ludzie z okolicznych wiosek nadchodza, by wzia¢
udzial w dozynkach. Po przyjsciu do wioski na plac zebran wszyscy siadaja
i czekaja na oficjalne rozpoczecie uroczystosci. Ostatnia grupa, ktora przy-
bedzie na dozynki, bedzie grupa partnerow35. Wczesnym rankiem jeszcze raz
zostaja oni powiadomieni o nadchodzacych dozynkach za pomoca garamutu
i zazwyczaj w ten sam sposoOb przesylaja odpowiedZ, Zze juz wyruszaja. Do
poszczegolnych wiosek dolaczaja sie wioski zaprzyjaZznione i tak powstaja
podczas dozynek dwa obozy, dwie wielkie grupy partnerskie39.

Widzowie, zazwyczaj kobiety i dzieci, siadaja z boku jako obserwatorzy.
Gospodarze grupuja si¢ na placu zebran. Natomiast przybyli partnerzy zgru-
powani sa w miejscu oddalonym ok. 200 m. Uroczyste otwarcie dozynek
oznajmione zostanie przez wodza dajacego znak za pomoca sygnalu z muszli.
Przed rozpoczeciem uroczystosci kazda rodzina bioraca udzial w dozynkach
przygotowuje odpowiednia ilos¢ jedzenia dla przybyszow. Klada oni kupkami
orzechy kokosowe, betel wraz z dakq oraz pieczone lub gotowane mami.
Po rozpoczeciu dozynek kazda grupa rozdziela przygotowane przez siebie
Jjedzenie swoim partnerom, wywolujac przy tym imie wodza, ktéry otrzymujac
je dzieli pomigdzy swoich. Partnerzy sa jeszcze poza placem zebran. W tym
czasie u wejscia na plac zostaje polozona lodyga dzikiego taro tak, aby
wrogowie musieli przez nig przeskakiwa¢ dostajac si¢ na plac zebran. Nad-
chodza oni gesiego trzymajac w rekach wlocznie, przeskakuja dzikie taro
1 grupuja si¢ na placu. Wtedy zaczynaja si¢ przemowy, po ktoérych nastepuje
prezentacja yamow. Przybysze uwaznie ogladaja yamy-i kiedy ktory$ im sig
podoba, na znak akceptacji posypuja go kambangiem. Wydaja przy tym
okrzyk radosci o brzmieniu ,uuuh!”. Z yamami zazwyczaj dostaja $winig,
betel lub tyton. Uroczyste dzielenie rozpoczyna woédz.

Ludzie z wymienionych wiosek dziela si¢ na trzy grupy: 1 — witenmein,
2 — maltenonu, 3 — beciage. Pierwsza i trzecia grupa maja wiadzg wykonawczg
(pierwsza jest jednak najwazniejsza), druga jest grupa rozjemcza. Dzielenie
yamoOw rozpoczyna grupa pierwsza, po niej kolejno nastepuje druga i trzecia.
Kiedy yamy zostana podzielone — przystepuje si¢ do dzielenia migsa i przy-

35 Tak np. dla wioski Ilipeim partnerami byli ludzie z wioski Aihegulim, dla wioski
Chologun za§ — ludzie z Yamel.

¥ Podczas dozynek przygolowujycej je wiosce pomaga kilka innych wiosek. tej zas. ktora
przychodzi po odbiér daréw, pomaga druga grupa wiosek. Ilipeim bylo wspierane przez Ulupu,
Onialep i Yalehine, natomiast Aihegulim — przez Yebomnu i Koboibis.
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gotowanego jedzenia. Pierwszy talerz przeznacza si¢ dla Iluhine37. Na talerzu
tym znajduje si¢ migso, yam, betel oraz tyton. Jest to oficjalna forma podzig-
kowania dla Huhine za pomoc. Na tym konczy si¢ dzien. Przez nast¢pne
dwa lub trzy dni ludzie beda si¢ jeszcze schodzili, by uczestniczy¢ w radosci
gospodarzy i korzysta¢ z ich goscinnosci. Codziennie wieczorem podawana
bedzie przez te dni zupa z mami.

Nie zawsze dozynki koncza si¢ dobrze i w radosnym nastroju. Czesto
dochodzi do kiotni przy dzieleniu yamow i §win. Kto§ zostal pominiety,
kto$ inny dostal mniejszy yam niz si¢ spodziewal czy tez wymieniono go nie
na pierwszym migjscu — to wszystko moze spowodowac dlugotrwale kiotnie
1 dochodzenie: kto mial, a kto nie mia}, racji.

Po skonczonych dozynkach gospodarz i jego Zona poddaja si¢ osta-
tecznemu oczyszczeniu (nimaili) (Mead 1970, s. 436-438). Na dzien przed
rozpoczgciem uroczystosci gospodarz dozynek (moenye) musi przestrzegaé tabu
obejmujacego palenie tytoniu, Zucie betelu oraz dotykanie jedzenia r¢koma.
Po skonczonej ceremonii doZzynkowe) za$ bierze ze soba drugiego mezczyzng
(wprowadzajacego) oraz dragi, do ktorych byly umocowane yamy. Zabiera tez
najlepsze pierécienie i udaje sie nad rzeke38. Wprowadzajacy umieszcza duzy
pierscien, zwany nuymali lub awhan, okreslany tez jako ,,weggorz”, pod dragiem
mowiac przy tym:

Pierscienn nazywa sig wegorzem,

poniewaz trudno go znalezé w wodzie.
Kto$ musi go odnalesé.

Nastgpnie wprowadzajacy mezczyzna umieszcza w wodzie kilka pachnacych
zi0l: mailegil, mauto’a, bweduan, yaminahil, butas i who’iyas. Gospodarz dostaje
wowczas maly pierscien, ktorym ma oczysci¢ swoje usta po okresie tabu.
Stojac jeszcze nad brzegiem rzeki dostaje do wypicia przygotowana przez
wprowadzajacego .oczyszczajaca wode”, a nastgpnie myje nia swoje cialo,
wcierajac wodg lis¢mi. Po skonczonym obmyciu wchodzi do wody, wyciagajac
z niej duzy pierScien. Nastgpnie wrgcza go wprowadzajacemu, ktory teraz
namaszcza jego ciato mieszanina zrobiona z yamiiliali i lisci aba’'u oraz farby
lahein39. Potem wszyscy ida do ogrodu niosac ze soba troche ..oczyszczaja-
ce) wody” i pokrapiaja nia drag pozostaly z dozynek%. Po dokonaniu tej

37 Z talerza przeznaczonego dla Huhine moga jes¢ tylko starcy, a gdy ich nie ma —
to psy. Nigdy nie wolno dotkng¢ tego talerza mlodym chiopcom, jeszcze przed inicjacja.
Zazwyczaj jest on odnoszony i starzec siedzacy gdzies z boku zjada z niego.

38 Meiczyzng pomocniczym, czyli wprowadzajacym, jest zazwyczaj wodz; musi to byé
w kazdym razie mezczyzna po inicjacji, bioracy czynny udzial w kultywacji yamu. Jest on kims
w rodzaju chrzestnego.

3 Czynnos¢ t¢ wykonuje sig, by zapewni¢ podobny zbiér yamu na rok nastgpny.

% Chodzi tu o drag, woko! ktérego umieszczone byly yamy podczas dozynek. Zazwyczaj
jest on przetrzymywany w domu lub w ogrodzie jako miara kopca.

13 ~ Etnografia Polska t. 31, z. 1
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czynnosci rece gospodyni oczyszczone zostaja jezykiem przez jednego z obec-
nych meZzczyzn4l.

Teraz wprowadzajacy przystepuje do zdjecia tabu dotyczacego Zzucia betelu
z gospodarza i jego zony. Betel z dodatkiem lisci naho’, odnog tanum,
mugaden 1 bibah oraz zdiblami abo’osho’o jest teraz ceremonialnie Zuty.

Po zdjeciu tabu zucia betelu nastepuje zdjecie tabu, ktore dotyczy jedzenia
pewnych potraw. Wprowadzajacy pije w tym celu wode zmieszana z sokiem
z kory mauto’a, a potem wode maliegil.

Nastepnie uczestnicy tej ceremonii wreczaja gospodarzowi swoje podarunki,
np. migso, talerze, bilum oraz naczynia do gotowania, a dostaja w zamian
hilum pelne yamow, aby zabrali ze soba do domow i mieli do sadzenia na
nastepny rok42, Wtedy tez bracia zony gospodarza upominaja sig o swoje
yamy 4,

Przez trzy lub cztery dni gospodarz i jego zona beda jeszcze przebywali
w otoczeniu wprowadzajacego i rodziny. Na koniec wprowadzajacy za wyko-
nanie swojej czynnoséci zostaje dodatkowo obdarowany pierscieniem. ,,Miara”
najwickszego yamu zostaje za§ umieszczona przed ,,domem yamu” nalezacym
do gospodarza, ktory czesto podczas spotkan bedzie ja pokazywat moéwiac:

Chodz zobacz moja wiya.
We? ja i sprawdz, czy twoje yamy
beda w stanie przekroczy¢ znak "moich.

Yamy przeznaczone do sadzenia w roku nastgpnym przyniesione zostana
do ,,domu yamu”, gdzie beda przebywaly pod uwazna opieka duchéw przod-
koéw. Wioska powoli zaczyna zy¢ nowym zyciem. Jednak duch uroczystosci
pozostal. Powstaly nowe grupy podczas dzielenia yamu, nowe twarze wyrosty
w partnerstwie44, Na nowo odzyla wigz pomigdzy partnerskimi wioskami.
Yam wniost innego ducha w spoleczefistwo poprzez oczyszczenia i tabu.

II. MITYCZNE 1 SPOLECZNO-RELIGIINE ASPEKTY OBRZEDOW AGRARNYCH

Jako roélina kultowa yam ma swoja mitologie. Tym rézni sie od innych
bulw ziemnych, a poniewaz posiada tez swojego ducha — zajmuje okreslone
miejsce w hierarchii istot ponadziemskich. Ma wlasne powiazania z duchami
przodkéw i dlatego pelni funkcje cztonka danej rodziny, czgsto uwazany jest

4t Nie chodzi tu o gospodarza ani wprowadzajacego. Czynno$¢ te wykonuje kto$ z rodziny
gospodarza.

42 Mowa jest o malych yamach. ktoére uklada si¢ w kopce po 96 sztuk.

# Wirod Arapeszow panuje zwyczaj kupowania zony. Placi sie za nig nie rodzicom. ale
braciom matki lub Zzony. Zaplata nie jest jednorazowa. Bardzo czesto strona Zony upomina
si¢ 0 jej uzupefnienie. Placi si¢ najczeéciej po urodzeniu dziecka i podczas wazniejszych
uroczystosct.

# Podczas dozynek wprowadzeni zostajg nowi partnerzy, ktorzy bardzo czesto zasigpuja
starszych z rodziny. Zastgpstwo mozliwe jest tylko w linii prostej, tj. syn ojca lub brata.
Warunkiem jest jednak przejscie przez inicjacje.
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za dziecko gospodarza. Tak nakazuja ludziom wierzenia, tak podaje im
mitologia. Yam jest czym$ $wietym, a uprawa jego wymaga wielkiej pieczoto-
witosci 1 wielu wyrzeczen. Cho¢ jest wlasnoscia konkretnej rodziny, rzutuje
jednak na zycie innych ludzi, tzn. spoza rodziny, a nawet spoza wioski.
Wywiera wplyw na ksztaltowanie nowych ukladéw wioskowych i plemiennych,
integruje ludzi i jest Zzroédlem bogatych tradycji folklorystycznych. Jeszcze
wigksze jest oddzialywanie yamu na zycie duchowe spolecznosci plemiennej, co
m. in. przejawia si¢ w licznych mitach pos$wigconych tej roélinie.

I. MITY O POCHODZENIU YAMU

Ludno&¢ nalezaca do plemienia Arapesz stanowi typ ludnoéci osiadlej
zajmujacej si¢ rolnictwem. Poniewaz czionkowie tej grupy uwaZzaja, Ze nie
ziemia do nich nalezy, ale oni naleza do ziemi — daru swych przodkow,
ziemia jest wigc dla nich czym$§ bardzo cennym (Mead 1963, s. 16). Byla
ona i jest. choé¢ juz nie tak czesto jak dawniej, powodem wielu wojen
plemiennych+*. O randze ziemi $wiadczy fakt, ze cala mitologia tutejszej
ludnosci bazuje na tematyce rolniczej. W bogatym zbiorze mitow bardzo
duze znaczenie maja mity o pochodzeniu yamu. :

Dzieje yamu zwigzane sa z mityczng pramatka Aczakoik. Jej pierwotnym
miejscem zamieszkania byly okolice Dagua. Ma ona swoja historig, prze-
mierzala bowiem ziemig, kiedy stwarzala wszystkie rzeczy z wyjatkiem czlo-
wieka. Miala dwoch synow. Jeden nazywal si¢ Yalihein, a 'drugi Sumahoin.
Zyli oni razem w okolicy Dagua. Pewnego razu Aczakoik poprosita swych
synow, aby przygotowali miejsce na ogrod. Dzieci zdziwione ta prosba
zapytaly:

Po ¢o nam ogrod?
Nie znamy niczego, co si¢ w nim sadzi!

Ona jednak odpowiedziala im:
Nie pytajcie za duzo,
tylko idzcie i oczyécie to migjsce,
w ktorym poscinatlam drzewa.

Poszli 1 zrobili o co ich prosita. ,,Co zamierzasz posadzi¢ w tym ogro-
dzie?” Zapytali ja. Ona odpowiedziata: ,,O to si¢ nie martwcie. Posadzimy
co$§ poOzniej”.

W tym czasie pojawilo si¢ wiele czyrakow na jej skorze, na calym ciele.
Nie byly to jednak rzeczywiste czyraki, ale taro, yam, mami oraz banany
schowane pod jej skora. Synowie nie widzieli jednak o tym. Mysleli, ze
byly to prawdziwe czyraki. Wyjawszy te rosliny spod swej skory Aczakoik
wlozyla je pod sterty zeschlej trawy. Potem powiedziata do synow: , Idzcie
i zobaczcie, co polozylam pod stertami trawy”.

45 Dzi§ instytucja nowo powolanych przez rzad sadow wioskowych stara si¢ rozstrzygna¢
sporne problemy przynaleznosci ziemi droga pokojowa.
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Oni poszli i znalaziszy roéliny, przyniesli je do domu. Aczakoik przygoto-
wala zupe. Zupe w tym czasie robiono z wiorow drzewnych, ktoére zaste-
powaly yam. Taka wiasnie zupe przygotowala im Aczakoik, ale sama nie jadla
jej tym razem. W nocy wzigla yam i ugotowala go dla siebie. Warzywa i owoce,
ktore Aczakoik stworzyta dla nich, a ktore oni przyniesli do domu, za-
czely kietkowa¢. Wtedy wzigli je i zasadzili w ogrodze, ktory uprzednio
przygotowali. Kiedy warzywa wyrosty, Aczakoik wziela cz¢$¢ z nich i rzekla
swojemu mezZowi:

Ty tu pozostan w Dagua.

Ja za$ z synami udam si¢ w drogg.
Cheg bowiem zobaczyé,

jak wygladaja gory z drugiej strony.

Wzigla wigc niektore plody ziemne oraz owoce i poszia w droge. Wedro-
wala wraz z synami przez kilka dni, az wreszcie doszli w okolice Duningi-K ai-
riru %. Aczakoik posiadala zdolnosci zmieniania si¢ w kazuara4’. W Duningi-
-Kairiru, w matym miejscu zwanym Gulmagen, posadzila Aczakoik drzewa 48,
a wieczorem — kiedy jej synowie udali si¢ na spoczynek — zmienita si¢ w kazuara
1 zaczeta tatczy¢. Kiedy po jakim$ czasie, odczuwajac zmeczenie, chciala sie
napi¢ wody ze strumyka zauwazyla, ze woda jest brudna; wydrazyla wigc
. troche dalej pazurem otwor, z ktorego wyplynela czysta woda. Miejsce to
nazywa si¢ Masiengu. Rankiem wzigla swoich synow i zaprowadzila ich na to
miejsce, a oni napili si¢ wody i w niej sie umyli. Pewnego dnia Aczakoik
poszta, aby wykapac sig w sadzawce. Zdjawszy swe piéra weszla do wody.
W tym czasie Yalihoin porwat piora lezace w zaroslach i uciekl, a potem
schowat je pod dachem w bambusie. Teraz juz matka nie mogta zmieni¢
sie w kazuara. Przez caly czas musiata pozostawaé pod postacia kobiety.
Pewnego dnia Sumahoin byt z matka w domu i powiedzial do niej:

Daj mi dobrego jedzenia,
ja w zamian dam ci co§,
co Yalihoin schowal przed toba.

Aczakoik przygotowala wigc dobrej zupy dla niego, a kiedy zjadt —
wzigl bambus spod dachu i otworzy! go. Bambus byl pusty. Wzial wigc
nastgpny i otworzywszy znalazl matczyne piéra. Kiedy Aczakoik spostrzegta
to — byla uszcze¢éliwiona. Wzigta pidra i w tym samym momencie zmienila
si¢ w kazuara. Sumahoin prébowat do niej mowic, ale ona wolala tylko, ,.uha,
uha, uu, uu!”. Sumahoin przestraszyl si¢ nie na zarty i zaczal plakaé.
Zawotal: ,Mamo, mamo, co si¢ z tobg stalo?” Ale kazuar uciekl w busz.

4 Duningi-Kairiru — miejscowos§¢ poioiond ok. 5 godzin marszu od stacji misyjnej Ulupu,
w kierunku wybrzeza. Uwazana jest za kolebke Arapeszow.

47 Kazuar — $wigty ptak. Nawiagzujg do niego prawie wszystkie mity.

4 Drzewa te rosna w Duningi-Kairiru. Nie wystepuja w zadnym innym miejscu. Sa dla
ArapeszOw pomnikami istnienia Aczakoik.
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Yalihoin ustyszawszy, ze jego brat placze, szybko wrocit do domu. Sumahoin
powiedzial mu:

UtraciliSmy nasza matke.

Dalem jej piora, ktoére schowale$ w bambusie pod dachem.

Ona je wzigla i zmieniwszy sig w kazuara uciekla w busz.

Teraz nie¢ mamy juz matki.

I obaj zaczeli plaka¢. W tym czasie ich matka zmienila si¢ znow
w kobiete i przyszediszy do nich zapytala:

Dlaczego szlochacie?
Co si¢ stato?

Oni odpowiedzieli:

Widzielismy kazuara,
Przestraszylismy si¢ i dlatego zaczglismy plakac.

Ona $émiejac sig zapytala ich:

Dlaczego nie zabiliscie go?
Nie chcielibyscie zjes¢ migsa z kazuara?
Ja chcialabym je$¢ je z wami, moi synowie.

W kilka dni pozniej zasadzila troch¢ bananéw i powiedziala swoim
synom:

Zostancie tutaj, a ja pojde dalej.

Kiedy banany beda dojrzale, zetnijcie je.
Potem udajcie si¢ za mna.

Gdyby jednak mnie ciagle nie bylo.
wtedy podazajcie w tym kierunku, co ja.
Zabierzcie ze soba warzywa i banany.
Musicie je jednak przedtem ugotowac.
Zabierzcie tez flety i kundu.

Potem wejdzcie na gore Balub,
zakrzyknijcie na mnie, to przyjde.

Kiedy banany byly gotowe, bracia uczynili, jak im matka kazala, a potem
udali si¢ w kierunku gory Balup, niedaleko wioski Bonahitam. Migjsce to
nazywa si¢ Kegen-Balus. Przedtem, zanim matka ich opuscita, powiedziata
do nich:

Kiedy zobaczycie kazuara kroczacego w. poblizu,

rzuécie mu troche banandéw i warzyw.
Jesli kazuar zacznie je$é, to znaczy, Zze to jestem ja.

Wzigli ze soba wszystko, co im matka kazala, i czekali na kazuara.
Wspieli si¢ na drzewo Almetal i uderzajac w kundu oraz dmac we flety,
$piewali i przywolywali matke:

Mamo, mamo, gdzie jestes?

To my. twoi synowie, czekamy na ciebie.
My, twoi synowie, placzemy za toba.
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W pewnym momencie zobaczyli kazuara zblizajacego si¢ w ich kierunku.
Szybko rzucili mu troche bananéw 1 warzyw, ale kazuar ich nie ruszyl
Nastepny kazuar, ktéry tamtedy przechodzil, uczynit tak samo. Dopiero trzeci
kazuar, ktory zblizyl si¢ do nich, zjadl wszystko, co mu podrzucili. Kiedy to
zobaczyli, zawolali: ,,To ty jeste§ nasza mama!” Ona spojrzala w gore
i zobaczyta ich. Rzekia: ,Jeden z was niech zejdzie na dot i uda si¢ zaraz
ze mna”.

Bracia zaczeli si¢ nawzajem wypycha¢. Sumahoin powiedzial do Yali-
hoina: Ty idz pierwszy”. Ale Yalihoin nie chcial i§¢. Po dlugiej sprzeczce
Sumahoin skoczyl na grzbiet kazuara, po czym ruszyli w droge. Matka
przeniosta go na swoim grzbiecie do wioski Onialep i zostawila pod drzewem
pandanus. Nastepnie udala sie z powrotem do Bonahitam i przyniosta na
swym grzbiecie Yalihoina. Kiedy wszyscy troje byli juz razem, wyrzucili
resztki bananow i warzyw, bo o to prosita ich matka. Potem matka
zaczeta zatatwial swoje potrzeby fizjologiczne dookota tego miejsca. Syno-
wie zapytali:

Mamo, co robisz?
Dlaczego zalatwiasz sig tutaj dookota?

Ona odpowiedziata:

Ja nie zatatwiam sig.
Ja stwarzam ogien.

Kiedy nastala noc, synowie zapadli w sen pod pandanusowym drzewem.
W s$rodku nocy obudzili si¢, ale nie moghi sie poruszyé, spali bowiem po-
miedzy dwoma garamutami. a dookota bylo wiele nowych rzeczy, ktore
stworzyla ich matka. Uczynila ona dwa domy duchéw, dwie widcznie, dwa
garamuty, dwa kundu, dwa bilum i postarala si¢ o dwie kobiety — Hlingian
oraz Uluai. Stworzyla weze, ptaki, zasadzila rowniez betel oraz palmy koko-
sowe. Uczynila tez wiele rzezb w drewnie i nadala im imiona. Wszystkie
rzezby poukladata w $rodku domu duchow. Stworzyla tez dwa duchy.
Giéwny duch nazwany zostal Windu. Kiedy z rana synowie obudzili sie,
byli bardzo zdziwieni. widzac tak wiele wspanialych rzeczy [...].
Pewnego dnia Aczakoik przywolawszy Sumahoina powiedziata:

1d2 do potoku i zap tam kazuara,

ktory przyjdzie tam, by pi¢ wode.

Jedli jednak kazuar podejdzie do wodospadu®,

to pamigtaj, by§ go nie zabijal.

Zostaw go tam, niech umrze.

Potem przykryj go trawa

i czekaj az sig rozlozy.

Gdy zostang z niego biale koici,

przynie$ je do domu, a nastepnie

ukryj je przez trzy miesiace,

a potem przyjdz i zobacz.

¥ Wodospad ten znajduje si¢ miedzy wioskami Onialep i Bugitu.
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Sumahoin poszedt i zastawil pulapke. Z rana matka udala si¢ w tamta
strong¢, naczynia na wode zlozyla na ziemi i przemieniwszy si¢ w kazuara
zblizyta si¢ w strone jagod. Zblizajac si¢ do nich zlapala si¢ w pulapke,
ktoéra zastawil jej syn. Probowala si¢ uwolnié. Szarpala, szarpata. Cata noc
ponawiala wysitki. Nad ranem zmarla. Syn czekal na nia przez szes¢ dni,
ale matka nie wracala. Powiedzial do siebie: ,Moja matka sklamala, na
pewno zamienita si¢ w kazuara 1 poszia je§¢ jagody, a tam ztapala sig
w putapke i tak zgingla”.

Poszedl wigc zaraz na to miejsce i1 znalazt cialo kazuara; glowa ptaka
byla juz w rozkladzie. Wyjal cialo z pulapki i przykryl je galeziami, po
czym czekal trzy miesigce. Kiedy czas ten uplynal, zebral koséci do kosza
t ztozyt je w domu. Kosci te zakielkowaly, a wtedy posadzil je w ogrodzie.
Diugie kosci wyrosly na diugie yamy (abutting), krotkie za§ — na krotkie
yamy (wowis). Polowe z nich Sumahoin podarowal swemu bratu.

A oto inny mit mowiacy o powstaniu yamu (za: Mead 1970, s. 291-293):

Kobieta o imieniu Shokwek miala zdolnosci przemieniania si¢ w kazuara.
Ludzie w tym czasie nie znali jeszcze yamu. Kobieta miala trzech synow.
Kazdy z nich posiadal swoj wiasny dom. Pewnego razu Shokwek stworzyia
yamy i umiescita je w domach swego meza i swoich synow. Pozostale yamy
ugotowata razem z orzechami kokosowymi. Kiedy mezczyzni przybyli do
domu, data im to jedzenie mowiac:

To co do tej pory jedliscie, nie bylo prawdziwym pokarmem.
Wezcie i sprobujcie ten, ktory wam przygotowalam teraz.

Zaden z synow nie chciat jednak sprobowaé. W koncu najmiodszy uczynit
to. Po skosztowaniu zakrzyknal z radoscia:
To jest wspaniale jedzenie.

To. co do tej pory jedliSmy, bylo niczym.
To jest wySmienite!

Kazdy z nich probowal i wydawal te same okrzyki. Po nich zasiadl do
jedzenia ojciec i jad! bez konca. Nastgpnie matka nauczyla ich, jak maja
uprawia¢ yam. Kiedy yamy dojrzaly, wzigla farby koloru bialego, czerwo-
nego, pomaranczowego i zottego i pomalowali razem yamy. I tak uczynili
swoje dozynki.

Jeszcze inny mit pochodzi od ludzi z okolic Maprik30: Pewnego razu
kobieta poszia kapac si¢ do rzeki. Kiedy przebywata w wodzie, syn schowat jej
spodniczke z trawy. Nastgpnie poprosit matkg, aby mu ugotowala yam. Matka
jednak nie chciala tego uczyni¢ mowiac: ,Nie moge ci tego ugotowad,
gdyz ojciec trzyma go, aby posadzi¢ w ogrodzie”.

Chlopiec jednak nalegal, a kiedy nic nie pomagato — wyjawil matce, Zze
ma jej spddniczke. To wyraznie poskutkowato. Matka ugotowala synowi
yam, on natomiast oddal jej skradziona spodnice. Gdy ojciec, po powrocie

S Maprik — miejscowo$¢ oddalona o ok. 25 km od Ulupu.
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do domu, nie znalazl yamu — wygonil swoja zon¢. Matka, opuszczajac dom,
rzekla do synow:

Jezeli cheecie podaza¢ za mna, to podazajcie.

Ja bede rozsypywata po drodze popiol,

znaczac w ten sposéb droge.

Chlopcy odnalezli matke za jedna z goér. Gdy spali, matka uczynita dia
nich domy duchow i stworzyta wszystko, co jest konieczne do zycia. Rankiem,
po przebudzeniu sig, chiopcy byli zdumieni. Wtedy matka rzekta do nich:

To jest juz teraz nasze miegjsce.
IdZcie i przyprowadzcie tutaj ojca.

Ona w tym czasie zabita 10 S§win, ugotowala yam i kazala im to
wszystko zjes¢ w domu duchoéw. Potem wyslala ich po wode. Tam spotkali
kapiacego si¢ kazuara, ktory brudzil im wode. Nie wiedzac, ze kapiacym
si¢ kazuarem byla ich matka — zabili go. Na prozno péOzniej oczekiwali
nadejscia matki. Podczas snu matka przyszla do jednego z nich i rzekta mu:

Zabijajac kazuara mnie zabiles,

nie zostawiaj mnie w buszu,
zabierz mnie do wioski.

Tak tez syn uczynil. Przynibést kazuara do wioski, a z jego serca wyrost
wspanialy yam. Jego dolna czgs¢ (cienisza) byla czerwono-niebieska.

Podane mity o pochodzeniu yamu sprowadzaja si¢ do jednego — yamy
powstaly z cztowieka. Stad ich nadzwyczajne miejsce w zespole mitow.

Inna be¢dzie wersja podana przez Baltoku z wioski Chologuns!. Mit ten
jest w jakim$ sensie dalszym ciagiem mitu pierwszego, pokazujac dalsze
dzieje jednego z syndéw Aczakoik — Yalihoina. Przedstawiam go osobno ze
wzgledu na jego specyfike oraz ze wzgledu na to, ze odnosi si¢ on bezpo-
srednio do plemienia Arapesz. W tej formie przedstawiaja go mieszkancy
tych okolic.

Yalihoin wraz z zona zyli w miejscu Chowigun, lezacym niedaleko od
wioski Chologun. Ludzie w tych okolicach nie znali jeszcze yamu. Dzikie
taro nazywali yamem 1 tak si¢ tudzili, a co wigcej — dla niego tez robili
swoje ,.yamowe” dozynki. .

Niedaleko od wioski i od domu, w micjscu zwanym Abutinetowom,
Yalihoin wraz z zona zalozyli ogrods2. Posadzili w nim banany oraz trzcing
cukrowg. Kiedy wszystko bylo dojrzale zauwazyli, ze kto$ je noca podkrada.
Glowigc si¢ nad tym postanowili przylapa¢ ztodzieja. Nie wiedzieli jednak, ze
zlodziejem tym byl najprawdziwszy yam. MaZ po namysle rzekl do swej zony:

Ty zajmij si¢ posilkiem,
natomiast ja zaczaje¢ si¢ na zlodzieja.

§t Baltoku — mieszkaniec wsi Chologun. Przyjmuje si¢ tam, Ze wywodzit si¢ on w linii prostej
od dwojga niebianskich ludzi. Byt on bigmenem. Zmart w 1980 r.

*2 Do dnia dzisiejszego mieszkanicy Chologun pokazujy stojace jeszcze drzewo, z kiorego
zszed! Kubaningili.



ZWYCZAJE. OBRZEDY 1 WIERZENIA ZWIAZANE Z YAMEM 201

“

Jak powiedzial, tak tez uczynil. Zaczait si¢ na zlodzieja w trzcinie cukro-
wej. Po niedlugim czasie zobaczyl, jak z palmy sagowej schodzi maly chlopiec.
Sprytnie skoczyl na trzcing zwana mambu, z niej na pitpit (inny rodzaj
trzciny), a z niej na plot, ktérym byl ogrodzony ogrod. Mial na swej szyi
male bilum o nazwie Iczia, ktére bylo bardzo czarne, a wewnatrz jego
znajdowalo si¢ tzw. mambu pen — cienka rurka zawierajaca cudownyg miesza-
ning. Gdy yam znalazt si¢ w ogrodzie, zamierzyl si¢, by skras¢ banany.
Witedy Yalihoin wyskoczyl z ukrycia i schwycil malego zlodzieja za reke.
Trzymajac go zapytatl:

Kim ty jestes: cztowiekiem,
czy tez duchem?

Zlapany na kradziezy yam tak mu odpowiedziat:

Ja nie jestem zlym duchem.

Ja jestem cztowickiem 33,

Mam na imi¢ Kubaningilis4.

Miejscem mego pobytu jest drzewo Suhanangen 55,

Zabral wigc Yalihgin yama Kubaningili ze soba do domu. On z nim i jego
7Zona pozostal, traktujac ich jak swoich rodzicow. Kiedy nadszedl wieczor
rzekl Kubaningili do swego ojca:

Idz do szalasu zwanego domem yamu.
Przygotuj mi tam lozko do spania.
PrzyjdZz noca na to miejsce.

Zabierz ze soba luczywo,

wtedy zobaczysz co§ ciekawego.

Ojciec uczynil tak, jak mu przykazal syn. Kiedy noca przestapit prog
szalasu zobaczyl, ze na 16zku lezy dlugi yam, a z glowy jego wyrastaja
nowe pedy6. Rankiem Kubaningili powiedzial do swego ojca:

Ojcze, pokaz mi miejsce,
gdzie bede mogh si¢ kapad, oraz miejsce,
-gdzie bede mébgl zatatwia¢ swoje potrzeby fizjologiczne.

Yalihoin zabral syna i zaprowadzil go nad strumien plynacy u stop
gory, na ktorej lezy wioska Chologun. Rzeka ta nosi nazwe Widuh, miejsce
za$, gdzie yam zalatwial swoje potrzeby fizjologiczne, nazywa si¢ Dewegel.
Po pokazaniu tych miejsc Yalihoin z synem wrécili do wioski.

53 Podajgc fakty o yamie-czlowieku przeplatam tu nickiedy dwie wersje mitu — jedna
z Chologun (Baltoku), a druga — z llipeim (Kenuogi).

54 Wedlug Kenuoga nazywal si¢ on Amohu.

5% Wedlug Kenuoga drzewo to nazywalo si¢ Abyb.

56 Wedlug Kenuoga yam Amohu powiedzial do swego ojca, aby przygotowal ogréd.
Kiedy ogrod byl gotowy i tyczki wstawione do ziemi, wtedy yam pokazal swemu ojcu duza
rang na glowie. Nie byla to jednak zwykla rana, zaczely z niej bowiem kietkowa¢ pedy
yamu. Syn kazal ojcu zerwa¢ pedy i posadzi¢c w ogrodzie. Po sze$ciu dniach syn i ojciec
przybyli do ogrodu i stwierdzili, ze wyrosly tam nowe yamy. A oto ich imiona: Mabotah,
Kuedzal, Kipi. Amohu. Bolopunu, ledzi, Smatap.
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Pewnego razu w wiosce Nembenangu urzadzono im dozynki, wienczace
zbiér yamud7. Sproszono na nie ludzi z okolicznych wiosek, a m. in. zapro-
szono na nie Yalihoina wraz z rodzing. Udal si¢ wiec na nie Yalihoin,
a za nim podazyl Kubaningili. Kiedy przybyli do Nembenangu zobaczyli
picknie przystrojone yamy, znajdujace si¢ na placu zebran. Ojciec z synem
ogladali je, az Kubaningili przez nicuwage zahaczyt noga o jeden z nich
i zlamal go. Bylo to powodem wielkiego gniewu mieszkaficow wioski.
Krzyczeli wiec na ojca:

Bierzesz ze soba dzieci, a one niszczg nam yamy.
Taki trud wlozylismy, by je wyhodowac.

Kiedy dozynki dobiegly konca, kazdy z gosci otrzymal w podarunku
yam, by zabra¢ go ze soba do domu. W drodze jednak Kubaningili po-
wiedzial do swego ojca:

To co oni tobie podarowali nie jest prawdziwym yamem.
Jest to tylko dziko rosngce taro.
Wyrzué to, bo nie ma sensu nie$¢ tego do wioski.

Yalihoin ustluchawszy syna tak tez uczynit.

Wczesnym rankiem Kubaningili powiedzial do swojej matki, by zrobita
ndz z bambusa i tym noZem obcigla mu wlosy. NoOz ten nazywa sie diZac.
Po skonczonych podstrzyzynach wystala go matka z bambusem, aby przyniost
wody z rzeki. Syn tak tez uczynit. Wracajac z woda Kubaningili ustyszal jak
w domu ojciec wspolzyl ze swoja zona i nie chcial wej§¢. Na prdzno
matka wolala go kilka razy, on stal i nie chcial wejs¢ do srodka. Nic nie
skutkowalo. Kiedy jednak rozzoszczona podbiegla do syna i chciala mu
wyrwaé z rgki bambus z woda, on rzucil bambus na ziemige i uciekl.
Udal si¢ do miejscowosci IbijaS8. Skoczyl tam do rzeki i zniknal. Rzeka ta
nazywa si¢ Wapiningi. Pewnego razu jeden z mieszkancow tej wioski przy-
szedlszy nad rzeke zauwazyl rosnacy na brzegu yam. Szybko postawil kolo
niego tyczke, aby yam mogt si¢ po niej wic. Kiedy yam dojrzal, ludzie z tej
wioski wykopali go, a potem zrobili nosze i urzadzili sobie dozynki. Nadali
temu yamowi imi¢ Amoh. Po skonczonych dozynkach wioska Ibija przekazata

7 Wioska Nembenangu usytuowana jest niedaleko wioski Ilipeim. W wiosce tej znajduje sig
tez kamieni masalai zwany Tabun, nalezacy do Baltoku.

8 Nieco odmienna wersje podaje Kenuog: Kiedy yam Amohu na polecenie matki poszedt
nad rzeke. zaczerpnawszy wody w bambus wrocll do domu. Tam zastal ojca wspélzyjacego
z matka i nie chcial wejs¢. Nawolywania matki nie przyniosly skutku. Wowczas matka cheiala
uderzy¢ Amohu miotly, ten jednak uciek! i wpadt do rzeki. W czasie snu objawil si¢ ojcu
i przekazal nastgpujace polecenie: idz nad rzeke, zetnij bambus i wbij go kolo sadzonki
rosnacego tam yamu. Ojciec tak tez uczynil. Kiedy yam dojrzal. ojciec wykopal go i rozpo-
czely sig wielkie dozynki. I tak mieszkancy Chologun jako pierwsi mieli zarowno yam —
czlowieka, jak tez yam — ro$ling. Chologun przekazat go do Ulupu, Ulupu do Kombikum,
Kombikum do Yenigo, Yenigo do Malemba, Malemba do Yamel — a Yamel do [lipeim.
I wlasnie gdy yam wedrowal z Tlipeim do Malabeim Tubon rozcigl go na trzy czesci.
Mieszkancy Arapesz zabrali glowe, Abelamczycy zabrali tuléw, a mieszkancy Yangoru resztg.
Stad najwigksze yamy maja plemiona Arapesz i Abelam.



ZWYCZAJE. OBRZEDY 1 WIERZENIA ZWIAZANE Z YAMEM 203

ten yam wiosce Niamikum, ta za§ przekazala go wiosce Kambago, Kambago
do Waigakum, Waigakum do Yenigo, Yenigo do Kombikum, Kombikum do
Dzamy, a Dzama do Malabeim. Kiedy yam byl blisko Malabeim, pewien
chlopiec imieniem Tubon uknul przeciw niemu spisek. Wziat ko$¢ kazuara,
naostrzyl ja na kamieniu Slech, nastgpnie zaczaif si¢ na granicy miejsc
Bekum i Trokum. Kiedy ludzie nadeszli z yamem, powiedzial do nich:
»~Zatrzymajcie si¢, niechze i ja obejrze ten wspanialy yam”.

Kiedy zatrzymali si¢ i pokazali mu yam, wtedy on szybko przyskoczy!
i naostrzonym nozem z kosci kazuara rozcigl yam na trzy czgsci: glowe,
tutow i cze$¢ dolna. Ludzie z Maprik zabrali glowe i odeszli, plemiona
Arapesz i Abelam (zamieszkujace tereny misyjnej stacji Ulupu) zabraly tutéw,
a mieszkancy Yangoru — cze§¢ dolna. Stad tez najokazalsze yamy maja ludzie
z okolic Maprik i Ulupu, natomiast yamy yangorskie rosna bardzo male.

Jak wida¢ z przytoczonych mitow, yam jest czym$ niezwyklym. Istniejg
podobne legendy o jego powstaniu, jak o powstaniu ludzi. Z wigkszosci
wierzei wynika, ze yam powstal z kosci legendarnej pramatki Aczakoik.
Dla Arapeszéw kosci to co$, co daje sprezysto$¢ i sile, to co$ trwalego,
co nie podlega rozkladowi, to co$, przez co komunikuja si¢ z duchami
przodkéw. Yam ma podobne znaczenie. Powstaje z kosci — centrum sily,
lub z serca — centrum zycia. Wedlug mitow yam zostal dany Arapeszom
wraz ze sposobem jego uprawy. W najmniejszych szczegotach kultywacja
yamu zostala im przekazana przez kogo$ ponadziemskiego — dawce zycia.

Ostatni mit w jeszcze wigkszym stopniu podkresla niezwyklosé yamu.
Pokazuje nam yam w formie ludzkiej. Yam jako czlowiek zostal dany
ludziom. Jako taki ma swoje obowiazki i przywileje. To samo dotyczy jego
gospodarza. Yam zostal dany czlowickowi na czlonka rodziny, stal si¢
»~dzieckiem” cztowieka. Jak przy narodzeniu dziecka obowiazuja pewne tabu,
tak przy sadzeniu vamu jego ,ojciec” zobowiazany jest do ich przestrze-
gania. Sadzenie i kultywacja yamu nie sa czynnosciami czysto fizycznymi.
Poniewaz yam — podobnie jak cztowiek — ma swego ducha, przeto jest bardzo
wrazliwy na duchowy stan swego ojca. Jak juz wspomnialem, nie moze
sadzi¢ yamu ten, kto nie ma czystego sumienia.

W wigkszosci mitow yam powstal z kobiety, ale nie chce przebywac
w §wiecie kobiecym. Obraca si¢ tylko w $wiecie meskim.

Z mitéw wynika, ze istnieja dwa rodzaje yamoéw, ze sa tez yamy, ktorych
uprawa nie taczy si¢ z kultem. Tak np. Aczakoik stwarza yamy jeszcze
w Dagua, ale nic nie wskazuje na to, by bylo to jakie§ nadzwyczajne
zjawisko. Stwarza je bowiem razem z bananami, z innymi owocami i warzy-
wami. To samo w micie z okolic Maprik: nim zostal stworzony yam
stanowigcy obiekt kultu, ojciec rodziny mial juz yam i znal jego uprawe.
I dlatego istnieja do dzi§ yamy nie bedace przedmiotem kultu, do ktorych
uprawy nie potrzeba zaangazowania ducha.

Jeszcze jedno trzeba stwierdzi¢ — yam jest istota wolna, moze opusci¢
swego ..0jca”, kiedy ten nie spelni pokladanych w nim nadziei.
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2. SPOLECZNE ASPEKTY OBRZEDOW AGRARNYCH

Uprawa yamu bardzo mocno rzutuje na zycie spoleczne regionu Arapesz.
Juz samo przygotowanie ogrodu pod yam nie nalezy do jednego czlowieka.
Jedna dziesiata czasu spedzaja Arapesze pomagajac innym w pracy (Mead
1963. s. 22). Przygotowanie ogrodu angazuje wigksza liczbe ludzi, a co naj-
wazniejsze — wlacza si¢ do tej grupy niewtajemniczonych, ludzi mlodych, i to
zarowno chlopcow, jak i dziewczeta. Proces sadzenia eliminuje grupe nie-
wtajemniczonych, ale wprowadza i rozszerza grupe w innym kierunku. Po
prostu yam staje si¢ nie tylko sprawa danej wioski, problemem najblizszych,
ale skupia wokot siebie ludzi z innych wiosek, czgsto nawet tych, ktorzy
uwazani byli za nieprzyjaciol. To oni schodza si¢ razem z innymi do ogrodu,
aby sila swego ducha pomdc yamowi we wzrofcie, oni tez zbierajg sie
w wiosce sadzacego, by zasia$é do wspdlnego positku, do wspdlnego zucia
betelu, do wspolnych opowiadan i $piewdw (Gardi 1970, s. 148, 161; Mead
1970, s. 433). Podczas dojrzewania yamu krag ten znéw si¢ zaweza. Teraz
gospodarz znéw sam doglada dojrzewajace yamy, aby wzrastaty prawidiowo.
Kontakty spoleczne jakby zanikaja. Sytuacja taka nie trwa jednak dlugo.
Juz podczas wykopkéw skupia si¢ wokdt gospodarza grupa ludzi, ktoérzy ida
wraz z nim do ogrodu, by dzieli¢ jego rados¢. Po wykopkach yam angazuje
wszystkich mieszkancow wioski, nawet kobiety i najmiodszych. Codziennie
prawie prze miesiac beda gromadzili si¢ wraz z ludZzmi z okolicznych wiosek,
aby wspolnie uczestniczy¢ w radosci. Najwigksza grupa ludzi wezmie udzial
w samych dozynkach.

Tak ogodlnie zarysowuje si¢ udzial spoleczenistwa w kultywacji yamu. Nie
mozna jednak poprzesta¢ na wyliczaniu grup wtajemniczonych i niewtajemni-
czonych i ich udzialu w kultywacji. Yam jest rOwniez czynnikiem zmienia-
jacym uklady w rodzinie. Kobieta przy zamazpdjsciu przynosi ze soba swoje
yamy (Tuzin 1972, s. 235-236). Zarowno podczas sadzenia, jak i podczas
zboroéw yamy sa wyraznie dzielone na dwie grupy: grupe nalezaca do meza
oraz do zony. Czynione jest to takze dlatego, ze w przypadku rozpadu
malzenstwa kazda ze stron zabiera wlasne yamy. Posiadanie yaméw czyni
kobiete samowystarczalng (Tuzin 1972, s. 235)59. Jezeli rozwodzace si¢ matzeni-
stwo ma dzieci, to czg§¢ yamow przechodzi na ich wlasno$é¢ i zazwyczaj jest
przez jaki$ czas uprawiana przez kogo$ trzeciego. Koniec podziatu na yamy
przynalezne zonie i mezowi nastgpuje wraz z zawarciem malzenstwa przez
pierwsze dziecko. Odtad bowiem rozwod nie jest brany pod uwagg. a $mieré
jednego z cztonkoéw rodziny nie jest czym$ powaznie zmieniajacym jej uklad
spoleczny 60.

9 Majac wlasne yamy, ktére mozna zdobyc tylko przez malzenstwo, kobieta staje sig
samodzieina. Odtad, cho¢ sama nie bedzie mogla ich sadzi¢, lecz moze kogo$ delegowaé do tej
czynnosci, zdobywa wigksze znaczenie w spoleczenistwie.

60 Rozwdd w tym wypadku nie jest niczym groznym. Yamy naleza wowczas do najstarszego
dziecka.
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Uprawa yamu daje me¢zczyznie wyzszo§¢ nad jego Zony. Bardzo czgsto
w razie sporéw bedzie jej to dawal do zrozumieia moéwiac: ,Ja zabijam
kangury, pracuj¢ w ogrodzie i sadzg duze yamy, a ty jeste§ leniwa, nawet
w domu pracowa¢ nie chcesz!”

Dzicki yamowi zawiazuja sie nowe relacje pomigdzy grupami mezczyzn,
zaroOwno z jednej, jak i z wickszej liczby wiosek. System ten nazywa sig
systemem partnerstwa (buanyin) (Mead 1934, s. 382; 1963, s. 28, 30, 54, 117, 148;
1970, s. 432-436). Polega on na stworzeniu nowych grup spolecznych, ktore
beda rywalizowaly ze soba podczas sadzenia yamu, a szczegélnic — podczas
samych dozynek. Grupy te tworzy si¢ z wykluczeniem pierworodnego syna,
ktory dziedziczy partnerstwo po swoim ojcu. Mlodziencow rekrutuje sig 1 taczy
w grupy partnerskie dopiero po inicjacji. Partnerzy maja obowiazek obdziela-
nia sie nawzajem prezentami podczas uroczystosci. Polega to na wymianie
yamow, obdarowywaniu si¢ przy okazji dozynek betelem lub migsem. To,
co zostalo dane. jest sumiennie liczone i w rewanzu musi by¢ zwréocone
w takiej samej iloéci. Czgsto grupy partnerskie dobierane sa z wrogich sobie
wiosek (Tuzin 1972, s. 232).

Yam podnosi znaczenie bigmenow — starszych wioskowych. Maja oni duze
znaczenie w kultywacji yamu. Dzieki ich znajomosci srodkéw magicznych
yam rosnie bardzo duzy i zadne zle sily nie maja do niego dostgpu. Wodzo-
wie ci zazwyczaj pelnia tez funkcje zaklinaczy deszczu, co sprawia, ze ich
znaczenie jeszcze bardzie] wzrasta (Mead 1970, s. 480; Tuzin 1972, s. 232).

Dzigki uprawie yamu tworza si¢ nowe relacje miedzy grupami wprowa-
dzajacych i wprowadzanych. Wprowadzajacymi sa mezczyzni, ktorych zadanie
polega na oczyszczaniu sadzacych yam oraz ich zon, zarowno przed sadzeniem,
jak 1 po dozynkach. Sa to zazwyczaj grupy tworzone sposrod osob z najbliz-
szego grona. I tutaj do glosu dochodza kobiety: zona wprowadzajacego
i wprowadzanego. Pierwsza pomaga swemu mezowi podczas tej ceremonii.
Po jej zakonczeniu zostaje obdarowana przez zong wprowadzanego (Mead
1972, s. 436-438). Ten fakt bardziej wzmacnia przyjazin miedzy nimi. Podobna
kolej rzeczy mozna zaobserwowaé w sysiemie partnerstwa, kiedy to mezczyzni
obdarowujg si¢ prezentami, przy czym partnera obowiazuje rewanz (i to
doktadny) co do ilosci i jakosci. Natomiast zony partneréw moga sig obdaro-
wywaé bez obowiazku zwrotu (z czego czgsto korzystaja).

Yam pomaga mlodym zdobyé¢ pozycje w spolecznosci starszych. Kiedy
mlodemu mezczyznie uda se zwycigzy¢ w yamowej rywalizacji, jego znaczenie
automatycznie wzrasta.

Yam wplywa rowniez na poszerzenie kregu znajomosci. Arapesze czgsto
udaja si¢ do innych plemion, by kupié $winie. Dzigki zawartym przyjazniom
ludzie c¢i odwiedzaja si¢ nawzajem. Ma to miejsce szczegdlnie podczas
uroczystosci dozynkowych, kiedy wszyscy pozostaja razem przez wiele dni.
Zazwyczaj podczas powitania nastgpuje wymiana prezentow.

W okresie dozynek, ktore sa okresem radosci, kobiety i mezczyZni
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tancza i bawia si¢ razem, co jest raczej nie spotykane wsréd Arapeszow
przy innych okazjach.

Yam wprowadza rywalizacje w spoleczenstwie, ale w dobrym tego stowa
znaczeniu. Ludzie robia wszystko, by zwyciezy¢, co jednak nie przeszkadza
im, by wzajemnie sobie pomagat i zyczy¢ innym zwycigstwa. Pokonani
I zwyciezcy razem bawia si¢ podczas dozynek.

Czas sadzenia i zbioru yamu jest w spoleczenstwie Arapeszow czasem
spokoju. Przerywa si¢ klotnie 1 walki plemienne. Rywalizacja w ogrodzie
wyparla rywalizacje w polu walki (Kaberry 1941-1942, s. 209-225). W czasie
sadzenia i zbioru yamu nastepuje czas pokoju, czas pojednania si¢ z wrogami.
Panuje jedno$¢ (Tuzin 1972, s. 232).

Ujemna strona dozynek to klotnie, ktore sa wtedy na porzadku dziennym.
Zawsze ktory$ z partnerow czuje sie pokrzywdzony i niezadowolony, czy to
z otrzymanego yamu, czy tez z kolejnosci, w jakiej go otrzymal. Inng ujemna
strong uroczystosci dozynkowych jest pijanstwo. ktore przyniosta ze soba
cywilizacja Bialych. Piwo bardzo czgsto staje sig towarem dodatkowym, wpro-
wadzanym do dozynek. Dawane jest jako towar wymienny w systemie partner-
skim6!. Zazwyczaj po uroczystosciach dozynkowych organizujaca je wioska
urzadza dodatkowe przyjecie z piwem, zarowno dla mezczyzn, jak i kobiet.

Biorac jednak pod uwage calg sytuacje musimy podkresli¢, ze yam jest
czynnikiem, ktéry podnosi i buduje zZycie spoleczne mieszkancéw Arapesz,
czynnikiem, ktory gromadzi ludzi i wyprowadza ich poza krag wioskowy
i plemienny.

3. RELIGUNE 1 SYMBOLICZNE ASPEKTY OBRZEDOW AGRARNYCH

Kult yamu jest sktadowa czeScia wierzen arapeskich, ujetych w slowie
tambaran. Jako skladowa czgéé rambaranu rzutuje mocno na Zycie religijne
regionu. Ludzie uprawiajacy yam zdaja sobie sprawe z tego, ze — podobnie
jak wiele innych rzeczy — zostal on im dany, Ze nie jest wytworem ich rak.
Dlatego w czasie uprawy spltacaja dlug wdzigcznosci ,.ofiarodawcom”.

Wazny jest tez fakt, ze — wedlug Arapeszow — yam ma swego ducha.
Duch ten pozostaje w lacznosci z czlowiekiem, ktory yam sadzi i jest jego
»~ojcem”. Duch yamu moze rozpozna¢ swego ,,0ijca” po charakterystycznym
zapachu oraz po §ladach stop. W miarg rozrastania si¢ yamu, rozwija si¢
rownoczesnie jego duch. Dojrzatos¢ osiaga on podczas wykopkow. Pod ziemia
duchy yaméw maja swobode poruszania si¢, moga odwiedzaé inne przyjazne
sobie yamy i prowadzi¢ aktywne Zzycie, jakie jest udzialem istot ludzkich
(Tuzin 1972, s. 235 n.).

Podobnie jak istnieja dwa rodzaje yamoéw (krotkie i diugie), tak tez

6t Fakt ten zaobserwowalem podczas swoich badan. W 1978 r. w wiosce llipeim jako
prezenty wymienne uzyte zostaly kartony piwa (bylo ich 7). Wreczono je wraz 7 innymi
darami podczas samej uroczystosci. W 1979 r. réwniez ofiarowano piwo. Uczyniono to jednak po
skonczonej ceremonii. W wiosce Chologun natomiast piwo nie bylo uzywane podczas dozynek.
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istnieja dwa rodzaje duchow. Duchy yaméw krétkich nie komunikuja sig
z czlowiekiem. Nie chca tez by¢ wykopywane z ziemi. Kiedy tylko zorientuja
sig, ze gospodarz jest w ogrodzie z zamiarem wykopania ich z ziemi, wtedy
natychmiast opuszczaja yamy i uciekaja do ziemi. Aby do tego nie dopuscié,
gospodarz w przeddzien wykopkoéw wzywa do pomocy duchy przodkow,
ktore maja magiczna site i moga powstrzymaé¢ duchy yamoéw w ogrodzie.

Zupehie inaczej zachowuja si¢ duchy yamow dlugich. Gospodarz nie musi
tu uzywaé podstgpn ani protekcji. by wydoby¢ je z ziemi. One same, kiedy
dojrzeja, ponaglaja gospodarza, wysylajac do niego wiadomosci przez ptaki
lub owady zwiasturicze (Tuzin 1972, s. 235). Duchy przodkéw spedzaja wiele
czasu razem z duchami yamow dlugich. Czeste przebywanie tych duchow
ze soba zamazuje istniejace migdzy nimi réznice. Duchy te — wedlug wierzen
ArapeszOw — zazwyczaj sg wspomagajace, czasem przerazajace, ale zawsze
wszechmocne. Duchy yamoéw zapozyczyly od duch6w przodké6w moc zabijania
ludzi, a przynajmniej moc zsylania na nich choréb. Sz one szczegdlnie
niebezpieczne dla kobiet i dzieci (Mead 1963, s. 13).

W wierzeniach ArapeszOow istnigje tréjca: yam, przodkowie i czlowiek.
Podczas spozywania yamu czg§¢ jego przeznaczona jest dla ciata, a duch idzie do
ludzkiego serca (okom) — zrédla zycia i uczucia. Podczas spozywania yamow
nalezacych do przodkéw ludzie jednocza si¢ z nimi. Przez spozywanie yamu
ludzie, zaréwno w malZenstwie, jak i w plemieniu, tacza sie duchowo.

Sa dwa rodzaje yamow dlugich — meskie i zeniskie. Jednak zaré6wno meskie,
jak i zenskie maja meskiego ducha. Natomiast duchy yamoéw krotkich sa
podobne do duchéw dzieci (Tuzin 1972, s. 235).

Ze wzgledu na to, ze¢ yam ma swego ducha, ktory istnigje w Scistym
powiazaniu z duchami gospodarza i przodkow, ma on swoje miejsce w wie-
rzeniach ArapeszOw, ma wlasne relacje ze $wiatem duchowym, a jego uprawa
wymaga specjalnych ceremonii.

Jak juz wspomnialem, w duchowym §wiecie ArapeszOw najwyzsze miejsce
zajmuje Huhine, mieszkajacy w stanie lluhata. Dalsze miejsce zajmuje wspoina
dla wszystkich Arapeszow ich pramatka Aczakoik (Shokwek, Tszelo, czy tez
Chokuromen), stworzycielka rzek, glebokich morz, drzew, krzewéw i ptodow
ziemnych, ktora przyjeta posta¢ ludzka (Narakobi 1977, s. 9). Oprocz wyzej
wymienionych istnieja istoty duchowe — masalaje (walin, a w 1. mn. — walinab)
(Narakobi 1977, s. 9; Mead 1970, s. 256-360; 1963, s. 16-17, 20, 32, 37).
Uprawa yamu jest uzalezniona od tych duchdw, wigc gospodarz sadzacy yam
musi zabiega¢ o ich przychylnos¢. Innymi duchami, ktéorych zadaniem jest
poméc gospodarzowi, sa duchy przodkow. Zyja one w Scistej komitywie
z duchami yamow. Ich pomoc zapewnia sobie gospodarz umieszczajac kosci
nalezgce do przodkéw w ,.domu yamu”, aby strzegly przebywajace tam yamy.
Kosci te uzywane sa tez do przyrzadzania cudownej wody, aby nada¢
yamowi sile. W kazdej wiosce znajduja si¢ tez $wiete kamienie, ktore zostaly
przekazane czlowickowi przez Iluhine. I do nich zwraca sig cZowiek
0 pomoc,
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Chcac jednak zapewni¢ pomyslny wzrost yamu 1 przychylnos¢ sSwiata
duchow, gospodarz musi dokonaé zmiany w swym postgpowaniu, stac sig
lepszy, a przez to — blizszy duchom. Jeszcze przed sadzeniem yamu dokonuje
on obmycia, ktore oczyszcza go z przewinien, jakich si¢ dopuscit pomigdzy
minionymi dozynkami a czasem nadejscia nowych. Szczegdlnie niebezpieczne
sa przewinienia natury seksualnej. Aby nie narazi¢ si¢ duchom i nie straci¢
ich przychylnosci, gospodarz musi tez poddac sig wielu wyrzeczeniom, prze-
strzegajac okreslone tabu.

Arapesze probuja tez pomoéc sobie magicznymi $rodkami. Uzywaja ich
zaréwno podczas wlasnego oczyszczania, jak i w okresie dojrzewania yamu.
Jednakze, aby lepiej zrozumie¢ wierzenia zwigzane z yamem oraz jego od-
dzialywaniem na duchowa strong¢ zycia czlowieka musimy pozna¢ symbo-
like yamu,

Symbolike te¢ mozna sprowadzi¢ do trzech grup: 1) yam - przedmiot
meskiej dumy; 2) yam — symbol ludzkiego ciata i 3) yam — symbol aktyw-
nosci meskiego czionka (Tuzin 1972, s. 230). O randze yamu decyduje fakt,
ze jest on biologicznie zywy, posiada zdolno$¢ wzrostu i moze rozmnozy¢ si¢
w stosunkowo krotkim czasie, od pigciu do siedmiu miesigcy (Tuzin 1972,
s. 233).

Mimo ze yam dzieli swa ceche ZywotnoSci z wieloma istnieniami tego
$wiata, to jednak rozni si¢ od nich tym, Ze jego wzrost uzalezniony jest
bardziej od czlowieka. Czlowiek ma bardzo malo do powiedzenia przy
wzroécie takich istnien, jak drzewa, weze czy swinie. Jednak przy vyamie
poprzez uzycie magii, technologii uprawy i poprzez przestrzeganie tabu dany
gospodarz moze powiedzie¢, ze yam nalezy do niego, ze jest wytworem jego
dziatania, sily i artyzmu. Moze $mialo zwrdci¢ si¢ do yamu, nazywajac
go swoim dzieckiem (Forge 1966, s. 28; Kaberry 1941, s. 356).

Yam jest ponadto jadalny. Jest to wystarczajacym powodem, by go
posiada¢é, uprawia¢ i o nim moéwié. Dluga, bo do oSmiu miesiecy trwajaca
zdolnos¢ przechowywania, powigksza tez jego znaczenie. Trzeba na dodatek
stwierdzi¢, ze yam jako posiadajacy swego ducha jest roélina szczegdlnie
podlegajaca magicznym $rodkom (Tuzin 1972, s. 234).

Jak juz wspomnialem, yam jest symbolem ciala ludzkiego. Przypisuje
mu si¢ posiadanie ducha, zachowuje wobec niego w swoisty sposéb, malujac
i strojac w ludzkie ozdoby, co wyraznie wskazuje na stuszno$¢ takiej
interpretacji symbolu. Wskazuja na to rowniez rysunki wykonywane na skorze
bulw. Przedstawiaja one pas. ozdoby noszone na rgkach, ozdoby z muszli oraz
narzady rodne. Rozrézni¢ mozemy yamy meZzczyzn i yamy kobiety. Roz-
rézniamy je zarO6wno po ubraniu, jak i po miejscu pobytu podczas dozynek.
Yamy —mezczyZzni przebywaja wowczas wewnatrz szalasu, natomiast yamy — ko-
biety ustawione sa na zewnatrz.

Trzeba tez zaznaczy¢, ze sprawy dotyczace seksu maja ogromny wplyw na
bulwy yamu (Mead 1963, s. 62). Ujemne nastawienie yamu do seksual-
noéci kobiety i do Jej menstruacyjnych wydzielin jest powodem wstrzemigzli-
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wosci seksualnej podczas calego procesu kultywacji yamu (Forge 1966, s. 28;
Kaberry 1941, s. 340). Yamy sa szczegOlnie negatywnie nastawione do
menstruujacych kobiet i dlatego przyjecie przez mezczyzne jedzenia od takiej
kobiety podczas kultywacji yamu zniszczyloby nadziej¢ na dobry zbiér.
Ostatnia grupe symboli przedstawia relacja yamu i meskiego czionka.

Arapesze wierza, ze yam posiada moc erekcyjna. Wzrost yamu poroéwnuja
do stosunku seksualnego. Jak podczas sadzenia yam uklada si¢ na kopcu
ziemi i kopie dolek, do ktérego rosnacy yam ma zejs¢, tak — jak wierza —
dzieje sig¢ przy stosunku seksualnym. Obraz idacego w dot yamu jest dla
nich odbiciem stosunku seksualnego (Forge 1966, s. 31). Na to wskazuje
réwniez piesn $piewana podczas dozynek:

0, jakiego duzego cztonka ma Gwawi,

O, jakiego duzego cztonka ma Gwawi.

Kwasuwi (jego zona) pozdejmuje kasajace mrowki

z Gwawowego czionka.

Piesn ta jest powtarzana przy wymienianiu kazdego mezczyzny, ktdry
bratl udzial w dozynkach yamowych. Zmieniane sa tu tylko imiona. Wy-
mienia si¢ przy tym imiona rywalizujacych ze sobg mezczyzn 1 ich Zon.

Mowiac o symbolice yamu nalezy wspomnieé, ze agresja dokonana na
yamie symbolizuje samobdjstwo. Megzczyzna zamiast popelniaé samobojstwo
moze posieka¢ swoje yamy (Lea 1964, s. 142).

Symbolika yamu znajduje wyraz w sztuce ArapeszoOw. Dominuje w niej
demonstracja jednosci pomigdzy mezczyzna, yamem a duchem (Tuzin 1972,
s. 242; Forge 1966, s. 30).

Samo moéwienie o yamie moze przybra¢ formeg przeno$ni, zagadki itp.
Tak np. chcac powiedzie¢, ze w ogrodzie X znajduje si¢ duzy yam —
Arapesz uzyje zwrotu: w ogrodzie X znajduje si¢ potgzny waz, musimy go
zlapa¢; lub: duze drzewo spadlo i przycisnglo X, musimy i§¢ pomoc mu
si¢ uwolni¢ (Tuzin 1972, s. 244).

Z przyjsciem Bialych kultywacja yamu ulegla pewnym zmianom, ulegia
tez m. in. zmianie forma prezentOw wreczanych w zwiazku z poszczegdl-
nymi etapami uprawy (np. zamiast $wini daje si¢ krowg. piwo lub ciastka),
zmiany te nie wplywaja jednak na wielkie znaczenie, jakie ma yam w ara-
peskiej spolecznosci.
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Wojciech Beben

THE CUSTOMS, RITES AND BELIEFS IN CONNECTION WITH YAM CULTIVATION
AMONG THE ARAPESH PEOPLE IN PAPUA NEW GUINEA

Summary

In this essay yam-oriented beliefs and behaviour patterns are analyzed in an effort to
understand the symbolic complexities sourrounding yams in the Sepik area of Papua New
Guinea.

Among the peoples inhabiting the foothills of the Torricelli and Prince Alexander
mountains of northern Papua New Guinea, the significance of the yam extends far beyond its
value as a staple food. Yams are by far the most important staple, both nutritionally and
ritually.

Using data collected among the Mountain Arapesh, I did examine some of these aspects,
beginning with the question of what yams are. What are the characteristics which make the
yam such a singular item in the local culture?

The 60-odd varieties of yam are divided by the Arapesh into two general categories
which correspond to the species locally prevalent, Discorea alata and D. esculenta. D. alata
tubers are elongated and smooth, while D. esculenta tubers are squat and covered with tiny
rootlets. .

The technology of yam cultivation is very important. The high clay content of the soil in
this area requires that the earth into which the tuber will grow must first be crushed by hand.
In the case of short yams a basin of only 30 to 40 cm depth is so prepared. For long
yams the task is much greater: the hole is dug corresponding to the size and shape of the
desired yam and the backfill crushed and replaced. Then the seed yam is placed on top
of the softened earth, and a large mound of soil is heaped over it. As the new yam grows
it follows the path of least resistance and comes to occupy the refilled hole. With the
prominent place of yams in the prestige system, a yam without legitimately acquired
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magic and confidence in his own ritual potency is unlikely to expend the effort needed to
produce a long yam. Thus, technology has operated traditionally to favour fo high status
those individuals who already possessed the main atributes of leadership. Thus the interaction of
selective adoption and preservation, technology, and cultural constraints as to who may plant
long yams has produced an object esteemed above all others as the symbol of male pride and
prestige.

The long yams are exclusively the male’s domain. The gardens are heavily charmed
against intruders, rigidly taboo to women, and located away from beaten paths.

Among the Arapesh, yams are the only plant whose growth is believed subject to
magical governance; not surprisingly, they are the only plants with spirits. These spirits are
believed to have an affinity with the man who has planted them. There is the trinity of
yam, ancestor, and man. Eating yams is a mystical as well as physical act, and in sharing their
ancestral yams a married couple is engaging in a form of spiritual communion.

It is postulated that the yam is symbolically multivalent with regard to ,male pride”,
~body™ and ,penis”.

Transilated by the Author



