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SZAGDARYN BIRA, Mongolskaja istoriografija, XIII-XVII ww., Moskwa 1978,
ss. 320.

Historiografia rozumiana jest przede wszystkim jako dziejopisarstwo, piémien-
nictwo historyczne, zesp6t dziet historycznych. Dziela te sg Zr6dlami naszej wie-
dzy o przeszloSci spoleczefistw, w ktérych powstaly, i tych, ktérych one dotycza.
Sa takze dowodem na istnienie skonkretyzowanych zainteresowah poszezegdlnych
spoleczenstw dziejami wiasnego pafistwa, jego wladcow, Swiadectwem polityki
zewnetrznej i wewnetrznej, wiedzy, wierzef, praw itp. Zrodla te stanowiag tez
podstawe prac historykow.

Tradycje historiografii mongolskiej siggajg czaséw $redniowiecza. Pierwsze
‘rédla pisane do historii tego kraju powstaly w wieku XIII. Badania naukowe
nad tymi Zrodiami (i nad zroditami pochodzgcymi z innych okreséw) rozpoczelo
znacznie p6zniej, bowiem na poczatku XIX wieku (prace P. S. Pallasa, I. J. Schmid-
ta, N. Ja. Biczurina; péiniej — w II polowie XIX wieku dolaczyly do nich prace
G. Gombojewa, P. I. Kafarowa, W. P. Wasiljewa i in.). Historycy mongolscy roz-
poczeli prace tego typu w okresie porewolucyjnym (praca Bat-Oczira z 1928 roku).
Znaczne zastugi na polu badan historiograficznych ma takie autor recenzowanej
tu ksiazki Sz. Bira. W swej najnowszej pracy przedstawil on obszernie rezultaty
badan nad Zrédlami do historii XIII-XVII-wiecznej Mongolii (przede wszystkim
kronikami) wykorzystujac zarowno wyniki badan innych historykéw, jak i bada-
nia wiasne.

Niektére zrodla do dziejow Mongolii, przede wszystkim kroniki, takie jak
Nigucza Tobczijan (Tajna historia Mongotéw), Altan Tobezi i Szara Tudzi, doczeka-
ly sie juz wielu mniej lub bardziej szczegélowych opracowan. Nie mielimy jed-
nak, jak dotad, w literaturze mongolistycznej pracy o charakterze syntetycznym,
obejmujgcej swym zasiegiem tak duzy okres, jak czyni to Bira w swej Historio-
grafii. Pewne préby podejmowane byly przez Ch. Perlee, J. J. Zlatkina i W. Heis-
siga, nie sa one jednak ani tak dokladne ani tak daleko idace, jak omawiana tu
praca. Bira stara sie wiec wypelnié luke i skomasowaé na kartach jednej ksigiki
podstawowa wiedze o najwazniejszych Zrodiach do historii Mongolii XIII-XVII wie-
ku,

Z duzg dokladnofcia omawia on wyniki badan historycznych nad Nigucza Tob-
czijan, Cagaan Teuke, Ulagan Debter, Altan Debter, Altan Tobczi (anonimowego
autora) i Altan Tobczi Luwsandandzana, Erdenijn Tobczi, Szara Tudzi i Asarag-
czi nertu-in teuke. Wspomniano tu takze o istnieniu dwéch kronik mongolskich
Botor Eriche i Attan Eriche. Bira siegnat tez do najdawniejszych Zrodet pisanych
z terenéw Mongolii, informacje o ktérych, przekazywane droga using, ksztaltowatly
zapewne wiedze historyczna Mongoléw w najdawniejszym okresie ich panstwo-
wosci. Do zrédel tych zaliczyt Bira napisy kamienne pozostawione na terenie Mon-
golii przez plemiona tureckie i ujgurskie w VII-VIII wieku. Podane przez Bire
przyklady tekstow mowig przede wszystkim o zyciu politycznym tych plemion.
Znajdujemy w nich takze informacje dotyczace niektorych dziedzin wiedzy, np.
astronomii, przede wszystkim sposobéw odmierzania czasu. Kilka siéw poSwiecit
tez Sz. Bira kronice Bej-szu (historia panowania dynastii Bej) widzgc w niej jeden
z mozliwych przykiladéw, na ktérych wzorowalo sie piSmiennictwo mongolskie.
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Mozna tu wspommnieé, ze przynaleino§¢ panstwowa Bej-szu jest sporna. Wielu hi-
storykéw przypisuje jej pochodzenie chinskie. Autor Historiografii mongolskiej pi-
sze jednak: ,Ma racje mongolski historyk G. Suchbaatar, twierdzac, ze geneaologia
chanéw tobaskich zawarta w Bej-szu, zupelnie przypominajgca genealogie przod-
kéw Czyngiz-Chana, w Nigucza Tobczijan [podobiefistwo watkéow legendarnych —
IKS] jest zwiazana nie z chifiska, lecz z tobaskg tradycjg historyczna” (s. 15-16).
W tekScie Historiografii nie znajdujemy jednak ani jednego dowodu na poparcie
tej tezy. Sprawa braku dowodéw nie jest tu zreszta wyjatkiem. Bira na ogél nie
popiera dowodami ani swoich, ani cudzych wywodow, nie pisze, choéby w dwu
zdaniach, na jakich przestankach opieral sie autor cytowanych przez niego wy-
powiedzi.

Wiele miejsca po$wiecono w Historiografit twoérezosci XVI-XVII-wiecznych
historykéw reprezentujacych kregi wiladzy i kregi duchowienstwa lamajskiego.
Przyblizono nam nie znane szerzej postacie Secen-chun-tajdzi, Guszi Cordzi, Sa-
dza Donduwa i Sagan-secena. Za szczegblnie cenne uznalabym tez oméwienie nie-
ktorych perskich i chinskich Zrédel historycznych, zwigzanych tematycznie z Mon-
golia. Sg to przede wszystkim Tarich-i dzachanguszaj Dzuwejni (dotyczace okresu
podboju Iranu przez Mongoléw w II polowie XIII wieku) oraz stynne dzielo Ra-
szid ad-dina DZamit’at — tawarich. Ze Zrédel chinskich poznajemy tu m. in. Szen-u
c?’f-czdz‘*en-lu, bedace najprawdopodobniej XIII-XIV-wiecznym chinskim tluma-
czeniem ktoéregos z tekstdw mongolskich, byé moze Nigucza Tobczijan lub tez
Attan Debter, albo kilku réinych Zrodet z XIII wieku, oraz Juan-szi, bedaca wy-
nikiem dzialalnoSci 16 kronikarzy zatrudnionych na dworze mongolskim w Chi-
nach. Niektére z tych pozamongolskich zrodel sg dla mongolistow szczegolnie
cenne. My$le tu przede wszystkim o Zrédiach pdZniejszych traktujacych o XV-wiecz-
nej Mongolii. Dla tego okresu nie mamy bowiem zupelnie warto§ciowych Zrodel
z teren6w omawianego kraju. Te za§ kroniki chinskie i perskie, ktére majg swoje
odpowiedniki czasowe i tematyczne w piSmiennictwie mongolskim, sg dla histo-
rykéw cennym materialem poré6wnawczym.

Wiele miejsca po§wiecono w Historiografii mongolskiej tzw. zewnetrznej kryty-
ce Zrodet. Omawianie poszczegdinych kronik rozpoczyna Bira od charakterystyki
osoby ich autora (lub autoréw), jego pochodzenia, statusu spolecznego itp. prze-
chodzac nastepnie do informacji o miejscu, czasie i warunkach, w jakich powsta-
1o kaide ze Zrédel, wreszcie do ich oryginalno$ci. Opis ten ubarwiaja przykia-
dy polemiki toczacej sie miedzy badaczami, dotyczacej najczesciej okresu po-
wstania poszczegblnych kronik i ich autorstwa. Przyklady te sg, niestety, dosé
rzadkie, a — o czym juz wspominalam — wywody badaczy nie zawsze znajduja
poparcie w odpowiednich dowodach (co nie znaczy, Ze tych dowodéw nie ma!)
pozwalajacych nam na zorientowanie sie w sposobie wnioskowania ich autoréow.

Whnikliwie omowiono -takze wyniki badan w zakresie prawdziwosci tekstow
poszczegblnych kronik, ich tematyki i wagi. Bira nie ograniczyl sie do zaprezen-
towania czytelnikowi tres$ci zrddel, lecz staral sie takze ukazaé, jakie wydarzenia
histcryczne zostaly w nich pominiete, na ktére za§ autorzy zwracajg szczegdélng
uwage, jakie sprawy zostaly niewlasciwie naswietlone i z jakich powodéw. Naj-
czeScie) niewlasciwe modelowanie obrazu dziejéw przez kronikarzy mialo przyczy-
ny natury politycznej. Z tego wzgledu, w zaleZno§ci od sytuacji politycznej pan-
stwa w jakim$§ okresie, a takie w zalezno$ci od polozenia samego autora kro-
niki, niektére fakty byly przejaskrawiane, inne za§ tuszowano lub podawano zu-
pelnie nieprawdziwie. Dowodem na to, jak bardzo ulegali niektérzy kronikarze
aktualnym pradom politycznym i wymogom interesu spolecznego (lub czeSei spo-
leczenstw) niech bedzie opinia Wiadimircowa (réznigca sie zreszta do§é znacznie
od charakteru pozostalych wywoddéw przytaczanych przez Birg) o XVII-wiecznej
kronice Szara Tudzi: ,Historia ta — jak pisze Wiadimircow — jest produktem
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mniej lub bardziej swobodnej twérczosci stepowej. Zostala ona napisana dla i za
zgodag mongolskiej arystokracji stepowej, [..] i odpowiada jej zapotrzebowaniom
i interesom. Nawet jeSli zauwaZamy w niej zrozumiate zainteresowanie buddyz-
mem, to o wiele silniej zaznacza si¢ tam zainteresowanie przekazami epickimi
i rodowymi tradycjami, a juz zupelnie nie zauwazamy tam nastrojé6w proman-
dzurskich” (s. 249).

Do$¢é krytycznie ocenil fez Bira XVI-wiecznego historyka Sagan-secena, zarzu-
cajac mu przede wszystkim zbytnie wyolbrzymienie XVI-wiecznej potegi Mon-
gotéw i przemilczenie informacji o ich wasalnej zalezno$ci od dynastii Min. Sta-
rajac sie jednak byé obiektywnym w swych ocenach, podkre§la Bira, iz Sagan-
-secen probowal nie poddawaé sie wplywom buddyjskim i w swych dzielach
moéwié jak najwiecej o Swieckim zyciu wladcow, m. in. o ich walkach politycz-
nych (np. o wojnie Altan-chana z zachodnimi Mongotami, zwanymi Ojratami).

Wielu historykéw XVI-XVII wieku uleglo jednak wplywom buddyjskim. Oma-
wiajgc dzieta tych historykéw Bira stara sie wyodrebnié w nich warstwe doty-
czgca wiladzy $Swieckiej, polityki panstwa, postaci jego przywédedw itp. oraz poglady
{ych kronikarzy i wierzenia, wyrastajace z buddyzmu i przejawiajace sie choéby w
traktatach o stworzeniu $Swiata i istot zZywych, pojawieniu sig zajeé ludzkich i iu.
Historia Mongolii ukazywana jest przez tych dziejopisarzy jako cze$é historii Swia-
ta buddyjskiego. Wielokrotnie powtarzajg sie tez informacje o boskim pochodzeniu
wladeoéw, bedacych — wedlug tych historykow — ziemskim wcieleniem istot nie-
bianskich. W dzielach historykéw tego okresu spotykamy tez oryginalne i nowa-
torskie, jak na owe czasy, poglady, np. na samg historie. Wedlug Sagan-secena
jest ona np. wiecznym procesem nastepstwa wzlotéw i upadkéw szczescia i strat
w zyciu ludzkim. .

Moéwiae o Zrédiach pochodzacych z tego samego okresu lub dotyczgeych tych
samych wydarzen, autor Historiografii stara sie poréwnywaé ich tre§é i charak-
ter doniesien, zwracajge przy tym uwage na teksty, na ktérych prawdopodobnie
opierali sie autorzy poszczegélnych kronik. W ten spos6b poréwnuje on np. za-
kres tematyczny Nigucza Tobczijan i Dziami’at-tawarich Raszid ad-dina oraz Ni-
gucza Tobcezijan i XVII-wieczng Asaragcezi mertu-in teuke. Tre§é tej ostatniej po-
réwnuje tez Bira z dwoma kronikami noszgcymi ten sam tytut Attan Tobczi. Tego
typu zestawienia pozwolily np. stwierdzié réznym badaczom, Ze anonimowy autor
Altan Tobezi nie korzystal z Nigucza Tobczijan.

Ksigzka S. Biry spelnia na pewno bardzo wazna role jako informator i prze-
wodnik po najwazniejszych zrédlach do historii XIII-XVII-wiecznej Mongolii mi-
mo mankamentéw, do ktérych zaliczylabym przede wszystkim zbyt mala liczbe
przykladéw polemik w zakresie wewnetrznej i zewnetrznej krytyki zr6del, nazbyt
czeste wyglaszanie opinii i ocen nie popartych dowodami oraz spos6b pisania utrud-
niajacy czytelnikowi orientacje, ktére z wypowiedzi nalezg do samego Biry, kiére
za$ zostaly sformulowane przez innych autoréw, a ponadto nie stosowanie odsylaczy
do tekstu zrodlowego tam, gdzie moéwi sie o wynikach badan nad tym tekstem.

Po przeczytaniu Historiografii mongolskiej bliskie staja si¢ nam nie tylko
tre§é zrodel, lecz takze okoliczno§ci ich powstania, wiemy, jakie maja one nie-
dociagniecia i czym wyrdzniaja sie spo$rod innych Zrédel, jakie wnosza nowe in-
formacje i jakie poglady reprezentuje ich autor. Oméwienie tre§ci zrédet przy-
bliza nam ponadto niektére rysy historii Mongolii, jej polityki, charakteru kon-
taktow sgsiedzkich, gospodarki, wierzen itp. Poznajemy tez poczatki i rozszerza-
nie sig buddyzmu (w jego lamaistycznej postaci) i obserwujemy stopniowe spla-
tanie sie ideologii $wieckiej z ideami teologicznymi. Bogata literatura, cytowana
przez Bire, orientuje nas ponadto w charakterze prac wielu uczonych.

Iwona Kabzinska-Stawarz
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NATALIJA L. ZUKOWSKAJA, Lamaizm i rannije formy rieligii, Moskwa
1977, ss. 199,

Teza, ze buddyzm, a tym bardziej jego pélnocna wersja zwana lamaizmem,
stanowi system o duzym poziomie synkretyzmu, nie nalezy do nowych. Nowe jest
samo zajgcie sie tematem w spos6b tak szeroki, jak to czyni autorka recenzowanej
ksigiki. Wplywowi wierzen lokalnych (§rodkowoazjatyckich, a takze dalekowschod-
nich i indyjskich) na lamaizm po§wigcono w literaturze wiele przyczynkow 1, nie
doczekal sige on jednak dotad syntetycznego ujecia. Ksigzka Zukowskiej stanowi pro-
be w tym kierunku. '

" Cel pracy autorka formuluje jako analize procesu daleko idacej rytualizaciji
buddyzmu, stojgcej niejako w sprzecznosci z poczatkowymi koncepcjami odrzuca-
jacymi wszelka obrzedowo$§¢ religijnag (a poSrednio zresztg réwniez i §wiecks).
Autorka dowodzi, ze jest to rezultat przejecia prakityk reprezentowanych przez
weze§niejsze ewolucyjne formy religii zastane na obszarach zdominowanych przez
Jamaizm. Dotyczy to gidwnie szamanizmu w wersji mongolskiej i tybetanskiej (ta
ostatnia znana pod nazwa bon-po). Niemniej, w swojej analizie autorka nie trak-
tuje szamanizmu jako systemu. Krag wierzen szamanistycznych oraz z nimi
wspotwystepujagcych wyodrebniony zostal jako zespét kultdw wyemancypowanych
z mnaturalistycznej motywacji ideologicznej. Natomiast jako warstwa wcze$niej-
sza — koncepcyjnie chyba przedstawiona w pracy bardziej zwarcie — wystepuja
konkretne formy kultu przyrody rozumianego bardzo szeroko, z ideami kosmogo-
nicznymi wilgcznie.

Proces synkretyzacji traktuje autorka jako konieczng prawidlowosé towarzysza- -

ca zetknieciu sig ideologii religijnych wtlasciwych spoleczenstwom klasowym oraz
przedklasowym. Realizuje sie on dwoma sposobami: jednym jest akceptacja przez
religie spoleczenstwa klasowego obcych jej form kultowych, co stanowi takiyczne
ustepstwo doktrynalne, drugim za§ przejecie tych elementéw kultu, ktére w obu
systemach religijnych byly funkcjonalnie podobne, mianowicie zgodne z wyobra-
seniami religii zwycieskiej. Granica miedzy tymi dwoma sposobami asymilacji
ideologicznej, jak sie zdaje, nie zawsze zostala w ksigice ostro przeprowadzona.
Autorka wprawdzie po§wieca odrebny rozdzial zjawiskom typologicznie podobnym
w kompleksach szamanistycznych i buddyjskim, dotyczy on jednak wybranych
koncepcji ogélnych. Inne natomiast, wraz z ich konkretnymi realizacjami, znalazly
sie poza zasiegiem owych zjawisk typologicznie podobnych (jak np. koncepcja
centrum i cigglo§ci przestrzeni w skali kosmicznej, czy ideologia plodnosci).
Wydaje se, ze podobienstw typologicznych nalezaloby poszukiwaé drogg ana-
lizy diachronicznej, poniewaz inwentarz idei wspélnych buddyzmowi i wierze-
niom ludowym musial byé réiny mna réznych etapach rozwoju buddyzmu. Totez
przypuszczalnie wymoég przeprowadzenia wspomnianego rozréznienia miedzy dwo-
ma sposobami synkretyzacji jest raczej niewykonalny, co nalezy uczciwie zastrzec
bronigc autorki przed postawionym przed chwila zarzutem. Ale tez przystepujac
do czytania ksigzki trzeba pamietaé, Ze kompleksy wyobrazeh szamanistycznych
i buddyjskich nie byly ani skoficzone, ani ustabilizowane w dluiszych odcinkach
swojej historii. Tymczasem czytelnik latwo moze przyjaé zalozenie, ze buddyzm
od poczatku reprezentowal zamkniety system ideologiczny korespondujacy z in-

nymi poprzez wspomniane zjawiska typologicznmie podobne i podlegal zmianie’

dopiero od tego poziomu. Jednakze precyzyjne okre$lenie systemu wyjsciowego bud-
dyzmu w okresie jego ekspansiji i zetkniecia z innymi ideologiami na nowych

! Poréwnaj bardzo obszerng (367 pozycji) bibliografie zawarta w recenzowa-
nej pracy.
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terenach byloby raczej trudne. Nie bez znaczenia jest tez kwestia, w jakim stop-
niu poczatkowy buddyzm byt ideologia, w jakim zas wzorem zachowan jednostko-
wych. Nie wiemy zatem, od jakiego momentu poréwnujemy rzeczy poréwnywal-
ne, to znaczy systemy ideologiczne w ich aspekcie wzajemnej zgodno$ci sposobow
pojmowania $§wiata.

By¢ moze zatem owe dwa wspomniane wyzej mechanizmy asymilacji nie byly
réwnolegle, lecz poczatkowa akceptacja przez buddyzm obcych idei warunkowala
péiniejsze jego funkcjonowanie jako ideologii, ktéra latwiej odnajdywala mozliwosé
porozumienia si¢ z innymi systemami, gdyz sama je (lub im podobne) przetwo-
rzyta i odpowiednio wyrafinowala. Lamaizm ludowy, przeciwstawiany nieraz ofi-
cjalnemu lamaizmowi doktrynalnemu uprawianemu przez teologéw klasztornych,
moégl by¢ (przynajmniej w pewnym okresie historii Tybetu) po prostu wczeéniej-
sza faza ewolucyjnego rozwoju dokiryny, nie zas jej degradacja, jak to bylo
na przyklad w przypadku katolicyzmu ludowego. Powyisze uwagi mialy w po-
jeciu recenzenta prowadzié do zastrzezenia, ze ksigzka Zukowskiej winna byé

- traktowana jako rozprawa o powstawaniu i rozwoju synkretycznego od samego

poczatku systemu zwanego lamaizmem, nie za§ o procesie synkretyzacji buddyz-
mu pdinocnego i wierzen szamanistycznych. Zastrzezenie to nie zmienia w niczym
faktu, Ze w rozwoju lamaizmu uczestniczyly elementy wierzed nalezgcych do
wezedniejszej chronologicznie warstwy.

Pierwszy rozdzial pracy poS§wigca autorka przejawom kultu przyrody w pan-
teonie i rytuatach lamaizmu. Rozpoczyna go od omodwienia cech charakterystycz-
nych dla trzech zenskich béstw — Lhamo, Tary i Mariczi, odnajdujac w nich
cechy wspllne wielkiej bogini-matce i zwigzek pomiedzy funkcjonowaniem tych
wyobrazen we wlasciwych im kontekstach. Tu autorka ucieka si¢ do ryzykow-
nej, jak sama przyznaje, paraleli z indyjskg boginig-matka, gdyz material tybe-
tanski ani mongolski paraleli takiej nie umozliwia. W istocie cala ta cze§é od-
woluje sie do faktéw z terenu Indii, co wydaje sie sugerowaé najwcze$niejsza
warstwe wplywoéw mna lamaizm.

Daleko bardziej przekonujgce i erudycyjne sg rozwazania o Bialym Starcu
w jego formach lamajskiej oraz lokalnych, potraktowane zresztg poréwnawczo,
z odwolaniem sie do materiatdéw z szerszego obszaru geograficznego? Interesuja-
cym studium jest réwniez cze§é dotyczaca owonéw — kamiennych zwykle usypisk
po$wieconych bostwom opiekunczym miejscowosei. Pokazany tu zostal mechanizm
adaptacji tej praktyki kultowej przez lamaizm, kiéry przyswoil ja tym latwiej,
ze wczedniej jeszeze buddyzm zetknal sie z podobng instytucja na terenie Indili.

Czesé zatytulowana Wszechdwiat ¢ mandala traktuje o zasadach modelowania
kosmosu i pojmowania przestrzeni, wychodzac od rytualnych wyobrazen mandali
stosowanych w lamaizmie. Dalsze fragmenty rozdzialu pierwszego poSwigcone sg
semantyce wadiry i lotosu, animalistycznych przedstawien boéstw (tutaj autorka
do$é oszczednie operuje interpretacja totemistyczna, co nalezy zapisa¢ na jej dobro),
koncepcji drzewa kosmicznego (ktérg wywodzi od kultu drzew, chociaz tg sama
koncepcje identyfikuje z pionowym modelem kosmosu, gdy moéwi o ikonografii
lamajskiej oraz o architekturze stupy). Sa one napisane z duzg znajomo$cig rze-
czy oraz pi$miennictwa poéwieconego tym zagadnieniom.

Autorka dochodzi do wniosku, ze miejsce, jakie kult przyrody zajmuje w la-
maizmie dowodzi, ze jego koncepcje $wiatopogladowe zostaly w procesie rozwoju
wzbogacone przez wczesSniejsze formy religii drogg zapozyczenia. Otwarta jednak

2 Na ten temat autorka opublikowala artykul w jezyku polskim: Cagaan
Uwgun — postaé lamajskiego panteonu, ,Einografia Polska”, 16: 1972 z. 1, s. 259-
265.
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pozostaje kwestia, na ile sg to mechaniczne zapoZyczenia odpowiednio pozZniej
przetworzone, na ile za$§ swoiste buddyzmowi oryginalne opracowanie motywow
wspolnych umystowi ludzkiemu na réznych obszarach.

Rozdzial drugi po§wigcony jest miejscu koncepeji szamanistycznych w teorii
i praktyce lamaizmu. Znajdujemy w nim bardzo skrétowe omoéwienie wplywéw
mitologii przedlamajskiej na panteon lamaistyczny. Dalsze rozwazania dotyczag
przejecia przez ten ostatni konkretnych postaci (np. Bucha-nojon) lub tez tylko
ich atrybutéw. Oddzielnie potraktowany zostat kult Czyngis-chana, czgSciowo
adaptowany przez lamaizm, czesciowo . zas istniejgcy samodzielnie. Czyngis stat
sie postaciag boska jako przodek (w ograniczonej grupie jego potomkéw, tzw. Zio-
tego Rodu) oraz jako heros kulturowy (w skali powszechnej). O wiele skromniej
(w koncepcji, atrybutach i formach rytualnych) przedstawia sie kult Amursany
szczegolnie popularny wsréd Ojratéw.

Obrzedowo$é¢ lamaistéw rowniez zawiera wiele elementéw szamaniskich. Autor-
ka szczegblowo zatrzymuje sie nad zwyczajem wypedzania kozla ofiarnego celem
odwrdcenia nieszeze$é zbiorowych lub indywidualnych (choroba wladey itp.). Po-
szukuje tez §ladow dawnych ofiar z ludzi oraz archaicznej warstwy towarzyszace]j
obrzedom ofiar skladanych ogniowi oraz obrzedom rodzinnym, zwlaszcza pogrzebo-
wym i zwigzanych z urodzeniem sie dziecka. Tematyka rodzinna wchodzi cze§cio-
wo w sklad rozwazah nad magia, traktujacych o zakleciach gurum stosowanych
w roznych sytuacjach Zyciowych, magii diugowiecznoSci itp. Do zabiegbw ma-
gicznych autorka wlacza takze praktyke wznoszenia masztow z flagg zwang
chij-mor, wyobrazajaca konia z symbolem triratny na grzbiecie. Cze$¢ ksigzki po-
$§wiecona magii traktuje réwniez o roli wroézéw i wyroczni zw. czojdzin. Z prze-
powiedni ich korzystaly osobistosci oficjalne — $wieckie i duchowne, dowddey
wojskowi odwolywali sie do nich jako do oreza psychologicznego, réwniez zwra-
cal sie o ich pomoc prosty lud. Zukowska przytacza tu przyklad z czaséw, gdy
glowa koSciola mongolskiego bogdo-gegen uwieziony zostal przez Chinczykéw
w 1919 r. Szukal on wodwcezas psychicznego wsparcia u jednego z urginskich
czojdzinow. Wedlug istniejacych przekazéw jego przepowiednia dotyczaca termi-
nu uwolnienia sprawdzila sie po wykonaniu przepisanego seansu magicznego. Uwa-
gi autorki nie uszla interesujgca zbieznos§é technik ekstatycznych czojdzinéw i sza-
manéw. Jej zdaniem oba te zjawiska nalezg do tej samej kategorii, z czym trudno
sie nie zgodzié.

Rozdzial drugi koticzy paragraf poswiecony modernizacji, czy raczej lamaiza-
c¢ji szamanizmu. Dotyczy on tego aspektu synkretyzacji obu systemoéw wierzenio-
wych, ktéry dotyczyl wierzen lokalnych, tworzac §wiecka wersje oficjalnego koscio-
la operujaca pisanymi tekstami, odchodzacg od ekstazy, przyjmujaca ikonografie
lamajsky itp. Zreformowany szamanizm mial wielu zwolennik6w posréd nonkon-
formistycznie nastawionych Mongolow. Zukowska formuluje opinie, zgodnie z kt6-
T4 wplywy buddyjskie w szamanizmie byly jednak powierzchowne, podczas gdy
odwrotny kierunek oddzialywan synkretycznych okazal sie daleko silniejszy igleb-
szy. Teza ta przypuszczalnie jest prawdziwa w odniesieniu do zachodnich Buria-
téw, jednak wywoluje watpliwosei, gdy wypowiadana jest o Mongolach. Zwery-
fikowanie jej jest obecnie niemozliwe, gdyz praktycznie wszystkie ofrodki kul-
tu, zaréwno instytucjonalne, jak i nieformalne, ulegly likwidacji. Nie mozna jed-
nak watpi¢, Ze proces synkretyzacji byl dwukierunkowy, wzmocniony za§ w ten
spos6b szamanizm zachowal pewne wplywy w Mongolii do polowy wieku XX.

Trzeci i ostatni rozdzial pracy traktuje o zjawiskach typologicznie podobnych
w obu systemach religijnych, ktére w kazdym z nich byly funkcjonalnie réwmo-
wazne. Obejmuja one zaroéwno sfere ideologii religijnej, mitologii, jak tez prak-
tyki kultowej. Autorka omawia tu kwestie reinkarnacji i nastepstwa wecielen, nie-
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pokalanego poczecia, koncepcje dualizmu i triady, symboliki szkieletu oraz zna-
czenia ekstazy czy transu w kontaktach ze $wiatem nadprzyrodzonym. W mnich
wlasnie moina odnalezé podobienstwo ideowe Iaczace obie religie i ulatwiajace
wzajemne przenikanie.

Wiele z poczynionych w ksigzce obserwacji zastuguje na poglebione studia
podejmujace pewne aspekty synkretyzmu czy tei zbieznoSci koncepcji w sposob
monograficzny. Nie bez znaczenia byloby takze wyrézinienie regionalnych wpty-
woéw na buddyzm, w trzech przynajmniej stadiach — ludowych wierzen indyj-
skich, szamanizmu tybetanskiego i na koniec mongolskiego. Inny byt bowiem
ksztalt lamaizmu zaimportowanego  w XVI wieku przez Mongolow, inaczej tez
wygladal jego stosunek do wielu wyobrazent szamanistycznych, gdy misyjna dzia-
lalno§é lamaizmu weszla na dtereny buriackie.

Recenzowana praca jest niewielka objetosciowo, dotyczy jednak bardzo rozleg-
lej problematyki i porusza wiele zagadnien. Niektére z nich potraktowane zostaly
skrotowo, stanowig mniejako szkic naleznego im opracowania. Ale tez wynikajacy
z nich i §wiadomie przez autorke przyjety rezim. oszczednej formy wypowiedzi pro-
wadzié moze niekiedy do nieporozumien. Pewne z nich wymienimy, zastrzegajac
sie, Ze nie kwalifikujg sie one do bledéw merytorycznych, stanowig bowiem ra-
czej konsekwencje sposobu redagowania tekstu.

Tak wiec sugeruje sie czytelnikowi identycznoéé dwu kategorii owondw —
ofiarnych, wla$ciwych pewnym obszarom i odpowiadajacym im grupom terytorial-
nym, oraz konwencjonalnych, mniejako drugorzednych owondéw umieszczanych
w konretnych punktach granicznych i przejSciowych w topografii poziomej (w od-
réznieniu od poprzednich, ktére mozna umiescié w topografii pionowej -— przejscia
miedzy ziemia i niebem). Autorka zdaje sobie sprawe z roznicy pomiedzy tymi
dwoma rodzajami, plynnej wprawdzie, lecz istotnej. Formultuje tym niemniej
zdania ogélne, np. ,,w takich wlasnie miejscach (tzn. na owonach w ogéle, S. Sz)
coroeznie odbywaly sie zbiorowe ofiary rytualne” (s. 36), co dotyczy jednak tylko
owondw pierwszej z wymienionych kategorii. Podobnie na s. 43 znajdziemy infor-
macje, ze zakaz uczestniczenia -kobiet w obrzedach owonowych stanowi ,,cze8¢é
og6lnej polityki buddyzmu wobec kobiet”, co sugeruje niestusznie, ze to wilaénie
buddyzm ten zakaz wprowadzil.

Nieuzasadnione wydaje sie takZe laczenie wilczych masek stosowanych pod-
czas misteriéw cam z hipotetycznym totemem rodu Czyngisa (s. 103). ‘Wprawdzie
sego mityczny przodek mial w imieniu wyraz oznaczajacy wilka, jednak fakt ten
nie odgrywal zadnej roli w wierzeniach ani historiozofii Mongotow poinego $red-
niowiecza i czaséw nowozytnych. Pojawienie sie wilka w camie po tak dlugej
przerwie tirudno przypisaé zwigzkom z ewentualnie totemicznym przodkiem- wiel-
kiego chana. Jeszcze bardziej watpliwa jest supozycja, ze Tajna historia Mongotéw
wspominajac o ,redzie wilka” (Czinos) potwierdza totemiczne nazewnictwo. Nazwy
rodéw byly w znacznej wiekszoéci patronimiczne, za§ imiona wlasne — nie tylko
przodkéw — czerpaly rowniez inspiracje z przyrody, co pozostalo powszechng
prakiyka do dzisiaj.

Przejezyczeniu tirzeba chyba przypisaé sugestie, Ze Mongolowie znali tabake
na diugo przed Czyngis-chanem (s. 113), podczas gdy jest ona raczej importem
XVIiI-wiecznym. Omawiajgc znaczenie flagi z magicznym koniem chij-mor au-
torka przypisuje zwigzanym z nia praktykom daZenie do wyproszenia wartodci
materialnych (s. 132). Wprawdzie te ostatnie sg nierozerwalnie zwigzane z mon-
golskg koncepcjg szczedcia, to jednak w tym wypadku schodza one raczej na
dalszy plan. Naszym zdaniem najistotniejsze w tych praktykach sg wartosci du-
chowe (sama nazwa flagi jest synonimem dobrego samopoczucia), za§ koncep-
cja chij-mor’'u ma duzo wspOlnego z ideg mana.
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Recenzowana praca ma niewiele niedostatkéw w rodzaju wyzej wymienionych.
Stanowi natomiast wartociowy wklad do wiedzy o procesach wierzeniowych w la-

maistycznej czesci Azji Srodkowej, a takze o praktykach rytualnych na tym tere-
nie.

Stawoj Szynkiewicz

INESSA I. LOMAKINA, Ulan Bator, Leningrad 1977, ss. 199,

W radzieckiej serii Miasta i Muzea Swiata pojawita sie kolejna pozycja, po-
Swiecona tym razem stolicy Mongolskiej Republiki Ludowej Ulan Bator. Ksigzka
ta ma charakter przewodnika i w swych zalozeniach byla praca popularna. Pisa-
na przez autorke, ktéra spedzila wiele lat w Mongolii jako korespondentka prasy
radzieckiej, zainteresowang jednoczeénie przeszloécia, terazniejszoscig i przyszio-
écig tego kraju, zyciem ludzi miast i Zyciem prostych pasterzy !, ksigzka ta nabiera
jednak swoistego kolorytu. Napisana jest zywo, barwnie, bardzo interesujaco i rze-
telnie. Fomakina stara sie¢ jak najwierniej przyblizy¢ Ulan Bator tym, ktérzy
tam nigdy nie byli i, byé moze, nie pojada, wprowadzajac ich w zapomniany §wiat
mongolskiego lamaizmu, reprezentowany dzi§ w stolicy tego kraju przez nieliczne
muzea (dawne siedziby wyZszych urzednikéw Mongolii) i jedyny czynny (na terenie
catej Mongolii) klasztor Gandantegczinlin, t.j. Wielki Rydwan Pelnej Radofci.
Wraz z Lomaking, ktoéra okazuje sie byé wspanialym przewodnikiem, wedrujemy
po salach i przedsionkach bylej zimowe] rezydencji Bogdo-chana (obecnie muzeum
Bogdo-chana) i rezydencji jego brata — ,wyroczni panstwowej” (muzeum zwane
Czojdiin-lamyn sum). Romakina z niezwykly drobiazgowosciaq opisuje zaroéwno
samo rozplanowanie muzedéw, ich polozenie w stosunku do pozostalei zabudowy
miasta, jak i wnetrza, wyposazenie, co cenniejsze przedmioty kultu religijnego,
rzezby, ikony, maski wykorzystywane jeszcze w latach trzydziestych naszego stu-
lecia przez uczestnikéw wielkich tanecznych misteriéw zwanych camem (od tybe-
tariskiego ¢am — taniec). Przy niektérych przedmiotach zatrzymuje sie dluzej,
starajac sie wyjasni¢ ich religijng role, symbolike i znhaczenie. Kroéciutki rozdziat
poswiecony zostat obrzedom religijnym, organizowanym przez Klasztory jeszcze
w poczgtkach naszego wieku (np. wspomniany tu cam, §wieto Majdari i in.) oraz
zwyczajom dorocznym, w ktérych uczestniczyli pasterze, mieszkanicy Ulan Bator i mni-
si, takim, jak skladanie ofiar na owanie (usypisko z kamieni, drzewa i réznych drob-
nych przedmiotéw majace znaczenie kultowe) znajdujacym sie na wierzchotku Bog-
do-uly (Swietej goéry Ulan Bator) oraz nadom (igrzyska, ktérych trzon stanowia
tzw. ,trzy gry mezinych”, tj. wy$cigi konne, zapasy i strzelanie z luku). Rozdzial
ten jest stosunkowo najslabszy, najmniej dokladny. Byloby jednak trudno w tak
wielkim skrécie, w ramach popularnej ksigzki zamie§ci¢ bogatszy zestaw infor-
macji. Na plus nalezy zaliczyé Fomakinie, iz stara sie ona przyblizyé czytelnikom
klimat tych §wigt i ich znaczenie. Godne podkreslenia jest takie i to, ze w swej
roli przewodnika po miejscach zwigzanych z przedrewolucyjng przeszlo§cig Mongolil
nie ogranicza sie ona do wymienienia i nazwania tego, co jawi sie bezpcérednio
przed oczyma przybysza z dalekich stron, lecz stara sie takze wprowadzi¢ go
w przeszlo§é Ulan Bator (dawnej Urgi), w Zycie polityczno-religijne, gospodarke
i kulture Mongolii. Oprowadzajac nas po kolejnych muzeach F.omakina w kilku sto-

1 Patrz takze inne ksigzki tej autorki np.: I. I. Eomakina, Izob'razitiel(zojg
isskustwo socjalisticzeskoj Mongolii, Moskwa 1968; tejze, Bietyje jurty w stiepi,
Moskwa 1975; te jze, Mardzan Szaraw, Moskwa 1974.

e




RECENZJE 333

wach nakresla ich historie, warunki, w jakich powstaly, charakteryzuje mieszkan-
céw tych budowli.

Innego rodzaju eksponaty, wyrastajace jednakowoz z tradycji przesztosci, znajdu-
jemy w Panstwowym Muzeum Centralnym i w Muzeum Sztuki. F.omakina daje
nam tu nie tylko systematyczny przeglad tych eksponatow, ale takze wprowadza nas
w $wiat sztuki mongolskiej, ukazuje jej zwigzki z tradycyjnymi sposobami malo-
wania i rzeZby (motywy tematyczne, ornamentyka, techniki itp.). Poznajemy
wspélczesnych twoércow i ich dziela, przyblizone nam za posrednictwem licznych
ilustracji.

Wybér ilustracji zostal przygotowany bardzo starannie. Wiele z nich (przede
wszystkim malarstwo Szarawa i Dzugdera) stanowi zreszta dla Eomakiny Zrédio

historyczne, wykorzystywane przez nig umiejetnie do prezentacji zasadniczych s

rysoOw kultury mongolskiej, codziennego i $wiatecznego zycia pasterzy, zmian
w ukladzie architektoniczno-urbanizacyjnym Ulan Bator i charakterystyki jego
zabytkow. Omawiajac eksponaty znajdujace sie w Muzeum Sziuki i w Muzeum
Centralnym, Eomakina przybliza nam dawng $wietno§é Mongolii i jej pierwszej
stolicy (zatozonej w XIII wieku) Karakorum, ukazuje dalsze losy miasta, przenie-
sienie stolicy do Dajdy (Pekin) w 1264 roku, dajgc ponadto krétki rys historii
kolejnych dynastii Mongolii, panowania mandzurskiego, kontakéw z Chinami i Rosja
oraz wspoétczesnych dziejow.

Odrebny rozdzial po§wigcony zostal porewolucyjnym zmianom spoleczno-gospo-
darczym i politycznym Mongolii i wyznaczonym przez nie cechom jej mnajblizszej
przyszloéci. Lomakina moéwi przede wszystkim o zmianach w strukturze zawo-
dowej spoleczenstwa mongolskiego, o przeobrazZeniach gospodarczo-ekonomicznych,
ktérych zasadniczg cecha jest rozbudowa przemystu. Zaklady przemystowe wtopily
sie w pejzaz wspblczesnego nam Ulan Bator. Rozbudowala sie tez jego czesé
mieszkalna, powstaly nowe instytucje kulturalno-o§wiatowe. L.omakina oprowadza
nas takze po parkach i przedmie§ciach Ulan Bator i pokazuje, jak w jego krajo-
brazie komponujg sie dzisiaj elementy nowoczesnego budownictwa z tym, co
stanowi dla nas $wiadectwo przeszlosci tego miasta, a wiec z klasztorami, muzeami,
dzielnicami jurt, terenami, na ktérych organizowane sg coroczne igrzyska nadomo-
we, majgce wielowiekows tradycje i niezmiennie budzace emocje u widzoéw.

Jestem przekonana, zZe po przeczytaniu tej ksigzki czytelnicy odniosg wrazenie,
?e miasto Ulan Bator jest nie tylko interesujace, lecz takZe bliskie i ogromnie
sympaiyczne. Ci za$§, kiorzy zetkneli sig z nim nawet wielokrotnie, z przyjemnoscia
zapewne przypomna sobie miejsca opisywane przez Eomakine, znajdujagc w tych
opisach byé moze nowe dla siebie informacje.

Iwona Kabzinska-Stawarz

JOSEF KOLMAS, The Iconography of the Derge Kanjur and Tanjur, New Delhi
1978, ss. 286, Sata-pitaka Series, vol. 241,

Tybetanskie teksty Kandzur i Tand2Zur, najbardziej reprezentatywne dzieta
piS$miennictwa buddyjskiego, badane byly przez Europejczykéw od czasdw Alek-
sandra Csoma de Koros (1784-1842)1, Bibliografia po§wieconych im prac moglaby
wypelnié caly tom. Badacze studiowali pochodzenie zbioru, koleje jego powstawa-
nia, strukture wewnetrzng, miejsce i czas kolejnych wydan, rdéznice pomiedzy
nimi, tlumaczenia na inne jezyki, kwestie autorstwa, a takze takie sprawy, jak

! Podstawowe informacje o tym wybitnym uczonym znajdujg sig w artykule:
J. Sima, Korosi Csoma Sdandor, “Novy Orient”, 27: 1972 nr 3, s. 69-72.
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np. rodzaj papieru, na ktéorym teksty wydawano. Jak dotad jednak ilustracje zdo-
bigce tekst nie doczekaly sie dostatecznej uwagi.

Luke te wypelmia czeSciowo praca czeskiego tybetologa Josefa Kolmasa, ktory
w renomowanej serii Sata-pitaka wydal ilustracje zawarte w edycji Kandzuru
i Tandzuru pochodzacej z klasztoru w Derge. Kompletny jej egzemplarz przy-
wieziony byl z ChRL w 1958 roku i przechowywany jest w Bibliotece Instytutu
Orientalistyki Akademii Nauk CzSSR w Pradze. Ilustracje zawierajg wyobraze-
nia réznych bostw (buddowie, bodhisattwowie i arhaci), nauczycieli religii oraz
osobistosci historycznych z Indii i Tybetu. Wydanie zawiera takze legendy towa-
rzyszace ilustracjom identyfikujace poszczegbdlne wyobraZenia.

Kandzur i Tandzur sy bardzo obszernymi dzielami. Poszczegbélne wydania
Kandzuru zawieraja okolo 100 toméw, w kiérych pomieszczono okolo 1100 oddziel-
nych tekstéw zgrupowanych w 9 czeSciach. Wydania Tandzuru licza okolo 220
toméw z okolo 3400 oddzielnymi tekstami podzielonymi zwykle na 17 cze§ei. Oba
tytuly majag w sumie mniej wiecej 4500 tekstéw zawartych na ponad 200 000 stron.
Znaczenie tybetanskiej wersji dziela jest tym wieksze, Ze nie zachowaly sie kom-
pletne oryginaly w sanskrycie, w zwiazku z czym tekst tybetaniski bywal podstawa
tlumaczen na inne jezyki.

Pierwsze tlumaczenia tybetanskie powstaly w VII-VIII wiekach, kiedy oficjalng
religia Tybetu zostal! buddyzm galezi Mahajana. Ostatnia przerébka edytorska obu
zbiorow wyszla spod pibra historyka tybetanskiego Butén Rinczenduba (1290-1364).
Od jego czaséw nie notowano juz istotniejszych zmian w tekécie. Druk odbywatl si¢
recznie, z recznie wycinanych matryc, na papierze pochodzacym réwniez z prostych
warsztatow. Wiekszo§é poszczegélnych wydan nosi nazwe oficyny wydawniczej
konkretnego klasztoru, w ktorym takze przechowuje sie matryce. Do majwazniej-
szych miejsc publikacji nalezg Narthang, Derge, Chone i Lhasa. Précz wydan
powstatych w Tybecie istniejg jeszcze edycje mongolskie i tybetanskie pochodzgce
z Pekinu oraz Urgi, a takZe jedna wersja mandzurska, Publikacja z Derge nalezy
do majlepszych.

Praska kolekeja Kandzuru i Tandiuru zawiera 316 toméw (102 plus indeks
Kandzuru i 212 plus indeks Tandzuru), w ktéorym znalazlo sie 648 ilustracji (206
w Kandzurze, 428 w TandZurze oraz 14 w obu indeksach).

Edycje przygotowana przez Josefa KolmaSa rozpoczyna stowo wstepne prof.
Lokesh Chandry. Przedmowa autorska wprowadza czytelnika w podstawowe prob-
lemy kanonu tybetariskiego, jego znaczenie oraz w chronologie zbioru. Wprowa-
dzenie {s. 15-30) podaje informacje na temat obecnego stanu badan nad Kandzurem
i Tandzurem, charakterystyke zbioru praskiego, dane o geografii Derge (okregu,
klasztoru i oficyny wydawniczej), uwagi o technologii przygotowywania matryc
w drzewie, informacje o drukarzach itp. Szczegdlowiej traktuje rodowdd wydania
z Derge, datowanego na pierwsza potowe XVIII wieku, a takze zawarto$é indeksow
i ich konstrukcje wewnetrzng. PoZyteczna jest lista miejsc przechowywania kopii
pochodzacych z Derge obejmujgca pozycje z calego $wiata, jakkolwiek nie jest
ona kompletna i dotyczy tylko pozycji znanych (s. 31). Tablice synoptyczne kolekcji
praskiej zawierajg tytuly wszystkich czesci, rejestr tomoéw, tekstéw, kart oraz
ilustracji (s. 33-54). Wybrana bibliografia dzieli sie na prace ogblne, literature
poswiecong Derge, publikacje omawiajace wersje z Derge oraz traktujgce o ikono-
grafii tybetanskiej buddyzmu ogélnie.

Cze§¢ 1 (s. 61-102), stanowigca trzon ksigzki, zawiera transliteracje legend na
alfabet lacinski, w ktérych kursyws wyodrebniono nazwy wlasne béstw. Bylo to
zadanie trudne, gdyz legendy czesto drukowano w skréconej lub zmienionej po-
staci, aby zmieScily sie w przyjetym metrum zapisu. Cze$é II (s. 103-276) zawiera
ilustracje reprodukowane w wielkosci naturalnej. Na kazdej stronie znajdujg sig
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4 ilustracje w kolorach oryginalu (czerwone lub czarne). W obu czeSciach za-
stosowano numeracje ciagla od 1 do 316 wedlug poszezegdélnych toméw, co umoz-
liwia latwe lokowanie ilustracji. Pozyteczny indeks imion ulozony zostal w po-
rzadku alfabetu angielskiego i zawiera odniesienia do odpowiednich miejse
w tek$cie.

Edycja stanowi wspolne dzielo Instytutu Orientalistyki Czechostowackiej Aka-
demii Nauk oraz Miedzynarodowej Akademii Kultury Indyjskiej. Przygotowano
ja w bardzo krétkim czasie w ramach miedzypanstwowej umowy o wspdlpracy
kulturalnej. Stanowi ona material Zrédtowy zaréwno dla historykow sztuki, ktérym
udostepnia bogaty zestaw ilustracyjny, jak tez dla historykéw buddyzmu, do-
starczajac im mozliwodei przeprowadzenia analizy legend oraz bardziej szczegé-
towej identyfikacji postaci wyobrazonych na ilustracjach.

Jifi Sima

SIEMJA 1 SIEMIEJNYJE OBRIADY U NARODOW SRIEDNIEJ AZII I KA-
ZACHSTANA, Moskwa 1978, ss. 215.

Zbior poswiecony jest pamieci Nikolaja A. Kisljakowa, najwybitniejszego ba-
dacza problematyki rodziny w radzieckiej Azji Srodkowej. Recenzowany tom,
wprawdzie skromny rozmiarami, ukazal sie jako pierwszy w tej dziedzinie po
Smierci Kisljakowa, moze by¢ zatem uwaZany za reprezentatywny przeglad stanu
radzieckie] etnografii w zakresie badan nad rodzing S§rodkowoazjatycka. Zespodi
autorski skiada sie z 11 o0s6b naleZzgcych do czoldwki etnograféw zajmujacych sie
Azja Srodkows. Brakuje tu wprawdzie pewnych liczacych sie nazwisk (mozna by
wymienié¢ jeszeze drugie tyle réwnie znaczacych postaci), zdazono jednak zapewnié
sobie autorstwo innego zmarlego juz czolowego badacza regionu Saula Abramzona.
Ciénie sie wprost uwaga, ze odejécie dwu tak bardzo zastuzonych badaczy naruszy
stan personalny kadry badawczej w sensie jej skrajnej feminizacji. Zadziwiajgce,
ze nie jest to prawidlowosé obserwowana tylko w tej specjalnofci, ani fez ogra-
niczona tylko do etnografii radzieckiej.

Redaktor zbioru, G. P. Sniesariew, uporzadkowal go wedlug czterech wiodacych
probleméw reprezentowanych w poszczegblnych artykulach — formy rodziny,
malzefistwo, grupy krewniacze, obrzedowo§é. Kwalifikacja poszczegblnych prac
nie zawsze wydaje sie uzasadniona. Tak wigc nic wspélnego z formami rodziny
nie ma termiologia pokrewienstwa Karakalpak6éw (artykul A, Bekmuratowej),
jakkolwiek sama autorka zwiazek taki dostrzega. Twierdzi ona mianowicie, Zze kla-
syfikacyjna terminologia pokrewiefistwa oraz zasada egzogamii stanowia prze-
zytki instytucji zwigzanych z malienstwem grupowym (s. 28). Poglad ten, nawet
do§¢ popularny w poczatkach XX wieku, nie moze byé obecnie powaznie broniony
i nalezy go zaliczyé do fantastyki etnograficznej. Faktograficzna strona artykuiu
jest bardziej godna uwagi. Autorka stwierdza u Karakalpakéw terminologie kla-
syfikacyjna, nadto zas interesujacy fakt wystepowania malzefistwa kuzynéw prze-
ciwleglych, zar6wno ze strony ojcowskiej, jak i macierzystej.

Bardziej zwarty i logiczny wywdd prezentuje artykul nie zyjgcej juz N. Bo-
roznej na temat niepodzielnej rodziny u pélkoczowniczych Uzbekéw. Wprawdzie
i tu niekiedy mozemy mieé klopoty z aparatem pojeciowym (np. autorka nie prze-
prowadza wyrazne] granicy miedzy wielka rodzing patriarchalng a rodzing nie-
podzielng, widzac w mnich dwie rdéine formy, ale bez réinic jakoSciowych, s. 46),
niemniej zasadnicza teza rysuje si¢ prosto. Wielka rodzina w formie miepodzielnej
istnieje w przypadkach wyjatkowych i zmodyfikowanych do dzi§, lecz jej rozklad
przez powstawanie indywidualnych rodzin malych rozpoczal sie jeszcze przed
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rewolucjg. Nie wnosi to nic istotnie nowego do naszej wiedzy poza materialem
z nowego terenu (Uzbecy-Durmeni). Potwierdza {o zresztg teze, ze indywiduali-
zacja rodziny szybciej zachodzila u koczowniczych pasterzy (np. Kazachowie utra-
cili organizacje wielkorodzinng jeszcze w XIX wieku) miz u rolniczych ludow
$rodkowoazjatyckich (przyklad powolnej zmiany =zachodzacej u Tadzykdéw, po-
twierdzony zresztg rdOwniez w recenzowanej pracy na s. 123). Uzbecy-Durment
znajdujg sie posrodku tej skali zaré6wno w sensie organizacji gospodarki, jak tez
zaawansowania procesu rozkladu form wielkorodzinnych.

Czes$é poSwiecong malzenstwu otwiera najatrakcyjniejsza chyba poznawczo w ca-
lym zbiorze praca Ch. Argynbajewa po$wiecona lewiratowi i sororatowi u Kaza-
choéw. Podsumowuje ona wlasny material terenowy autora, a takie siega do ma-
teriatu archiwalnego i zawartego.w literaturze. Artykul ten przelamuje konwencje
przyjeta w etnografii radzieckiej, zgodnie z ki6érg zjawiska te byly z reguly nega-
tywnie wartosciowane, do czego tez na ogél sprowadzala sie ich analiza nau-
kowa. Autor traktuje lewirat i sororat jako instytucje kuliurowa a nie wy-
lacznie prawng, w zwiazku z czym interesuje sie jej funkcjonowaniem, unikajac
wartosciujgeych ocen. Sam tez zarzuca dotychczasowej literaturze przedmiotu
uproszezenia widoczne w tendencji do wyolbrzymiania elementu przymusu w mal-
zenstwach lewirackich (s. 97). Autor przekonujgco argumentuje teze, Ze przymu-
szanie wdowy do malzefistwa z konkretnym krewnym zmarlego meza nalezalo
do przypadkéw wyjatkowych i skargi z tego powodu stanowily uzasadniony
przedmiot rozpraw sgdéw zwyczajowych., Z drugiej strony autor widzi humanitarny
aspekt powtérnego malienstwa wdowy w rodzinie meza ze wzgledu na dobro
jej dzieci (ktére w przeciwnym wypadku albo stracilyby matke albo zyskaly
obcego ojczyma nie gwarantujgcego ciepla rodzinnego). Trzeba tu jednak zwrocié
uwage, ze wedlug przytoczonych materialéw inaczej wygada sprawa z sororatem,
ktéry nie pozostawia dziewczynie miejsca na motywacje indywidualne, ani swo-
bodny wybdr. Jest to zreszta sytuacja identyezna, jak i przy zwyklych decyzjach
malzenskich dotyczgcych mlodziezy, czyli podlega tym samym prawom. Prowadzi
nas to do wniosku, Ze lewirat i sororat nie stanowig symetrycznej pary instytucjo-
nalnej. W obu wypadkach chodzi o malzefistwo kobiety, réini je jednak status wy-
nikajacy z przynaleznodci do wodmiennej grupy wieku oraz rodzaj wplywu na
bieg wydarzen — aktywny w przypadku lewiratu i bierny w przypadku soro-
ratu. Wniosek ten wprawdzie nie zostal sformulowany przez autora artykulu, jego
zasluga polega jednak na odpowiednim przygotowaniu materialu.

Artykul S. Abramzona podejmuje rzadki w literaturze etnograficznej temat
kontaktéw mlodziezy obojga plci i form deklarowania uczué (u Kirgizéw). W daw-
nym spoleczenistwie poélkoczowniczym istnialo wiele form swobodnego kontakto-
wania sie mlodziezy (z wylgczeniem spotkaini we dwoje), przy jednoczesnym nega~
tywnym stosunku wobec przedmalzenskiej cigzy. Sytuacja ta nie zmienila sig za~
sadniczo do dzi§ w rejonach wiejskich. Mlodziez znala réwniez ustalone zwyczajem
formy zawigzywania zaprzysiezonych przyjazni ant (por. mongolskie anda — po-
bratymstwo mezezyzn) prowadzacych do malzehstwa, je$li nie spotkaly sie¢ one
ze sprzeciwem rodzic6w. Poérednictwo w tych kontaktach nalezalo z reguly do
spowinowaconych kobiet ,szwagierek” tej samej generacji, ktérych rola utrzymuje
sie madal. Zachowaly sie tez wzajemne prezenty jako jednoznaczna deklaracja
uczué (zmienit sie tylko ich rodzaj). Interesujace, Ze obecnie na wsi kirgiskiej
oéwiadczyny, ktére czasami bywaja jednoczeénie dopiero propozycja nawigzania
znajomoéci, skladane bywaja pisemnie w formie wierszowanej, ktéra to twoérczo§é
zastapila dawniejsze kuplety milosne, spiewane — czgsto improwizujgc — podczas
wieczorynek.

Arykul A. Suchariewej inauguruje rozdzial po§wiecony grupom krewniaczym.

4
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Dotyczy on preferencyjnego malzefistwa patrylinearnych kuzynéw réwnolegtych.
Matzenstwo migdzy dzieémi rodzonych braci (albo tez kuzynéw dalszego stopnia)
traktuje sie jako optymalne w$réd Tadzykéw i wiekszosci Uzbekéw, znane jest
ono tez wéréd innych ludéw Azji Srodkowej z wyjatkiem Kazacnéw i Karakalpa-
kow. Jak sie jednak zdaje, w wiekszoSci wypadkéw wspétwystepuje ono z mal-
Zenstwem z przeciwlegtymi kuzynami matrylateralnymi (tzn. coérkami wuja). Autor-
ka tego tematu nie porusza, brak za§ pelniejszej informacji w tym zakresie
utrudnia interpretacje zwyczaju, gdyz pozostanie ona jednostronna. Zrédilo tej
formy malzenstwa autorka sklonna jest widzie¢ w zoroastryzmie, kt6ry te prak-
tyke rozwinat w Iranie, skad nastepnie zostala ona przekazana ludom muzul-
manskim, a w ich liczbie takze S§rodkowoazjatyckim (s. 128). Jednoczeénie zdaje
sie sugerowac¢ jego niezalezno$é od islamu i weze$niejsze pochodzenie na omawia-
nym terenie (s. 126). Wérdd przyczyn powstania zwyczaju wymienia historyczng
specyfike Azji Srodkowej, gdzie poszczegblne odlamy jakiego$ ludu czesto znajdo-
waly sie¢ w otoczeniu elementdéw obeych etnicznie, co moglo prowadzié do rozwi-
niecia sie endogamii. Wsréd przyczyn gospodarczych na czolo wysuwa dagznosé
do utrzymania niepodzielnego patrymonium bez rozdrabniania gospodarstw droga
wyposazenia corek wydawanych za maz do obcych grup krewniaczych. Nie jest
to argument przekonujgcy, gdyz wiekszos§¢ ludéw rozwigzala ten problem prosciej,
bez uciekania sie do zmiany regul zawierania malzenstwa. Zresztg zwyczaj ob-
dzielania cérek ziemig stal sie powszechniejszg praktykg dopiero po wprowadze-
niu islamistycznego prawa szariatu. Faktem jednak jest, Ze rozpowszechnienie sig
omawianej formy malzenstwa kuzynowskiego przede wszystkim wsroéd Iudéw rol-
niczych przemawialoby za przyjeciem tezy Suchariewej o zwiazku z kwestiami
wlasno$ciowymi, podczas gdy elastyczniejsza substancja majgtkowa pasterzy nie
wymagala podobnych rozwigzan i malzenstwo endogamiczne wséréd nich sig¢ nie
zakorzenilo (inaczej niz u Arabdéw). Z powyzszego wynikaloby jednakze, ze jest
to rozwigzanie przyniesione z islamem i adaptujgce sie z réinag sila, zaleznie od
potrzeb wynikajacych ze sposobu przekazywania wlasno§ci. Spotykane niejedno-
krotnie obocznie malzenstwo z przeciwleglymi kuzynami matrylateralnymi byto-
by, naszym zdaniem, formg wcze$niejszg na omawianym obszarze.

Artykut W. Kurylewa o grupach rodzinno-krewniaczych Kazachéw na prze-
lomie XIX i XX w. dotyczy okreSlanych powyzszym terminem minimalnych
lineazy odpowiadajgcych dawniejszej wielkiej rodzinie (czyli korporacji rodzin,
ktérych wspélny przodek oddalony jest o trzy pokolenia). Zawiera on takie infor-
macje o lineazach (korporacje z przodkiem oddalonym o cztery pokolenia), o ro-
dach kazachskich zwanych uru oraz o sposobach segmentacji tych grup. Jest to
w sumie interesujacy materiat poréwnawezy potwierdzajacy prawidlowo$¢ pro-
ces6w, stwierdzonych przez nas wczesniej dla Mongolow, wéréd koczownikow Azji

Srodkowej.
W czwartym zespole artykuléw poswieconych obrzedowoSci rodzinnej znalazty
sie trzy pozycje — N. Robaczewej o ewolucji obrzedowosci weselnej na catym

obszarze Azji Srodkowej, E. Pieszczerowej o weselu u rzemieSlnikéw tadzyckich
oraz L. Firsztejn o zwyczajach zwigzanych z urodzeniem sie dziecka wérod
Uzbekéw poludniowego Chorezmu. Z nich najobszerniejszy i najwazniejszy jest
artykul pierwszy, ktéry stanowi bardzo interesujace poréwnawcze studium stop-
niowego przemieszczania sie zespolow rytualnych z wcze§niejszych etapoéw obrzedu
na pdziniejsze, co daje podstawe do wnioskowania o ewolucji obrzedu. Autorka
weryfikuje teze o tym, Ze kompleks weselny sklada sie z dwu niezaleznych
obrzedéw S§lubnych, z ktérych jeden (obecnie formalnie bedacy ostatnim etapem
swatéw) stanowi pozostalo§é Slubu charakterystycznego dla epoki matriarchalnej,
drugi za$ (polaczony ze zmiang rezydencji kobiety) jest §lubem epoki patriarchalnej.

22 — Etnografia Polska, XXIV, z. 1
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Hipoteza ta, wynikajaea z powtarzalnofci pewnych rytualéw w koncowym etapie
swatdw oraz podczas wlaSciwej ceremonii §lubnej, sformulowana zostala w poczat-
kach XX w. przez Maksimowa na podstawie materialu kazachskiego, potem za$
powtérzona przez Kisljakowa w odniesieniu do Tadzykéw. Lobaczewa odwolujac sie
do daleko szerszego materialu potwierdza teze o powtarzalnosci sekwencji wlasci~
wego obrzedu, lecz sugeruje inng nieco proweniencje czasowa obu etapéw. Pier-
wszy uwaza za wlasciwy poczgtkowemu okresowi formowania si¢ stosunkéw patria-
rchalnych. Woéwecezas obrzed §$lubny zawierano przed wyplaceniem kalymu, peo
dtuzszej za$ przerwie przeznaczonej na uregulowanie naleZnosci odbywala sie
ceremonia przewiezienia mnarzeczonej. W rozwinietym spoteczenstwie partiarchal~
nym warunkiem $§lubu stala sie pelna wyplata kalymu. Spowodowalo to polgeznie
aktu $§lubnego z zasiedleniem mlodej Zony, co dokonalo sie drogg powtérzenia
istotnego rytualun z poprzedniej ceremonii, ktéra = jednak nie ulegla likwidacji,
a tylko pewnej degradacji. Tak w maksymalnym skroécie przedstawia sie teza
autorki. O ile dwoisto§¢ samej ceremonii nie moze ulega¢ watpliwosci (przynaj-
mniej dla czefci ludow Srodkowoazjatyckich), to juz przypisanie dwu jej czlonom
- wzglednej chronologii budzié moze powazine zastrzeZenia z powodu dosé powierz-
chownego uzasadnienia. Datowanie odbywa sie ‘bowiem przy pomocy etapow
rozwoju instytucji kalymu, ktére jednak zostaja okreélone na podstawie rezulta-

t6w tego datowania. Naszym zdaniem mozliwa jest jeszcze inna interpretacja owej’

dwoisto$ci ceremonialnej. Materialy folklorystyczne sugerujg, ze sam obrzed §lubu
rozklada sie na dwa etapy, ktérych bohaterami sa po kolei czlonkowie mtodej
pary. Mozna by zatemm méwié o odrebnym s$lubie mlodego i nastepujacym po nim
$§lubie dziewczyny. Hipoteza ta wymaga jeszcze szczegdlowszych badan i formu-
lujemy ja tutaj dla zasygnalizowania konkurencyjnej interpetacji wobec przedsta-
wionej przez YRobaczews.

Omawidny powyzej artykul nasuwa jeszcze inne uwagi. Umieszczajge cere~
monial weselny w epoce patriarchalnej autorka nie unika kwalifikowania pewnych
rytuatéw jako przezytké4w matriarchalnych. Tego rodzaju kwalifikacje formuluje
sie niemal automatycznie w tekstach po$wieconych obrzedowosci weselnej, a po-
niewaz stalo sie to w pewnym sensie manierg, wiec tez owe opinie stajg sie
hermetycznymi formulkami. Nie jest na przyklad zupelnie zrozumiale, skad autor-
ka czerpie przekonanie o tym, ze ,reliktem epoki rodu macierzystego na etapie przej-
§ciowym do patriarchatu jest obyczaj ukrywania narzeczonego przed rodzicami
narzeczonej” podczas jednej z ceremonii (s. 156). Takie twierdzenie pozostawioné
bez dowodu zaczyna funkcjonewaé jak falszywy aksjomat. Na szczeScie jednak
sta¢ sie nim w pelni nie moze, gdyz wspomniany obyczaj nalezy do dobrze zna-
nego kompleksu wzajemnego unikania pewnych kategorii krewnych i winien byé
interpretowany jako cze§¢ tego kompleksu, nie za§ z oddzielna.

Na marginesie artykulu Eobaczewej pojawia sig tez kwestia interpretowania
gier quasi-sportowych stanowigcych cze$é ceremonialu weselnego. Maja one bowiem
z pewnofcig takze znaczenie pozaludyczne. Istotne jest pytanie, czy stanowig.one
prymitywizacje wcze§niejszej instytueji albo zwyczaju, ktére ,wyradzajg sig” w gre
(jak chce autorka), czy tez same w sobie s3 pelnoprawng ceremonia (woéwezas gdy
jeszcze funkcjonuja w swym aspekcie pozaludycznym). Weselne wspélzawodnictwo
przeciagania przedmiotéw (skory itp.) przez dwie grupy' — kobiet i dziewczat,

Lobaczewa trakiuje jako wyraz dawnych konflikiéw migdzy grupami wieku (s. 154).

W tej interpretacji znalazla wyraz tendencja dopatrywania sie we wszystkim prze-
zytk6éw, miast funkcjonalnie zywego, autentycznego zwyczaju. We wspélzawod-

nictwie weselnym autorka chce widzie¢ zdegradowana instytucjg spoleczna. My

natomiast bardziej sklonni byliby$my traktowaé je jako ceremonialng demonstracie
(bodziec?) przejécia dziewczyny z jednej kategorii wiekowej do innej, byé moze

]
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jako forme dostarczenia w magiczny sopséb kinetycznej energii przejicia. W tej
funkcji jest ono bardziej zrozumiale niz jako martwy przeiytek nieokre$lonych
konfliktow, ktérych miejsce w weselu jest malo uzasadnione.

Recenzowany zbiér sklada si¢ z prac o nieréwnym poziomie. Jak zwykle
w podobnych wydawnictwach, réwniez i tu dominujg prace materialowe. W po-
réwnaniu jednak z innymi ro$nie udzial opracowan ogélnych, przy czym niektére
z nich siegajg po interpretacje nowe, Swiadczace o rozwoju my$li etnograficznej.

Stawoj Szynkiewicz

GAWRILE W, KSENOFONTOW, Ellejada. Materiaty po mifologii i legiendarnoj
istorii jakutow, Moskwa 1877, ss. 247.

Jest to ksigzka bardzo nuzaca w czytaniu, a zarazem fascynujgca. Stanowi
zbior 269 fragmentéw podan i opowiefci jakuckich zwigzanych z postacig Elleja —
legendarnego przodka Jakutéw, a takze z jego potomkami oraz pewnymi innymi
postaciami historycznego eposu. Zapisat je w latach dwudziestych Gawrilt Kseno-
fontow (1888-1938), Jakut z pochodzenia i badacz folkloru ludéw syberyjskich.
On sam tez przygotowal zbidér (we wlasnym tlumaczeniu rosyjskim) do druku,
ktéry jednak znacznie sie opdZnil. Rekopis ksigzki zawieruszyl sie i dopiero w 1965
roku odnaleziono go w archiwum jednego z moskiewskich wydawnictw. Opubliko-
wana wersja zostala nieco skroécona przez wyeliminowanie pewnych powtarza-
jacych sie motywoéw. Obejmuje ona material zebrany na trzech giéwnych obszarach
zamieszkanych przez Jakutéw — w Jakucji centralnej oraz w krajach wilujskim
« wierchojanskim, Material ulozono wedlug jednostek terytorialnych — utusow,
za§ calo§ci narracyjne (poszczegblne podania) podzielone zostaly przez wydawcow
na fragmenty wedlug nie zawsze ostrych kryteriéw tematycznych.

Kazdy niemal z pietnastu rozdzialébw odpowiadajgcych jednostkom podzialu
administracyjnego powtarza te same lub podobne motywy, pomimo wspomnianych
juz skrétéow dokonanych podczas redakeji wydawniczej. Rézne motywy lgczy do=
minujgca w calym zbiorze atmosfera okrucienstwa, krwawych walk, prob zabodj-
stwa albo tez morderstw z ukrycia (z rzadka tylko rycerskich pojedynkéw), czy
wrogiego oddzialywania sit madprzyrodzonych. Kazda prawie z wystepujacych
postaci jest przedmiotem lub podmiotem agresji. Nie jest takie wyjgtkiem sam
Ellej, wprawdzie konsekwentnie pacyfistyczny heros, jednakze u poczatkoéw swo-
jej biografii roéwniez podlegajacy zagrozeniu, dzieki czemu losy rzucily go na
tereny zamieszkale p6Zniej przez Jakutow.

Jest wiec Ellejada swoistym brutariuszem, epopeja krwiozerczych instynktow,
jakZe razacych gust europejskiego czytelnika wyksztalconegc w tradycjach antycz-
nego humanitaryzmu i éredniowiecznej galanterii walki. Po pewnym czasie moZemy
przyzwyczai¢ sie do tego, ze okruciefistwo jest kanonem i zaczynamy reagowaé
jedynie na techniczne warianty sposobéw u$miercania czy tez organizowania
napasei na uépione nocg osady ludzkie. Nie w tym jednak upatruje powodéw fascy-
nacji, wymienionej przeze mnie wyzej jako uczucie towarzyszace lekturze tekstu.
Jest nim raczej narastajacy niepok6j o to, czy mie staliSmy sie przypadkiem
przedmiotem machiawelicznej manipulacji ze strony twoércoéw folkloru jakuckiego,
formulujac wnioski w rodzaju przytoczonych wyzZej. Pojawia sie jednoczeénie
uporczywe pytanie o przyczyne tej ekspresji brutalno$ci, skoro wzdragamy sie
przed przyjeciem tezy o tym, Ze prymitywna kultura powoluje do Zycia prymitywne
instynkty. :

Na podstawie tego, co wiemy o dawnym spoieczehstwie jakuckim, nie mozemy
przyjaé wnicsku, ze reprezentowana w folklorze intensywno$é drapieznych i ter-
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rorystycznych postaw miala swéj odpowiednik w praktyce zyciowej. Nie twierdze,
ze postawy takie nie wystepowaly, sadze tylko, Ze twoérczosé folklorystyczna nie
byla dokiadnym odbiciem zasad spolecznego wspdizycia.

Reprezentowane w folklorze przypadki zadawania gwaltu i zagrozenia zycia innych
ludzi mozna z grubsza podzieli¢ na trzy kategorie: 1) dla slawy, uzyskania po-
zycji herosa sity, 2) dla zemsty za podobny czyn w przeszlo$ci, 3) dla zainicjowa-
nia nowego stanu w zyciu jednostek lub grup  ludzkich. Dwie pierwsze wydajs
sie mawigzywaé do instytucji kulturowych utrwalonych w obyczajowosci jakuckiej
i rozpatrywaé je nalezy w kontekScie konkretnych faktéw z zZycia spolecznego.
Ostatnia kategoria — a jest ona najliczniej chyba reprezentowana w Ellejadzie —
nie odnosi sie¢ do rzeczywisto$ci spotecznej, lecz do zdarzen mitologicznych, ma-
jacych uzasadnié lub sankcjonowaé pewne zjawiska. Gwalt zatem bylby czysto
symbolicznym otwarciem nowej jakoS$ci, katalizatorem zmiany. JeS§li teza ta jest
prawdziwa, zdejmuje ona z kultury jakuckiej, widzianej przez pryzmat tworczosci
tolklorystycznej, odium brutalnodci.

Zjawiska, ktére Ellejada relacjonuie w sposOb wladciwy drzeciej z powyi-
szych kategorii to mnajczeSciej powstanie nowej grupy rodowo-terytorialnej oraz
zawarcie malzenstwa. W obu wypadkach mamy do czynienia ze swoiScie dialek-
tycznym konflikiem starego z nowym. Kontynuatorzy wiodgcej linii w spoleczen-
stwie zagrazaja Zyciu pewnych oséb, ktére opuszczajg grupe i osiedlajg sie na
nowym miejscu, dajgc poczatek grupie odrebnej. Niekiedy wpleciony jest w to
motyw zemsty. Przyklad: X zwigzal sie z zong Y i nastawal na jego Zycie.
Y zabral zone oraz synéw i ruszyl na poszukiwanie nowych koczowisk, nie byt
jednak w stanie osig§é dopdki jego synowie nie zabili X, oddajac jego genitalia
swojej matce jako t{rofeum. Wéwcezas osiedli dajgc poczatek nowej grupie Jakutow.

Z kolei sytuacja poprzedzajgca zawarcie malZzenstwa jest nastepujaca: ojciec
dziewczyny dokonuje zamachu na zycie przyszlego =ziecia, ten skutecznie unika
§mierci, nastepujg swaty i zaaranzZowana ucieczka dziewczyny, w pogoni za kto-
rg zieé¢ zmuszony jest do krancowego wysitku. Tu znowuz mamy do czynie-
nia z konfliktem pomiedzy grupa ustabilizowana (rodzina pochodzenia dziewczy-
ny), w imieniu ktérej wystepuje jej reprezentatywny przedstawiciel (ojciec), a jed-
nostka (pretendent do reki), ktéra w konsekwencji zaloZy grupe odrebng (nowa
rodzina) po dokonaniu aktu symbolicznej zemsty (pogon za dziewczyng == u$mier-
cenie).

Nalezy podkresli¢, ze wspdlny obu przytoczonym wypadkom schemat wyda-
rzefi sugeruje, Ze nie perspektywa powstania grupy konkurencyjnej jest przyczy-
ng konfliktu. Zalezno§¢ jest odwrotna: to konflikt inicjuje nows sytuacje. Nie
mozna wiec zastosowa¢ (w odniesieniu do motywu malzefistwa) interpretacii
o sprzeczno$ci intereséw do patrylinii. Wedlug niej powyiszy konflikt stanowilby
przezytek opozycji starego systemu wobec nowych patrylinearnych regut zakla-
dajacych wyobcowanie zameznej kobiety z jej rodziny pochodzenia. Bylby on
wowecezas konfliktem z zieciem, nie za§ z kandydatem na ziecia, jak jest w isto-
cie. Podobnie, ucieczka dziewczyny nie daje sie interpretowaé w kategoriach prze-
zytkowej formy malzenstwa przez porwanie, jest ona tu bowiem strukturalnym
réwnowaznikiem zemsty zamykajgcej konflikt.

Przemoc, atak, zdajg sie byé warunkami umozliwiajgcymi porzucenie poprzed-
niego stanu i przejécie do stanu mowego. Dotyczy to punktu stycznego obu stanow,
wyzwala energie umozliwiajgcg zmiane. Nie wydaje sie jednak, by pokrywalo sie
to dokladnie z uznawang za charakterystyczng dia obrzedoéw przejScia symboliczng
$miercia, gdyz w wersji jakuckiej podlegajgcy przejéciu obiekt moze byé albo
przedmiotem ataku, albo tez jego aktywnym wykonawcg. Kierunek egzekwowania
przemocy wydaje sie tu nie mieé znaczenia, istotne jest niekiedy po prostu jej
zastosowanie jako sily inicjujgcej. Swiadczylyby o tym nastepujace sytuacje: Prze-
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siedlajacy sie Jakuci, ktérzy majg byé w przyszloSei przodkami nowej grupy
terytorialnej, rozpoczynajg funkcjonowanie jako zespét przez wymordowanie osa-
dy Tunguzoéw i lokuja sie na jej miejscu. Innym przykladem bylby poset Jaku-
tow do cara, zlekcewazony przez dwor, ktory odmienia losy postannictwa dokonu-
jge aktu gwaltu po to tylko, by by¢ przyjetym przez zaintrygowanego tym faktem
cara. Jesli przyjmiemy, ze w obu wypadkach strong podlegajgca zmianie stanu
sa Jakuci (zgodnie z etnocentryczng orientacjg folkloru), odnotujemy, ze dla zmia-
ny wystarczy jeSli to oni beda podmioctem aktu przemocy.

Powyisze przypuszczenia o roli przemocy w przyczynowo-skutkowym pojmo-
waniu zjawisk nie znajdujg w Ellejadzie swego mitologicznego prawzorca, kiéry
by upewnil nas o stusznosci wnioskowania, Wydaje si¢ jednak, ze sugerujg one
istnienie prawidlowoS$ci w tak licznie zebranym przez Ksenofontowa materiale.
Material ten dostarcza takie okazji do kilku innych interesujgcych uwag.

Charakterystyczna jest rola elementu obcego w etnicznym samookre$leniu
Jakutéw. Niekwestionowany praprzodek Jakutoéw, Ellej, byt Tatarem (albo Tun-
guzem wedlug innych podan) ozZenionym z Buriatka. Jego wszyscy synowie (we-
diug mniektérych przynajmniej przekazéw) mieli za 2zony Tunguzki. Tunguskie
zony odgrywajg zreszta powaing role w biografiach wybitniejszych postaci jakue-
kich. Obcos¢, jako agent nadprzyrodzonosci, wzmacniania jest niekiedy przez przy-
pisanie przodkom umiejetnos$ci szamanskich, czasami kowalskich lub przynajmniej
szamanskiego rodowodu.

Ksenofontow sadzil, ze zebrane przez miego przekazy mogg postuzyé rekon-
strukeji historii Jakutéw, wilasnie dlatego, ze zawierajg material genealogiczny
i nie pomijaja relacji z innymi ludami. Frapowalo go to zwlaszcza wobec otwar-
tej kwestii pochodzenia Jakutéw i miejsca ich praojczyzny. Droge, jaka Ellej
i ojciec jego zony Omogoj (zrésth catkowicie miezaleznie od siebie) odbyli nad
srodkowsa Lene, traktowal Ksenofontow jako réwnowazng migracji dawnych Ja-
kutéw. Obecnie na ten znak toisamo$ci nie zgodzi sig¢ przypuszczalnie nikt, ale
tez ryzykowne wydaje sie twierdzenie Oktadnikowa, ze ,dzisiaj jasnym jest, ze
u podstaw przekazéow o Elleju i Omogoju lezy dawny motyw ¢ niewinnie prze-
Sladowanych boskich herosach — blizniakach” (z przedmowy do ksiazki, s. 6).
Folklor jakucki w niczym nie sugeruje bliZniaczego zwiazku, obaj bohaterowie wy-
stepujg wylgcznie w roli stron zawartego malzenstwa, skad tezi pochodzi parzy-
ste$¢ sytuacji, w jakiej si¢ obaj znalezli. Najwazniejsze wydaje si¢ tu malzen-
stwo ludzi obeych etnicznie, ktérzy swa obcosciag uswiecajag fakt powstania etnosu
jakuckiego.

Jakkolwiek byémy interpretowali etniczna przynalezno§é przodkéw Jakutow,
fektem jest, ze folklor prezentuje ja w sposdb obiektywistyczny, neutralnie rela-
cionujac jej obco$é. Natomiast kontakty Jakutéw z ich sgsiadami, wspélmieszkaii-
cami i uczesthikami procesu etnograficznego Jakutéw — Tunguzami, dalekie sa
od neutralizmu w sposobie przedstawiania. Sg oni lekcewazeni i ofmieszani, co
znaczy, ze sg autentycznymi partnerami jakuckiej historii. Natomiast cudzoziem-
sko§¢ odleglych przodkéw, pozostawiona bez jakiegokolwiek komentarza, zdaje sie
odpowiadaé sugestii o jej roli jako agenta nadprzyrodzonosci.

Recenzowana ksigzka zawiera stosunkowo niewiele materialu typowo etnogra-
ficznego. Ogranicza sie on wlasciwie do listy wynalazkéw Elleja jako herosa kul-
turowego oraz niepelnej prezentacji boéstw 1 ich funkeji. Najwazniejszym jednak
Wkladem jest doktadny, z pewnymi nawet nie znanymi dotad szczeg6lami, opis
ceremonii ysyach — s$wieta kumysu i ofiar skladanych béstwom opiekunczym
rodziny. Ponadto za§ w calo§ci stanowié¢ ona moze bodziec do przemys$len na rézne
tematy z historii kultury, jak kaida dobra antologia folkloru. Ksigzke zamyka
stowniczek terminow etnograficznych spotykanych w teks$cie.

Stawoj Szynkiewicz
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MARTTI GRONFORS, Blood feuding among Finnish Gypsies, Helsinki 1977.

Finlandia nalezy do tych krajow, w ktérych istnieja i rozwijajg ozywiong
dziatalno$é¢ ofrodki badan cyganologicznych. Efektem tej pracy s3g zar6wno wy-
dawnictwa publicystyczne, jak 1 studia naukowe. Do bardziej interesujacych
opracowan popularnych nalezg prace Kari Huttunena, zwlaszcza wydana wraz
z Gunni Nordstrém-Holm ksigzka Mustalaiselimii (Zycie cyganskie)l. Ciekawym
i udanym pomystem byla jego inna ksigzka — album Raportti Suomen mustalai-
sista (Raporty z 2ycia cyganiskiego)? opracowany wraz z para fotografikéw Ismo
Holttd i Mikko Savolainenem, ukazujgcy rzeczywistoS¢ cyganskg bez upigkszen,
Podobng prébe podjeli Karl-Olov Arnstberg i Tommy Goldman w Zigenarerns
Vig (Droga cygatiska)® Lata 60-te w cyganologii fifiskiej zaznaczyly sie wyraz-
nym wzrostem zainteresowan, zwlaszcza w zakresie studiéw socjologiczno historycz-
nych. Najbardziej znana z tego okresu jest praca doktorska Raino Vehmasa Suomen
romaanivdestén ryhmdluonne ja akkulturoituminen (Charakterystyka grupowa
w procesie akulturacji ludno$ci cyganskiej)4. Tematyka cyganska znalazla réw-
niez wyraz w filmie i literaturze, m. in. scenariusze i nowele Veijo Baltzara?.
Posrod prac wydanych na przestrzeni ostatnich kilku lat wyraZnie wyrdinia sie
naukowymi walorami Blood feuding among Finnish Gypsies, ki6rej autorem jest
antropolog Martti Gronfors. Generalnie ujmujac, zainteresowania te sa wyrazem
zwrécenia uwagi na problem cyganski, co jest niestety udzialem niewielu panstw.
Wydaje sie jednak, Ze jest to jedyna wiaSciwa droga, aby rozwigzaé ten problem —
poznaé, wyciggnagé wnioski, a potem zastosowaé je w praktyce. I. M. Kaminski®6
wyroznia kitka konkretnych determinantéw wyraznie wplywajgcych na wzrost
dzialan nastawionych na poznanie Cygandéw jako grupy etnicznej: 1) najliczniejsza
populacja cyganska w Skandynawii znajduje sie wla$nie w Finlandii; 2) najbar-
dziej zaniedbang grupg cyganska na Plw. Skandynawski sg Cyganie finscy; 3) we-
dréwki finskich Cyganéw do panstw sgsiednich wywolaly szereg nieporozumiei
migdzy Finlandig a rzadami tych panstw. Konsekwencjg bylo stworzenie rzado-
wego programu pomocy dla Cyganéw.

Celem, ktoremu poza tym majg stuZyé te badania, jest uSwiadomienie spo-
leczenistwu finskiemu, Ze poza dwoma znanymi mniejszo§ciami etnicznymi, +tJ.
Laponczykami i szwedzkojezycznymi Finami?, istnieje trzecia, nie znana wiasciwie
weale, choé liczna — Cyganie, Interesujace swoja drogg i prawdopodobnie wymow-
ne byloby przeprowadzenie badan réwnoleglych, ktére dotyczylyby stosunkéw in-
teretnicznych Finowie-Lapoficzycy i Finowie-Cyganie. Laponczycy i Cyganie sa
dwiema grupami o zasadniczej roéznicy systemu spoleczno-kulturowego, stojgcymi
niejako w opozycji do pozostalych mieszkancéw TFinlandii., Sposdb ,,odbierania”
ich wilasnie przez tych pozostalych dostarczylby byé moZe argumentu na rzecz
ustanowienia triady: swoi —inni —obcy. Lapofczycy ze wzgledu na szereg cech
swojej kultury sa z pewnoécig relatywnie blizsi Finom aniZeli Cyganie, ktérych
normy postepowania, jezyk, ubiér itd. roéinia ewidentnie, I jedni, i drudzy nie

o !X, Huttunen, G. Nordstrém-Holm, Mustalais elimdd, Helsinki
69.

2K. Huttunen, 1. H51ttd, M. Savolainen, Raportti Suomen musta-
laisista, 1972.

IK. O. Arnstberg, T. Goldman, Zigenarens Vidg, Sztokholm 1974,

¢ R. Vehmas, Suomen romaanivdestén ryhmiluonne ja akkulturoituminen,
Turku 1961.

51. M. Kaminski, Teoria ¢ pragmatyka wspétczesnych trendéw cyganologii
europejskied, , Etnografia Polska” t{. XXII: 1978, z. 2, s. 220.

6 Kaminski, op. cit,, s, 219.

7M. Gronfors, Blood feuding among Finnish Gypsies, Helsinki 1977, s. i.
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dla Finéw ,swoi”, ale tez wydaje mi sig, Ze kaida z tych grup zajmuje
ng pozycje w obrebie kategorii ,,obcy”. Stopniowanie z uwagi na bliskosé wy-
raznie widaé chociazby podczas préb samookreflania sie przez Cyganéw, co zosta-

- 3o stwierdzone podczas badafh prowadzonych przez studentow Katedry Etnografii
"UW. Nazwa ,Cyganie” obejmuje duza grupe ludzi, w ramach ktérej zyja Roma

(,prawdziwi Cyganie”). Kategorie obcych stanowig dla nich wszyscy nie-Cyga-
nie8, Wydaje mi sig, Ze analogiczne pojmowanie swojskosci i obcosci wystapi
w tym konkretnym przypadku wérod ludnosci fifiskiej.

Wirod istotnych probleméw zwigzanych z Cyganami i ich pozycja w spole-
czenstwie finskim godna przebadania wydaje sie relacja Cyganie-Laponczycy i ja-
ko§¢ zwiagzkéw pomiedzy nimi. Sg to dwie grupy o podobnym statusie, choé za-
sadniczo odmiennej kulturze i odmiennym rodzaju zwiazkéw z grupg dominuja-
cg — Finami. Poniewaz jednak to zagadnienie stanowi zbyt obszerny temat w sto-
sunku do podstawowych zalozen pracy Gronforsa, mozna zrozumie¢ przyczyne,
dla ktérej je pominal.

Zasadniczg cze§é pracy, tj. charakterystyke finskich Cyganow w aspekcie krwa-
wej zemsty, wzbogaca Gronfors przedstawiong w wielkim skrocie historig Cyganow
w Europie ze szczegdélnym uwzglednieniem ich dziejéw w Finlandii.

Pierwsi Cyganie dotarli do Finlandii via Szwecja ok. 1559 r. Juz wkrotce
podjete zostaly proby ,poprawy” Cyganbéw. Szczegblnie Zywg dzialalnosé w tym
zakresie rozwijal Koscidl, wydajac zarzadzenia dotyczqce wychowania dzieci,
zawierania malienstw itd. Od XIX w. inicjatywe przejelo panstwo. W poczat-
kach XX w. powstawaé zaczely instytucje zajmujace sie badaniem proble-
mu cyganskiego. Opracowywane przez nie programy omawialy zagadnienia szkol-
nictwa, pracy, opieki zdrowotnej, mieszkan dla Cyganéw. Od 1906 r. dziala
Misja Cyganska (the Gypsy Mission — Mustalaisldhetys ry), ktorej dzialacze uwa-
zaja sie za przedstawicieli Cyganéow. W 1967 r. powolane zostalo Towarzystwo
Finskich Cygan6w (the Finnish Gypsy Association — Suomen mustalaisyhdistys
ry). Efektem dzialalnoSci tych organizacji sq raporty omawiajgce aktualng sytua-
cje Cyganow w Finlandii. Mimo to wszystko konkluzja Gronforsa nie jest optymi-
styczna — od opracowania programu, od wydania ustawy do wprowadzenia jej
postanowien w zycie dluga droga i najczeSciej rozmija sie na niej teoria z prak-
tyka. Przykladem moga byé powojenne dzialania niektérych rzadéw zmierzajace
do rozwigzania problemu mniejszoéci etnicznych, a wiec réwniez i Cyganéw. Bry- )
tyjska ustawa tzw. Race Relations Act z 1968 r.? zakazywala dyskryminacji wy-
nikajacej z uprzedzen rasowych i etnicznych. W praktyce, w odniesieniu do Cy-
gan6w, termin ,gypsy’ (Cygan) rozumiany jest jako synonim sposobu 2ycia, po-
lozenia spotecznego, a nie jako odpowiednik miana grupy etnicznej. Zatem kazdy
przejaw dyskryminacji Cygandéw moze zostaé zinterpretowany zgodnie z obowia-
zujacym prawem jako walka z pasoZzytniczym trybem Zycia, niebezpiecznym dla
reszty spoleczehistwa. Cenne w tej czeSei pracy Gronforsa jest dazenie do uka-
zania dnia dzisiejszego Romoéw (Cyganow) fifiskich, co nieczesto jest poruszane
w pracach cyganologicznych; na ogél sa one nastawione na przeszlo§é bardziej
anizeli na teraZniejszosé. , )

Opis spolecznosci Cyganow finskich w aspekcie krwawej zemsty stanowi, z za-
lozenia autora, gléwny temat pracy. Gronfors skoncentrowal sie na opisie, ponie-
waz wedlug niego jest to w obecnej fazie znajomofci tego zagadnienia jedyna
mozliwa i uzasadniona droga przedstawienia badanego zjawiska. Autor nie po-

8L. Mréz, Swiadomosciowe wyznaczniki dystansu etnicznego, ,Etnografia
Polska”, t. XXIII: 1979, z. 2.
9Za Gronforsem, op, cit, s. 8.




H
i
i
H

S

T
w
|

344 RECENZJE

dejmuje.rozwazan teoretycznych, przedstawia natomiast material uzyskany podczas
badan, ktére prowadzil od poczgtku 1976 r. do przelomu wiosny-lata 1977 r. Ze-
brane wiadomo$ci dotycza ostatnich 50-60 lat; tak daleko, jak najdalej siegala
pamieé informatoréw. Wielka zaleta prowadzonych przez autora badan jest mozli-
wost przeprowadzenia wstepnej weryfikacji Zrodel na podstawie obserwacii i roz-
szerzajacej sie w jej trakcie znajomosci jezyka. Korzystanie z materialéw archiwal-
nych jest bardzo pomocne, ale nie zawsze prowadzi do wladciwego odczytania
i zrozumienia informacji. Dotyczy to szczegélnie badan prowadzonych w grupach
zamknietych, ktérych czlonkowie $wiadomie moga podawaé nieprawdziwe wiado-
mo§ci.

Przyczyn nieznajomos$ci spotecznofci zyjacej wsrdd narodu finskiego, a jedno-
cze§nie poza nim, szukaé nalezy w braku pomostu lgczacego dwa tak rézine syste-
my kulturowe: koczownikéw i osiadlg ludno§é chlopska (rolnikéw i rybakow). Izo-

- lowanie sie cyganskich instytucji jest dodatkows przeszkodsg dla mnie-Cyganow.

Jedna z instytucji nadal funkcjonujgeych w grupie finskich Cyganéw jest opi-
sywana przez Gronforsa zemsta krwi. Aby zrozumieé istote i znaczenie krwawej
zemsty konieczne jest powiedzenie w tym miejscu kilku stéw o strukturze wia-
dzy i grupy, o organizacji rodziny u Roméw. Zaznaczy¢ nalezy przy tym, ze
Cyganie nie s3 spoleczno$cig, dla ktérej praworzadno$é, sprawiedliwo$¢ kojarzy
sie z normami prawa panstwowego. Niepisany kodeks zakazoéw 1 nakazow, ktére
stanowia wzorzec czy tez model zachowania ,prawdziwego” Cygana jest tym
czynnikiem, ktéry ostatecznie i absolutnie normuje obyczajowosé wszystkich cy-
ganiskich szezepow. Przykladem moze byé to, co pisze J. Ficowski w odniesieniu
do Polska Roma (przy czym mozna przyjaé, ze jest to u Cyganow zasada pow-
szechna): ,Piecza nad przesirzeganiem tych zakazéw, wladza wyrokowania w po-
szezegoélnych wypadkach skalan oraz quasi-rozgrzeszenia, czyli ,zdejmowania ska-
lan”, nalezy do glownego sedziego — przywodey obyczajowego polskich Cyganow
nizinnych, zwanego Baro Sero (Wielka Glowa) lub Sero Rom (Glowa-Cygan).

Zwierzehnik ten wybierany na specjalnie zwolanym zjeZdzie — zwanym Romano
Celo — przez swych pobratymecow, utrzymuje sig przy swej wiadzy dozywotnio,
jesli sam nie zostanie magerdo [skalany — R. H.]” 10, Réwniez sprawy sporne do-

tyczgce np. oskarzenia o oszczerstwo, plotki, pobicie regulowane sg zgodnie z pra-
wem zwyczajowym, ktora bezwzglednie obowigzuje wszystkich Cyganéw. Zasad-
niczg role w spoleczenstwie cyganskim odgrywajg autorytety — rodzinne, rodo-
we, grupowe 1. Autforytet nie moze w tym przypadku byé utozsamiany z wiladza;
ora sama jednak musi by¢ nim bezwzglednie poparta. Przyczyny posiadania przez
niektérych Cygandéw autorytetu moga byé rézne np. ich madro$é i wiedza, wy-
rdzniajace umiejetnosci zawodowe (mistrzowskie bielenie kotléw), sprawno$éisila.
Nie jest to jednak wartosé przystugujgca tylko i wylacznie jednostkom. Kazda gru-
pa cyganska jest wewnetrznie zhierarchizowana, Na samym szczycie stoi réd (rody)
najbardziej powazany, najnizej za$§ — pariasi grupy.

Dla Gronforsa punktem wyjScia w opisie badanej spolecznosci jest mata ro-
dzina bedaca wspoinotg ekonomiczng i spoleczna. Jej wielkoé byla przede wszy-
stkim funkecjg mozliwoéci przemieszczania sie¢ z miejsca na miejsce, mozliwosel
zaopatrzenia w zywnos¢ i odziez (sfera ekonomiczna), utrzymania hierarchii i wiezi
wewnatrzrodzinnych (sfera spoleczna). Ustr6j i struktura rodziny cyganskiej rzutuje
na szerszy system spoleczny — rdéd i calg grupe. Podzial ré6l w malzenstwie i ro-
dzinie w zaleZno$ci od pici, wzajemne kontakty czlonkéw danej rodziny, znaj-
dujg swoje odbicie w sposobie odnoszenia sie do krewnych i niekrewnych, przy-
jaciot 1 wrogéw. Obowigzujgce przy tym zasady sa powszechne dla wszystkich

1 J. Ficowski, Cyganie na polskich drogach, Krakéw 1965, s. 158,
1 M. Block, Zigeuner — ihr Leben und thre Seele, Lipsk 1936, s. 119-128,

i o Mt S <



! ) RECENZJE 345

Roméw. Przykladem moze by¢ zasada doboru malionka — endogamia wzgledem
gadZo (nie-Cyganie) choé nie zawsze przestrzegana — dazenie do tego, aby partner
pochodzit z ,lepszej’ rodziny, co czasami prowadzi do p»kradziezy” nazwisk szcze«
géinie szanowanych rodoéw. Podobnie jest w przypadku podzialu 16l w rodzi-
nie: dzieci i dom, zaspokajanie biezgcych potrzeb naleiy do kobiety, podeczas gdy
zadaniem meZezyzny jest dostarczenie $rodkéw na wieksze wydatki np. zakup
mebli. Caly szereg innych zachowan potwierdza to, Zze system wzajemnych kontak-
téw uwarunkowany jest stopniem pokrewienstwa, zaprzyjaZnienia, tolerancji i nie-
nawici.

Przybycie Cyganéw do Europy jest zdaniem niektérych badaczy 2 zarazem
momentem pojawienia sie w krajach europejskich nowych umiejetnoéci, nowych
zawodow. W analizach archeologicznych i jezykowych szukaja i znajduja dowo-
dy na to, ze wlasnie te elementy stanowia indyjskie dziedzictwo Cyganéw. Trady-
cyjne zajgcia okreflane jako cyganskie to kotlarstwo, kowalstwo, sprzedaz koni,
zbieranie szmat, taniec, muzyka, wrézZenie. Wspblcze$nie przynajmniej niektore
z nich sg kontynuowane. Dlatego tez Groénfors traktuje je jako tradycje zawodo-
wa, nieco tylko zmodyfikowang. Kon u Cygandéw finskich (podobnie zreszta
jak 1 u pozostatych) odgrywa nadal duza role. Rozszerzy?l sie tylko zakres, w jakim
jest on wykorzystywany. Cyganie sg doskonalymi jezdzcami i potrafig to wyko-
rzystaé biorgc udzialt w wyscigach konnych. Kobiety nadal trudnig sie wrézbiar-
stwem, jezdzeniem ,po proshie”, sprzedaza ryb. Sg to czynnoSci wymagajace
utrzymywania kontaktéw z gadZami. Cyganki egzystujg wiec w dwobch sys’cemach
spoteczno-kulturowych; méwigc doktadniej na pograniczu ukiadu cyganskiego i nie-
cyganskiego. Te specyfike dzialalnoSci kobiet cyganskich wychwycil Gronfors
przeprowadzajac §cisla granice miedzy prywatnym zyciem Roméw a ich zajeciami
zarobkowymi. Jest to podzial zgodny z rzeczywistym stanem rzeczy, albowiem
Cyganie tworza przystowiowe ,pafistwo w panstwie”. Zakres kontaktéw z nie-
-Cyganami ogranicza sie tylko do niezbednych, majacych podloze ekonomiczne,
Zarazem konieczno§é ich utrzymywania jest ewidentna — zapewnig po prostu prze-
zycie.

Wszystkie spoleczenstwa buduja swoj system prawny wokd6l pojecia ,moral-
ne”, wokoét tego, co dla danej spolecznosci jest dobre 13 to co zostaje przez nig
zaakceptowane jako ogblny zwyczaj. Dla Cyganéw specyficznym systemem praw-
nym, istniejgcym obok innych norm, jest krwawa zemsta rodowa. Uzywam termi-
nu ,system”, poniewai woko6t samego aktu zemsty zgrupowany jest zesp6é! norm -
i zwyczajéw, ktory reguluje sposéb jej wykonania. Autor cytujac Bloka 4 stwier-
dza, ze ten typ dzialalnosci prawnej, jaka jest krwawa zemsta, musi byé odrézniany
od dzialalnoci mafii czy grup gangsterskich. Wsp6lnym mianownikiem tych ostat-
nich jest dzialanie poza wlasng grupa, podczas gdy zemsta krwi dziala w sa-
mej grupie. Cecha charakterystyczng krwawej zemsty jako sily regulujacej jest
grupowa odpowiedzialno§é czlonkéw rodu ,mordercy”. W niektérych spoleczen-
stwach krwawa zemsta nasycona jest warto$ciami sakralnymi. Niestety Gronfors nie
wyjasnia, czy podobne zjawisko wystepuje réwniez u Cygandéw finskich. ,Kazdy
system spoleczno-kulturowy jest systemem otwartym. Zar6wno na poziomie spo-
teczefistwa, jak i jednostki istniejg potencjalne mozliwo$ci zmian i to zmian dwu-
kierunkowych. Pierwszy kierunek, przewidziany w ,interpretacji sakralnej” cha-

i 12 H Mode, S. W81ffling, Zigeuner — der Weg eines Volkes in Deutsch-
land, Lipsk 1968.

1175 Grénforsem, op. cit,, s. 87 (G. Hoebel, E. Adamson, The Law
of Primitive Man, a study in Comparative Legal Dynamics, 1967).

1473 Gronforsem, op. cit., s. 88-89 (A. Blok, The Mafia of a Siciliant
Village 1860-1960: a study of Violent Peasent Entrepreneurs, Oxford 1974).
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rakteryzuje si¢ daZeniem do absolutyzacji norm i interesu spolecznego; drugi wy-
raza sige zmierzaniem ku absolutyzacji jednostki i potrzeb indywidualistycznych” 15,
Cyganie oscyluja wokot pierwszego kierunku, czego przykladem moze byé wilasnie
krwawa zemsta.

Zemsta krwi w swojej formie podobna jest do innych dzialan tego typu np.
sycylijskiej wendety. Z drugiej jednak strony, specyfika spolecznofci cygafiskiej
odciska swoje pigtno réwniez na tej instytucji. Krwawa zemsta z calym zespolem
towarzyszacych jej norm i dzialah jest podstawowym elementem zapewniajacym
utrzymanie porzadku i poczucie wspdlnoty Roméw. Kazda rodzina musi byé zespo-
lona, jej czlonkowie muszg mieé¢ silne poczucie wiezi, tak aby kaidy nalezacy do
niej czul, ze warto jej bronié¢, albowiem oznacza to obrone samego siebie. Silg
rodziny jest sila jej indywidualnych czlonkéw i przede wszystkim jest to sila mo-
ralna. Dlatego tez lojalno$é i wewnetrzna spéjno$é rodziny jest bardzo uzaleznio-
na od tego, w jaki sposéb Cyganie pojmujg honor. Kazde dzialanie indywidualne
w obrebie rodziny musi byé rozpatrywane pod katem jego wplywu na zachowa-
nie szacunku i powazania, jakim owa rodzina cieszy sie wér6d pozostalych. Honor
jest pojeciem wzglednym, dlatego tez niezbedne sg stale formy jego demonstrowa-
nia 8, By¢ moze wilafnie w tym tkwi przyczyna trwatoéci instytucji zemsty krwi,
funkcjonujacej nie tylko wsréd Cyganéw finskich. Jest znana réwniez wérod
wielu Rom zyjacych w Meksyku, gdzie dochodzilo do prawdziwych ,wojen cygan-
skich” 17, Honorowe zachowanie kazdego czlonka rzutuje ma honor calej grupy
w taki sam spos6b, jak zachowanie niehonorowe pozbawia jg szacunku, jakim
cieszyla sie wsrod innych grup.

y,Powiedzmy mna przyklad, Zze zostaje zabity mdj brat. A wiec moi bracia wy-
rTuszaja, aby zabi¢ kogo§ ze strony mordercy. To jest krwawa zemsta rodowa” 1%
,Jezeli kto§ z rodziny zostanie zabity, nic nie moze tego wyréwnaé. Rodzina musi
zostaé pomszczona”®, Sg to wypowiedzi Cyganow okreflajace, czym dla nich jest
zemsta rodowa. W aspekcie tych informacji stwierdzenie, Zze w spoleczenistwach
typu Cyganie fifiscy, strata kazdego czlonka rodu moze doprowadzié do zagroze-
nia egzystencji calej grupy, nie jest gotostowne. Znane sg wypadki wasni trwaja-
cych przez wiele pokolen.

Mechanizm zemsty krwi zaczyna dziala¢ w chwili, gdy ktéry§ z czlonkow
danej rodziny czy rodu zostanie zabity, zhanbiony, zostanie mu zarzucone klamstwo.
Powody moga byé rozne. Najczestszym jednak jest kobieta; podezas wedréowek
mogl sie¢ nim staé¢ takze spér terytorialny. Odstepstwem od zasady pomszczenia
krzywdy rozlewem Krwi jest przypadek nieumyslnego zabdéjstwa. Sankejg jest
wowezas wykluczenie, izolacja grupy ,mordercy”.

Krwawa zemsta jako dzialanie odbywa sie zgodnie z pewnymi regulami.
Gronfors przedstawia ja jako swoistego rodzaju rytual, przybierajgcy forme po-
jedynku. Poprzedzany on jest prowokacyjnymi wystapieniami kobiet, majgcymi
pomniejszy¢ 1 oSmieszy¢ strone przeciwna. Walczacy muszg byé sobie réowni —
dotyczy to broni i sily, jakg kazdy z nich dysponuje. Najcze§ciej uzywang bronig
sg dlugie noze, czasem sztylety. Cygan, ktéry uzywa broni palnej podeczas walki,

18 R. Tomicki, Norma, wzér i warto§¢ w zyciu seksualnym, ,Etnografia Pol-
ska” t. XXI: 1977, z. 1.

6 Gronfors, op. cit,, s. 150.

17D, W. Pickett, The Gypsies of Mexico, ,,Journal of the Gypsy Lore Socie-
{y”, vol. XLV: 1966 cz. 3-4, s. 89-90.

18 Tet’s say now, for example, that my brother was killed. My brothers would
then set out to kill the opposite side.That is blood feuding”. Gréonfors, op. cit.,
s 97,

19 When somebody from the family is killed, nothing can compensate for that.
The family must be revenged”. Grénfors, op. cit, s. 98.
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uwazany jest za tchérza. Obecnie jednak miodzi Cyganie chetniej siegajg po pi-
stolety, co zdaniem starych Romoéw jest bardziej niebezpieczne i jest oznaka pod-
dawania si¢ wplywom gadzéw. Cyganski kodeks zobowiazuje zwyciezee, aby po wal-
ce zainteresowal sig¢ losem pokonanego. Sg to zasady obowigzujgce madal, chociaz
zaczynaja juz wystepowaé pewne oznaki zmian, jak np. wyzej wspomniane uzy-
wanie broni palnej. JeZeli proces ten bedzie postepowal, krwawa zemsta moze
sie przerodzié w miekontrolowane dzialanie. W tym miejscu Gronfors przedstawia
nastepny problem badawczy: poréwnanie zmian, jakie zachodzg we wszystkich
elementach zwigzanych z krwawa zemsta, od form regulowanych prawem zwycza-
jowym do rozwigzan dorainych narzuconych przez sytuacje, od dziatan grupo-
wych do jednostkowych. Bedzie to juz nastepny etap badan.

Gronfors omawiane elementy kultury cyganskiej przedstawia jako zywe zja-
wiska dnia dzisiejszego. Nie oznacza to, ze stan obecny jest zawieszony w prézni,
Ze jest nastepsiwem kultury, o ktérej nic nie wiadomo. Bardzo schematycznie
przedstawiajgc ukiad kazdego rozdzialu ksiazki, wygladalby on mastepujaco: dzi§
i wezoraj, przy uwzglednieniu dominacji terazniejszosci nad przeszioécia.

Poza tym ujecie opisywanych zjawisk z zakresu kultury cyganskiej w katego-
riach zmian nastepujacych pod wplywem kontaktéw z innym systemem kulturo-
wym nie jest dla autora pretekstem do ukazania kultury wlasnej spoleczno$ci
i doszukiwaniem sie elementéw zapozyczonych. Nie szuka warto$ci wlasnej kultu-
ry w kulturze cyganskiej.

Cze$¢ konczgca prace Gronforsa, a bardzo rzadko spotykang w opracowaniach
dotyczgecyeh Cyganéw, stanowi omoOwienie metod badaweczych, jakimi postugiwal
sie autor podczas pobytu wséréd Roméw. Celowo uzylam sformulowania ,wéréd”,
a nie ,u”, poniewaz byl on w tym czasie jednym z nich, nie ograniczyl sie do
pozycji badacza obserwujacego z boku. Wypowiedzi Cygandéw przytaczane przez
Gronforsa $§wiadczg o zaufaniu, jakim go obdarzyli. Dzigki {emu mozliwe sie
stalo tak dalekie wejscie do badanej spolecznosci, jak tylko dostepne jest dla nie-
-Cygana. Bardzo waznym czynnikiem psychologicznym, odgrywajacym znaczacg role,
jest swobodna rozmowa bedaca rzeczywifcie dialogiem nie monologiem  informa-
tora, ktory dziala woéwczas w schemacie pytanie-odpowiedZ. Nawigzanie bezpoSred-
niego kontaktu jest decydujacym momentem dla badan. Dlatego tez sadze, Ze
obserwacja uczestniczaca jest niezbednym uzupelnieniem wywiadu i vice versa.
Gronfors przez wskazanie lgczno$ci tych dwoéch drég postepowania badawczego
zwrécil uwage na koniecznosé wlasnie takiego ich stosowania. Wymaga to oczy-
wiScie dluzszego czasu anizeli tylko przy prowadzeniu wywiadéw, ale przy bada-
niach takich grup, jak Cyganie, daje o wiele lepsze rezultaty.

KsigZka Gronforsa, podkre§lam to raz jeszcze, jest sprawozdaniem a nie ana-
liza. Material, ktérego dostarcza, ukazuje jeden z najmniej znanych aspektéw
zycia Cyganéw. Czyni to ma tle ich calego systemu spoleczno-kulturowego, nie
opisuje krwawej zemsty jako osobliwoci, nie stara si¢ stworzyé klimatu egzo-
tyki. Ten akt dzialalno§ci czlowieka jest dla niego przejawem norm i praw, ktdre
reguluja i podirzymujg trwanie oraz wewnetrzng sp6jnosé grupy, dla ktérej od-
wolanie sie do wymiaru sprawiedliwo§ci ,biatych” jest sprzeczne z zasadami
honoru.

Bibliografia podana przez autora zawiera ponad sto pozycji. Dodatkowg zaleta
tej ksigzki jest jezyk, dzigki ktéremu nie tracac nic ze swej naukowosci, jest jed-
nocze$nie niemalze beletrystyczng opowiesScig-reportazem z Zycia nadal mato poz-

nanej grupy etnicznej.
Renata Hrynh
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EUGENIUSZ RZEWUSKI, Azania zamani, Warszawa 1978.

W kulturach przedpi§miennych historia przekazywana jest z pokolenia na po-
kolenie droga transmisji ustnej. Obecnie, pod wplywem przeksztalcen spolecznych,
rozpadowi ulegaja tradycyjne struktury spoleczne, a wraz z nimi wypracowane for-
my ekspresji literackiej, tradycyjne sposoby przekazywania historii i wiedzy. Zmie-
nia sig¢ kontekst kulturowy; zanikajg stare, a na ich miejsce powstaja no-
we warto$ci. Skoro zapomnieniu ulega dawny, sankcjonowany przez mity,
porzadek $wiata, to same mity zostajg pozbawione swego filozoficznego zna-
czenia. Amadou Hampate Ba, malijski historyk i etnograf, ma niewatpliwie racje
moéwige: ,,Kazdy starzec, ktéry umiera, to jakby biblioteka, ktéra =zostaje spa-
lona” 1. :

Badania nad sposobem przekazywania wiedzy afrykanskiej wla$ciwie rozpo-
czynaja sie i dopiero ostatnie lata przynosza syntetyczne opracowania, wykraczajgce
poza opis poszczegbinych luddéw i ich kultury w ogdle. Niewiele jest prac ujmujg-
cych zespdl mitéw i wierzen w system wyjasniajacy kulture i rzeczywisto$é ($§wiat)
Afrykanczyka. Poprzez analize systemu wiedzy przednaukowe], ujetej w mitach —
wyobrazeniach o genezie i poczatkowych etapach istnienia §wiata, mozna zrozumieé
spos6b pojmowania rzeczywistosci, tlumaczyé wszelkie przejawy dzialalnodei czlo-
wieka. Analiza mitu nie jest mozliwa bez znajomo$ci kultury danego ludu, wspoi-
istniejgcej z mitem w ukladzie synchronicznym. Istnieje duze zapotirzebowanie na
prace rozpatrujace mit nie od strony rejestracji, ale gléwnie jego tresci, tego, co
jest osnowa formy, wewnetrzng strukturg znajdujacg odbicie w rzeczywistoScl
Coraz czeSciej spotykamy sie z publikacjami podejmujacymi préoby przyblizenia
nam Afryki wlasnie przez pokazanie wiedzy i historii oraz sposobéw jej przekazu.

Ksigzka Rzewuskiego Azania zamani daje nam przeglad réinych rodzajow
tradycyjnej literatury afrykanskiej, Material zawarty w ksigZce stanowia mity,
legendy i tradycje ustne ludow Afryki Wschodniej. Za tworzywo tych mniej lub
bardziej literackich parafraz postuzyly teksty oryginalnych przekazéw mitologicz-
nych, legend i epopei heroicznych, ustnych tradycji historycznych i kronik pisanych
(w jezyku arabskim).

Nazwa ,Azania” jest dawng greckg nazwg tego terytorium. Obecnie jest to
nazwa tylko literacka. Teren okre§lany mianem ,Azania” w zasadzie pokrywa sig
z tzw. ,fonetyczng gama Z”, ktorg tworzgq nazwy tego rejonu — Tanzania, Zambia,
Mozambik, Zambezia, Zanzibar, Zimbabwe, Zair. Wobec utraty wartosci terminolo-
gicznej przez nazwe ,,Azania” i konieczno$ci usci§lenia geograficznego opisywanego
terenu, autor przyjmuje, Ze reprezentowaé jg bedg w niniejszej ksiazce kultury
19 Iudéw Kenii, Tanzanii, Ugandy, Rwandy, pld. Sudanu, wsch, i centralnego
Zairu i Malawi. Calo§é¢ materiatu zostala podzielona na trzy czeSci odpowiadajgce
trzem typom $rodowiska, ktére w znacznym stopniu okre$la typ kultury.

W cze§ei pierwszej — Njika (sawanna) zawarte sg mity i wierzenia Sandawe
i Hadzapi, najstarszych mieszkancéw Azanii; wierzenia mity i legendy Iudéw
Iraku (ptd. Kuszytow), nastepnie ludéw Bantu, ludéw Miedzyjezierza, ludéw niloc-
kich (Masaj, Dinka, Szylluk) mity Lugbara. W cze§ci drugiej -— Msitu (puszcza)
przedstawiona jest epika ludow Bantu strefy lasu tropikalnego: epopeja Mwindo
(udu Njanga) i epopeja ludowa Mongo. Cze§é ftrzecia — Pwani (wybrzeie) za-
wiera mity, legendy i #radycje Suahili, jedynej kultury postugujacej sie pismem
(z uwzglednieniem wplywéw osadnictwa arabskiego — adaptacja mitologii islamu).

Drugi czion tytulu — =zamani, wymaga szerszego omodwienia. Wyraz zama
w jezyku suahili, ktéry jest lingua franca Afryki Wschodniej, znaczy ,czas”,

1 Za: W. Leopold [red], Eposy Czarnej Afryki, Warszawa 1977, s. 6.
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epoka”; zamani — niegdy$, przedtem, bardzo dawno temu?2 Jest przeciwienstwem
stowa sasa, ktore oznacza teraZniejszo$é. Stow sasa i zamani uzyl kenijski uczony
John Mbiti na oznaczenie dwdch wymiarow czasu egzystujgeych w $§wiadomosei
Afrykanczyka i pojmowanych inaczej niz we wspoélczesnej kulturze europejskiej.
Sasa jest to uSwiadamiane sobie wlasne istnienie, czas, w ktérym sie uczestniczy
lub uczestniczylo samemu. Jest to czas Zycia jednostki obejmujacy dynamiczng
terazniejszo§¢, przezyta juz przeszlo§é i ograniczong przyszlo§é. , Myslenie o przy-~
szloSci jest krotkodystansowa projekeja sasa na potrzeby biezgce”3. W stosunku
do sasa, ktory jest autonomicznym mikroczasem, zamani jest czasem w skali makro.
W zamant zawarto wszytko to, co zostalo przezyte (przeszio§é przezyé i czyndw
ludzi, dziejow stworzenia i uporzadkowania §wiata). Zamani jest stale obecne
w sasa, a wszystkie przyzyte sasa staja sie zamani, Zestawienie nazw sasa
i zamani, w intencjach autora ma stworzyé nowy zwiazek symboliczny — ,,czaso-
przestrzen” mitologiczng 1 historyczna.

Celem pracy jest przyblizenie mitologicznych interpretacji §wiata i sposobu
widzenia historii przez ludy Afryki Wschodniej. Wediug autora najwazniejszymi
formami utrwalania historii sa mity, legendy i tradycje historyczne (te wiasnie
przedstawia w ksigzce). Szczegbdlnie bogate formy przekazu tradycji historycznej
gpotykamy u ludbéw, ktére wytworzyly silnie scentralizowang organizacje poli-
tyczng. Na terenie Azanii sy to krolestwa Miedzyjezierza (Rwanda, Buganda,
Busongo). Czlonkowie kasty ,opowiadaczy historii” pod karg $§mierci musieli
dochowaé¢ wierno$ei ustnym kodeksom. W krolestwie Rwandy dzieje slawi poezja
i proza narracyjna. Mozna wyréznié trzy gatunki poezji: pasterskg, rycerska i dy-
nastyczng. Hermetyczna poezja dynastyczna bylaby niezrozumiala bez odpowiednich
komentarzy. Funkcje uzupeiniajacg pelni prozatorska narracja historyczna (ibite-
kerezo). Przykladem tego typu literatury jest igitekerezo (1. poj.) opowiadajgcy
o krélu Gihandze. Tradycje ustne osnute na tle genealogii przedstawiaja kolejne
dzieje panstwa, wybitnych jednostek lub rodzin (ibitekerezo bja imiljango —
dzieje stawnych rodzin). Pochodzenie krolow zwigzane jest z czasem mitycznym.
Ojcem zalozyciela Rwandy, Sabiseze, byl Piorun. Sam Sabiseze zstapil z nieba.
Potomkom jego przypisywano rowniez niebiafiskie pochodzenie, ale ich dzialalnoéé
byla w wiekszym stopniu zwigzana z ziemia. Utwory tego typu recytowano pod-
czas uroczystosci.

Legendy spelniajag zupelnie inng role — lacza w sobie funkcje dydaktyczne

i ludyeczne, sa ogdlnie dostepne, majg chasakter §wiecki. Pomimo, ze kanwg dla nich ‘
byly niejednokrotnie zdarzenia rzeczywiste, to jednak moina bylo watpi¢ w praw- ’
dziwo§é tych opowieéci. Parafrazy tego typu utworéw zawiera druga cze§é ksiazki.
Epopeja legendarnego bohatera Mwindo (lud Njanga) jest przykladem epiki, zwane]j
karisi. Karisi przybieraja forme przedstawien dramatycznych (Karisi to réwniez
imie otaczanego specjalnym kultem ducha—patrona przedstawien). Wykonywane
byly w celach rozrywkowych a nie kultowych. Jedynie dla samych wykonawcéow,
barda i jego akompaniatordéw, akt ten mial znaczenie religijne. Poszczegélne epizo-
dy karisi byly &piewane, a potem przetwarzane w formie opowieSci.

Jako podstawowe kryterium odréznienia mitu od legendy Rzewuski przyjmuje
wiare w prawdziwo§¢ mitu bez wzgledu na jego fantastyczno§é. Jednak dla tery-
torium Afryki nie mozna przeprowadzi¢ bezwzglednej demarkacji mitu od legen-
dy. Dzialanie bohater6w legendarnych czesto odnoszone jest do czaséw mitycznych.,

Mit, wedlug autora, jest podstawowym elementem porzadkujacym wiedze o zamani.

2 Stownik suahilijsko-polski, R. Stopa, B. Garlicki, Warszawa 1966, s. 57;
D. V. Perrott, Swahili, Londyn 1977, s. 181 (podaje znaczenie slowa zamani —
aforetime). ’

3 E. Rzewuski, Azania zamani, Warszawa 1978, s. 13.
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»W micie moina znalei¢ echa historii danej grupy”4 Pamietaé jednak nalezy,
Ze mit jest odbiciem historii tylko w niewielkim stopniu a odbicie to podlega
pewnym transformacjom. Wnioskowanie o historii grupy w oparciu o jej mity jest
bardzo dyskusyjne.

»Mity kultur archaicznych utrzymywaé mialy Zycie spoleczne w nienaruszonym
trwaniu®’. Mity konstytuujg porzadek $wiata, stwarzajg systemy wartoci, ktora
sankcjonujg takie a mnie inne kategorie myflenia w danej grupie. Staraja sie
wyjaénié znaczenie egzystencji ludzi w calo§ci rzeczy stworzonych. Zawarte
w micie obrazy i przenosnie sa odbiciem pewnej rzeczywistosci sakralnej uza-
sadniajgcej aktualnie istniejacy lad. Znajomosé mitow wéréd czlonkéw danego
spoteczenistwa nie jest iednakowa. Istniejg mity powszechnie znane, reprezentujgce
powierzchowna wiedze (egzoteryczne) i mity dostepne tylko wtajemniczonym (ezo-
teryczne). Te ostatnie przekazywane sg w procesie kolejnych inicjacji. Znajomiosci
mitéw, a zatem posiadanie wiedzy o Swiecie przez grupe ,gerontéw”, jest Zrodiem
ich prestizu. Oni wiedza, jakie mechanizmy rzadza $wiatem, jakie malezy podej-
mowaé dzialania, aby zachowa¢ w Zyciu i obrzedzie analogie z czasem mitycznym,
aby nie naruszyé¢ porzadku kosmicznego. ,,Wiedza mityczna nie wyklucza rozumu
w jej powstaniu. Swiadczy jedynie o jego niewystarczalnofci dla interpretacji
otaczajacej czlowieka rzeczywistosci”6. Autor za L. V. Thomasem przyjmuje, Ze
,»obrzed aktualizuje i oZzywia mit, mit za§ uzasadnia, wyja§nia i legalizuje obrzed.
Zwigzek ten jest dla obydwu ich racjg bytu, jego zerwanie prowadzi do uwiadu
jednego i drugiego. Obrzed bez mitu jest przezytkiem, mit bez obrzedu staje sig
wylgcznie legends, literaturg”? Dla zachowania réwnowagi kosmicznej dopelnia
sie wielu czynnosci, odtwarza sie, to, co bylo istotne dla powstania i uporzadkowa-
nia §wiata. Obrzed jest powrotem do czasu mitycznego. Osoby biorgce udziat
w celebrowaniu obrzedu utoZsamiajg sie z postaciami wystepujagcymi w micie,
,,uobecniajg praczas mityczny” 8. Obrzed i mit mozna rozpatrywaé na plaszczyznie
jich wspolnej struktury 9.

E. Rzewuski zaklada realizacje zasady: tekst- kontekst. Wyzej wspomniano,
e mit sankcjonuje porzadek $wiata. Zatem kontekstem dla mitu jest kultura
w jakiej on funkcjonuje. Ze wzgledéw technicznych opis taki nie wchodzil tu
w rachube. Wobec tego pozostaje kwestia wyboru takich elementéw, ktore two-
rzylyby reprezentacyjne tlo dla mitu. Autor ograniczyl sie wlasciwie tylko do
umiejscowienia danej grupy w czasie i przestrzeni i bardzo ogélnego i skrétowego
oméwienia wierzen. '

W zaleznoéci od dominujacej tematyki, od gldwnych watkéw wystepujacych
w mitach, wyr6inia sie m. in. nastepujace mitologie: teogoniczne — dotyczace
powstania i charakteru béstw, kosmogoniczne i kosmologiczne — méwigce o pow-
staniu i strukturze S$wiata, antropogeniczne — dotyczgce pochodzenia czlowieka
i jego matury i in. W ksigzce Rzewuski przedstawia utwory literackie i fragmenty
tekstow raczej dla nich samych, niz dla ukazania jakichkolwiek prawidlowosci,
powtarzania sie¢ motywéw czy struktur., Pokazuje szerokg game mozliwo§ei prze-
kazania historii 1 wiedzy.

W ksigice zamieszczono szereg zdje¢ (wykonanych przez J. Oledzkiego) ukazu-
jacych ludzi Azanii w sytuacjach codziennych i obrzedowych.

4 Rzewuski op. cit, s. 220: wg autora mit Lugbara wskazuje ma weczesne
poczatki organizacji rodowej; s. 221: inna zmitologizowana wersja etnogenezy przed-
stawia migracje ludu z poéinocy na poludnie,

5§ M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1974.

8S. Pitaszewicz Afrykafiska Ksiega Rodzaju, Warszawa 1978, s, 10.

7 Rzewuski, op. cit, s. 15.

8 Eliade, op. cit.,, s. 86,
9 C. Levi-Strauss, Antropologia strukturalne, Warszawa 1970, ss. 285-316.
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Ksigzke uzupelnia bibliografia zawierajgca spis literatury tematu — zaréwno
opracowan teoretycznych, jak i monograficznych.

Recenzowana praca ma charakter bardziej popularyzatorski niz naukowy.
Przedstawienie oryginalnych tekstow, niejednokrotnie po raz pierwszy ttumaczonych
na jezyk polski, stanowi o jej niewgtpliwej wartosci.

Wiestawa Wasilewska

WLODZIMIERZ PAWLUCZUK, Zywiot i forma, Biblioteka My$li Wspétczesnej,
Warszawa 1978, ss. 244,

wPok6] — szczel$liwoéé, ale bojowanie/ Byt nasz podniebny” w takiej formule
zamknal los ludzki Mikolaj Sep Sarzynski (sonet IV). Dla poety formula to pelna,
zdanie zawierajgce wszystko — i marzenie o spokoju, tym najdoskonalszym ze

stanéw ludzkiej duszy, i niemozno$¢ osiagniecia go, wobec wyrokéw Boskich
skazujgcych cztowieka na wieczne ,,bojowanie” ze §wiatem.

Ksigzka Pawluczuka jest dla mnie prébg dokonania podobnej syntezy w jezyku
wspbdlczesnej socjologii: ,,Zadaniem niniejszej ksigzki mnie jest analiza systemow
i szkot filozoficznych, lecz poszukiwanie takich my$li ogdélnych o czlowieku i kul-
turze, ktére by mozliwie jak najlepiej wyjasnialy dzisiejsza rzeczywito$¢ kultu-
rowg” (s. 18).

Pojeciem podstawowym, slowem-kluczem Zywiotu i formy, jest czas. Czas jest
punktem odniesienia dla wszystkich wyobrazen, postrzeZzen i poczynan ludzkich.
,To, co w pracy niniejszej nazywamy relacjg czlowiek-Kosmos, jest przede wszyst-
kim ustosunkowaniem sie czlowieka do podstawowego i majbardziej mas interesujag-
cego aspektu Kosmosu, jakim jest jego temporalno§é, czyli istnienie w czasie”
(s. 124). Swiadomo§é czasu umieszcza czlowieka i otaczajaca go rzeczywistosé
w jednym z trzech wymiaréw: w czasie linearnym albo ,wiecznym teraz”, albo
w czasie stacjonarnym. Tym trzem sposobom istnienia w czasie odpowiadaja trzy
kierunki postrzegania rzeczywistofci: a) widzenie przede wszystkim procesow,
ktére rodzi sie z odczuwania czasu jako pewnej linii nanizanych kolejno zdarzen,
linii prostej, na ktérej punktualne ,teraz” znajduje sie miedzy przeszloscig i przy-
szloscig; b) postrzeganie §wiata jako zbioru rzeczy, zwiazane z pojmowaniem czasu

jako ,wiecznego teraz”, charakterystyczne dla stanu §wiadomosci prerefleksyjnej,

ktéra jest ,identyczna z przedmiotem postrzegania, jest, jak moéwia egzystencjalisci,
byciem-razem-z rzeczywistoscia” (s. 155); ¢) nastawienie na spostrzeganie wartosci,
wynikajace z pojmowania akiualnej rzyczywistosei jako realizacji odwiecznego mitu.
Tym trzem sposobom trwania odpowiadaja z kolei trzy typy dzialan — instrumen-
talne. autoteliczne i twoércze. Nie ma tu miejsca na precyzowanie poglgdéw autora
na wyroéznione przezen typy dzialan. Zaznaczmy tylko, ze sa to pojecia niejedno-
znaczne oraz, ze dla gtéwnego watku rozwazan istotne jest pojecie dzialan twoérezych.
me.Ccelem dzialania twoérezego jest marzucenie.. §wiatu naszych struktur psychicz-
nych, pozostawienie na zewnetrznej rzeczywisto§ci mnaszego §ladu, maszego «od-
bicia»..” (s. 218).

Wyrézinione typy $wiadomos$ci czasu i odpowiadajace im sposobéw postrzegania
oraz rodzaje dzialan, tworzg trzy ,style zycia”: styl zycia wypelnionego szeregiem
dzialan instrumentalnych, styl zycia chwilg i styl Zycia ludzi tworezych. I znéw
zaznaczmy, ze dla autora interesujacy jest twoérczy styl zycia, jako tem, w ktérym
czlowiek realizuje sie najpelniej — jak, to zobaczymy nizej.

W toku rozwazan, ktorych gloéwne tezy zostaly przedstawione wyzej, Autor
pokazuje sposéb, w jaki kategoria czasu uobecnia sig¢ w Zyciu ludzi, determinuje
ich postawy i zachowania. ’

Pojecie czasu jest uzyteczne réwniez dla badacza, dla opisu tak ludzkiej
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jednostki, jak §wiata, kiéry ja otacza. Problemy zrodzone ze §wiadomo$ci przemi-
jania to ta, jedyna chyba, dziedzina ludzkiego dos§wiadczenia, w ktérej od najdaw-
niejszych czasoOw zbiegaly sig¢ zainteresowania wszelkich dyscyplin wiedzy. Fizyka
i nauki matematyczne, filozofia, teologia, antropologia, historia, biologia, sztuka
i literatura — stworzyly autonomiczne teorie czasu. Totez otwierajac rozdziat o cza-
sie (jest to ostatni, trzeci rozdzial) czytelnik — dotychczas spokojnie $ledzgcy mys$l
autora, prezenfowang miejscami w sposéb do§¢ zawily, lecz w rezultacie czytelny —
nagle znajduje sig w gagszczu cytatdw z najrézniejszych autoréw. Kilkadziesigt
nazwisk przewija si¢ na kilkunastu stronicach, co nasuwa skojarzenie z przystowio-
wym perskim targiem, na ktéry przybyli kupcy nie tylko z réznych krajow,
ale i epok. Ingarden, Kotarbinski, Einstein i Minkowski, $w. Augustyn, M. Holbwachs,
B. Worth, A. J. Guriewicz, B. Malinowski, A. Waligérski, O. Spengler, J. Durandeaux,
W. James, Lammenais, A. Kepinski, Huxley, Nietzsche, B. Russel, Lew Tolstoj,
Proust... zamieszanie poteguje sie, kiedy Autor dotyka istoty problemu czasu —
¢mierci, i ludzkich préb przezwyciezenia jej. Pojawiaja sie obok siebie Fromm
i Camus, Staff, Kakojannis (,,Grek Zorba”), Szukszyn i Wittgenstein, Montaigne
.i Marek Aureliusz i Saint-Expéry i bezimienni skazancy wreszcie. Dziela filozo-
ficzne obok traktatow matematycznych, powie$¢ i listy do bliskich, poezje obok
relacji z etnograficznych badan terenowych. Rzeczywisto§¢ i literatura, realnosé
i imaginacja traktowane sg na tych samych prawach jako wyraz psychiki ludzkiej,
eksterioryzacja tego, co wewnetrzne. Zdaniem Autora, na obu planach rozgrywa
sie ta sama walka o przerzucenie mostu miedzy osoba ludzka a Kosmosem.

Tym dwu planom, po ktérych porusza sie czlowiek, dobrze znajacy réznice
miedzy swoim wewnetrznym §wiatem marzen, a zewnetrznym Swiatem rzeczy
i innych ludzi — odpowiadaja dwie plaszczyzny badawcze. Imaginacyjnym miejscem
potyczek czlowieka z czasem (w jego najszerszym ujeciu) jest literatura; miejscem
realnym natomiast — folklor.

Roéznica miedzy literatura, ktéra za pomoca stéw opanowuje wyobraznie, mo-
deluje jg, tworzy i przeksztatca, a folklorem, ktéry dzieki magii ma moc ingero-
wania w rzeczywisto§¢ — roéznica ta jest ta samg, ktéra rozdziela §wiat dorostego
od §wiata dziecka. Pawluczuk nazywa jg §wiadomoécig formy. Literatura powstaje
na poziomie §wiadomosci formy: ,Forme pojmujemy tu bardzo szeroko jako wszel-
kie kulturowo ustalone reguly wyrazu wewnetrznych tre§ci czlowieka” (s. 87).
Literatura musi stworzyé mit, przemienié¢ rzeczywisto$é w forme nierzeczywistosei
i dopiero w obrebie tej stworzonej, symbolicznej realnosci toczyé walke ze ztem
i czasem. Taka jest rola szczegbélnej postaci formy, jakg jest kazda sztuka: ,,Forma
artystyczna ustosunkowuje nas do $wiata, reguluje nasz stosunek do Kosmosu,
Dzieki artystycznej formie moZemy czué sie po ludzku nawet w Swiecie gdzie
istnieje smutek i okrucienstwo” (s. 105).

W folklorze jest inaczej. Tutaj codzienno§é jest toZsama z mitem, w codzien-
nym zyciu Swiecko§¢ jednoczy sie ze $wietoécia. ,Dramaturgia folkloru, jego
wewnetrzna dialektyka, nie jest dialekiyks wylacznie w $wiecie imaginacji, rze-
czywisto$¢, czyli okrelona sytuacja folklorystyczna jest niezbednym elementem
funkcjonowania folkloru jako sztuki” (s. 106). Sztuka oznacza tu dialog z rzeczy-
wisto$cig konkretns, pojeta jako forma pozwala przezwyciezyé zywiol. Zywiolem
podstawowym jest czas ,Dzieki formie artystycznej udaje sie wreszcie opanowag,
uczlowieczy¢é podstawowy zywiol §wiata, jakim jest czas” (s. 103). Do dziedziny
Zywiotu nalezg réwniez niszczace czlowiecka namietno$ci, ktéorym wydaje on wojne
w tekstach literackich — i Zywiotem jest zlo realne, ktérego zwalczaniu sluia
magia, zaklecia, tafice i obrzedy folkloru.

Przezwycigzenie Zywiolu, opanowanie i podporzadkowanie go czlowiekowi za
pomocg formy, jest réwnoznaczne z przywrédceniem czlowiekowi jego podmiotowosci,
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poczucia wspoélnoty ze wszystkim, co znajduje sie na zewngtrz niego. Przezwycieze-
nie zywiotu oznacza odnalezienie utraconej jednosci osoby ludzkiej i Kosmosu.
Poczucia jedno$ci do§wiadcza kazde dziecko. Wyraza sie ono w podmiotowym

traktowaniu samego siebie, przekonaniu o tozsamos$ci ja — wszech§wiat., ,Jesli

zamkng oczy zrobie ciemnos$é” — te naturalng wiare we wlasna, tak oczywista
wszechmoc, traci sie z chwilg odkrycia wtasnej jaZni, a tym samym — wlasnej
przedmiotowo$eci. Tym kwestiom po§wiecony jest pierwszy rozdziat ksigzki pt. ,,0so-
bowobé”, 4}

Pawluczuk przyjmuje definicje osobowosci za Kazimierzem Dabrowskim, roz-
réiniajac osobe-jednostke ludzka od osobowoéci, ktorg jest jednostka obdarzona
zdolnoscig autorefleksji, autonomicznego rozwoju i samorealizacji. W rozwoju
osobowosci istnieje punkt krytyczny, jest nim moment odkrycia wlasnej jazni,
wyodrebnienia siebie jako przedmiotu w otaczajgcym $wiecie, uSwiadomienia sobie
wlasnej subiektywnoéci. Jest to ten sam moment, w ktérym uswiadamiamy sobie
konieczno§é podporzadkowania sie¢ prawom spolecznym, ustalenie relacji ja-inni.
Wyodrebnia sie wéwezas od ja podmiotowego ja przedmiotowe, zdeterminowane
przez strukture spoteczng, nalezgce do kultury. Samopoznanie jest pierwszym
etapem postepujacego rozdzwigku miedzy ,mnag” a innymi, etapem drugim jest
samozrozumienie. I na tym poziomie samozrozumienia mozliwe jest wtérne uzyska-
nie zerwanej jedni ze Swiatem.

Uzewnetrzniamy siebie w swych dzielach czynach i stowach, projektujemy
nasze trefci wewnetrzne; najdoskonalszym przejawem owej eksterioryzacji jest
tworczoéé artystyczna, pojeta jako samorealizacyjny sposob zycia. Twoérczosé jest
réwnoznaczna z opanowaniem rzeczywistosci, tak zewnetrznej, jak wewnetrznej.
,Forma w sztuce jest, z jednej strony, narzuceniem $wiatu naszych struktur psy-
chicznych” z drugiej ,,pomostem miedzy osobowo$cia a kulturg” podporzadkowa-
niem czlowieka innym ludziom.

Tym, co rézni te dwie funkcje kultury, jest §wiadomo&é formy, roOwnoznaczna
z refleksyjnym stosunkiem do rzeczywistodci. ,,Na poziomie §wiadomos$ci formy
sztuka zespala nas nie tyle ze $wiatem w ogole, ile ze §wiatem kultury. ze
Swiatem wartosei” (s. 110).

W tym punkcie spotykaja sie prowadzone roéwnolegle dwa watki my$lowe:
rozwazania nad czasem, prowadzace do okre§lenia dwu podstawowych dziedzin
twoérczoscl, w ktérych przejawia sie walka o ,uczlowieczenie Zywiolu” — literatury
i folkloru — i rozwazania nad rozwojem ludzkiej osobowosci, uwiklanej nie tylko
w problemy Kosmosu i wlasnej jazni, lecz takze w stosunki interpersonalne.
Badanie czlowieka we wszystkich jego uwiklaniach, przy zalozeniu, Ze zadaniem
naczelnym (i niezbywalnym) dla kazdego jest okre§lenie swego miejsca w Kosmo-
sie i w spoleczefistwie zarazem (a rzeczy to zupelnie roézne), to badanie mozliwe jest
przez opis kultury. Kultury pojetej jako rodzaj siatki, na ktéra czlowiek rzutuje
swoje myé$li, doznania i refleksje.

W ujeciu Pawluczuka kultura ustanawia reguly wyrazania wewnetrznych tresci
cziowieka. Czytelnik nie znajdzie w omawianej ksigZzce sprecyzowanej jednoznacznie
definicji kultury, ale dostrzeze cala zlozono§é problematyki, ro6inorodno§é mozli-
wych punktéw widzenia.

Okreéleniem kultury, ktére — moim zdaniem — stanowi o ksztalcie ksigzki,
jest sformulowanie moéwigce o ,dwu podstawowych funkcjach”, kazdej bez wy-
jatku kultury: regulacji stosunkéw czlowiek — czlowiek i czlowiek — Kosmos.

W rozdziale ,Kultura” autor daje przeglad definicji kultury, przeciwstawiajac
definicje calosciowe— selektywnym oraz funkcjonalne — fenomenologmznym przy
czym podkresla potrzebe traktowania ujecia opisowego (funkcjonalizm) i wart »§-
ciujgcego (fenomenologia) jako komplementarnych.

/

23 — Etnografia Polska, XXIV, z. 1
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Wychodzac z zalozenia, Ze ta notatka jest jedynie wstepna prezentacja, sygna-
lizuje ksigzke o wielowatkowej kompozycji, nie zatrzymam sie diluzej nad prob-
lematyka definicji kultury, poruszamng wielokrotnie w wielu innych publikacjach.
Chcialabym natomiast zwrocié uwage czytelnika na interesujgce poréwnanie kul-
tury wspélczesnej, w ktérej Zyjemy tu i teraz, z kultura tradycyjna, nazywana
przez autora takze ludowsg.

»Czlowiek dzisiejszy.. musi wybieraé, musi wlasnym wysitkiem z wielu ele-
mentéw proponowanych mu przez kulture .. stworzyé pewmns, mniej lub bardziej
spojna calo§é, zharmonizowaé ja z wlasnymi predyspozycjami, z systemem 16!}
spotecznych, w ktére jest uwiklany ... stowem, cigzar utrzymania réwnowagi wew-
netrznej ... spoczywa teraz na jednostce, a mie ma kulturze — jak to bylo w spo-
lecznofci tradycyjnej” (s. 170). O réznicy miedzy kulturg tradycyjna a wspbtczesna
byla juz mowa wtedy, gdy zaznaczony zostal opozycyjny charakter literatury i fol-
kloru, tych dwu sposobéw przejawiania sig aktywnoSci artystycznej, z ktérych
pierwszy przynalezy do ,naszej” cywilizacji, drugi do kultury zwanej tradycyjna
lub ludowa. )

W kulturze tradycyjnej, gdzie obowigzuje zasada tozsamo$ci rzeczy, przekona-
nie o substancjalnosei wszystkich rzeczy i o tym, e w kazdej z nich tkwi element
psychiczny, gdzie czas ma charakter mityczny (stacjonarny) — otéz w tej kul-
turze owe dwie podstawowe funkcje regulacyjne ”... realizowaly sie réwnocze$nie,
w toku normalnej, codziennej dzialtalno$ci czlowieka”. Te ceche kultury trady-
cyjnej nazywa autor wielofunkcyjnos$cig: ,, Ta wielofunkcyjnosé wytwordéw i dzia-
lan wigZe sie ze wzgledng jednorodnoscia spoleczenstwa, kompleksowoscig 16l
spolecznych i calo§ciowymi wieziami spajajagcymi grupe. Jasne jest bowiem, ze
skoro nie ma w danej spolecznodci wydzielonej, zautonomizowanej, samodzielnej
dziedziny sztuki, prawa, filozofii, nauki, rekreacji, nie ma tez ludzi, ani instytucji
zajmujacych sie wylacznie tymi dziedzinami, nie ma swoistych sprzecznych miedzy
sobg ideologii, systeméw wartosci i programéw zyciowych tworzonych na podsta-
wie tych zautomatyzowanych dziedzin tak, jak to jest w cywilizacji przemystowej”
(s. 53).

W tej niewielkiej objetoSciowo ksigzce, w gaszczu przytoczonych przez autora
terminow i nazwisk, trudno sie momentami zorientowaé. Dla swobodnego $ledze-
nia my$li autora konieczna jest znajomo$é szeregu innych prac — tych, na ktére
powoluje sie on sam, a takze tych, ktére pozwalajg wyjasni¢ stosowane terminy.
Gdyz, wbrew pozorom jasno$ci, jest to jezyk hermetyczny, trudny w odbiorze —
co, jak sadze, uwidocznilo sie niestety takze w tej notatce. Czyiby tworzenie
syntez ludzkiego bytu wymagalo jezyka tak prostego, jak jezyk owego medrca,
ktéry na pytanie kréla odpowiedzial: ,Czlowiek rodzi sig, cierpi i umiera”? Ten
krél, wraz z calym dworem, ministrami i uczonymi, Zyt niewatpliwie w kregu
kultury tradycyjnej, gdzie nie bylo réznych systeméw wartoSci ani wielu dyscyplin
wiedzy o czlowieku. Nawet socjologii.
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