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Jednym z podstawowych pytan, na ktore probowali znalezé odpowiedZ
nastepcy Durkheima, antropolodzy spoleczni, dotyczylo kwestii sposobu
odzwierciedlania przez rytual stosunkéw spolecznych. Okreslano rytuat
jako sposéb ustanawiania, odnawiania, czy umacniania tradycyjnych wiegzi
spotecznych, Twierdzono, ze poprzez rytual wyrazane sg konflikty, badz
odzwierciedlane role spoteczne,

Wspolczesna antropologia podkresla komunikacying role rytualu. Pod
pojeciem tym najczeSciej rozumie tradycyinie utwierdzone wzory zacho-
wania, za posrednictwem ktérych przekazywane sg nakazy spoleczne.
Kazda rytualna aktywnos$¢, to szereg symboli, w postaci: przedmiotow,
czynnosci, zdarzen, ktore posiadajg swéj wizualny, werbalny, przestrzen-
ny i czasowy wymiar i ktore sie jednoczesnie uzewnetrzniajg i konden-
suja w jedno przezycie.

Celem obrzedow religijnych jest ukazanie relacji miedzy fizycznym
doswiadezeniem, normami spolecznymi, zasadami i systemem wartosci
spotecznych, na ktorych opiera sie struktura spoleczna, a $wiatem nad-
zmystowym, irracjonalnym z drugiej strony (E. Leach, 14-81). Jezeli
przyjmiemy, ze kazdy system spoleczno-kulturowy stanowi koherentny
zespol zintegrowanych zjawisk, miedzy kt6érymi istniejg okreslone re-
lacje tworzge w ten sposéb funkcjonalng catosé, to dla zachowania trwa-
tosci tego systemu niezmiernie wazna jest stabilnosé zjawisk i zachowan.
Czlowiek wnosi do pozornie niezrozumialego $wiata odpowiedni koncep-
tualny system, porzadek logiczny systematyzujacy wszystkie elementy.
Otaczajgce go zjawiska, istoty, przedmioty i zdarzenia nalezy odpowiednio
zaklasyfikowa¢ i okresli¢ wyraZnie nieprzekraczalne granice miedzy nimi.
Zdaniem E. Leacha, poprzez stworzenie takiego systemu czlowiek redu-
kuje swojg bezradnos¢ i niepewno$é wynikajaca z niewiadomej i réw-
noczesnie tworzy podstawy funkcjonowania systemu spoleczno-kulturo-
wego, do ktérego przynalezy (E. Leach, 30 - 45).

‘Zycie spoleczne podlega nieustannym zmianom, charakteryzuje je
pewna dynamika. Zmiany te mogg sie dokonywaé w makroskali, w toku
dziejow historycznych, i w mikroskali, w okreslonym wycinku czaso-
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wym. Dotyczy¢ moze tylko wycinka danej struktury, badz znacznego jej
fragmentu. Kazda taka zmiana to przejécie przez ustalone i jasno spre-
cyzowane granice, pociggajace za sobg jednak naruszenie istniejgcego po-
rzadku i moze doprowadzi¢ w konsekwencji do zachwiania stabilnego
ukiadu. Nalezy ja w zwiagzku z tym przeprowadzi¢ w taki sposob, by
powrbci¢ do punktu wyjscia, przywréci¢ stan pierwotny. W celu uniknig-
cia potencjalnego zagrozenia, jakie moze ona wywola¢, sposdb jej prze-
prowadzenia musi by¢ bardzo dokladnie okreslony i kontrolowany. Wa-
runki te spelniaja rytualy, stanowigce jednoczesnie elementy struktury-

zujace procesy kulturowo-historyczne. Rytuaty stanowig ,, ... szczegélnie
dramatyczng probe, by pojedynczg czes¢ skladows zycia w pelni twardo
kontrolowaé i wprowadzaé w okreslony porzadek...” (5. F. Moore

B. G. Myerhoff, 117).

Na grupe rytualéw, ktore towarzysza i regulujg zmiany spoleczne,
zwrécil uwage na poczatku naszego wieku A. Van Gennep, tworzgc kon-
cepcje rites de pussage. Liczne podzniejsze prace wykazaly, ze koncepcja
ta, a raczej jej schemat, jest niezwykle przydatny w badaniach rytualtow,
jednakze model stworzony przez jej autora nalezy traktowac tylko jako
pewng propozycje stanowigcg punkt wyjscia. We wspbliczesnej antropo-
logii, zwlaszcza brytyjskiej, zostala poddana wielu zmianom i modyfi-
kacjom. Szczeg6lny wklad wniosty prace Edmunda Leacha, Victora Tur-
nera i Terensa Turnera. Niektére z zalozen tych autorow okazaly sie
w badaniach obrzedéw pogrzebowych szczegdlnie przydatne.

E. Leach wskazal na znaczenie granic czasowych i przestrzennych,
spelniajgcych wazng funkcje w symbolicznej organizacji swiata. Ludzie,
tworzge okreslone klasyfikacje, systemy czy kategorie porzgdkujace, wy-
znaczaja jednoczesnie pewne granice w czasie i przestrzeni. Czlowiek
dzieli tok zycia na pewne odcinki czasowe. Miedzy nimi wystepujg in-
terwaly, odcinki nie posiadajgce wymiaru czasowego. Zmiany spoleczne
przebiegajg w tych interwalach, a wiec odbywaja sie poza czasem. Gra-
nice, ktore czasowo oraz przestrzennie rozdzielajg zjawisko, sg z natury
rzeczy niejasne, dwuznaczne i niebezpieczne., Wyznaczajg one i stymulujg
aktywno$é rytualna, stanowiac jednocze$nie punkt okre$lajacy poczatek
i koniec kazdego z okresow. Roéznice jakie istniejg miedzy dokladnie
okre§long przestrzenia spolecznag 1 czasem, a granicg ktora je dzieli,
Leach wyrazit w szeregu metafor: czas normalny—czas nienormalny,
kategorie wyrazne—kategorie niewyrazne, profanum—sacrum, w s$rodku
skraju (E. Leach, 30 - 45).

Uzupeiniajgc teorie rites de passage T. Turner doszukiwal sie odpo-
wiedzi i wyjasnienia problemu, dlaczego przejscie odbywa sie w trzech
fazach i z czym nalezy wigza¢ odmienng charakterystyke fazy granicz-
nej. Interesowal go szczegdlnie problem relacji miedzy strukturg rytualu
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a przejsciem spotecznym. W swych dociekaniach jako punkt wyjscia obie-
ra charakter, nature spolecznej struktury. Tworzac model obrzedéw
przejscia zwrocil uwage na fakt, ze strukture spoteczng nalezy rozumieé
jako dynamiczne, hierarchiczne relacje zachodzace miedzy réznymi plasz-
czyznami (poziomami) struktury. Normatywny porzadek spoleczny, skla-
dajacy sie z kontrastujgcych, wzajemnie wykluczajacych sie kategorii,
tworzy nizszy poziom struktury. Poziom wyzszy stanowi wspolna podsta-
wa jednoczaca kategorie nizszego poziomu, sposoby zmian i zasady na
jakich sie opierajg. Miedzy tymi poziomami istnieje wzajemna zalcznose.
Rytual musi sig opiera¢ na tych samych strukturalnych i dynamicznych
wlasciwo$ciach spolecznosci, musi uosabia¢ procesy spoteczne. Klucz po-
zwalajgcy na rozumienie rytualu jako formy akcji spolecznej i symbo-
licznej struktury tkwi w rozumieniu spolecznych potrzeb. Symbole, z kt6-
rych sie korzysta, obrazujg rownocze$nie sytuacje wyjsciowsg i wejscio-
wa, dalej, roznice miedzy nimi, przyczyne powstania granie, jak i przejs-
cie z jednej sytuacji do drugiej. Te symbole umozliwiajg Iudziom, ktérzy
podlegaja obrzedowi przejécia, jak 1 spolecznosci, do ktérej powracaja
ze zmienionym statusem, przystosowaé sie do zachodzacych zmian sta-
nowigcych cel rytuatu. Rytual obejmuje stan wyjsciowy, stan koncowy
oraz faze przejscia, stanowiacg bezposredni wyraz zasad transformacyj-
nych, stanowigcyveh podstawe i mechanizm przejécia spolecznego (T. Tur-
ner, 53 —70). Nalezy jeszcze dodaé, ze zdaniem T. Turnera. tre$¢ fazy
granicznej jest z reguly bardzo réinorodna i zalezy od konkretnej sy-
tuacji spolecznej, to znaczy od rodzaju przejscia, z ktorym zwigzany jest
rytual i od specyfiki spoleczno-kulturowego kontekstu.

Natomiast V. Turner wychodzi od zalozenia, ze wszystkie spolecznodci
posiadaja podobng strukiure, opierajaca sie na funkcjonowaniu dwédch
przeciwstawnych modeli zachowania. Z jednej strony wystepuje strukiu-
ra spoteczne, ktérej wszystkie elementy (miejsce, rola itd.) sg jasno okre-
Slone przez wartosci, normy, interesy spoleczne, z drugiej za§ wystepuie
communitas, stan egalitarny, w ktérym jednostka jest okresowo uwolnio-
na od przypisanej pozycji. Wedlug V. Turnera zycie spoleczne, to dialek-
tyczny proces stale zmieniajacej sie fazy struktury i fazy communitas,
dyferencjacji i homogenicznoéci. Obrzedy przej$cia umozliwiaja osobniko-
wi okresowo wyjs¢ ze stanu podlegajacego prawom struktury i wejsé w
stan communitas. Ta mozliwo$¢ rytualnej wymiany wplywa na umacnia-
nie sie wartosci stanowiacych podstawe spoleczng i ponowne przywraca-
nie zasady hierarchii (V. Turner, 95 - 97, 164 - 168, 177 - 179).

W oparciu powyzsze stwierdzenia nalezy dokona¢ proby charaktery-
styki zjawiska kulturowego okreslanego w literaturze jako cbrzed pogrze-
bowy.

Jednym z krytycznych momentéw w zZyciu spolecznym, to $mieré
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czlonka grupy. Strach przed zmartym, zjawisko $mierci, dusza, instynkt
samozachowawczy, rozmaite konflikty pojawiajgce sie w tym momencie,
to czynniki zagrazajgce istnieniu podstawowych wartosci i egzystencji
grupy (B. Malinowski, 422 - 428; E. Durkheim, 571). Ten moment musi
by¢ przezwyciezony poprzez odpowiedni obrzed. Poprzez obrzed pogrze-
bowy mozna rozumie¢ kompleks obowigzujgcych, ustanowionych trady-
cyjnie i przyjetych przez spotecznoéé form zachowania symbolicznego (por.
M. Prosi¢ Dvorni¢, 41). Przedstawia on system réznorodnych form czyn-
nosci stanowigcych odpowiedz na réznorodne problemy i potrzeby zwiaza-
ne ze Smiercia, jakich wymaga spolecznos$é. Z kazdym systemem spolecz-
no-kulturowym zwigzana jest specyficzna forma obrzedu, ktéra jednc-
czesnie odzwierciedla wierzenia stanowigce podstawe obrzedu, jak i mo-
tywy i wartosci, na ktérych opiera sie ten system.

Smier¢ jako zjawisko i obrzed jako ogélnoludzka odpowiedz na stan
zagrozenia (mimo iz niektére formy zachowania i czynnosci sg zréinico-
wane), doprowadzily do tego, ze obrzedy te w swych zasadniczych rysach,
motywach i celach wykazujg na calym $wiecie zdumiewajgce podobien-
stwo (B. Malinowski, 423). U podstaw obrzeddédw pogrzebowych wszystkich
ludow lezg dwa przeciwstawne dazenia; cheé zatrzymania zmarlego, i da-
zenie do uwolnienia sie od niego (S. A. Tokariev, 152). Jawig sie one z
jednej strony w postaci uczucia zalu, z drugiej za$ w formie instynktow-
nego uczucia strachu. Stad wynika dwojaki stosunek zywych wobec zmar-
lego: rownolegle wystepuje préba zerwania wszystkich wiezi oraz tenden-
cja do utrzymania tych wiezi w zmienionej formie,

Smieré czlowieka, bedgca sama w sobie sprawa jednostki, przeksztal-
ca sie w wydarzenie, w kidrym uczestniczy grupa spoleczna. Obrzedy
zwigzane ze Smiercig posiadajg wiec znaczenie i konsekwencje spoleczne.
Poprzez aktywnosé rytualng przeprowadzong wedlug wyraznie okreslone-
go wzoru, zachowanie ludzi bedacych pod wplywem strachu, osamotnio-
nych, zdezorientowanych, zostaje uregulowane i poddane kontroli, by
nie kolidowalo z interesem i potrzebami grupy.

W obrzedzie pogrzebowym dominujg dwie zasady: obowigzek uwol-
nienia grupy od ciala zmarlego, dla kiérego nie ma juz miejsca miedzy
zywymi i udzielenie ludziom, ktérych laczyly ze zmarlym okreslone wigzi,
pomocy, majacej zalagodzi¢ nastepstwa nieszczescia, ktore ich spotkalo.
Jednoczes$nie, poprzez odpowiednie postepowanie, nastepuje przystosowa-
nie calej grupy spolecznej do nowej sytuacji. Wiele sposobow realizacji
ma charakter uniwersalny.

W obrzedach pogrzebowych tlo wierzeniowe odgrywa istotng role. Nie-
zaleznie od denominacji konfesyinej, europejskie obrzedy pogrzebowe, w
tym 1 polskie, opierajg sie z jednej strony o zasady obowigzujgcej religii,
standaryzowane przez przepisy liturgiczne, z drugiej za$ opierajs sie na
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reliktach dawnych wierzen i wyobrazen eschatologicznych. Oba te syste-
my, zwane tutaj umownie religia, wskazujg na $rodki, jakimi rytual, je-
zeli zostanie prawidlowo przeprowadzony, moze osiggngé pozgdane rezul-
taty (por. S. F. Moore i B.G. Myerhoff, 125).

Religijne wyobrazenia eschatologiczne opierajg sie na animistycznym
spojrzeniu na $wiat (B, Malinowski, 426). Smieré¢ nie oznacza konca ist-
nienia, lecz stanowi tylko moment, w ktérym dusza rozstaje sie z cialem
i rozpoczyna inne, nie cielesne bylowanie. Dusza czlowieka zyje po jego
$mierci fizycznej, nadal nalezy do wspélnoty spolecznej, partycypuje w
caloksztalcie zycia. Wspolnote spoleczng stanowi zespdl zywych i zmar-
Iych jej czlonkéw (L. Lévi-Bruhl, 46 - 47).

Jak juz wspomniano, czlowiek instytnktownie leka sie zmarlego, jako
czego$ nieczystego, niebezpiecznego, wzbudzajacego groze, a jednoczesnie
jest w dalszym ciggu emocjonalnie i spolecznie z nim zwigzany. Czy prze-
wazaé bedzie uczucie strachu, czy odczucie przywigzania, zaleze¢ to be-
dzie w duzej mierze od charakteru systemu religijnego, przyjetego w da-
nej grupie (K. Birekt-Smith, 364 i n.; S. A. Tokariev, 188). Zmarly moze
by¢ dla spolecznosei dobry badz zly, moze poméce, badz zaszkodzié. Poten-
cjalna pomoc, badz szkoda jakg moze wyrzadzié, zalezy od postawy zy-
wych wobec zmarlego i jego duszy. Stad zachowania czlonkéw spoleczno-
sci, do ktoérej nalezal zmarlty, motywowane sg przede wszystkim checig
uregulowania relacji miedzy zmarlym, a spolecznoscia. Zachowania te
majg na celu caltkowite zerwanie jakichkolwiek wiezi ze zmarlym, by
uchronié spolecznos$é od niszczgcego i1 zgubnego wplywu, ale jednoczesnie
majg na celu przediuzenie i podtrzymanie fikcyjnych wiezi, by umozliwié
zmarlemu i jego duszy egzystencje podmiertng i z tego wzgledu spodzie-
waé sie okreslonych korzysei.

Zachowania, sposoby postepowania zalezne sg bezposrednio od wyo-
brazen o duszy zmartego, a wyobrazenia te na terenie Polski, mimo niwe-
lacyjnego dzialania zasad religii katolickiej, sg zréznicowane. Charakiery-
styczna dla nizszych form swiadomosei heterogenicznosé wyobrazen o du-
szy zmartego Lévi-Bruhl objasnia obojetnoscig wobec logicznych sprzecz-
nosci. Umozliwia to dawnym zjawiskom przetrwanie i istnienie obok no-
wych, czesto wzajemnie przeciwstawnych sobie (L. Lévi-Bruhl, 55 - 56).
Jezeli ta hipoteza jest prawdziwa, to oznacza, Ze niektére z wyobrazen o
duszy zmarlego, znane z terenéw Polski, powstaly w réznych fazach roz-
woju koncepcji eschatologicznych. Roéznice w ich tre§ci wskazuja na roz-
nice w pochodzeniu. Wraz powstaniem nowych wyobrazen o duszy zmar-
lego powstajg odpowiednie nowe normy zachowania, poprzez ktére regu-
luje sie w zmieniony sposéb relacje miedzy dusza, a spolecznoscia, zgod-
nie z sumg dotychczasowych wyobrazen. Praktyki dawne jak i nowe, po-
wstale o chrze$cijanski imperatyw ,,umartych grzeba¢” wraz z calym ry-
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tuatem, nakazuja, by cialo, w ktorym przebywala dusza, pochowat w
okreslony i dostojny sposob, a takie zrealizowa¢ wszystkie te obrzedy,
ktére zabezpieczg posmiertng egzystencje duszy.

- Podstawowym chowigzkiem rodziny i grupy spolecznej jest realiza-
cja obrzedu zgodnie ze wszystkimi obowigzujacymi zasadami. Towarzy-
szy temu przekonanie, ze nie powinno zdarzy¢ sie co$ nieprzewidzianego,
ze nic nie moze zakldci¢ toku obrzedu. To przekonanie dziala uspokajaja-
co i przywraca rOwnowage (por. B. Malinowski, Zwyczaj..., 334).

Powszechne jest wierzenie, ze cialo zmarlego jest ,nieczyste” w zwia-
zku z tym jakikolwiek kontakt bezposredni, bgdZ przebywanie w poblizu,
stanowi potencjalne niebezpieczenstwo dla zywych, a szczegblnie zas dla
najblizszych. Istnieje szereg nakazéw i zakazéw chronigeych zywych od
szkodliwego wplywu zmarlego i praktyk majacych zmusi¢ dusze zmarle-
go do opuszezenia ciala i $wiata ziemskiego. Wszystkie te $rodki ostroz-
nosci niezbedne sg w sytuacjach, kiedy czlowiek wchodzi w kontakt z si-
Yami nadprzyrodzonymi, pozostajgcymi poza jakgkolwiek kontrolg i rozu-
mieniem. Zwiazek ze zmarlym i jego duszg winien trwaé tylko w okresie,
kiedy dusza jest jeszcze na ziemi, do chwili jej odejScia na drugi $wiat,
do miejsca wiecznego przebywania.

Wedlug wierzen ludowych z terenéw Polski, czas pobytu duszy na zie-
mi jest bardzo zréznicowany. Na zréznicowanie to wplyw wywarly poz-
niejsze chrzeScijanskie modyfikacje wyobrazen eschatologicznych. Wedtug
slowianskich wierzen ludowych, z obszaréw o dominacji religii prawo-
stawnej, dusza przebywa na ziemi przez okres jednego roku, przy czym
intensywno$¢ oddzialywania duszy na $wiat zywych i stopien niebezpie-
czenstwa stad wynikajgcy, sukcesywnie maleje po pochowku. Jako nie-
bezpieczny uwaZany jest powszechnie okres czterdziestu dni po $mierci.
Na obszarach o dominacji religii katolickiej, okres ten wynosi najczesciej
trzydziesci dni, przy czym istnieje duze zrdznicowanie regionalne (A. Fi-
scher, 324 - 331, por. takze K. Ranke, 45 - 46). W okresie tym mamy do
czynienia z rozbudowanym systemem obrzedoéw oczyszezajacych.

Jezeli cykl obrzedéw pogrzebowych rozpatrywaé bedziemy z punktu
widzenia obrzedéw przejscia, to w oparciu o powyzsze uwagi moina wy-
dzieli¢ i1 scharakteryzowaé¢ kilka form spolecznych przejs¢ zwigzanych
ze zmiang statusu poszezegélnych oséb lub grup. Dotyczy to osoby zmar-
tego 1 jego duszy, najblizszej rodziny oraz krewnych, a takie spolecznos-
ci, z kiorg zwigzany byl zmarly. Zmarly zakonczyl okres wedréwki ziem-
skiej, okres pobytu w $wiecie rzeczywistym, zmienia status Zywego czlon-
ka spolteczno$ci na status czlonka zmarlego. Charakterystyczna jest for-
ma przeniesienia ciala na miejsce spoczynku innych zmarlych czlonkéw
spolecznosci i odprawienie jego duszy na tamten $wiat w my$l regul i za-
sad zbudowanych w oparciu o obowigzujgcs eschatologie.
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Najblizsza rodzina i krewni w strukturze spolecznej przechodzg ze
stanu normalnego (profenum) w stan pograzonych w zatobie, a po uply-
wie okreslonego czasu powracajg do stanu normalnego. Smieré wywoluje
takze bezpo$rednie zmiany w strukfurze spolecznej: zona, czy maz oscby
zmarlej zmieniajg status przechodza w status owdowialych, dziecko otrzy-
muje status sieroty (polsieroty), $mier¢ gospodarza przynosi zmiane rél,
itd.

Szezegdlne znaczenie, choé w polskiej obrzedowodei juz nieco zatarte,
ma obrzed pogrzebowy dla calej spolecznosci. Spoleczne$é ta musi przejsé
przez okres pofencjalnie dlan niebezpieczny, wynikajacy z zagrozenia
rozpadu jej struktury, a takie musi urzeczywistnié zmiane jaka zaszla
w jej strukturze w zwigzku z straty jednego z jej czlonkéw, wykluczye
go i przejgé czltonkéw rodziny w ramach ich nowych statusow.

Obrzedy pogrzebowe mialy szczegdlne znaczenie w okresie wspdlnoty
rodowej. Stanowily wazny moment kohezji wspoélnoty. Szczegdlnie uwi-
dacznia sie to w obrzedowosci pogrzebowej Stowianszczyzny potudnio-
wej. Wedtug Cajkanovicia, we wspélczesnej obrzedowosci znalezé mozna
potwierdzenie tezy, ze na tym terenie obrzed pogrzehowy zwigzany byl
ze wspbdlnoty rodowg. Mimo, iz najwiecej zakazéw i nakazéw zwiagzanych
jest z rodzing, domownikami, na terenach, gdzie dlugo przetrwaly resztki
wspolnoty rodowej, pewnymi restrykcjami objeta jest szersza wspdlnota
rodowa, czy nawet plemie. Obecnie obejmuje calg wies (Cajkanovié, 143 -
- 145). Z powyzszych ustalenn wysungé mozna wniosek, Ze w obrzedzie
pogrzebowym zawarta jest nie tylko odpowiedZ na sytuacje wynikajgce
z zetkniecia ludzi z silami nadprzyrodzonymi, lecz takze odpowiedzi na
powstate potrzeby szeregu transformacji w ramach struktury spotecznosei.

Jak juz wspomniano, jednym z podstawowych obowigzkéw Zyjacych
wobec zmarlego jest zerwanie wszystkich dotychezasowych zwigzkow,
nawigzanie nowych relacji zmarly——zywi, zgodnie z ocbowigzujacymi prze.
konaniami, Proces fen rozpoczynaja rozbudowane obrzedy wylaczania. Nie
stanowig one jednego okre§lonego aktu lecz rozwijajg sie sukcesywnie,
przechodzace przez kilka etapéw. W obrzadku pogrzebowym wydzielone
sq nastepujace fazy: zmarly zostaje odseperowany od zyjacych, od do-
mownikow, dalej przedmiotdéw, a wiec od rodziny i domu, nastepnie od
spolecznoscei i swiata zywych.

« Poczatki obrzedu wylgczania rozpoczynajg sie w chwili zgonu. Pow-
szechnie praktykowany jest zwyczaj pojednania zmartego z Zywymi. Re-
ligia katolicka wprowadzila do wyobrazen eschatologicznych dwa elemen-
ty: grzechu (bedgcego naruszeniem zakazdéw efycznych) i nagrody (w
przyszlym zyciu, jako wyrdwnanie za uczynki czlowieka w zyciu doczes-
nym) (H. Lowmianski, 29). W zwigzku z tym, pojednanie to trakiowane
jest jako swoista forma ekspiracji. Jednak wzajemne przebaczanie sobie
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wyrzagdzonych krzywd, zatargéw, pozbywanie sie uczucia urazy, ma tak-
‘ze na celu przywrécenie rownowagi w $wiadomoséci ludzi i zatarcie roz-
nic, ktére stanowilyby ewentualng przeszkode w wedréwee duszy na tam-
ten swiat.

Obrzedy wylgczania nasilajg sie w chwili $mierci. Mamy tutaj do czy-
nienia z praktykami, ktére wyraznie podkreslajg powstanie granicy mie-
dzy czasem normalnym i normalnym tokiem czynnosci i zachowan ludzi
a okresem rytualnym. Nalezg tutaj nakazy zachowania ciszy, dzwonienie,
budzenie $piacych domownikéw, przerwanie czynnosci gospodarczych.
O. Kolberg zanotowal w zesziym stuleciu: ,Jak kto umrze, to mu sie
najprzéd dzwoni w kesciele” (0. Kolberg, t. 10, 77). Zwyczaj dzwonie-
nia dzwonkiem wedlug zwyczajow zanotowanych w polowie naszego stu-
lecia, mial ulatwi¢ zgon (dzwonek dla konajacych) (K. Kwasniewicz, 110).
Dzwiek w rytualach przejscia uznawany jest jako oznaka granicy (E. Le-
ach, 63; por. I. Kovatevi¢, 21 - 32). Uderzanie w dzwony oznacza granice
miedzy profanum, a sacrum, wyznacza poczatek zachowania rytualnego.
Wszystkie wymienione praktyki, zmodyfikowane juz na poczgtku XX
wieku, oznaczaly poczglek czasu rytualnego, w ktérym nastepuje wyraz-
ne fizyczne i rytualne oddzielenie zmarlego od zywych. Wszystkie sprzety,
przedmioty majace bezposredni kontakt ze zmarlym =zostajg zniszczone,
badz porzucone. J. Burszta omawiajac zwyczaje i obrzedy pogrzebowe
na terenie Wielkopolski pisze: ,,... Kolejny cykl czynnosci i zabiegéw na-
stepuje z chwilg wniesienia trumny. Zmienia sie przede wszystkim urza-
dzenie izby, wynosi 10zka, stoly, krzesta, zaciemnia sie okna oraz przy-
straja izbe zielenig i kwiatami. Trumne ustawia sie na stole... w srodku
izby, zawsze w ten sposob, ze nogi zmarlego skierowane sg ku
drzwiom ...” (J. Burszta, 183 - 184). Zmartemu zostaje wydzielona osobna
przestrzen, zmieniony zostaje dotychczasowy uklad, tworzy sie nowy po-
dzial: przestrzen zmarlego i przestrzen zywych.

Wylaczanie zmarlege nastepuje takze poprzez czynnosci zwigzane z
wynoszeniem z domu. Wynosi sie nogami do przodu, uderza trzykrotnie
trumng o prég, itd. Funkcje granicy przestrzennej pelni tutaj prog domu.
Czynnosci wykonywane przy wynoszeniu, oproécz symbolicznego unie-
mozliwienia powrotu zmarlego, oznacza takie pozegnanie, oddzielenie
zmartego od domu i rodziny. W symboliczny spossb nastepowalo takze
wylgczanie zmarlego z obszaru jego dzialania gospodarczego, podkresla-
jac zakonczenie pelnienia roli gospodarza. Z relacji O. Kolberga wynika,
ze kiedys$ obnoszono trumne dookola podwérza i przystawano przed staj-
nig, ohorg i chlewem (O. Kolberg, t. 10, 217).

Rzucanie ziemi na trumne wyznacza moment graniczny, w kitrym
zmarly i Zywi rozstajg sie. Wedlug powszechnych wierzen dusza opuszcza
cialo w chwili zlozenia trumny i zasypywania mogily. W polskiej obrze-
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dowosci pogrzebowej, podobnie jak na Slowianszczyznie, istnieje zakaz
rzucania ziemi przez krewnych (A. Fischer, 342). Czynno$¢ te wykonujg
tylko znajomi i sasiedzi zmarlego. Stanowi to forme pozegnania zmarte-
go 1 oznacza rozstanie sie ze wspélnotg.

Z powyzszego przegladu wynika, ze proces symbolicznego zrywania
wiezi zmarlego ze swiatem zywych, przeprowadzany przez obrzedy wy-
Igczania, nastepuje stopniowo.

Rownolegle z obrzedami wylaczania przeprowadzano szereg akeji
i czynnoscei, ktorych celem bylo przygotowanie w odpowiedni sposoh cia-
la zmarlego oraz przygotowanie duszy do przejscia ze Swiata zywych w
Swiat zmartych. Rytualne wylaczanie duszy zmarlego mastepuje z chwilg
zgonu. Przejawia sie w wielu praktykach, ktore wedlug wierzen ludo-
wych miaty ulatwi¢ zgon. Powstaly one na gruncie dawnych wyobrazen
eschatologicznych, lecz zostaly przeksztalcone pod wplywem Kosciola ka-
tolickiego. Charakterystyczne w tym wzgledzie jest kropienie wodg Swie-
cong ,odmawianie odpowiednich modlitw, dawanie do reki zapalonej
gromnicy. Stare formy, to wyjmowanie poduszki spod glowy, badZz kia-
dzenie zmarlego na ziemi (A. Fischer, 66 - 80, J. Burszta, 181 - 182).

Do rytatdow wlgczania nalezg te czynnosci, ktére mozna okredli¢ za
A. Fischerem jako wyzwalajgce dusze (otwieranie okien, robienie spe-
cjalnych otwordow itd.). Do tej grupy nalezg takze te czynnosci i prakty-
ki, ktére wyrosty na gruncie powszechnego wierzenia, czy to genetycz-
nie poganskiego, czy chrzescijanskiego, ze zmarty znajdzie sie na tamtym
$Swiecie w takim stanie, w jakim opuscit $wiat zywych. Rytualne mycie,
ubieranie w specjalny stroj (czehiel, giezto), wyposazenie w przedmioty,
a wspblczesnie w atrybuty religijne, maja na celu przygotowanie zmar-
tego do pobytu na tamtym $wiecie. Idea ta, towarzyszaca ludzkosci od
dawna, wyrosta na gruncie przekonania, ze zycie czlowieka trwa nadal w
innym wymiarze, przetrwala do czasow nam wspo6tczesnych w zmodyfi-
kowanej formie koncepcji defuncti vivi. Czynnosci te podporzadkowane sg
nadrzednej zasadzie, ktoéra tak okreslit J. G. Frazer: ,dusza, ktoéra zo-
stala dobrze wyposazona i jest zadowolona, nie ma powodow, by wroci¢
i ukara¢ zywych (J. G. Frazer, 176 - 177).

Zywi i martwi nalezg do tej samej wspélnoty, wszak, jak pisze A. Fi-
scher, ,kazdy wiesniak spoczywa najchetniej na wioskowym, rodzinnym
cmentarzu” (A. Fischer, 937). W ramach tej wspo6lnoty stanowia dwie
odrebne kategorie, przynalezace do réznych $wiatow, przedzielone wy-
raznie zdefiniowanymi granicami. Dopdoki miedzy nimi nie zostang usta-
nowione relacje, regulowane i okreslane przez rytualy, kazdy kontakt na
innej dredze jest nieczysty i niebezpieczny (E. Leach, 30 -45). Jak juz
podkreslano niejednokrotnie, w obrzedowosci pogrzebowej wyraznie za-
znaczone zostalo dwojakie zachowanie zywych wobec zmarlego; z jednej
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strony dazenie do zerwania wiezi, z drugiej za$ troska o jego dusze i za-
chowanie wobec niego gdy jest jeszcze obecny. Zmarly i jego dusza sa
od chwili zgonu do pogrzebu miedzy zywymi, lecz tutaj nie ma juz dla
niego miejsca, musi by¢ wylgezony z kregu zywych, a nie nalezy jeszeze
do swiata zmarlych. Jego status, rola, stosunek do zyjacych, nie sg jesz-
cze okreslone i zdefiniowane. Podlega w tym okresie oddzialywaniu zasad
transformacyjnych, w ramach ktérych odbywa sie przejécie z kategorii
zywych do kategorii zmartych. Granica migdzy tymi kategoriami stymu-
luje aktywnosé rytualng, odpowiada w teorii obrzeddéw przejscia fazie
granicznej. W przypadku obrzedowosci pogrzebowej oznacza ona koniec
statusu zywego i poczatek statusu zmarlego, badZ szerzej, koniec zycia
ziemskiego 1 poczatek Zycia pozagrobowego. Transformacja ta nie jest
procesem jednorazowym i wyraZnie okreslonym. Qznacza to, Ze nie kon-
¢Zy si¢ ona w momencie pogrzebu, lecz frwa tak dlugo, az zostana wy-
pelnione wszelkie akcje rytualne przypadajace na okreslone odeinki cza-
sowe, do koficowe]j akeji oznaczajacej zakonczenie zaloby. Ta akeja konco-
wa powoduje zmiany w strukturze rodziny i spotecznosci, ktére powraca-
jg do stanu normalnego (profanum).

W polskiej obrzedowosci pogrzebowej, w przeciwienstwie do obszaréw
np. prawostawia, czy $wiata germanskiego, obrzedy te jawig sie w for-
mie rudymentalnej, w zasadzie jedynie w formie wspolnej uczty (stypa,
skorka, przepicie skorki itd.), ktore odbywajg sie przy udziale rodziny
i spolecznosei w dniu pogrzebu. Jednakze z bogatego materiatu porow-
nawczego zestawionego przez A. Fischera wynika, ze uczty te odbywaly
sie dawniej (tak jak obecnie na obszarach Kosciola prawoslawnego) zwy-
kle w 3, 7, 9, 30, 40 dniu, w pdl roku oraz w rocznice Smierci. Dokument
z ksiag grodzkich z roku 1687 dowodzi powszechnolosci zwyczaju stypy
dorocznej. Koscidt katolicki odprawia msze za zmartych w 3, 7, 9, 30, 40
dziefh oraz w rocznice po zgonie (A. Fischer, 393).

Obrzedy przejscia zwiazane sg takze z rodzing zmarlego, stanowiacg
od chwili $mierci kategorie ,,pograzonych w zalobie”. Dla spolecznodci ta
kategoria moze stanowi¢ pewne zagrozenieaz racji bliskiego kontaktu ze
zmarlym. W zwigzku z tym zostaje ona symbolicznie i faktycznie wylg-
czona z czasu normalnego (profanum), a takZze oznaczona poprzez odpo-
wiednig forme ubloru. Nie moze braé¢ udzialu w rozmaitych akcjach, kté-
re wykonuje w czasie normalnym. Dotyczy to szczeg6lnie niektérych
czynnosci obrzedowych zwigzanych z obrzedowoscia rodzinna czy dorocz-
ng. Tryb zycia rodziny ulega przeksztalceniu. Obowigzuje powszechnie
zakaz wykonywania niektérych ezynnosci domowych i gospodarczych, fa-
kich jak: przygotowywanie pozywienia, niektérych czynnosci przetwor-
czych oraz prac gospodarskich i polowych. W okresie zaloby nie wolno
$piewaé, tanczyé, uczestniczy¢ w zabawach, weselu, podawaé dziecka do
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chrztu (por. Z. Staszczak, 108). Istnieje takze rygorystycznie przestrzega-
ny zakaz zawierania nowych zwigzkéw matzenskich. Ta forma izolacji
spolecznej wyznacza okres fazy granicznej, okres transformacji. Proces
ponownego wlgczania rozwija sie etapami, w miare jak w fazie granicznej
nastepuje modyfikacja wiezi ze zmarlym i zmiana statusu spotecznego.
Proces przejscia, zaréwno w fazie granicznej jak i w fazie wlaczania,
wplywa na stany emocjonalne na drodze dziatania poszezegélnych czyn-
nosci, zakazéw i nakazdéw postepowania. Pozwala ma lagodne przejscie,
przyjecie nowych rél i inkorporacje nowego statusu (por. M. Prosi¢-Dvor-
nié, 48).

W obrzedzie pogrzebowym mamy bardzo czesto do czynienia z dziala-
niem dwdch potrzeb, wynikajgcych z toku zycia normalnego (profanum)
i potrzeb rytualnych, ktore sa sobie przeciwstawne. Z tego wzgledu musi
dojs¢ do kompromisow, rodzina wewnetrzne obowigzki wypelnia nor-
malnie, jak i wchodzi w normalne relacje ze spolecznoscig, tylko niektdre
formy sg «redukowane i wyraznie okreslone, jako charakterystyczne dla
tej kategorii.

Smieré stanowi moment krytyczny, zagrazajacy podstawowym war-
tosciom 1 egzystencji kazdej grupy spolecznej. Szczegodlnie zagraza war-
tosci naczelnej, jakg stanowi integracja i wzajemne powigzania (B. Mali-
nowski, 427). Ten stan zagrozenia zostaje zmieniony przez akcje rytualng,
ktéra ma charakter lagodzacy i ,,...moze by¢ wyrazem sily i optymiz-
mu... w sytuacjach niebezpieczenstwa i niepokoju...” (5. F. Moore, B.
Mayerhoff, 136). W obrzcdach pogrzebowych spolecznos¢ uczestniczy w
momentach najbardziej krytycznych, w chwili Smierci, w czuwaniu przy
zmartym i przy wyprowadzaniu zmarlego z domu i wsi na cmentarz.
Uczestniczy w tych momentach, ktére sg takze krytyczne dla rodziny, a
wiec w tych stanach, w ktérych granice miedzy poszczegblnymi katego-
riami nie sg wyraznie okreslone. Dotyczy to pewnych czynnosci zwigza-
nych bezposrednio ze zmarlym, w ten sposdb rodzina zostaje czgsciowo
izolowana od zgubnego wplywu zwlok.

Udziatl spotecznosci w obrzedzie pogrzebowym rozpoczyna sig wraz
z chwilg przygotowania zwtok. Czynnosci wykonywali ludzie nie zwigza-
ni z rodzing zmartego. Byli to najczesciej ludzie starzy, ubodzy, zebracy,
dziady proszalne itp., tworzgce specjalng kategorie, posiadajacg na niekts-
rych terenach specyficzng nazwe, np. ,trupiarki’ (por. J. Burszta, 182,
A. Fischer, 95 - 96, 107, K. Kwasniewicz, 110). Kategorie te stanowig oso-
by, ktére: a) zakonczyly faze reprodukcyjno-biologiczng; b) najczescie]
w strukturze spolecznej nie odgrywajg znaczacej roli. Spoleczno$é wy-
znacza wiec do czynnosci, ktére sg dla zywych niebezpieczne, tych repre-
zentantéw, ktorzy z punktu widzenia podstawowych interesdéw grupy sg
dlan juz malo przydatni. Poprzez prawidlowe przeprowadzenie akeji ry-

15 ,Lud” — t. 71
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tualnej podnosili swoj autorytet i spoleczne znaczenie. Polskie materialy
nie dostarczajg istotnych wzmianek o obrzedowym oczyszczaniu tych lu-
dzi po zakonczeniu ceremonii pogrzebowej, czy tez o ich roli w stypie.

Obowigzkiem kazdego czlonka spotecznosci bylo pozegnanie zmarlego,
uczestnictwo w kondukcie pogrzebowym i pomoc rodzinie. Nie przestrze-
ganie przepiséw pociggalo za sobg okreslone sankcje spoleczne. Swiadezg
o tym liczne wierzenia zwigzane z konduktem pogrzebowym, nakladaja-
ce sankcje na ludzi nie uczestniczacych w pogrzebie (A. Fischer, 322).

Na wiadomos$¢ o $mierci, przekazywanej za posrednictwem umownych
znakéw, badZ poprzez oznaczenie domu zaloby, schodzili sie dorosli czlon-
kowie wspdlnoty lokalnej. Szczegdlne znaczenie ma nocne czuwanie przy
zmarlym, szeroko rozpowszechnione w r6znych lokalnych wariantach.
Interesujgca jest nazwa ,,puste moce” wyraznie podkreslajaca okres przej-
Scia miedzy réznymi stanami rzeczywistosci, Spolecznosé uczestniczyla
réwniez w pozegnaniu zmarlego, poprzez symboliczne dotkniecie reki
zmarlego, czy tez tylko trummy (J. Burszta, 187). Trumne z domu wyno-
sili i czesto miesli na cmentarz znajomi czy sgsiedzi, stosownie do kategorii
plei i wieku.

Pochéd porzebowy zatrzymywal sie obok kapliczki czy krzyza, lub
na granicy wsi. Bylo to wedlug ludowych przekonan miejsce pozegnania
zmarlego ze wsig, czesto wyglaszano tam mowy pogrzebowe (J. Burszta,
188 - 189; A. Fischer, 290 - 291). W organizacji przestrzeni spolecznej za-
sadniczg role odgrywajg centrum i granica. Centrum, to miejsca kultowe,
koscidl, kapliczki, krzyze, stanowigce dla spolecznosci lokalnej symbol
wlasnej organizacji Swietosci. Granica wydzielala okreslong przestrzen
dla dzialan spoleczno-religijnych i przeciwstawiala jg reszcie $wiata. Miej-
sca te byly przestrzeniami koncentracji z jednej strony dzialan religijno-
-magicznych, z drugiej, wyznaczaly dla spolecznosci lokalnej obszar iden-
tyfikacyjny (R. Tomicki, 37 - 39). Wedlug materialow z XIX w. na nie-
ktérych cbszarach Polski rodzina rozstawala sig z konduktem pogrzebe-
wym, poniewaz wierzono, ze odprowadzenie zwlok przez krewnych na
cmentarz mogloby sprowadzi¢ $mieré do domu (r. w. Pogrzeb, 322, A,
Fischer, 334).

Mowy pogrzebowe, ktérych teksty zawieraly dawniej takie pewne
formuly magiczne, péiniej zredukowane, stanowily forme pozegnania
zmarlego przez spoleczno$é wiejsky. Wyglaszane byly przez osoby pel-
nigce wazne role w spolecznosci (najzamozniejsi, badz najlepsi gospoda-
rze), badZz przez specjalnych moéwcedéw zwanych odpraszaczami (K. Kwas-
niewicz, 115).

Akcentem finalnym bylo sypanie ziemi, zazwyczaj w formie trzykrot-
nego rzucania grudek ziemi na trumne. Charakierystyczny jest tutaj pow-
szechny zakaz rzucania ziemi przez rodzine i krewnych.
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Po pogrzebie rodzina urzadzala poczestunek dla uczestnikéw pogrzebu.
Ta stara tradycja kulturowa wystepowala na terenie Polski w dwoéch
formach: a) smutnej i powaznej; b) wesolej, z malymi sladami smutku
t zalu (J. Burszta, 190, K. Kwasniewicz, 115).

Z powyzszego przegladu wynika jasno, ze spolecznos$é lokalna przecho-
dzi takze przez trzy fazy. Jednakie fazy te w obrzedzie pogrzebowym
nie sg tak wyraZnie zaznaczone 1 czesto wystepujg synchronicznie, nakla-
dajac sie wzajemnie. Faze wylgczania zapoczatkowuje zawiadamianie o
S$mierci. Szczegblng jej forma jest bicie w dzwony, ktére traktowaé mo-
zna jako sygnal oznajmiajacy spoleczno$ci o zmianie czasu normalnego
w czas rytualny, nakazujgcy wykonanie szeregu prakiyk. Przejscia przez
faze graniczng i wlgczania maja charakter infegracyjny i zaraz po po-
chowku i stypie nastepuje przejscie do stanu normalnego. Jest rzeczg
charakterystyczna, ze spoleczno$é w tych obrzedach jawi sie jako zinte-
growana calos¢. W ten symboliczny sposéb zostaje podkre§lona negacja
istniejgcego kryzysu i wskazanie na mozliwo$é przezwyciezenia we-
wnetrznych niebezpieczefistw, poprzez dzialanie zintegrowanej calosci, W
ten spos6b, podobnie jak i w innych obrzedach, wskazuje sie na podsta-
wowe wartosci o charakterze integracyjnym. Spolecznosé w fazie wiag-
czanie, natychmiast po pogrzebie i stypie, rozpoczyna normalny tok zy-
cia, a kiedy uplynie przepisany okres czasu, w ktérym nastepuje trans-
formacja kategorii poszczegblnych jej czlonkéw, ponownie ich integruje.
Generalnie, obrzed pogrzebowy, z punktu widzenia spolecznosci, stanowi
deklaracje podstawowych warto$ei i ukazuje prawidlowg strukture spo-
leczng. Miedzy innymi okre$lona zostaje ponownie rela rodziny, pojedyn-
czych czlonkéw spolecznosei, pozycja spoleczna, starszenstwo.
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THE POLISH FUNERAL RITE AS THE RITE DE PASSAGE

(summary)

It has been attempted in the paper to analize the traditional funeral rite on the
base of assumptions elaborated within British anthropology and ethnology. Con-
ceptions of E. Leach, V. Turner and T. Turner, which refer {o A. V. Genep’s theory
of rites de passage that is now econsidered classical, were the reference point.

Rites associated with death constilute an event in the lifc of a sociely, and
they imply some structural changes. The problem of social fransformations, which
are conducted by means of rites, is particularly interesting. Funeral rites, conducted
according to clearly defined patterns, determine people’s hehavior so that it would
not interfere with primary interests and needs of the social group.

If we consider a series of funeral rites using the assumptions of the theories
of rites de pasage, we can separate and characlerize a few forms of social passages
associated with the change of the position of particular persons or groups. This
concerns the dead person arnd his soul, his closest family and relatives, and also
the society he had been in close contact with.

In Polish funeral rites, basically practices and customs directly connected with
the dead person have been preserved. Traditional rite forms associated with his
closest family and relatives have been changed a bit. On the basis of literature,
an attempt of the analysis of the forms of passage is possible to conduct.
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The dead person changes his siatus from a living member of the scciety fo
the status of a dead one. Characteristic is the form of transfer of the body of the
dead to the place of rest of other members of the societly, and in sending his soul
to the other world the rules and principles established according to the binding
eschatology are followed.

Close family members and relatives within the social structure transfer from
the normal state (profanum) to the state of being plunged into mourning, and after
certain {ime they return to the normal state. The deah also causes some direct chan-
ges in sotial structure: the wife or the husband of the dead person becomes a widow
or a widower respectively, the child acquires the status of an orphan, the death of
the host brings about a change of roles, and so on.

The funeral rite is of particular importance for the entire society, however in
Polish funeral rites it has been changed and reduced considerably. This society
has 40 pass through a polentiadly daingerous period, as a result of a ithreat to the
stahbility of its structure. It allso has #o realize a change that occured in ifs structure
in consequence of the death of one of its members, it has to exclude him from the
society and to admit the members of his family with their new statuses.



