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ALEKSANDER POSERN-ZIELINSKI

ANTROPOLOGICZNA INTERPRETACJA RUCHOW SPOLECZNO-
RELIGIJNYCH TRZECIEGO SWIATA. OCENY I PROPOZYCJE

W $lad za odkrywcami i zdobywcami doby Wielkich Odkry¢ Geogra-
ficznych posuwali si¢ naukowcy, ktorych humanistyczna refleksja nad
egzotycznymi ecywilizacjami w powaznym stopniu zrodzila nowozytne
zainteresowania ludoznawcze. Niewatpliwie wiec rozwoéj etnografii sple-
ciony zostal w duzej mierze z kolonialnymi losami krajow okreflanych
dzi$ mianem Trzeciego Swiata . Lata po6zniejszych, wysokozorganizowa-
nych juz badan zasadniczo nie wplynely na zmiane charakteru tych zwigz-
kéw, a wspodlezesna sytuacja w $Swiatowe] etnografii (antropologii) zdaje
sie tendencje te podtrzymywadé.

Nie oznacza to jednak, by na kazdym etapie rozwoju dyscypliny
o czlowieku i jego kulturze wiezi te okreslala podobna specyfika. Niemale
przeciez znaczenie posiadalo niekorzystne zjawisko zbytniego izolacjo-
nizmu i ekskluzywizmu poszczegdlnych kregdéw zainteresowany, ktére zna-
cznie poglebilo przedmiotows polaryzacje etnografii. W rezultacie tego
stanu rzeczy powstaly dwie - prawie dotad niezaleine specjalizacje:
nurt badan sensu stricto ludoznawczych, tj. ograniczony do dociekan nad
Liradycyinym” obliczem wiejskich kultur Europy, oraz drugi — skon-
centrowany na studiach nad spolecznos$ciami okreslanymi umownie jako
»prymitywne”, ,pierwotne”, czy ,,zapdéinione w rozwoju”. Kazda z tych
specjalizacji z osobna wnosila swoj wklad zar6wno w badania empiryczne
jak i studia teoretyczne; kazda takze na swoéj sposdb i w zaleznosci od
wiasnych potrzeb doskonalila metodyke zbierania i weryfikacji faktow.

Bezsprzecznie jednak stwierdzi¢ mozna, iz podstawowy zrgb metodo-

I Niniejszy artykul stanowi znacgnie rozszerzong i zmieniong wersje referatu
~Rola i znaczenie efnografii w badaniach przemian religijno-spolecznych w krajach
Trzeciego Swiata”, ktory zaprezentowany zostal w r. 1969 na Sesji Naukowej zor-
ganizowane] w zwigzku z XLIV Walnym Zgromadzeniem PTL w Toruniu.
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logicznych orientacji oraz kierunkéw uksztattowatl sie i wyrést na gruncie
badan etnografii powszechnej, gléwnie w oparciu o ,egzotyczny’ ma-
terial zebrany w odleglych rejonach Azji, Oceanii, Afryki i obu Ameryk.
Dowoddéw potwierdzajacych te teze dostarczajg zardéwno liczne prace
X1X-wiecznych klasykéw — L. H. Morgana, E. B, Tylora, J. J. Bachofena,
jak i luminarzy my$li etnograficznej doby wspodlczesne] — np. C. Leévi-
Straussa, M. Mead czy L. A. White’a.

Ta niesprzyjajaca wewnetrznej zwartosci sytuacja ulega aktualnie ra-
dykalnym zmianom. Zakresy poszezegblnych specjalizacji coraz bardziej
sie zacieraja; wystarczy wspomnie¢ chotéby o metamorfozie szeregu grup
plemiennych w spolecznosdci chlopskie. Réwnoczesnie metody analizy ma-
terialu empirycznego, ujmowane dla obu tych nurtéw w kategoriach
komplementarnosei, poddawane sg procesom wzglednej unifikacji. Takze
katalogi kluczowych problemoéw badawczych, formutowanych w oparciu
o obserwacje tempa i kierunku wspélczesnych przemian, zaczynaja wyka-
zywaé duzy stopienn podobienstwa, i fo niezaleinie od tferytorialnej czy
tez , kulturowej” lokalizacji analizowanej spolecznosci.

I. AKULTURACJA I ETNOHISTORIA

Mimo tych obiekiywnych zbieznosci problematyka etnograficzna —
i nie tylko etnograficzna — spoleczenstw Trzeciego Swiata zachowala na-
dal swa specyfike. Wynika ona przede wszystkim z dtugoletnich tradycji
odrebnie ukierunkowanych badan, z odmienno$ci kulturowego i histo-
rycznego rozwoju tych obszaréw, oraz z faktu, ze dzisiejsza rzeczywistos¢
kulturowa tego rejonu wylonita sie z amalgamatu najréznorodniejszych
endo- i egzogennych elementéw, ktérych pochodzenia niesposdb dzi$ pre-
cyzyjnie ustali¢. Specyfike te ksztaltuje wreszeie tragiczne miejsce, jakie
w aktualnej strukturze ekonomiczno-spotecznej przypadlo Trzeciemu
Swiatu, ktéry z koniecznosci zajat wymuszong pozycje ,neokolonialnego
pariasa” czy ,,zewnetrznego proletariatu” 2, stajac sie regionem stabo roz-
winietym gospodarczo.

Przezwyciezenie pozornej antynomii — jaka okre$la¢ miala relacje mie-
dzy ,klasycznym” przedmiotem hbadan etnograficznych — tzw. kultura
tradycyjna a zajmujaca jej miejsce zmienng i dynamiczng codziennoscig

? Na temat koncepcji ,,zewnetrznego proletariatu” (das externe Proletariat) por.
np. W. Miihlmann, Rassen. Ethnien. Kulluren. Moderne Ethnologie, Neuwied -
Berlin 1964, s. 361—367. O specyfice problematyki nauk spolecznych badajacych
sytuacje spoleczno-kulturows i ekonomiczng Trzeciego Swiata — por. cykl artyku-
16w z przelomu 1969/1970 na lamach , Wspoélezesnodei” zatytulowany Na manowcach
europocentryzmu. Por. w szczegélnodei artykul podsumowujgey W. Gielzynski, Prze-
ciw symplifikecjom, ,,\Wspodlczesnosc”, 15: 1970, nr 2(307).
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doby wspolcezesnej, posiadalo i nadal posiada podobny charakter zaréwno
na gruncie europejskich rozwazan nad kulturg chlopsks, jak i w studiach
zwigzanych z zakresem badan einografii powszechnej® PrzewartoScio-
wanie dotychczasowych pojeé oraz likwidacja utartych schematéw doko-
nala si¢ jednak znacznie wcze$niej w nurcie ,,egzotycznym”, anizeli
w ,europejskim” i zwigzana byla z rosngecym wplywem i dorobkiem
anglosaskiego funkcjonalizmu.

Mimo to jednak jeszcze do niedawna spora ilo$¢ prac etnograficznych
posiadala charakter statyczny, gdyz taka wydawala sie ,tradycyjna”,
zatomizowana, tj. rozlozona na elementarne czesci skladowe, pozornie
niemal niezimienna kultura wielu spoteczenstw. Nie dostrzegano przeobra-
zen jakie niosto ze sobg wielkie zderzenie sie kultur i kolonializm europej-
ki, a jesli nawet brano ten fakt pod uwage, to rozpatrywano go wyjatko-
wo jednostronnie. Niejednokrotnie tzw. ,,westernizacje” i ,,modernizacje”
Trzeciego Swiata traktowano na plaszezyznie kulturowej jako ekspansje
wyzsze] cywilizacji industrialnej, usuwajacej bezpowrotnie w cien tra-
dycje i dorobek minionych pokolen ludnosci autochtonicznej. Postawa ta-
ka daleka byla od relatywistycznego spojrzenia i tracila niestety skraj-
nym etnocentryzmem (europocentryzmem). W konsekwencji z pola obser-
wacji wymykalo sie wiele istotnych zjawisk i proceséw, ktére determino-
waly powstawanie nowych warto$ei kulfurowych, stanowigcych tworeza
synteze lokalnych tradycji oraz wzoréw przyniesionych z Europy. Row-
noczesnie publikowano coraz to nowe opracowania monograficzne poswie-
cone kulturom poszezegélnyeh ludéw i regiondéw. Odtwarzano w nich cze-
sto wysublimowany $wiat sprzed okresu kolonialnego, ukazujgc czytelni-
kowi wyidealizowany, prawie harmonijny, uporzadkowany wg z gory
okreslonych schematéw model etnograficznej charakterystyki okreslonej
populacji 4.

Ulegajac zludzeniom starano sie w tym wlasnie $wiecie znaleZé¢ wiasei-
wy klucz do poznania i zrozumienia zaréwno ,istoty” kazdej, pojedynczej
kultury, jak i rozwoju cywilizacyjnego calej ludzkosci. Nieskazona sfera
rzeczywistosci prekolonialnej byla w powyzszym ujeciu ta substancja,
ktora przede wszystkim kryla w sobie podstawowe mechanizmy kulturowe
i spoteczne, okreslajace i pozwalajace odtworzyé oraz zinterpretowaé bieg
naszej historii, wykry¢ jej zrodta, kierunek rozwoju, rozliczne uwarunko-
wania i uniwersalne prawa.

Oczywiscie nie mozna umniejsza¢ znaczenia tych bezwzglednie pozy-

% Por. A. Posern-Zielinski, Optymistyczna wizja etnografii, » WSpolczesnosé”, 15:
1970, nr 13(318), s. 4.

4 Model ten nie odbiegal w sposéb zasadniczy od schematyeznego ujecia mono-
grafii wsi czy grupy elnicznej, kidre poddal krytycznej analizie J. Burszta, Dwa
modele etnograficznej monografii wsi, ,,Lud” 53: 1969, 5. 147-163.
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tecznych poczynan badawczych, gdyz dzisiaj stanowig one czesto niezmier-
nie cenne zrédia naukowe, ale to zachwianie wlasciwych progorcji miedzy
»tradycjg” a wspblczesnoscig i w konsekwencji skupienie zainteresowan
niemal wylacznie na schematycznie interpretowanej przeszlosci posiadato
dla dalszych badan powazne znaczenie. Mozna by sadzi¢, iz gdyby w pew-
nym momencie nie nastapila zdecydowana zmiana w tej jednostronnej
postawie, to z chwilg dokladnego opisania kazdej grupy etnicznej i kazde]
kultury -— nastgpitby kres mozliwosci poznawczych . Na szczescie nurt
modernizmu metodologicznego, jaki objal i etnografie, sytuacje te dia-
metralnie zmienil! Na wielu jednak obszarach zaprzepaszczono raz na
zawsze mozliwosé Sledzenia przebiegu i nastepstw pierwszych kontaktow
kultur ,tradycyjnych” z techniczng cywilizacjg europejska oraz faz Scie-
rania sie i przenikania tych dwéch systeméw.

Dopiero wowezas, gdy skutki dilugotrwalego wzajemnego oddzialywa-
nia i interferencji obu typdéw kultur staly sie jaskrawo widoczne, zdano
sobie sprawe z naglgcej koniecznosci podjecia badan nad wspolczesng rze-
czywisto$cia kulturows okreslonych ludéw. Ich podstawowym celem stalo
sie teraz uchwycenie zachodzacych w tychze spolecznosciach przemian
i ten postulat zepchnal zdecydowanie na plan dalszy dazenie do rekon-
strukeji zasadniczego zrebu przemijajacej juz kultury.

Stara metodyka i metodologia badawcza jednak nie nadawata sie juz
do realizacji tego rodzaju zamierzen. Nalezalo teraz zastosowal o wiele
subtelniejszy zestaw instrumentéw badawczych, by moc uchwycié¢ i uka-
za¢ mechanizm zmian, jakim podlegal i nadal pedlega Trzeci Swiat od
okresu jego odkrycia i podboju az do wspdlczesnej coraz plastyczniejszej
rzeczywistoéci spoteczno-kulturowej tych terenéw. Przed etnografia otwo-
rzyly sie nowe perspektywy, ktére nauke te zblizyly do wspodlezesnosci,
przeksztalcity jg w instrument analizy przemian kulturowych a nawet do-
prowadzily do wyksztalcenia sie swoistej 1 jakze kontrowersyjnie ocenia-
nej — ,inzynierii etnicznej”, jakg jest bez watpienia etnografia stoso-
wana 8.

W szybkim tempie wzrastala liczba wartosciowych studiéw terenowych
umozliwiajgc powstanie calej teorii przemian kulturowych, w ktérej

5 Zjawisko to nie stanowi differentia specifica etnografii, gdyz np. na podobne
niebezpieczenstwo zwréeil uwage W. Markiewicz oceniajgc stan badan socjologicz-
nych nad przemianami spolecznymi na Ziemiach Zachodnich. Por. W, Markiewicz,
Aktualna sytuacje i, perspekiywy badan socjologicznych na Ziemiagch Zaehodnich.
Kadry, Organizacja, Problematyka, (w:) Badania socjologiczne na Ziemiach Zachod-
nich. Materiaty z konferencji w Poznaniu w dniach 1 i 2 marca 1968 r. , Biblioteka
Przeglgdu Zachodniego”, Poznan, 11: 1968, s. 15.

6 R. Firth, Spotecznosci ludzkie. Wstep do antropologii spolecznej, Warszawa
1965, s. 226--238.
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szezegblne miejsce zajela teoria akulturacji?. Zdawano sobie jednak spra-
we z tego prostego faktu, iz aby badania nad wspélczesnymi przemianami
byly doglebne i efektywne, nalezy rozpatrywad poszczegélne zjawiska
zardwno na szerokim tle poréwnawezym, jak i w aspekcie ich spoleczno-
historycznych uwarunkowan. Tymczasem otwierata sie gteboka przepasc
miedzy wiedza o fradycyjnych strukturach rodowo-plemiennych a zna-
jomoscia mechanizméw najnowszych przeobrazenn. W rezultacie czesto-
kro¢ wiecej wiedziano o kulturze jakiego$ ludu z okresu przedkoloniza-
cyinego, anizeli z lat bezposredniego kontaktu i konfrontacji z Bialymi.

Spowodowalo to powstanie znacznych dysproporcji nie tylko w baga-
7u dostepnych faktéw, umozliwiajgcych rekonstrukeje poszezegélnych
okresow rozwoju kultury, ale i w zakresie mozliwosci formutowania gere-
ralizacji historycznych i wstepnych uvogélnien wyzszego, antropologicz-
nego rzedu. Na gruncie tradycyjnych badani etnograficznych podstawo-
wym poziomem badawczym byl tzw. poziom ,zerowy”, tj. hipotetyczny
okres rownowagi i niczym nie zakl6conej ,naturalnej harmonii” w da-
nym systemie kulturowym. Lokalizowano go zwykle pod wzgledem chro-
nologicznym w chwili wielkiego zderzenia sie kultur, formacji spoteczno-
ekonomicznych i ideologii. To wlasnie miedzy tym poziomem ,zerocwym”
(poza ktérym nie bylo jakoby ,historii”) a okresem powszechnego stoso-
wania nowoczesnych technik hadawczych doby wspélczesnej, wprzagnie-
tych $wiadomie w bezposrednie badania terenowe akulturowanych spo-
leczno$el, rozposciera sie mroczne przedpole, slabo tylko roz$wietlone
luznymi faktami, datami i ogélnikowymi stwierdzeniami.

Sytuacja tego rodzaju, poglebiona dodatkowo rozwojem badan ar-
cheologicznych rekonstruujacych dzieje kultur ,,przedhistorycznych” oraz
retrospekeja nauk antropologicznych, skupiong w zbyt waskim i ,plyt-
kim” przedziale czasowym, nie byla zresztg typowa jedynie dla historii
kultury krajéw zamorskich. Na gruncie europejskim stwierdzono podob-
ne biale plamy. Wspomnieé tu mozna chociazby przykladowo o historii
kultury polskiej wsi sprzed okresu uwlaszczeniowego. Na obszary te
jeszcze do tej pory bardzo rzadko zapuszczajg sie etnografowie czy socjo-
logowie; archeologa interesuje w najlepszym przypadku poZne srednio-
wiecze, a historyk koncentrujac sie glownie na podstawowych struktu-
rach ekonomicznych w niewielkim tylko stopniu zajmuje sie dziejami
kultury materialnej. Stad tez powstala potrzeba powolania nowej specja-
lizacji — ,historii kultury materialnej” — ale przeciez i ona nie wyczer-

7 Por. K. Matkowska, Problem akulturacii w etnologii amerykanskiej. Zalozenia
i perspekiywy teoretyczne, ,Einografia Polska” 10: 1966, s. 61—73; Sol Tax (ed),
Acculturation in the Americas. Proceedings and selected papers of the XXIXth
International Congress of Americanists, Chicago 1952, passim.
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puje caloksztaliu problematyki historyczno-etnograficznej dawnej wsi
polskiej 8.

Palgcym zadaniem stalo sie wiec odrobienie takze tych powaznych za-
legloSci oraz w miare sit i $rodkéw zapelienie wyrwy, jaka powstala
w nasze] wiedzy o przeszloSci poszezegolnych narodoéw postkolonialnych.
Wychodzac zardéwno od rozwazan nad kulturg ,tradycyjng”, wzgl. ho-
mogeniczng, jak i od badan nad wspélczesnymi zmianami w spolecznos-
ciach autochtonicznych, rozpoczeto studia, ktére — jak sie wydaje —
mozna by tu okresli¢ jako ,,etnohistoryczno-akulturacyj-
ne”. Ich celem jest z jednej strony odtworzenie etnicznych dziejéw po-
szczegolnych ludow w okresie kolonialnym i postkolonialnym (w tym
punkcie zblizajg sie one w swym charakterze do badan historycznych);
z drugiej zas — winny uchwyeci¢ mechanizm przeobrazen kulturowych,
jakie zachodzily w ostatnich kilku stuleciach pod wplywem nasilania
sie proceséw akulturacyjnych.

Ten aspekt badan wymaga juz zastosowania metod socjo-antropolo-
gicznych. Specyfika zatem tej kategorii studidow, ktore okreslilisSmy tu
‘mianem etnohistoryczno-—akulturac%dnych, polega gléwnie na konieczhodci
Igczenia doSwiadczent warsztatowych historvka ze $mialym spojrzeniem
1 interpretacjg antropologiczng. W takim przypadku punktem wyjscia sg
zwykle niezbyt przejrzyste, czesto wyrywkowe zespoly Zroédet — | pisa-
nych”, uwazanych do niedawna za podstawowa kategorie Zrodel histo-
rycznych 9. Takie zrodia, jak np. relacje podroéznicze, wspomnienia, do-
kumenty archiwalne z akt administracji kolonialnej, sprawozdania mi-
syjne, dzienniki okretowe, listy, pamietniki, a nawet prasa nie byly do-
tychezas zbyt efektywnie eksploatowane przez etnografow. Oczywiscie
ien szczegdlny typ Zrodel musi zostaé poddany bardziej surowym zabie-
gom weryfikacyjnym, by mozna bylo z niego wydobyé i wykorzystac
interesujgce, a zarazem w miare ,,obiektywne” fakty.

Potrzeba tego rodzaju studiéw w zastosowaniu do badan nad spolecz-
nosciami indianskimi zarysowala sie do$é wcze$nie — bo juz na przeto-
mie XIX i XX w. w Stanach Zjednoczonych. Za ojca takiej koncepcji
badan na gruncie antropologii amerykanskiej uchedzi Clark Wissler, wy-
bitny znawca historii kolonialnych dziejéw Indian Ameryki Péinocnej 1f.

8 Por. K. Majewski, Historia kultury materialnej, , Kwartalnik Historii Kultury
Materialnej” 1: 1953, nr 1—2, s. 3—24.

9 Por. B. Miskiewicz, Wstep do badan historycznych, Poznan 1963, s. 49.

B ¢, Wissler (ed.), The Indians of Greater New York and the Lower Hudson,
LAnthropological Papers of the American Museum of Natural History” 3: 1909.
W rzeczywistosci jednak Dbadania tego {ypu — prowadzone wprawdzie na poziomie
faktograficznym - rozpoczely sie znacznie wcezesniej. Przykladem — choéby kapi-
talne 6-tomowe dzielo H. R. Schoolcrafta, The Indians of the United States, Phila-
delphia 16511857,
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W pelni jednak tendencje te uksztaltowaly sie w ,,autonomiczny” kieru-
nek studiéw dopiero w latach 50-tych naszego stulecia, czego wyrazem
stal sie nowy periodyk naukowy -— , Ethnohistory” i skupiona wokét -
niego grupa autorow 1, W innych krajach — szezegélnie w Zwigzku Ra-
dzieckim, NRD, NRF, Szwecji, a takze w lokalnych os$rodkach nauko-
wych pafdstw Ameryki Lacinskie], gléwnie jednak w Meksyku 2, ufor-
mowaly sie réwniez zespoly specjalistow propagujace aktywnie ten wlas-
nie kierunek badan, legitymujac sie juz plerwszymi, cennymi osiggnie-
clami w tym zakresie.

1I. SPECYFIKA PRZEOBRAZEN TRADYCYINEJ SWIADOMOSCI

Do omoéwionej tu pokroétce kategorii studiéw etnohistoryczno-akul-
turacyjnych nalezatoby zaliczy¢ m. in. réwniez badania przeprowadzane
w celu wykrycia ,,0sobliwosci” oraz prawidlowosci zmian zachodzacych
w wyobrazeniach religijnych autochtonicznych mieszkancéw trzech kon-
tynentéw w okresie ostatnich kilku stuleci. Program ten dotyczy zresztg
takze i tych spolecznoscei, kiére uformewaly sie tak pod wzgledem kul-
turowym jak i antropologicznym niejako na ,nowo”, na podlozu maso-
wych {ransoceanicznych migracji mieszkancéw Azji do Oceanii, Afryki
i Ameryki oraz Murzynéw i Europejezykow do Nowego Swiata. Badania
tego typu winny zasadniczo koncentrowaC sie na problematyce zwigz-
kow, zachodzacych miedzy sferg religii a sytuacjg spoleczno-ekonomiczna,
kulturowa i polityczna, gdyz ten uktad sprzezen systemu kulturowego
wydaje si¢ by¢ w tym przypadku podstawowym 13,

Bez wickszego trudu zauwazono, iz w wyniku kontaktéw ze spoleczen-
stwem kolonizatoréw europejskich, niosgcych za soba obdarzone sankcjg
religijng wzory feudalnego i kapitalistycznego ustroju, ulegla zmianie
nie tylko materialna, czy ,,behawiorystyczna” strona kultury fubylczej,
ale takze przeksztaleily sie najglebsze tresci $wiadomosci.

Chrzescijanski prozelityzm nie zdolal catkowicie wyeliminowaé daw-
nych ,,poganskich” praktyk i wierzen. Nowa religia, zdobywajgca neofi-
tow wraz z postepem kolonizacji i wzrostem eksploatacji tubylczych mas,

1 Szezegdlowy ocene historycznego kierunku w ramach antropologii amerykan-
skiej znaleZé mozna u A. Hultkranz, Historical Approaches in American Ethnology.
A research survey, ,,Ethnologia Europea” 1: 1967, nr 2, s. 96—116.

12 Por. M. Frankowska, Problemy i kicrunki etnologii meksykanskiej, ,Etno-
grafia Polska” 14: 1970, z 2, s. 31; 1. ¥. Choroszajewa, Problema akulturacii w miek-
sikanskoj etnografii, (w:) Sowriemiennaje amierikanskaja etnografia, Tieorieticzies-
kie naprawlenija i tiendencii, Moskwa 1963, s. 223—238. )

13 Zagadnienie to szerzej omawia R. Bastide, Messianism and social and eco-
nomic development, (w:) J. Wallerstein (ed.), Social Change. The colonial situation,
New York—London—Sydney, 1966, s. 407—477.
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okazala sie w rzeczywistosci za staba na to, by przetrwa¢ w nowym Sro-
dowisku w nieskazonej postaci. W sferze $wiadomosei religijnej — opar-
tej o irracjonalny $wiatopoglad, ksztattowany gléwnie przez tradycje
mitologiczng — zachodzily pod wplywem chrystianizmu typu kolonial-
no-misyjnego zasadnicze zmiany i przeobrazenia. Procesy synkretyzmu
religijnego i kontaminacji poszczegdlnych elementéw treSci wierzen,
procesy wzajemnego Scierania sie i interferencji przewaznie dwoéch na-
wzajem sobie obcych i wrogich systeméw religijnych spowodowaly za-
réwno ,,poganizacje” chrystianizmu, np. jego indianizacje czy afrykani-
zacje, jak i chrystianizacje ,,poganizmu”, tzn. lokalnych kultéw rodowo-
plemiennych. W efekecie wiec zjawisko to doprowadzilo do wyksztalcenia
sie nowego typu religijnej $wiadomosci synkretycznej, lgczgcej w roz-
nym stopniu i natezeniu elementy obu, poddawanych bezposredniej kon-
{rontacji ideologii. W rezultacie tych proceséw akuliuracyjnych w lonie
spolecznosel lub wspdlnot o ideologii ,,tubylczej”, dostosowanej do trady-
cyjne], tzn. przedakulturacyjnej sytuacji kulturowej, nastgpily znaczne
zroznicowania, uswiadamiane zwykle w kategoriach opozyeyjnych.
7 punktu widzenia formalnego tworzace sie spoleczenstwo kolonialne
dzielilo sie nie tylko na Bialych i ,kolorowych”, czy przybyszow i tubyl-
cow, ale takze na tych, ktorzy nawracali, i tych, ktérzy byli lub mieli
by¢ nawracani. Dychotomii tej z grubsza odpowiadal réwniez stopien
ekonomicznej zaleznoscel stworzony przez system kolonialnyeh dzierzaw.
Obok tego podziatu funkcjonowat i drugi; polegat on na tym, ze w pozor-
- nie jednolitej masie chrzescijan: Bialych i neofitéw, ci ostatni byli nimi
tylko nominalnie. W rzeczywistosci reprezentowali oni bowiem katoli-
. cyzm czy protestantyzm w formie mocno zsynkretyzowanej. Ta grupa tu-
bylczych chrzescijan posiadala réowniez Swiadomodé swej odrebnosci nie
tylko w stosunku do narodu kolonizatoréw, ale i w stosunku do tych ple-
mion i grup pobratymcéw, ktére — formalnie zachowujgc swe dawne
wierzenia — traktowane byly przez wladze jako ,niecywilizowane”. Ale
nawet w tych spolecznosciach, gdzie uruchomione zostaly mechanizmy
kontrakulturacyjne w postaci ksenofobii, konserwatyzmu i natywizmu,
blizsza analiza wykazuje w korficu mniejsze lub wieksze wplywy chry-
stianizmu w doktrynie, w kulcie lub w symbolice.

Na tym ogromnie zréznicowanym pod wzgledem ideologicznym pod-
lozu, targanym do tego licznymi przeciwnosciami innej nalury, wyra-
staty autonomiczne sekty synkretyczne, niejednokroinie przeksztalcajace
sie wraz z uplywem czasu w niezalezne koscioly tubylecze, jak ma to np.
czesto miejsce w czarnej Afryce . Obok nich pojawily sie mniej stabil-

1% Por. np. B. G. M. Sundkler, Bantu prophets in South Africa, London—New
York—Toronto 1964. W pracy lej na s. 354374 podana jest lista separatystycznych

<
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ne, lecz za to bardziej dynamiczne ruchy spoleczno-religijne . Ta ka-
tegoria zjawisk okreslana jest najczesciej w nomenklaturze antropolo-
gicznej mianem mesjanizmu czy millenaryzmu i te nazwy bedg poja-
wialy sie w ponizszych rozwazaniach jako umowne, tymczasowe syno-
nimy ruchu spoleczno-religijnego.

Ruchy te, jak zadne inne zjawiska religijne, lgczg sie w sposéb ewi-
dentny z aktualng sytuacja spoteczna, kulturows, polityczng, ekonomicz-
ng 1 demograficzng, stanowiac efekt utraty réwnowagi w tych poszcze-
golnych systemach razem wzietych, lub w kazdym z nich niezaleznie.
Sg one zarazem probg aktywnego wysitku na rzecz przywroécenia utra-
conego ,,equilibrium”.

Nie wdajgc sie tu w szczegolowg charakterystyke tego typu ruchéw,
gdyz niniejsze uwagi dotyczy¢ majag w mniejszym stopniu ,istoty” sa-
mego zjawiska, a raczej okre$lenia skutecznych metod i sposobdéw jego
antropologicznej interpretacji, warto zauwazyé¢, iz ich roéznorodnos¢ na-
strecza uczonym niemato klopotu. Trudnosci te towarzyszg tym wszyst-
kim badaczom, ktorzy chcieliby w sposéb jednoznaczny ustali¢ zespoél
cech taksonomicznych, kwalifikujgcych wszystkie te ruchy do jednego,
catkowicie odrebnego zbioru zjawisk. Procedura taka, przy uwzglednie-
niu aspektu socjologicznego, historycznego i kulturologicznego, tj. anfro-
pologicznego, prowadzi¢ moze do koniecznych, niezbednych i S$cistych,
lecz oczywiscie dyskusyjnych ustalen definicyjnych. Krok ten umozliwia
oddzielenie ruchu spoleczno-religijnego od sekty tubylezej, czy kultu
synkretycznego. Czyniage tego rodzaju rozréznienia nalezy jednak pamie-
ta¢, iz tak zdefiniowane kategorie mogg pod wzgledem historycznym
i ewolucyjnym odpowiadaé np. na jednych terenach kolejnym chronolo-
gicznie transformacjom jednego nurtu analizowanych zdarzen, a na in-
nych obszarach odnosi¢ sie¢ do zjawisk calkowicie wzgledem siebie nieza-
leznych i wspotwystepujacych.

Stwierdzenie faktu, iz wspomniane ruchy byly z jednej strony wyni-
kiem kulturowego kontaktu z cywilizacjg europejska i ideologia chry-
stianizmu, z drugiej za$ stanowily swoistg forme protestu przeciwko kolo-
nialnym lub innym nieréwnoprawnym stosunkom, nie posiada dzi§ wa-

koscioléw tubylezych sporzadzona na 1 VIII 1945 r. Zawiera ona przeszio 800 po-
zycji, a nie wszystkie koscioly zostaly w niej uwzglednione. W nastepnych latach
ich ilo$¢ nadal gwallownie wzrastala; jedne umieraly $miercig naturalng, inne
rozpadaly sie na nowe niezaleZzne komoérki. W rezultacie oficjalna liczba separaty-
stycznych kosciolow ustalona dia terytorium Poludniowej Afryki na maj 1960 r.
zawierala juz 2030 pozycji. Swiadeczy to chyba wymownie o skali tego zjawiska.

15 Abstrahuje tu $wiadomie od chronologicznej kolejnosci pojawiania sie tych
sekt, kosciotow i ruchéw. W rzeczywistosci ruchy spoleczno-religijne poprzedzalty
zwykle okres rozkwitu formacji sekciarskiej.
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lorow odkryweczych, ale uswiadamia nam zlozono$¢ historyezng i struktu-
« ralng tego typu zjawisk 16,

Zakres oddzialywania i ogélna liczba tych ruchow, ktorych znacze-
nie w przyspieszaniu procesé6w przeobrazen tradycyjnej $wiadomosci
i ksztaltowaniu postaw nacjonalistycznych trudno nie przecenia¢ — jest
bardzo duza. I to zaréwno pod wzgledem liczby objetych nimi grup etnicz-
nych, jak i wielko$ci i réznorodnoséci obszarow bedacych dziejowg sce-
nerig tych wydarzen. Sciste ustalenie globalnej liczby tych ruchéw nie
wydaje sie zadaniem mozliwym do realizacji, gdyz szereg z nich -
a szezegblnie te o zasiegu lokalnym — najprawdopodobniej nigdy nie od-
zwierciedlito sie w zadnej dokumentacji. Inne zostang dopiero ,,odkryte”
w przyszioSci w wyniku poszukiwan archiwalnych; sg wreszcie i takie,
ktérych przynaleznos¢ do grupy ruchéw spoteczno-religijnych jest, ze
wzgledu na ich niejednoznaczny charakter, przez wielu badaczy kwestio-
nowana. Trudnosci te wszakze nie przeszkadzaja uzmyslowieniu sobie
wielkosci skali tego zjawiska, cho¢ pod wzgledem kwantytatywnym uste-
puje ono miejsca niebywatej eksplozji sekt synkretycznych i separatys-
tycznych koScioléw tubylezych.

Tytutem ilustracji warto przytoczy¢ kilka danych statystycznych.
Otoz ilosé tego rodzaju ruchéw spoleczno-religijnych, zarejestrowanych
przez badaczy wyniosta na obszarze archipelagow Melanezji i na Nowej
Gwinei, ponad siedemdziesiagt'?. Na ferenie obu Ameryk, uwzgledniajac
wylacznie ruchy indianskie, odpowiednie liczby wahajg sie w granicach
od 90 do 100 przypadkéw, a w Afryce, traktujac pewne szczegodlne epi-
zody ruchdéw lub tez ich genealogiczne odgalezienia za jeden kompleks,
jest ich najmniej od 70 do 80 18,

To ogromne bogactwo ruchéw, nawet tylko w skali jednego konty-
nentu, stworzylo przed badaczami pokuse przeprowadzenia szerokich stu-
diéw porownawczych, zmierzajgcych niemal wylgeznie do ustalenia ana-
logii, cech wspoélnych i powtarzajagcych sie zbiezno$ci w poszczegdlnych
przypadkach. Niestely przejaskrawienie i przecenianie tej dyrektywy po-

16 A, Posern-Zielingki, Melanezyjskie ruchy millenarystyczne jako przykiad
wspolczesnych przeobrazen kulturcwych, ,Etnografia Polska” 11: 1967, s. 350—351.

17 J. Guiart, P. Worsley, La répartition des mouvements millénaristes en Mela-
nesie, ,,Archives de Sociclogie des Religions” 5: 1958, s. 38—46.

1 (G, Guariglia, Prophetismus und Heilserwartungs-Bewegungen als vilkerkund-
liches und religionsgeschichtliches Problem, ,Wiener Beitrige zur Kulturgeschichte
und Linguistik”, Horn—Wien, 13: 1959, s. 190—194, 234—236. Ewentualne roéznice
w poszezegdlnych szacunkach wynikajg przede wszystkim z kryteriéw wyodrebnia-
nia ruchéw. Mozna bowiem w zaleZno$ci od przyjetych zalozen traktowac poszcze-
golne fale, czy fazy ruchu -— jako oddzielne zjawiska, lub tez caly taki strumien
zdarzen rozciggniety w znacznym przedziale chronologiczno-terytorialnym traktowaé
jako przypadek pojedynczy.



Antropologiczna interpretacja ruchow spoleczno-religijnych 93

stepowania spowodowalo w rezultacie zepchniecie na plan dalszy tych
czynnikéw 1 relacji, ktore posiadaty walor specyficzny, szczegélny, nie-
powtarzalny, a mimo to stanowily wainy element konstytutywny ruchu,
czesto niezmiernie istotny dla zrozumienia caloksztaltu zjawiska.

Chronologiczny rozrzut omawianych tu ruchéw nie jest jednolity i re-
gularny, mimo ze zdecydowana wiekszo$¢ znanych nam przypadkéw ‘mia-
la miejsce w II pol. XIX w., a wiec w okresie szczytowego rozwoju
Swiatowego systemu kolonialnego. Postep kolonialnej ekspansji nie przes
biegal jednak na wszystkich kontynentach i w wielu podbijanych kra-
jach synchronicznie. Dlatego tez, przy utrzymaniu zalozenia o korela-
tywnym charakterze omawianych tu ruchéw w stosunku do sytuacji
ekonomiczno-politycznej, jest rzecza oczywistg, iz ich spora liczba miala
roéwniez miejsce w okresie poprzedzajacym ,krytyczny” wiek XIX, jak
i w naszym stuleciu.

7 sytuacjg tego rodzaju, jesli weZmiemy pod uwage wylgcznie au-
tochtoniczng ludnoéé, spotykamy sie w Ameryce Poludniowej. Juz wiek
XVI, a wiec pierwsze lata po konkwiscie, przynosi szereg przykladow
tego rodzaju wystapien, zarejestrowanych na terenie dzisiejszej Kolumbii,
Paragwaju i Brazylii 1. Na tych samych obszarach oraz dodatkowo jesz-
cze w rejonie Wyzu Andyjskiego, Montanii i Gujany mialy miejsce po-
dobne zjawiska takze i w latach p6zniejszych, tj. od XVII w. az do konca
XIX w.2 obejmujac w mektorych przypadkach takze i pierwszg poto-
we wieku dwudziestego 2!

Tak wielka na pozor chronologiczna nieregularnos¢ w pojawianiu sie
ruchéw spoleczno-religijnych okresla postawe badacza tych probleméw

19 G. Eckert, Prophetentum und Freiheitsbewegungen im Caucatal, ,,Zeitschrift
fiir Ethnologie” 76: 1951, s. 115—125; A, Métraux, Les Hommes-Dieux chez les Chiri-
guano et dans U'Amerique du Sud, ,Revista del Instituto de Etnologia de la Uni-
versidad Nacional de Tucuman” 2: 1931, s. 61—91; tenze, Les migrations historiques
des Tupi-Guarani, ,Journal de la Societé des Américanistes de Paris” n.s. 19: 1927,
s. 145,

20 A, Métraux, A Quechua messiah in castern Peru, ,,American Anthropologist”
44: 1942, s. 721—725; M. Haubert, La vie quotidienne au Paraguay, Paris n.d., s. 146—
169; R. Ribeiro, Brazilicn messianic movements, (w:) S. Thrupp (ed.), Millenial
dreams in action. Essays in comparative study, The Hague 1962, s. 55—69; C. F. Ap-
pun, Unter den Tropen. Wanderungen durch Venezuela, am Orinoco, durch Britisch
Guyana und am Amazonenstrome in den Jahren 1849—1868, Jena 1871, f. 2, s. 257—
265.

21 C. Nimuendaju-Unkel, Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der
Welt als Grundlagen der Religion der Apapociva-Guareni, ,Zeitschrift fiir Ethno-
logie” 46: 1914, s. 284—404; J. A. Butt, The birth of a religion, ,,The Journal of the
Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland” 90: 1960, s. 66—106;
C. Nimuendajt, The Tukuna, ,University of California Publications in American
Archaeology and Ethnology”, Berkeley — Los Angeles, 45: 1952, s. 138—140.
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wzgledem zastanych Zrodel. Nieodzowne w realizacji tego programu ha-
dawczego jest wykorzystanie warsztatowych i metodologicznych doswiad-
czen historyka. Tak ustalona droga wie$¢ nas woéwcezas bedzie prosto ku
rekonstrukeji przebiegu konkretnego ruchu, co uzaleznione bedzie od
zastosowania prawidiowe]j interpretacji materiatu zrédlowego i stopnia ich
wyeksploatowania. Jednakze dla etnografa (antropologa) rekonstrukcia ta
nie powinna by¢ ukoronowaniem dotycheczasowych wysitkéw. Stanowi
ona tylko jedyny i konieczny w tym przypadku punkt wyjscia do
dalszych rozwazan, zmierzajacych w kierunku uogblnien antropologicz-
nych, ktoére dopiero — jak to okreslit C. Lévi-Strauss — czynig prowa-
dzace ku nim pordéwnania prawomocnymi, a nie cdwrotnie *.

Mimo swej ,historycznosci” ruchy spolteczno-religijne niejednokrotnie
zawazyly bardzo powaznie na wspblczesnym kulturowym obliczu wielu
spolecznosci Trzeciego Swiata, ksztaltujge ich $wiadomo$c polityczna,
narodowsg i religijna. Skutki dzialania tych ruchéw daja o sobie znac
takze i dzi§, gdyz szereg z nich leglo u podstaw zaréwno wielu wspot-
czesnych synkretycznych pradéw religijnych (np. peyotyzmu u Indian
Ameryki Pélnocnej czy kosciola Ringatu u Maoryséw na Nowej Zelan-
dii ), jak i nacjonalistycznych koncepcji spoleczno-politycznych. Wiréd
tych ostatnich mozna przykladowo wskaza¢ np. na kompleks ,negritude”
w czarnej Afryce, a w Ameryce Pélnocnej na murzynska ideologie
»black power” i tzw. panindianizin %,

Na jednych terenach -— jak np. w Afryce, Melanezji czy Ameryce
Péinocnej ¥ — ruchy te przybraly szczegélnie duze rozmiary, obejmujac
swym zasiegiem wielkie, zroznicowane etnicznie terytoria. Nic wiec dziw-

22 C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturaina, Warszawa 1970, s. 77.

23 Por, M. Posern-Zielinska, Rola czynnikéw spoteczno-ekonomicznych w ksztal-
towaniu sie religii synkretycznych na przykiadzie peyotyzmu, ,Etnografia Polska”
12: 1968, s, 304—321; W. La Barre, The Peyote Cult, ,/Yale University Publications
in Anthropology” London, 19: 1938; J. Metge, The Maoris of New Zealand, London
1967, s. 144--146.

# Por. K. Makulski, ,Négrilude” w kategoriach antropologii kulturowej ,Etno-
grafia Polska” 13: 1969, z. 1, s. 183—196; Z. M. Kowalewski, Black Power, ,Etno-
grafia Polska” 13: 1969, z. 2, s. 171—196; F. Shusky, Pan-Indianism in the Eastern
United States, ,,Anthropology Tomorrow"” 6: 1957, s. 116-—123.

% Podaje tu réwniez przyvklady z terendw Ameryki Pdlnocnej — nie wchodza-
cyeh pod wzgledem geograficznym w strefe zwang Trzecim Swiatem. Jednakze bio-
rac za kryteria takie czynniki, jak aspekt spoleczny, polityczny i ekonomiczny —
okaze sie, iz do strefy fej de fucto nalezaloby zaliczy¢ réwniez enklawy zajete przez
pewne mniejszoSciowe grupy etniczne i rasowe (Murzyni i Indianie oraz Meksyka-
nie USA) egzystujagce na marginesie gléwnego nurtu zycia kraju i znajdujgce sie
w spolecznej sytuacji niewiele odbiegajacej od tej, jak typowa jest dla szeregu kra-
jow latynoamerykanskich. Sprawe te rozwingl szerzej Z. M. Kowalewski, op. cit,
s, 172—173.
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tem wydatnej uwagi specjalistéw. Nie oznacza to wszakze, by zjawiska
te, ktorych strefa oddzialywania i znaczenie byly o wiele mniejsze —
jak np. w Ameryce Lacinskiej +~— nie zastugiwaly na uwage. Jedne
i drugie sg swiadectwem Zywotnosci tubylezych kultur, ich wielkiej ak-
tywnosci, ktéra w dobie najwiekszego kolonialnego ucisku skierowala sig
ku irracjonalnym sposobom wyjécia z kulturowego impasu. Szukajgc ra-
tunku w zludnych koncepcjach ,,ziemskiego raju”, wieczne] szcze$liwosci
i powszechnego dobrobytu, starano sie przyspieszy¢ réznymi sposobami
nadejscie mitycznego ,,zlotego wieku”. Wierzono, iz wodwczas juz bez
udzialu Bialych bedzie mozna realizowaé tradycyjne wzory kultury,
a takze wykorzystywa¢ w pelni, odpowiednio adaptowany do tubylczych
potrzebh, cywilizacyjny dorobek technologicznej my$li europejskiej.

Ruchy te stanowig — jak juz wspominalem — tylko jeden z wielu
niewymienionych tutaj z braku miejsca aspektoéw przeobrazen spolecz-
no-religijnych Trzeciego Swiata. Sa one jednak w ramach tych zmian
czynnikiem najbardziej aktywnym, spontanicznym i zywiolowym. Czesto
sprawiaja wrazenie, jakby byly swoistym katalizatorem, przyspieszaja-
cym wydatnie proces przenikania sie dwoch swiatdéw religijnych wyobra-
zen: chrzesdcijafiskiego i ,iradycyjnego”, tubylczego. Réwnoczes$nie za$
ich czeste zwigzki z ruchami narodowo-wyzwolenezymi i walka antyko-
lonialng nadaty tym zjawiskom range o swoistej wymowie politycznej
i spolecznej.

ITII. ROZNORODNOCSC UJEC BADAWCZYCH
A PLASZCZYZNA ANTROPOLOGICZNA

To znaczenie ruchdéw spoleczno-religijnych dla naukowego poznania
przeobrazen w krajach Trzeciego Swiata, jak i uzmyslowienie sobie ge-
nezy zorganizowanego antykolonialnego nurtu i ruchu oporu, choéby
tylko na plaszczyznie religijnej lub quasireligijnej, bylo jednym z glow-
nych motywéw zainteresowania sie ta problematyka ze strony $wiata
nauki.

Szereg dyscyplin humanistycznych podjelo trud zbadania i zanalizo-
wania tego rodzaju ruchoéw, minionych, jak i zachodzacych aktualnie.
W szybkim stosunkowo tempie odrobiono duze zalegloci, a w miejsce
budzacych niegdy$ groze i dreszez emocji sprawozdan osrodkéw misyj-
nych oraz tendencyjnych raportéw urzednikéw administracji kolonial-
nej (nie mniej cennych — ze wzgledu na swe Zrodlowe walory) poczely
sie pojawia¢ rzetelne studia naukowe. Starano sie w nich ukazaé praw-
dziwy sens tych kulturowych perturbacji, tj. dotrze¢ do ich natury ukry-
tej pod pozornie bezladng masg faktéw. W tym znaczeniu rola etnografa,
jak 1 badaczy z pokrewnych dyscyplin wspélpracujacych nad ta proble-
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matyks, polegala na nadaniu opisywanym zjawiskom realnych rozmia-
row 1 ukazaniu we wladciwym $wietle ich rzeczywistych przyczyn, zwigza-
nych przeciez z naturalng, tj. zgodng z prawami psycho-spolecznymi ——
reakecja na wyniszczajaceg 1 nietolerancyjnag wzgledem rodzimyeh kultur
polityke kolonialng. Nastgpita zatem do$¢ istotna zmiana w sposobie wi-
dzenia tego rodzaju zjawisk. O ile w fazie poczatkowej, tej dyletanckiej
i skrajnie tendencyjnej starano sie przede wszystkim uwypukli¢ niemal
patologiczne objawy, majace uzasadni¢ antyhumanitarne postawy koloni-
zatorow, to w fazie drugiej, etapie refleksji czysto naukowej, dazono do
zrozumienia poczynan tubylcow, do wnikniecia w ich subiektywny i zmi-
tologizowany punkt widzenia rzeczywistosci.

Stadia te wprawdzie mniej wiecej odpowiadajg realnym, kolejno po-
jawlajacym sie etapom badan, ale przez diugi czas, a nawet 1 dzisiaj,
stanowig one wilasciwie dwa réwnolegle nurty zainteresowan zjawiskiem
ruchéw spoleczno-religijnych. Pierwszy z nich reprezentowany w prze-
sztosci przez zaangazowanag w konflikt strone, zwykle aparat administra-
cji, maskowal w swoim wlasnym interesie obiektywne przyczyny ,lokal-
nych niepokojéw” i umiejetnie usprawiedliwial stosowane przez siebie
wzgledem ,,buntownikéw” akty represji. Drugi, w imie obiektywizmu
naukowego, uczciwosci badawezej i postepowych przekonan, odzierat do-
stepny material z falszywych nawarstwien inteipretacyjn ch. Dopiero
wprowadzenie cbserwacji uczestniczacej, wywiadu, ankiety i innych no-
woczesnych metod terenowej eksploracji, oczywiscie tylko tam, gdzie
w ostatnich latach bylo to mozliwe, pozwolilo zebra¢ dane zrodlowe i usta-
li¢ fakty zgodnie z wymogami wspélezesnych badan antropologicznych.
Dalo to mozliwosé znacznego poglebienia analizy ruchéw spoleczno-reli-
gijnych czy sekt synkretycznych.

Range badan nad ruchami mesjanistycznymi w krajach Trzeciego Swia-
ta okresla fakt, iz ich znaczenie wykracza daleko poza krag problemoéow
zwigzanych z historig kultury zamorskich ludéw, i odnosi¢ sie¢ moze takze
do lepszego poznania oraz zrozumienia przeszlosci i terazniejszosci ztozo-
nego spoleczenstwa europejskiego. Kolonialny i péstkolonialny mesjanizm
w spoleczenstwach tradycyjnych coraz bardziej upodabnia sie do mesja-
nizmu, jaki byl typowy dla wczesnych stadiéw politycznej organizacji
chiopskich, mieszczanskich i proletariackich mas Europy 26,

Obie te ,formacje” mesjanistyczne posiadajg oczywiScie swéj specy-
ficzny charakter, wynikajgcy przede wszystkim z odmiennoséci historycz-

2% Doskonale opracowanie historii tej kategorii ruchow spoleczno-religijnych
wyszio spod pidra angielskiego historyka kultury Normana Cohna, Das Ringen um
das Tausendjihrige Reich. Revolutiondrer Messianismus im Mittelalter und sein
Fortleben in den modernen, totalitiren DBewegungen, Bern-Miinchen 1961, wyd.
oryg. ukazalo sie pod tytulem: The Pursuit of Millennium, London 1957.



. . . c o -
Antropologiczna inferpretacja ruchéw spoleczno-religijnych 91

nych realiéw w jakich sa one osadzone. Niemniej wzrastajgca suma wi-
docznych analogii i zbieznosei, zaré6wno na plaszezyznie faktu, jak réw-
niez interprefacji, sprawia wrazenie, ze u ich podloza dzialajg podobne
mechanizmy. Dotarcie do nich jest jednym z waznych zadan badawczych
analizy komparatystycznej, ktéora wyposazona w odpowiednie instru-
menty i zalozenia teoretyczne bynajmniej nie musi traci¢ z pola widze-
nia specyfiki historycznych uwarunkowan. Odkrywane woéwczas na od-
powiednio wysokim szczeblu uogélnienia procesy ujednolicajgce, czy pra-
wa spoleczne nie beda zapewne argumentem na rzecz akcepfacji tezy
o fozsamej w gruncie rzeczy ewolucyjnej drodze mesjanizmu w spole-
czenstwach Trzeciego Swiata i mesjanizmu w kregu cywilizacji europej-
skiej, przeciwko ktérej tak ostro wystepowala badaczka brazylijska M. L
Pereira de Queiroz %7,

Ubocznym, lecz nie mniej waznym produktem takiej komparatystycz-
nej analizy jest zarysowujgca sie takze szansa stopniowej unifikacji war-
sztatow naukowych — co w konsekwencji da mozno$é¢ podobnego ujmo-
wania i rozwigzywania problematyki spoleczno-kulturowej tak z kregu
cywilizacji niecywilizowanych” — jak by to okreslit M. Bloch %, jak
i z kregu ,.cywilizacji cywilizowanych” 29,

Postawa tego rodzaju wraz z przeslankami, na ktérych jest ona opar-
ta, databy nam dobre $wiadectwo, iz granice miedzy etnografig powszech-
ng (antropologia kulturowa i spoleczng) skupiajacg dotgd gléwnie swe
zainteresowania na spoleczenstwach prostych, a etnografig, czy ludo-
znawstwem traktowanym jako refleksja nad wlasng kulturows rzeczywi-
stoScig narodows, nie sg takie ostre. Okazalo by sie réwniez, ze obecnie
wigcej cech te ,,subdyscypliny” laczy, anizeli dzieli. Sztuczne bariery nie
na wiele sie tu zdadza, gdyz przyszly rozwéj naszego kierunku nauki
w jeszcze wiekszym stopniu potwierdzi jego jedno$é i spoistose, ktéra
jest przeciez najlepszym warunkiem uchwycenia caloksztaltu ludzkiej
kultury.

Glowny wkiad w badania przemian spoleczno-religijnych w Trzecim
Swiecie, a ruchéw mesjanistycznych w szezegblnosei, wniosla — jak do-
tychczas — etnografia, cho¢ ostatnio coraz bardziej wzrasta w tym zakre-

¥ Por. I. M. Pereira de Queiroz, (rec.) V. Lanternari, Religions of the Oppressed,
.Current Anthropology” 6: 1866, 5. 453—454.

# M. Bloch, Pochwala historii czyli o zawodzie historyka, Warszawa 1960, s. 214.

¥ Postulat tege rodzaju, odnosnie do religioznawstwa etnograficznego sformuto-
wal m. in. A. Hultkranz, The study of North American Religion: Retrospect, Pre-
sent Trends and Future Task, , Temenos. Studies in Comparative Religion™ 1: 1965,
s. 87. Uwazal on, iz religia Indian pdlnocno-amerykanskich winna byé opisywana
i poddawana analizie W ten sam sposob, jak czyni sie to z tzw. LWYZSzymi” religiami
Starego Swiata.

7 - Lud, t. 55, 1971
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sie udzial pokrewnych i pomocniczych dyscyplin. Ta rola etnografii i jej
dorobek w tym wzgledzie jest w pewne] mierze wynikiem pozycji jaka
dyscyplina ta zajmuje w strukturze nauk humanistycznych (spolecznych).
Nie jest to jednak miejsce stale, niezmienne, gdyz okreslone dialektyczng
zasadg procesy S$cierania sie wewnetrznych przeciwienstw, a w naszym
przypadku wzrastajgce] roli integracji nauk i postepujacej specjalizacji,
przesuwaja etnografie raz w jednym, raz w drugim kierunku.

Na obszarach stykowych powstaja nowe dyscypliny i specjalizacje.
Wiasnie na tym pograniczu ksztaltuja sie czesto donioste, dotad niezauwa-
zalne lub nie bedace przedmiotem naukowej analizy, problemy badawcze.
Do takich probleméw naleza rowniez ~— i to w zasadzie od niedawna —
przecbrazenia spoteczno-religijne, wszelkiego typu ruchy mesjanistyczne,
procesy akulturacyjne i przejawy synkretyzmu religijnego. Tam wla$nie
pojawiaja sie zagadnienia, hipotezy i teorie, ktérych sprawdzenie zbliza
nieraz warsztat etnografa do warsztatu historyka. Sa zas i takie, w ktérych
nieodzowna jest postawa pokrewna socjologowi i psychologowi spoleczne-
mu. Tak wiec zaréwno postulatywne definicje poszczegdlnych galezi wie-
dzy, jak i konkretna praktyka badawcza réznorodnych szkél i kierunkéw,
reprezentujacych odmienne czesto metody badawcze i teoretyczne zalo-
zenia, sklaniaja do tego, by na obszarach, bedacych przedmiotem wspdl-
nego zainteresowania wielu dyscyplin, odbywala sie swobodna, niczym
nie skrepowana wymiana dorobku z pozytkiem dla koncowych efektow
badawczych.

Warunkiem jednak tego, izby rezultaty jednej dyscypliny staly sie
twoérczg podniets, realng pomocs, czy tez podstawg wyjsciows do dalszych
studiéw w innych mniej lub bardziej pokrewnych dziedzinach, jest daleko
idgce wspoétdzialanie badawcze 3°. Brak tego wspoldziatania, lub niedosta-
teczny stopien jego nasilenia, wplywa niejednokrotnie na obnizenie rangi
naukowej koncowych rezultatéow. Dyletantyzm w wykorzystywaniu efek-
t6w badawczych innej dyscypliny, przy nieznajomosci, lub nawet —— co
gorsza — niezrozumieniu metod i ogdlnej teorii pomocniczej dziedziny
wiedzy, niweczy czesto korzysci jakie z fego rodzaju wymiany mysh
i dorobku winny plyngc. .

Tego rodzaju zjawiska, mniej moze widoczne w krajach o wiekszych
tradycjach interdyscyplinarnej wspédlpracy, sa u nas w niektérych przy-
padkach szczegolnie jaskrawe. Przykladem w odniesieniu do problematy-
ki zwigzanej z dziejami kultury i rozwojem spoleczenstw w krajach
Trzeciego Swiata, sluzy¢ moga wzajemne, obustronne stosunki miedzy
etnografig a socjologia, oraz miedzy etnografia i religioznawstwem.

3 H, Lowmianski, Zegadnienie wspoidzialania w bedaniach historycznych, ,Stu-

3 3y

dia Metodologiczne. Zeszyty podwiecone integracji nauki” 4: 1968, s. 3—16.
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Przenoszgc sie znoéw na blizszy mym zainteresowaniom teren ruchéw
spoleczno-religijnych mozna stwierdzié, iz pewnego rodzaju subiektywizm
dyseyplinarny, wynikajacy ze specyfiki widzenia przedmiotu badan i jego
konsekwencje w postaci polaryzacji zainteresowan, utrudniajg w wielu
przypadkach prace o charakterze generalizujgcym, syntetyzujgcym. Wzrost
liczby szczegdlowych studidw winien tymezasem wydatnie przyczynic sie
do jakosciowych zmian w ogélnych ujeciach tego problemu. Kazda trady-
cyjnie pojmowana dyscyplina z pieciu podstawowych zajmujgcych sig
problematykg ruchow spoleczno-religijnych, a mianowicie etnografia, psy~
chologia spoleczna, religioznawstwo, historia i socjologia, skupiajg oczy-
wiscie swe zainteresowania na pewnych, najblizszych okreslonej galezi
wiedzy zagadnieniach. Wzbogaca to wydatnie nasza znajomos¢ badanego
przedmiotu, ktéry odstaniajac swe rdznorodne aspekty, ukazuje sie nam
z rozmaitych stron.

Powstaja zatem studia etnopsychologiczne i etnohistoryczne, typowo
akulturacyjne i strukturalistyczne, analizy poréwnawcze i opracowania
monograficzne. Jedne ze$rodkowujg swg uwage na zjawiskach aktualnej,
biezacej rzeczywistosci, inne siegajg retrospekiywnie w przesziosé. Jedne
ograniczaja swo] zasieg terytorialny wylgcznie do okreslonych obszaréw
Trzeciego Swiata, inne znéw, szukajac materialu poréwnawczego, wkra-
czajg rowniez na obszar Europy. Jedne analizuja wylacznie przemiany
religijne wsréd autochtonicznych spoleczenstw przedklasowych o kultu-
rach kopieniaczych i zbieracko-towieckich. Drugie natomiast rozszerzajag
swe zainteresowania na formujgce sie w Trzecim Swiecie w wyniku pro-
cesow dekolonizacji nowe grupy narodowe. W tych ramach sledzi sie ty-
powo chlopskie czy wiejskie ruchy spoleczno-religijne i sekiy, a takze
podobnego typu zjawiska wystepujace wsroéd proletariatu miejskiego.
Postugujac sie przykladem latynoamerykanskim mozna wymieni¢ np.
prace dotyczgce m. in. niektérych grup antylskich i brazylijskich Murzy-
noéw, czy chlopskich ruchéw brazylijskiego ,,sertao” 31,

Aby z tej réznorodnosci spojrzenn dojéé do pewnego etapu uogélnienia
i posung¢ naprzdéd nasza wiedze o przemianach spoleczno-religijnych
w szczegdlnosci, a zmianach kulturowych w ogélnosci, musi istnie¢ pew-
na wspdlna plaszezyzna integrujaca. Wydaje sie, ze ta plaszezyzna, na
ktorej dojs¢ moze do konfrontacji, weryfikacji i nalezytej interpretacji
takiego zjawiska z pogranicza, jakim bez waipienia sg przykladowo wy-
brane tu ruchy, jest antropologia w jej wspélczesnym anglosaskim czy

3t Por. M. 1. Pereira de Queiroz, La guerre sainte au Breésil: le mouvement mes-
sianique du Contestado, Sao Paulo 1957; R. Bastide, Les religions africaines au Bré-
sil, Paris 1960; 1. R. Lawreckij, Bogi w ftropikach. Religioznyje kulty antilskich
astrowow, Moskwa 1967.
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tez francuskim rozumieniu 32, Nieprzyjecie tych termindéw, mimo mozli-
woscl nawigzania do tradycji polskiego ewolucjonizmu i pewnych teore-
tycznych zalozen etnologii przedwojennej, pozbawilo nas w pelni ade-
kwatnego do tej zreformowanej galezi wiedzy pojecia. Konotacje bowiem
uzywanych w to miejsce nadal nazw: etnografia i etnologia posiadaja
u nas specyficzng i dos¢ okreslong wymowe.

IV. HOLIZM METODOLOGICZNY A REDUKCJONIZM

Staly rozwéj badan nad ruchami spoleczno-religijnymi i wynikajaca
stad koniecznos$¢ coraz wiekszego zespolenia wysitkéw oraz nawigzania
interdyscyplinarnej wspélpracy przyczynia sie i przyczynia¢ sie nadal
winna do likwidacji tych mankamentéw i brakow, na kitore wcigz jeszcze
napotykamy w toku prac badawczych.

Szereg dotychczas stosowanych metod i postaw interpretacyjnych wy-
daje sie by¢ zawodna. Przykladem stuzyé moga takie studia, w ktérych
drugorzedne w zasadzie aspekty analizowanych przecbrazen urastaja do
rangi gléwnych czynnikéw, decydujgcych jakoby o meritum opisywa-
nych zjawisk. Rownoczes$nie istotna tres¢ przemian spoleczno-religijnych,
jak np. zagadnienie zwiazkéw mesjanizmu z przeksztafcajacg sie ekono-
micgng 1 spoleczng struktura kraju, czy tez problematyka genetyczno-
ewolucyjna tych ruchow, schodzita czesto na plan dalszy i nie znajduje
zwykle nalezytego opracowania.

Sytuacje faka po czesci uzasadnia postawa poszczegélnych badaczy,
realizujacych w praktyce mniej lub bardziej konsekwentnie metodolo-
giczne zalozenia reprezentowanych przez siebie szko6t i kierunkéw. Nie bez
znaczenia jest takze odezuwalny stale brak czegos w rodzaju ogoédlnej czy
ogbélnych teorii ruchéw spoteczno-religijnych, choé¢ w tym zakresie zano-
tfowaé¢ juz mozna pewien postep. Studia W. Miihlmanna, G. Guariglii,
R. Bastida, R. Lintona, V. Lanternariego, Y. Talmon, A. Wallace, W.
Wallisa, M. 1. Pereira de Queiroz 3%, sy przykladem takich rzetelnych

32 C. Lévi-Strauss, op. cit,, s. 453—459.

33 Por. W. Mithlmann, Messianismes révolutionnaires du tiers monde, Paris
1968, wyd. oryg. Chiliasmus und Nativismus, Berlin 1961; G. Guariglia, op. cit,
R. Bastide, op. cit.; R. Linlon, Nativistic Movements, ,,American Anthropologist” 45:
1943, s. 230--240; V. Lanternari, The religions of the Oppressed. A study of modern
messianic cults, New York 1965, wyd. oryg. Movimenti religiosi di libertda e di sal-
vezza dei popoli oppressi, Milano 1960; Y. Talmon, Millenarian Movements, ,Archi-
ves Européennes de Sociologie” 7: 1966, nr 2, s. 159—200; W. D. Wallis, Messiahs:
Christian and Pagan, Boston 1918; M. I. Percira de Queiroz, Réforme et révolulion
dans les sociétes traditionnelles. Histoire et ethnologie des mouvements messiani-
gues, Paris 1968; A. F. C. Wallace, Revitalization Movements, . American Anthro-
pologist” 58: 1956, nr 2, s. 2642381,
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opracowan, w ktérych obok uporzadkowanych i usystematyzowanych
materialéw znajdujemy ozywczg refleksje teoretyczng, prowokujgcg do
dalszych studiéw szczegélowych oraz takze do szerokich badan poréw-
nawczych 34,

Nadal palgca jest jednak potrzeba wypracowania howych metod ba-
dawczych i to takich, ktore umozliwig wszechstronne, krytyczne, Sciste
i poddajgce sie dalszej weryfikacji ujecie interpretacyjne. Poszukiwania
tych nowych ,drég poznania” winny uwzglednia¢ m. in. nastepujgce
nizej przytoczone postulaty, wynikajace ze wspblczesnego stanu badan
nad przemianami spoleczno-religijnymi.

W pierwszym rzedzie nalezy podkresli¢ konieczno$¢ badania ruchéw
spoleczno-religijnych w integralnym kontekscie ich uwarunkowan histo-
rycznych, spoteczno-kulturowych i ekonomicznych, co implikuje Scisle
wspoldziatanie korelujacych z tymi aspektami dyscyplin: historii, socjo-
logii i etnografii.

Zaden z tych aspektéw nie moze zosta¢ pominiety, cho¢ wzajemne
proporcje miedzy nimi winny by¢ uzaleinione od konkretnych zaintere-
sowan poszezegblnyeh badaczy i stawianego sobie kazdorazowo celu do-
ciekan. Trzeba jednak zaréwno wnikngé w mitologiczng tradycje badanej
spolecznosci, w jej specyfike kulturowa, jak i ustali¢, zanalizowa¢ i po-
Iaczy¢ ze sobg konkretne fakty historyczne skladajgce sie na obraz naro-
dzin i rozwoju okreslonego kompleksu religijnego, ktéry nalezy rozpa-
trywac¢ tak na szerokim tle zmian spoleczno-ekonomicznych wewnatrz
danego spoteczenstwa, jak i zmian zachodzgcych w jego blizszym i dal-
szym dziejowym $rodowisku. Zastosowanie tego rodzaju dyrektywy ba-
dawcze] umozliwi takze wykrycie i ustalenie pewnych prawidlowosci
niezbednych do dalszych uogélnien, stawiania hipotez i budowy teoretycz-
nych schematow.

Przede wszystkim chodzi jednak o to, by tak niejednorodne w swej
strukturze wewnetrznej, morfologicznym skladzie, w formach przejawia-
nia sie i genetycznych wiezach — zjawisko, jakim sg ruchy spoteczno-
religijne, ukaza¢ mozliwie wszechstronnie; by widoczna byla jak na dioni
cala zlozono$¢ i wieloaspektowose tej problematyki.

3 Na {rudnosci zwigzane z formulowaniem na gruncie antropologii uogdlnien
wyzszego stopnia — jesli chodzi o zagadnienia dynamiki zmian kulturowych i spo-
lecznych — wskazal przede wszystkim angielski filozof i metodolog J. C. Jarvie.
Znamiennym ilaktem jest lo, iZ w swych dociekaniach aufor ten postuzyl sie przy-
kiadem analizy jednego z iypow ruchdéw spoleczno-religijnych, a mianowicie mela-
nezyjskich kultéw ,cargo”. Por. J. C. Jarvie, Theories of cargo cults: A critical ana-
lysis, Oceania” 34: 1963/1964, s. 1—31, 108—136; tenze, On the explanation of cargo
cults, | Archives Européennes de Sociclogie” 7: 1966, nr 2, s. 299—312; tenze, The
revolution in anthropology, London 1964.
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Nie wystarczy wszakze tylko wskaza¢, iz §rodowisko spoleczne, zmie-
niajgce sie w sposéb dynamiczny w wyniku politycznych i ekonomicznych
przeobrazen, tworzy podatny grunt pod wzrost tego rodzaju form, ale
winno sie takze ukaza¢ kulturowe predyspozycje okreslonego spoleczen-
stwa czy grupy etnicznej do takiego, a nie innego typu reakcji na powsta-
e trudnosci 1 sprzeczno$ci. Trzeba réwniez wyjasni¢, w jaki sposob i dla-
czego te zbiorowe typy zachowan przybraly forme religijna, opierajgc sie
na irracjonalnym splocie skojarzen. Wlasnie ukazanie wzajemnej wsp6i-
zaleznosci i wzajemnych dialektycznych stosunkéw przenikania, uzupel-
niania 1 nakladania sie tych najwazniejszych aspektéw ruchéw spoteczno-
religijnych, tj. stosunku sfery mitologiczno-magicznej, bedgcej przeciez
bez watpienia formg nowej $wiadomosci — do splotu historycznie zmien-
nych determinant kulturowo-spolecznych, stanowigcych rezultat oddzia-
Iywania zespotu czynnikoéw akulturacyjnych, bedzie — w moim przekona-
niu — jednym z kluczowych zadan badan antropologicznych, integruja-
cych w tym zakresie rezultaty analiz czastkowych.

Wszelkie bowiem formy postaw badawczych zblizonych do zwulgary-
zowanego ,redukcjonizmu”, tj. sprowadzania czy nakierowywania badan
na jeden stosunkowo prosty, latwo postrzegalny i dobrze juz poznany
zespét zjawisk, nie moga da¢ w pelni zadawalajgcych rezultatéw. Bedg one
tylko wiodly do czystego, mechanicznego powielania istniejacych juz wzo-
réw postepowania naukowego na jeszcze jednym tworzywie badawczym,
wzglednie doprowadzg nas do obciazonych jednostronnoscia wnioskow,
pozostawiajge na uboczu caly szereg nie mniej waznych i istotnych pro-
blemow:

Szereg dotychczasowych prac — pomijajac te, ktére udostepniajae,
systematyzujac i przeprowadzajac wstepne zabiegi heurystyczne, posia-
daja wylgcznie walory faktograficzne — obcigZzony zostal w powaznym
stopniu pietnem tych wlasnie symplifikacji. Nie umniejsza to wprawdzie
w niczym ich jednostkowej wartosci. Stwarza jedynie konieczno$é doko-
nywania stalej weryfikacji poczynionych dotychczas badan i ich wza-
jemnych konfrontacji.

Takie wlaénie realistyczno-konstruktywne stanowisko zajeta amery-
kanska badaczka Sylvia Thrupp, podsumowujac wyniki konferencji nau-
kowej, jaka na temat ruchéw millenarystycznych w krajach Trzeciego
Swiata i spoleczenstwach klasowych Euroazji zorganizowal w r. 1960
uniwersytet w Chicago 5.

35 S, Thrupp, Millenial dreams in action: A report on the Conference Discussion,
(w:) S. Thrupp (ed.) Millenial dreams in action. Essays in comparative study, ,Com-
parative studies in society and history”, suplement 2, The Hague 1962, s. 11--27.
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Sposrod najbardziej i najezeSciej rzucajacych sie w oczy form tegoz
redukejonizmu, wystepujacych w zwigzku z badaniami ruchéw spoleczno-
religijnych, wskaza¢ mozna przede wszystkim na dwie z nich.

Pierwsza polega na zbyt jednostronnym ujmowaniu zjawisk ze spo-
leczno-ekonomicznej sfery rzeczywistosei, w ktérej wylacznie tkwi¢ maja
zrodia i istota pojawiajgcych sie ruchéw. Ich wystepowanie zwigzane jest
wg tychze koncepcji, gléwnie z zaistnialg sytuacjg dezorganizacji trady-
cyjnych systeméw kulturowych, ktore poddane réznorodnym formom na-
ciskéw politycznych i administracyinych, rodzga — w postaci reakeji —
bunty, rebelie, powstania, bgdz sekty o ideologii rewolucyjno-religijnej.

Podobny blad wynika réwniez z takiej interpretacji, ktérej dyrekty-
wg naczelng jest sprowadzanie przyczyn powstawania tych ruchdéw do
rzedu naturalnych reakeji psychologicznych. Maja one by¢ zwigzane
z niezaspokojonym a rozbudzonym dazeniem do statego polepszania wa-
runkéw ludzkiej egzystencji. Uczucie frustracji powoduje z kolei ucieczke
przed konkretnymi trudnosiciami w $wiat metafizycznej utudy. Ten zwrot
ku mistycyzmowi wynika bowiem z przeswiadczenia o niemoznosci po-
konania tych przeciwienstw losu, nawet przy zastosowaniu calego arse-
natu wyprébowanych srodkéw racjonalnych.

Te obie formy interpretacyjne nie mogg nas w pelni zadowoli¢. Nawet
zestawione razem w taki sposdb, by wzajemnie tworzyly niesprzeczny
wewnetrznie system, nie wyzbeda sie one swych podstawowych obcigzen
redukcjonistycznych. Stosujgc bowiem taki punkt widzenia nie bedzie
raozna odpowiedzie¢ na pytanie — dlaczego w jednych sytuacjach, przy
podobnych warunkach $Srcdowiska spoteczno-ekonomicznego i tozsamych
cechach ludzkiej natury — pojawiaja sie wspomniane ruchy, a w innych
przypadkach w ogéle nie dochodzi do ich powstania.

Dlatego tez kazdorazowo musimy zdaé¢ sobie sprawe z faktu, iz wszel-
kiego typu ruchy spoleczno-religijne, z kidérymi zetkniemy sie w trakcie
badan, beda stanowity wylgcznie jedne z wielu alternatywnych rodzajow
reakcji na zmiany w kulturowym $rodowisku i przeobrazenia w calo-
ksztalcie stosunkéw decydujacych o ekonomiczno-spolecznej strukturze
okreslonego regionu.

Z tych kilku powyzszych uwag wynika calkiem jednoznacznie postu-
lat takiego wypracowania ujecia metodologicznego, ktére w procesie na-
ukowego poznania ruchéw spoleczno-religijnych, a szczegdlnie ich Zrédet
oraz catoksztaltu czynnikéw okreslajacych ich ethos — umozliwi, lub co
najmniej zblizy nas do odpowiedzi na najbardziej kluczowe problemy.
Nie miejsce tu na to, by dalej rozwija¢ powyzsze zagadnienie. Problem
ten bowiem postaram sie oméwi¢ przy innej okazji. Tutaj chcialbym je-
dynie zwréci¢ uwage na to, iz wlasciwego rozwigzania tego zagadnienia
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szuka¢ nalezy na drodze takiej analizy, ktoéra wnikajac w nature ruchu,
w jego jadro, zachowa na wszystkich swych szczeblach holistyczne, calo-
Sciowe spojrzenie.

Realizacja tego programu bedzie mozliwa dzieki pogodzeniu tego
aspekiu, w ktérym poddawa¢ sie bedzie analizie ideclogiczne tresci ruchow
i zwigzanych z nimi form instytucjonalnych, z tg strong badan, ktéra
skoncentrowana jest na $ledzeniu tych wszystkich sytuacji, w jakich te
treSci swiadomosci spotecznej sie artykutujg, wchodzae w aktywne sprze-
zenie z caloksztaltem realiow konkretnych ukladéw spoteczno-ekono-
micznych.

Innymi stowy chodzi o to, by obejmujac programem badawczym oba
te aspekty —— a wigc czynnik ideologiczny, decydujacy o ksztalcie meta-
fizycznych zalozen doktrynalnych okre§lonego ruchu oraz czynnik prze-
obrazen spolecznego $rodowiska, w stosunku do ktorego ideoclogia ta ma
pelni¢ transformacyjna role — ukazaé¢ ich wzajemne uwarunkowania
i dynamike obustronnych oddziatywan.

Kompleksowe ujecie dostrzegajace cala glebie 1 zlozonos¢ problemu
stanowi pewnego rodzaju wysublimowany ideal, tworzgcy w istocie jedng
z podstawowych dyrektyw badawczych. Bedzie ona w ten sposéb organi-
zowaC nasze poczynania, iz kazdorazowe dokonywanie $wiadomego, acz
arbitralnego wyboru jednego lub kilku aspektéw do dalszych studiéw,
nie pociggnie za soba utraty wlasSciwej, szerokiej perspektywy ,,wszech-
zwigzku zjawisk”. Tylko ona bowiem umozliwia utrzymanie wlasciwego
wymiaru poczynionych uogoélnien, stwarzajac roéwnocze$nie mozliwosé
podejmowania zagadnien z pogranicza wielu dyscyplin.

Takie integratywne, a zarazem komplementarne podejsScie wydaje sig
szczegOlnie wskazane w odniesieniu do ruchdéw spoteczno-religijnych,
ktore same w sobie sg zjawiskiem w najwyzszym stopniu niejednorod-
nym, efemerycznym lecz dynamicznym, przebiegajacym ponadio na réz-
nych poziomach egzystencji i zachodzacym w roéinych sferach $wiado-
mo$ci. Sadze, ze wlasnie na tym pograniczu bedzie mozna pokusi¢ sig
o wstepne okreslenie istoty mechanizméw, czynnikéw i bodicéw wyzwa-
lajacych ogromne niekiedy potencjaly energii spolecznej, umozliwiajace]j
pod haslami mistyczno-religijnymi realizacje dzialan militarno-powstan-
czych, organizacyjnych, czy tez innych przedsiewzie¢ zmieniajgcych do-
tychczasowe uklady spoteczno-kulturowe.

Studia nad tego rodzaju problematyka, jak np. zwiazek ruchéw spo-
leczno-religijnych z walka antykolonialng, procesami integracji zrézni-
cowanego etnicznie i jezykowo spoleczenstwa, konstytutywng rolg mitu,
charyzmatyczna osobowoscig przywodey itp. — sa dos¢ utrudnione chocby
tylko ze wzgledéw metodologicznych. Nie chodzi jednak o to, by badacz
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operowal w sposdb tworczy metodami kilku zaangazowanych w te pro-
blematyke dyscyplin {(w naszym przypadku religioznawstwa, etnografii,
historii, socjologii), ale by umial wlasciwie wykorzysta¢ dorobek po-
krewnych dziedzin wiedzy.

V. SYNTEZA — TERMINOLOGIA — KOMPARATYSTYKA

Przeobrazenia spoleczno-religijne w Trzecim Swiecie, a wigc takze
wszelkie przypadki tzw. mesjanizmu kolonialnego, mozna rozpatrywac
zaré6wno w pewnej ,,mikroskali”, tj. na plaszczyinie spolecznosci lokalnej
plemienia, grupy religijnej, sekty itp., jak i w ,,makroskali”’, w poréwnaw-
czym kontekscie podobnego typu zjawisk w granicach regionu, prowincji,
kraju, kregu kulturowego czy kontynentu. Polgczenie obu tych spojrzen
pozwala réwnoczesnie uchwycié¢ to, co specyficzne dla okreslonej kultury
i formy ruchu, craz to, co posiada znaczenie bardziej ogélne, wnoszac
tym samym swo6j wklad do rozwoju teorii zmian kullurowych 1 ogélnej
teorii kultury.

Bardzo pozytywne i niezbedne okazuja sie analizy tych zagadnien do-
konywane z punktu widzenia poszczegélnych ruchéw, gdzie rekonstrukeje
ich przebiegu wtopione zostajag w kulturowy kontekst konkretnego sro-
dowiska spolecznego. Bedg to zatem studia o nieposlednim znaczeniu dla
uzyskania szczegdlowego, cho¢ jednostkowego obrazu zachodzgcych prze-
obrazen. Tego typu prace (choé¢ nie wylacznie) stanowi¢ winny w zasadzie
najwiasciwszag plaszczyzne wyjsciowy dla dociekan na pewnym wyiszym
poziomie generalizacii.

Na tym bowiem szczeblu zakresy terytorialne i chronologiczne ulegaja
juz znacznym przesunieciom, obejmujac powyzsza problematyke w ramach
wiekszych zespoléw crzaso-przestrzennych, zblizajac sie tym samym do
ujecia typowego dla syntezy globalnej. Beda to niejako studia z kategorii
historyczno-poréwnawczych, czy ,cross-culture-studies”, a wiec ujmujace
catoksztalt badanych zjawisk w makroskali i w wymiarze synchroniczno-
diachronicznym.

Niestety, uwazna kwerenda po literaturze przedmiotu wykazala, iz
w tej ostatniej kategorii prac dominujg zdecydowanie takie publikacje,
ktore stanowig totalng synteze lub przeglad mesjanizméw calego Trzeciego
Swiata. Szereg z nich wykracza przy tym nawet daleko poza ten rejon,
obejmujgc takze obszar Sredniowiecznej i nowozytnej Europy oraz sta-
rozytnego Srodziemnomorza. Brak natomiast etapéw posrednich, tj. prze-
krojowych studiéw ograniczonych do pewnych konkretnych regionow
geograficzno-kulturowych, czy etniczno-historycznych. Fakt ten zdecydo-
wanie odbil sie¢ na wartosci osiagnietych juz rezultatéow 3%6.

% Tego typu studiéw bylo zaledwie kilka i dotyczyly one jedynie niektérych ob-
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Te dwie strony badan nad przemianami spoleczno-religijnymi w kra-
jach Trzeciego Swiata odpowiadaja w my$l niektérych tradycyjnych jesz-
cze pogladéw rozroznieniu, jakie czyni sie miedzy zakresem etnografii
z jednej strony, a etnologii czy antropologii — jako dyscyplin nadrzed-
nych — z drugiej. Plerwszy wariant — studia w ,,mikroskali” — mialby
stanowi¢ wylgczng domene badan etnograficznych, ktére poprzez rzetelne,
szczegblowe studia monograficzne i przyczynkarskie dostarczy¢ winny
materialu pomocnego komparatystycznym rozwazaniom etnologicznym
(antropologicznym) umozliwiajacym konstruowanie teorii.

Taki podzial kompetencii jest jednak zabiegiem sztucznym, czysto
formalnym i nieodpowiadajgecym aktualnemu samookresleniu sie etno-
grafii, kitérej zresztg ramy w szeregu krajow i Srodowisk naukowych
pojmowane sg odmiennie. Poza tym wiadomo przeciez, iz zakresy tema-
tyczne przedmiotu badan, ani fez jego wspoéirzedne czaso-przestrzenne nie
okre$lajg granic miedzy poszczegélnymi poziomami nauki o czlowieku
i jego kulturze. Szczeble te bowiem wyznacza jedynie stopien wnikli-
wosci 1 precyzyjnosci analizy, umozliwiajacej przechodzenie od empirii
do abstraktu, od faktu do modelu lub struktury, oraz od konkretu i kon-
tekstu do teorii. Tymeczasem poczynania takie, zmierzajace do ustalania
twierdzen o charakterze nomologicznym, napotykaja niejednokrotnie na
mniejsze trudno$ci w badaniach , mikrostruktur”, anizeli jednostek wyz-
szego rzedu.,

Pozytywnych przykladéw dostarcza nmam m. in. praktyka badawcza
i doswiadczenia kierunkéw funkcjonalnego i strukturalnego. Réwniez
w $rodowisku specjalistéw zajmujgeych sie ruchami spoleczno-religijnymi
istnieje nurt preferujgcy teze, w mysl ktérej antropologiczna interpre-
tacja mesjanizmu czy millenaryzmu winna wyjs¢ od drobiazgowej anali-
zy pojedynczych przypadkéw, rozpatrywanych we wlasciwych im ukla-
dach odniesienia 7. Tylko bowiem tg drogg dojs¢ bedzie mozna do pew-
nych feoretycznych przemyslen i stwierdzen weryfikowalnych w trakcie
analizy innych przypadkéw jednostkowych.

Z postulowana koniecznoscig przejscia do dalszego etapu uogélnienia
wigze sie kwestia weryfikacji aparatury terminologicznej i jednoznacznego

szaréw czarnej Afryki oraz Nowej Gwinei i Melanezji; por. E. Andersson, Messianic
nopular movements in the Lower Congo, ,Studia Ethnographica Upsaliensa”, Ups-
sala 14: 1958; K. Schlosser, Propheten in Afrika, Braunschweig 1949, P. Worsley,
The trumpet shall sound. A study of cargo cults in Melanesia, London 1957; B.
G. M. Sundkler, Bantu prophets in South Africa, London — New York — Toronto
1964; B. Holas, Le separatisme religieux en Afrique Noire, Paris 1965.

37 H. Siverts, (rec) V. Lanternari, The religions of the Oppressed, A study of
modern messianic cults, ,,Current Anthropology” 6: 1965, nr 4, s. 456.
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ustalenia {resci poszczegélnych poje¢. Trudno$ci nomenklaturalne sg
w naukach humanistycznych powszechne. W naszym przypadku poglebia
je systematycznie iloSciowy wzrost coraz to nowych okre$len wprowadza-
nych przez biezacy literature przedmiotu, tworzona w ramach kilku, zaj-
mujgcych sie tym problemem dyscyplin. Ta duza dowolno$¢ w formuto-
waniu nowych terminéw i pewnego rodzaju niefrasobliwo$é w sposobie
ich stosowania, ufrudnia wydatnie proces poznania naukowego. Szereg
nazw, wyrazen i zwrotéw uzywanych jest wymiennie, przybierajac cha-
rakter synonimiczny, a réwnoczesnie wieloznaczny. Inne znéw stosowane
sg w kilku réinych znaczeniach w zaleino$ci od tego, jakg dyscypline,
a w jej ramach kierunek, czy specjalnoi¢, dany badacz reprezentuje.
Wszystko to razem doprowadza do wielu nieporozumien, jalowych nieraz
dyskusji oraz prawdziwego zametu terminologicznego i pojeciowego, po-
glebionego w dodatku przez niefortunny wplyw jezyka potocznego.

Uzywane w artykule do$¢ enigmatyczne, ale o szerokim zakresie, okre-
$lenie — ,,;ruch spoleczno-religijny”, posiada juz w literaturze przedmio-
tu kilkadziesiat odpowiednikéw. Ich wladciwy sens nie zawsze
jest zrozumialy nawet w pelnym kontekscie wywoddéw konkretnej pracy
i autora. Do najczesciej spotykanych naleza np. ruchy lub kulty zbawie-
nia, natywistyczne, millenarystyczne, chiliastyczne, mesjanistyczne, pro-
fetyczne, rewiwalistyczne, rewitalistyczne, synkretyczne i eschatologicz-
ne. Na podobnego typu zjawiska, wystepujgce wszakze w spoleczenstwach
zlozonych, historycy i socjologowie ukuli dodatkowo takie nazwy jak:
formacja sekciarska, kryzysy religijne, spoteczne rebelie, ruchy odrodze-
niowe, apokaliptyczne i wiele, wiele innych 38,

Nie wdajgc sie tu w szczegdlows analize wymienionych wyzej okreslen
mozna stwierdzié, iz ich czlony przymiotnikowe odnosza sie tylko do jed-
nej, za kazdym razem innej cechy znaczonej przez ten termin klasy zja-
wisk. W rzeczywistosei za$ kazdy ,ruch” czy ,kult” jawi sie¢ nam jako
pewien zespdl najrozmaitszych cech, kiérych wzajemne stosunki ustali¢
moze dopiero drobiazgowa analiza. Natomiast wybor nazwy jednego z ele-
mentéw tego zbioru i podniesienie jej do rangi uniwersalnego terminu
nie wydaje sie zabiegiem uzasadnionym 9,

Przyklad powyiszy ilustruje roznorodnos$é, niedoskonalosé i prowizo-

3 Por. haslo o natywiZmie (w:) Encyclopaedia Britannica, Chicago — London —
Toronto, 1960, t. 16, s. 162; W. La Barre, Nativism, (w1} J. Gould, L. Kolb (ed)
A dictionary of the Social Sciences, New York 1965, s. 458; tenZze, Revitalization Mo-
vements, {w:) J. Gould, L. Kolb {(ed.) op. cit, 5. 602.

3% Por. A. Posern-Zielinski, op. cit., s. 361-—364.
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rycznos¢ aparatury terminologicznej. Wynika stad pilna potrzeba uscisle-
nia nomenklatury, precyzyjniejszego ustalenia tresci poszczegédlnych okre-
slen. W przeciwnym bowiem razie nie bedzie mozna pozytywnie rozwig-
za¢ problemu klasyfikacji i typologii tychze ruchéow. Prob tego rodzaju
bylo juz kilka %%, ale przewaznie polegaly one na konstruowaniu hierar-
chii idealnych typéw i modeli ruchéw spoteczno-religijnych w oparciu
o selektywnie i arbifralnie wyhrane elementy tresci czy formy. Blizsza
konfrontacja tych schematéw z materialem empirycznym wykazala braki
i niedokladnosci w doborze kryteridéw taksonomicznych. Nie uwzglednial
on bowiem caloksztaltu historycznego i spoleczno-kulturowego kontekstu
oraz mozliwoSci ewoluowania tychze samych ruchéw od jednych & priori
wydedukowanych form — ku drugim. Slowem, niefrasobliwo$¢ termino-
logiczna spowodowala tak dalekie zmistyfikowanie badanych zjawisk, iz
raz jawily sie one w postaci bardziej jednorodnej niz w rzeczywistosei,
to znow okazywaly sie tak wewnetrznie zréinicowane, jakby w istocie
nie nalezaly do tej samej kategorii badawcze]. W wielu przypadkach mie-
liSmy wiec do czynienia po prostu z fikcjg heurystyczng, ktorej wykrycie
nastreczalo nierzadko badaczom sporo trudnosci.

Studia nad spoleczno-religijnymi przemianami w krajach Trzeciego
Swiata nabierajg odmiennej specyfiki w zaleznosci od tego, czy prowa-
dzone sg przez badaczy miejscowych, czy tez przez naukowe osrodki euro-
pejskie, Zdawaé by sie moglo, iz izolacja, brak bezposredniego kontaktu
ze Srodowiskiem spoleczno-kulturowym bedacym przedmiotem zaintere-
sowania, stawia badaczy Starego Swiata na z gory straconych pozycjach.
Tymczasem poza skromnymi mozliwosciami prowadzenia wiasnych badan
terenowych w ramach specjalnie organizowanych ekspedycji, rozposcie-
rajg sie przed nami perspektywy szerokich studiéw poréwnawczych; etno-
historyeznych, studidw analitycznych, teoretycznych, reinterpretacyjnych
i weryfikacyjnych, w oparciu o zebrane dotychczas przekazy zrodlowe
Coraz czesciej podkresla sie stusznie zbyt maly stopienn wykorzystania
opublikowanych juz materialow terenowych, ktére po to byly przeciez
zbierane, by stuzyty jako tworzywo do dalszych studiéw komparatystycz-
nych 4

# Do najbardzie]j znanych naleza klasyfikacje R. Lintona, A. F. C. Wallace
i M. 1. Pereira de Queiroz, por. przyp. 33.

41 Odnosnie do zagadnien ,,amerykanistycznych” problem ten cmawia M. Fran-
kowska, Zadania i potrzeby polskiej amerykanistyki w zakresie etnografii, ,Etnogra-
fia Polska” 10: 19686, s, 238—243; tenZe, Einografia powszechna i jej miejsce w nauce
polskiej po drugiej wojnie Swiatowej ,.Lud” 53: 1969, s. 121125,

%2 A. Hultkranz, op. cit., s. 98.
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Praktyka badawcza uczy, iz studia tego rodzaju wnie$¢ mogg takze
swoj niebagatelny wklad w naukowe poznanie proceséw rzadzacych kul-
turg. Pewne oddalenie czy swego rodzaju zwiekszenie perspektywy spoj-
rzenia sprzyja obiefitywizmowi i pozwala czesto wyrazisciej oraz z niety-
powej strony ujrzeé¢ przedmiot swych naukowych dociekan. Wiekszos¢
dotychczasowych prac teoretycznych i komparatystycznych posiada taki
wlasnie charakter. Wspominatem takze i o tym, ze tubylcze ruchy spo-
leczno-religijne zwigzane byly zasadniczo z okreslong faza kolonialnej
epoki — i dzi$§, wraz z upadkiem tego systemu, szereg z nich nalezy juz
do przesziosci. Poniewaz jednak w czasach im wspodlczesnych nie wzbu-
dzaly one przewaznie wiekszego zainteresowania %3, nie tylko trzeba zre-
konstruowa¢ dzieje tych ruchéw, ale poddaé je antropologicznej wiwi-
sekcji w oparciu o rozproszone informacje zawarte w najrozmaitszego
typu zrédlach ,,zastanych”. Zadanie to spelni¢ mogg doskonale badacze
pracujacy z dala od terytoriéw swej specjalizacji. Wyrecza dzieki temu
swych kolegow z Trzeciego Swiata, ktérzy zaabsorbowani S$ledzeniem
dokonywujacych sie tam wspoéleze$nie przemian spoteczno-kulturowych,
mniej uwagi poswieci¢ mogg studiom etnohistorycznym.

Tego rodzaju studia, przy umiejetnym adaptowaniu szeregu sposobow
postepowania badawczego historii — wnoszg takze niematy wklad do roz-
woju religioznawstwa. W szczego6lnosci zas wzbogacajg historie religii i jej
subdyscypline z pogranicza, ktérg zwykto sie juz w Polsce okresla¢ mia-
nem religioznawstwa etnograficznego lub etnografii religioznawczej, a na
Zachodzie -— antropologia religii (anthropology of religion) czy tez od-
powiednio etnologia religii (religious ethnology, ethnologia religiosa,
ethnologie des religions).

Badajac nowozytne ruchy spolteczno-religijne posiadamy mozliwose
$ledzenia drog tworzenia sie nowych svstemow religijnych i poznawania
procesow synkretyzacyjnych. Uzyskany materiat poréwnawczy nie tylko
pozwala poddaé szerszej analizie podobnego typu ruchy ze Sredniowiecza

3 Chlubny wyjatek stanowi np. polnocnocamerykanski badacz James Mooney,
kiory w zaledwie sze$é lat po upadku ostatniej fali ,, Tanca Duchéw” (1890 r.) opu-
blikowal kilkaset stron liczaca monografie tego spoleczno-religijnego ruchu Indian
USA. Praca ta zawiera material zebrany w duzej mierze ,,na goraco’”, droga autopsji
i vezposrednich rozméw. Uzupelniona licznymi wypisami Zrédlowymi — stanowi ona
do dzisiaj .podstawowa publikacje dla wszystkich studiujacych zagadnienia mesja-
nizmu Indian Rownin i Prerii. Por. J. Mooney The Ghost-Dance Religion and the
Stoux OQutbreak of 1890, ,,Annual Report of the Bureau of Ethnology. Smithsonian
Institution™ 14: 1£892/1893, p. 2, Washington 1396.
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i starozytnosci, ale okazuje sie przydatny nawet w badaniach nad geneza
wielkich éwiatowych religii uniwersalistycznych: chrzescijanstwa, islamu
i buddyzmu, a z kregu religii narodowych przede wszystkim — judaizmu.
Wymienione tu systemy religijne w swej poczatkowej “fazie byly przeciez
specyficzna formsg ruchéw mesjanistycznych o postepowym spolecznym
programie i typowo synkretycznej ideologii.

Trudno nie wskaza¢ takze na powigzania miedzy badaniami ruchéw
spoleczno-religijnych a etnografig (antropologig) stosowang. Ta ostatnia
coraz czeSciej wlgcza sie w szerokim zakresie w nurt dyscyplin praktycz-
nych, pomocnych przy wlasciwym kierowaniu zyciem spolecznym i kul-
turalnym. Poprzez swe trafne diagnozy dostarcza ona dyrektyw postepo-
wania, wskazuje i okresla sposoby wprowadzania bezkenfliktowych inno-
wacji kulturowych, jest pomocna przy likwidacji trudnosci adapta-
cyinych 4,

W odniesieniu do wspoélczesnych ruchéw spoleczno-religijnych 1 sekt
niejednokrotnie jej ekspertyzy umozliwily porzucenie przez ich zwolenni-
kéw poczynan podbudowanych irracjonalnymi wzgledami. Naprowadzalty
one w zamian na konkretng dziatalno$¢ gospodarczg i spoleczng, zmie-
rzajagca do modernizacji tradycyjnego spesobu zycia. Usmierzaly takze
niebezpieczenstwa zwigzane z pewnymi charakterystycznymi dla okreséw
przejsciowych deformacjami czy dewiacjami kulturowymi, ktore granicza
czesto z objawami patologii spolecznej.

OczywiScie inne cele przySwiecaly wladzom kolonialnym, dbajacym
o likwidacje w zarodku wszelkich buntowniczych przejawdéw niesubordy-
nacji, inne stawiali sobie misjonarze zabiegajacy o neofitéw, do innych
wreszcie dazyly wyrosle na gruzach imperiéw kolonialnych rzady mio-
-dych panstw, walczace z ucigzliwymi tendencjami separatystycznymi.
W kazdym jednak z tych przypadkéw skutecznosé i trafnos$é antropolo-
gicznych ekspertyz byla dowodem tego, iz nauka o czlowieku i jego kul-
turze rdéwnie mocno tkwi w czasie minionym, co we wspolczesnosci,
i w réwnym stopniu kladzie nacisk na refleksje teoretyczng, co na badania
praktyczne — spolecznie uzyteczne.

Ruchy spoleczno-religijne Trzeciego Swiata wybrane jako przedmiot
antropologiczne] analizy dostarczajg badaczowi okazji do zglebienia bar-
dziej uniwersalnych, elementarnych probleméw. Znalez¢ wsrod nich moz-
na bez trudu szereg takich kluczowych zagadnien, ktorych wlasciwe roz-
wigzanie wydaje sig istotne z punktu widzenia ogoélne]j teorii zmian kultu-
rowych. Na przykladzie przebiegu tych ruchéw mozna mianowicie z po-
wodzeniem doskonali¢ badania nad regularnoscia i realnoscig procesow

4 B, Malinowski, Dynamikae przemian Kkulturowych, (w:) Szkice z teorii kultury,
Warszawa 1858, s. 197.
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dyfuzji kulturowej, przenikania idei i tworzenia sie w wyniku proceséw
synkretyzacji — z pozoru eklektycznych, lecz w zasadzie zwartych syste-
mow. Studia poréwnawcze nad ruchami wyrostymi niezaleznie od siebie,
w odmiennych $rodowiskach kulturowych i geograficznych, dostarczajg
nam materialu do przemyslen nad istota powstawania podobnych, czy
wrecz identycznych rozwigzan kulturowych 4. Ponadto stanowia one do-
brg probke dla studiéw nad szerszym , kulturologicznym’” problemem hi-
storycznych zwigzkéw miedzy religia a rewolucja z jednej strony, oraz
religia a konserwatyzmem spoleczno-kulturowym z drugiej 46.

Wiekszos¢ tych ruchéw jest w skali ,,wielkiej historii” tylko malym
zdarzeniem, niemal marginalnym epizodem, przebiegajacym z dala od
glownego nurtu wydarzen politycznych i gospodarczych. Jednakze dla
etnografa, socjologa czy religioznawey zjawiska te stanowig jakby ,.eks-
perymentalng probke” dynamiki zmian, probierz odstaniajacy w szcze-
gblnie drastyczny i wyrazisty sposob Zrodia oraz przebieg kulturowych,
spotecznych i rasowych konfliktow w lonie tradycyjnych spoteczno$ci
{ubylezych, poddawanych indokirynacji ,,zachodniej cywilizacji” i wia-
czonych w sfere kapitalistycznego rynku.

Podsumowujgc powyzsze rozwazania warto raz jeszcze podkresli¢ sym-
ptomatyczng tendencje metodologiczng zauwazalng réwniez w badaniach
nad ruchami spoleczno-religijnymi. Tendencja ta polega w giéwnej mie-
rze na wzajemnym zblizaniu sie postaw i metod badawczych wypraco-
wanych w toku studiéw. nad spotecznosciami o niskim stopniu rozwoju
technologii, do tych, jakie typowe byly dotad dla badan wysoko zorga-
nizowanych spoleczenstw przemystowych. Zblizenie to posiada charakter
bilateralnej, tworczej wymiany dos$wiadczen. Z jednej strony szuka sie
mozliwosei zastosowania technik sprawdzonych juz w trakcie studiéw nad
np. wielkimi religiami $wiatowymi czy narodowymi, ruchami dysydencki-
mi i sekciarskimi, do badan tradycyjnych wierzenn i wyrostych na ich
gruncie ruchéw spoleczno-religijnych. Z drugiej natomiast strony posta-
wy i1 metody wyprobowane w Trzecim Swiecie okazuja sie przydatne, po
niewielkiej adaptacji, do analizy np. nowych rewolucyjnych ideologii
powstajacych w lonie afroamerykanskich spolecznosci Standéw Zjednoczo-
nych, do mediewistycznych dociekan nad chrystianizacja ,,barbarzynskiej”
Europy, a nawet do rozwazan nad filozofig polskiego mesjanizmu 47 lub
interpretacji Swieckiego ,kultu” przywédcéw politycznych.

# R. H. Lowie, An introduction to cultural anthropology, New York 1956, s. 377.

4 V. Lanternari, Reply, ,,Current Anthropology” 6: 1965, nr 4, s. 462.

47 Por. A. Walicki, Fiiozofia o mesjanizm. Studia z dziejow filozofii i mysli spo-
teczno-religijnej romantyzmu polskiego, Warszawa 1970, s. 9—22; S. Piekarczyk, Bar-
barzyttey i chrzefcijanstwo. Konfrontacje spolecznych postaw i wzoréw u Germa-
now, Warszawa 1968, passim.
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Ten widoczny przejaw jakby wewnetrznej integracji, rozumianej jako
zacieranie sie réznic, a raczej granic, miedzy nauka o kulturach spote-
czenstw prostych i kulturach spoleczenstw zlozonych — jest zarowno
wynikiem teoretycznych postaw wspodlczesnej antropologii, jak i konse-
kwencja postepujacej wspélnoty dziejow calej ludzkosci.

ALEKSANDER POSERN-ZIELINSKI

AN ANTHROPOLOGICAL INTERPRETATION OF SOCIO-RELIGIOUS MOVE-
MENTS IN THE THIRD WORLD. APPRECIATION AND PROPOSITIONS

(Summary)

FProblems of ethnography in the Third World still retain their specific character,
apparent both in works showing ,traditional” cultures and in those which portray
the dynamics of contemporary transformations. These aspects represent the two
extremes on the scale of the socio-cultural development of the Third World, be-
tween which there lies a whole area of research, not yet suffic'iently examined.
The gaps are filled by ethno-historical-acculturation studies, intended to reconstruct
the ethnical history of various regions and to analyse the mechanisms of cultural
changes taking place under the influence of acculturation processes. To this
category belong researches devoted to changes in traditional veligious con-
sciousness, concentrating on the problem of syncretism, contamination and inter-
ference of different ideological systems. Syncretic sects, autonomous native churches
and dynamic socio-religious movements, ofter called messianic, are the social
expression of the birth of a new consciousness.

Research into these movements encounters numerous obstacles resulting from
the sparsity of source material, from ambiguous nomenclature, imperfect methods
of classification, overestimation of analogies and underestimation of characteristic
features in comparative studies, and finally from the small amount of synthetic
cross-sectional works restricted to concrete geographico-cultural and ethno-histo-
rical regions.

In the first place it is necessary to reconstruct the development of the individual
movements, but this historical reconstruction should be for the anthropologist
a point of departure towards further reflections, leading to generalizations. This
alm may be realized by way of the cooperation of a number of fields, thus
eliminating the subjectivism of individual disciplines and the ostensible antinomy
between specializations designed to examine simple societies on the one hand,
and complex societies on the other. The platform integrating results from the
various fields is anthropology, which portrays socio-religious movements holisti-
cally, thus counteracting vulgar reductionism. The purpose of this kind of inter-
pretation is to show the phenomenon under examination in connection with all
the social, cultural, historical and economic factors which conditioned it.
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Therefore, when researching into socio-religious movements, such a programme
of investigations should be applied, which embraces on the one hand the factor
of ideology determining the form of the doctrinal premises, and on the other hand —
the factor of transformation of the social milieu, in relation to which ideology is
to fulfil a transformative role. Only then will it be possible to show the dialectic
conditioning of these faclors and the dynamics of their reciprocal influences.

In conclusion the author discusses the significance of research into socio-
religious movements with respeci{ to the theory of cultural changes, and in parti-
cular to the theory of acculturation, also mentioning the importance of studies
into diffussion and independent analogies, and finally, the connection of this field
of study with the religious ethnology and applied ethnography.

3 — Lud, t. 53, 1971



