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Uwagi teoretyczne
WSTEP

Ostatnie lata rozwoju $wiatowej antropologii spotecznej i kulturowej
przyniosty dalszy postep w badaniach nad ruchami spoteczno-religijny-
mi. Z jednej strony wzrosta znacznie liczba publikacji na ten temat, z dru-
giej za§ — wyraZnie podnidst sie poziom rozwazan teoretycznych, pro-
wadzonych na kanwie studiéw empirycznych. Ogélnej charakterystyki
tej ogromnej juz dzi$ literatury oraz podsumowania zawartego w niej
dorobku teoretycznego dokonal wybitny specjalista amerykanski — We-
ston La Barre, reprezentujgcy etnopsychologiczng orientacje w antro-
pologii. Zainteresowanych wypada zatem jedynie odestaé do wnikliwe-
go, poswieconego tzw. ,kultom kryzysowym” (crisis cults), studium tego
autora 1. W zamieszczonym tam obszernym przegladzie literatury nie
znajdujemy niestety prac polskich, choé¢ np. odnotowano w nim niektére
opracowania czechostowackie 2. Trudno mie¢ jednak o to pretensje do
La Barre’a, skoro swoj, opublikowany na poczatku 1971 r., artykul na-

1Por. W. La Barre, Materials for a history of studies of crisis cults.
A bibliographic essay, ,,Current Anthropology”, t. 12: 1971, z. 1, s. 3-44. Kontynua-
cjg rozwazan zawartych w tym artykule sg niektére {ragmenty stynnej najnowszej
pracy tegoz autora pt. The Ghost Dance. Origins of religion, New York 1972. Por.
szczegblnie takie rozdzialy, jak: ,, The culture heroes return” (VI), , The Ghost
Dance” (VII) i ,,Crisis and cults” (VIII).

? Na przyklad socjologiczno-politologiczne studium E, Kadlecova, Socio-
logicky vyzkum religiosity severomoravského kraje, Praha 1967, oraz psychologiczna
rozprawa V. Vondréadéek, Fantastické a magické z hlediska psychiatrie, Praha
1968.



100 ALEKSANDER POSERN-ZIELINSKI

pisal juz w 1968 r. 3. Pierwsze bowiem powazniejsze rezultaty rodzimych
studiéw nad roéznego typu ruchami spoleczno-religijnymi ukazaly sie
drukiem dopiero w latach pézniejszych. Ich autorami sg badacze re-
krutujgcey sie z réznych srodowisk profesjonalnych.

I tak historycy mysli filozoficznej zajeli sie problematykg XIX-wie-
cznego mesjanizmu polskiego (A. Walicki, A. Sikora)4 Socjologowie-
afrykanisci podjeli temat zwigzany z analizg réznorodnych aspektow
narodzin i funkcjonowania ,,czarnych” sekt separatystycznych (A. Za-
jaczkowski, S. Chodak i inni)®. W kregu socjologéw zainteresowano sie
réwniez przesyconymi mistycyzmem religijnymi ruchami biatoruskich
chtopéw (W. Pawluczuk) ® oraz typologig ruchoéw spoleczno-religijnych,
ktérg wypracowano opierajgc sie na badaniach komparatystycznych nad
ruchami melanezyjskimi i poélnocnoamerykanskimi (indianskimi) —
(E. Nowicka) 7. Etnografowie za$ skoncentrowali sie na problematyce
amerykanistycznej. Plonem ich dzialalno$ci sg materiaty z konferen-
cji poswieconej problematyce synkretyzmu i ruchéw spoleczno-religij-
nych 8 oraz szczegodtowe studia nad peyotyzmem (M. Posern-Zielinska) ®,

3 Artykul W. La Barre’a zostal przekazany redakeji ,,Current Anthropology”
w pol. 1968 r., a nastepnie, zgodnie z pozytecznym zwyczajem, rozprowadzony zo-
stal wéréd 52 specjalistow. Dopiero po uzyskaniu pisemnych odpowiedzi od zapro-
szonych do dyskusji fachowcéw — redakcja zdecydowala sie opublikowaé ten arty-
kul wraz z przeslanymi uwagami krytycznymi. Procedura taka przedluzyla oczy-
wiscie cykl wydawniczy.

4+ A, Walicki, Filozofia ¢ mesjanizm. Studia z dziejéw filozofii i my$li spo-
teczno-religijnej romantyzmu polskiego, Warszawa 1970; A. Sikora, Postannicy
stowa. Hoene-Wronski, Towianski, Mickiewicz, Warszawa 1967.

5S. Chodak, Kaplani, czarownicy, wiedéimy. Z socjologii Swiqtyn animi-
stycznych, Warszawa 1967; A. Zajaczkowski, Muntu dzisiaj. Studium afry-
kanistyczne, Warszawa 1970; tenze, Ruchy religijne w Afryce, [w:] Procesy
przeobrazen tradycyjnej kultury Afryki, ,Przeglad Socjologiczny”, t. 23: 1969, s. 284-
306; P. Niklewicz, Religie synkretyczne czarnej Afryki i ich rola w tworzeniu
nowej afrykaniskiej S$wiadomosci ponadplemiennej, [w:] Procesy przeobrazef...,
s. 260-283.

§W. Pawluczuk, Swiatopoglad jednostki w warunkach rozpadu spotecz-
nosci tradycyjnej, Warszawa 1972,

"E. Nowicka, Bunt i ucieczka. Zderzenie kultur i ruchy spoleczne, War-
szawa 1972, :

8 Materialy z IV Etnograficznego Seminarium Amerykanistycznego, ktére odbyto
si¢ w Poznaniu w dniach od 23-25 IV 1971 r., opublikowane zostaly w , Etnografii
Polskiej”, t. 16: 1972, z. 2.

® M. Posern-Zielinska, Peyotyzm. Religia Indian Ameryki Pdinocnej,
Wroclaw-—Warszawa—Krakéw-—Gdansk 1972; tenze, Rola czynnikéw spoleczno-
ekonomicznych w ksztaltowaniu sie religii synkretycznych na przykladzie peyo-
tyzmu, , Etnografia Polska”, t. 12: 1968, s. 304-321.
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kultem wvodu na Haiti (B. Walendowska)1® i ruchami Indian Ameryki
Potudniowej (Z. M. Kowalewski, A. Posern-Zielinski) 1.

Jest to wiec juz dorobek niematy, sytuujgcy polskie dokonania w tej
dziedzinie na plaszczyznie umozliwiajgcej nawigzanie naukowego dia-
logu z przedstawicielami gléwnych osrodkéw badawczych znajdujgcych
sie w Stanach Zjednoczonych, Brazylii, NRF, Francji, i krajach skan-
dynawskich. Niestety, mozna z goéry przewidzie¢, Zze bariera jezykowa
w znacznym stopniu ograniczy rezonans rodzimych prac na Swiatowych
rynkach krytyki naukowej.

Fakt ten nie przeszkadza jednak dalszemu kontynuowaniu w Pol-
sce tego rodzaju badan i dlatego uzasadnione jest rozwijanie teorefycz-
nych refleksji nad omawianymi ruchami. Efekty tych poczynan, czesto
niewgtpliwie kontrowersyjne, moga bowiem okaza¢ sie bardzo owocne,
wywolujge polemike, ktorej rezultaty bedsa z pewnoscig przydatne do
dalszych studiow analitycznych, syntetycznych i komparatystycznych.

Taki wlasnie cel, a wiec prowokowanie do dalszej dyskusji wyzna-
czony zostal niniejszemu artykulowi, ktéry porusza kwestie wystepowa-
nia tendencji rewolucyjnych i konserwatywnych w ruchach spoteczno-
religijnych prostych spotecznosci Trzeciego Swiata. To terytorialne ogra-
niczenie wynika gléwnie z osobistych zainteresowan i kompetencji autora,
ktoremu wydaje sie wszakze, iz niektére poruszone w artykule zagad-
nienia posiadajg walory bardziej uniwersalne, tj. wykraczajg znacznie
poza zasieg problematyki ruchéw spoleczno-religijnych oraz przeobra-
zen tradycyjnych spoleczno$ci marginalnych w krajach Azji, Afryki
i Ameryki.

Wyboér uwidocznionego w tytule tematu podyktowany zostal potrze-
bg skonstruowania takich narzedzi badawczych, za pomocag ktérych
mozna by pokusi¢ sie o dokonanie analizy konkretnych ruchéw spote-
czno-religijnych pod katem widzenia zawartych w nich tresci radykal-
nych i zachowawczych. W przeciwnym bowiem wypadku trudno byloby
podja¢ sie realizacji tego zadania, ktére uznane zostalo przez szereg
renomowanych specjalistow za bardzo wazne. O przydatnosci tych roz-
wazan przekonal sie autor osobiscie podejmujgec w innym miejscu proébe

1B Walendowska, Wspéolne elementy w religiach synkretycznych An-
tyli na przykladzie haitanskiego kultu vodu, Poznan 1971 (niepublikowana praca
doktorska — Katedra Etnografii UAM).

1A, Posern-Zielinski, Funkcje millenarystycznego mitu w ruchach
spoleczno-religijnych Tupi-Guarani, ,Etnografia Polska”, t. 16: 1972, z. 2, s. 93-116;
tenze, Antropologiczna interpretacja ruchéw spoleczno-religijnych trzeciego $wia-
ta. Oceny i propozycje, ,Lud”, t. 55: 1971, s. 83-113; Z. M. Kowalewski, In-
diafiska mitologia emancypacyjna u progu rewolucji socjalnej w Peru, Krakéw
1972 (MS — referat wygloszony na Sympozjum Kultury Indian w kwietniu 1972 r.)
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interpretacji tendencji rewolucyjnych i konserwatywnych w ruchach
spoteczno-religijnych Indian Tukuna z Brazylii, Yaruro z Wenezueli
i Toba z Argentyny12. W ten sposéb poczynione nizej spostrzezenia
i uwagi zostaly juz w bardzo skromnym ‘zakresie poddane weryfikaciji,
co oczywiscie nie zmienia jeszcze faktu, iz nadal posiadajg one chara-
kter dyskusyjny.

Poniewaz czytelnicy ,Etnografii Polskiej” juz dos$é dcbrze zaznajo-
mieni sa z ogb6lng problematykg ruchéw spoleczno-religijnych, jak
i z konkretnymi przykiladami tych zjawisk, nie uwazalem za celowe
wyjasnianie pewnych podstawowych w tej materii, a nie wiazacych
sie bezposrednio z tematem kwestii, sgdzac, iz zainteresowani z tatwo-
Scig siegnaé moga po wezesdniejsze roczniki, odnajdujac tam poszukiwane
informacje i dalsze wskazéwki bibliograficzne 13,

RUCH SPOLECZNO-RELIGIJNY I JEGO TRESCI

Przed przystgpieniem do szczegblowszej charakterystyki wyréznio-
nych tutaj tendencji, jakie wystepuja w ruchach spoleczno-religijnych,
dokonajmy najpierw ogélnego przegladu tej problematyki z teoretycz-
nego punktu widzenia. Chodzi mianowicie o to, aby zyska¢ w miare
moznoéci poprawng $§wiadomo$¢ odnosnie do istoty wyabstrahowanych
zjawisk i sposobu ich rozpatrywania. Wydaje sie, iz wyboru takiej drogi
heurystycznego postepowania nie ma potrzeby szerzej uzasadniaé. Zau-
wazmy jedynie, Ze bez dazenia do precyzyjnego ustalenia podstawowych
kategorii badawczych, nie moze byé mowy o wlasSciwej analizie tresci
ruchéw spoleczno-religijnych. Bez tego zabiegu nie uda sie bowiem uni-
knaé niebezpieczefistwa powstania niezamierzonej interferencji zakresow
nowo wprowadzonych poje¢, ktére obok ugruntowanych juz w nauce zna-
czen posiadajg rowniez konotacje potoczne.

~ Ponizej zasygnalizowane wiec zostana takie problemy, jak: 1 — cha-
rakterystyka zawarto$ci badanych tendencji konserwatywnych i rewo-
lucyjnych w zakresie ich freSci oraz pelnionych przez nie funkeji;
2 — miejsce i rola tych tendencji w ruchach spoteczno-religijnych' spo-
leczno$ci endokolonialnych trzeciego $wiata; 3 — ich wzajemny zwia-
zek i jego uwarunkowania; 4 — kategorie ruchow spoleczno-religijnych
w kontekscie ich wymowy ,,rewolucyjnej” i ,,konserwatywnej”; 5 — miej-

2 A, Posern-Zielifnski, Tendencias conservadoras y revolucionarias
indigenas. Los movimientos social-religiosos en las comunidades indigenas margi-
nales del siglo XX en Sudaméricd, ,Estudios Latinoamericanos”, t. 2 (w druku).

1 Por. ,Etnografia Polska”, t. 11: 1967; t. 12: 1968; t. 13: 1969; t. 16: 1972,
z. 1; 1 16: 1972 z. 2. ‘
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sce tradycji i tradycjonalizmu w obu wyrdznionych tu tendencjach;
6 — hipotetyczne zagadnienie niejednorodno$ci rozkladu tendencji kon-
serwatywnych i rewolucyjnych w poszczegolnych sferach konstytuo-
wanego przez ruch systemu spoteczno-kulturowego.

Zanim omoéwimy te zagadnienia nalezy wyjasni¢, ze podjeta w ni-
niejszym artykule problematyka nie doczekata sie dotychczas istotniej-
szych rozwigzan — i to zar6wno na gruncie studiéw teoretycznych,
jak i opracowan o charakterze empirycznym. Wprawdzie wielu badaczy
zwracalo uwage na rewolucyjny aspekt niektorych ruchéw, czy tez na
rewolucyjng wymowe pewnych ich tresci ideologicznych, to jednak spra-
wy te ujmowane byly do$¢ pobieznie, zwykle pozbawione glebszego
wnikniecia w ich niejednorcdng zawarto§é. Nie przywigzywano zreszty
zbyt wielkiej wagi do terminologii, operujac nia z dosé duza dowolno-
$cig. Trudno$ci zatem do pokonania bylo i jest nadal jeszcze niemalo.
Z nich takze wynika kontrowersyjny charakter wielu konstatacji wy-
magajacych sprawdzenia i uzupelniania w toku badan empirycznych.
Ruchy spoteczno-religijne w endokolonialnych spotecznosSciach Trze-
ciego Swiata zwyklo sie rozpatrywaé na szerokiej plaszczyznie zmian
spoteczno-kulturowych, ktérych istotg jest ciagly proces modyfikacji
tubylezych systeméw kulturowych pod wplywem akulturacji i sprze-
zonego z nig zespolu czynnikéw polityczno-ekonomicznych. W ramach
tych przeobrazen owe ruchy sa czesto elementem najbardziej aktywnym,
spontanicznym i zywiolowym, sprawiajac niejednokrotnie wrazenie,
jakby byly swoistym katalizatorem, przyspieszajacym tempo innowacji
kulturowych, wprowadzanych na skutek interakcji pomiedzy wchodza-
cymi ze sobg w.stycznosé systemami spoteczno-kulturowymi 14,

Ruch spolteczno-religijny jest zatem rezultatem zmian w systemie
spoteczno-kulturowym, ale bedac niejako jego produktem — zyskuje
powazng w swych rozmiarach autonomie, dzieki ktérej moze sam z ko-
lei wplywaé¢ na dalszy tok przeksztalceh. I tak czasami przyczynia sie
do wzrostu ich dynamiki, to znéw hamuje rozwijajacy sie zbyt szybko
proces przeobrazen. Zreszta obie te tendencje nawzajem sie jednak nie
wykluczajg. Zwykle bowiem wspolegzystujg one ze soba, przy$piesza-
jac tempo zmian na jednej plaszczyznie, na innej znéw im sie przeciw-
stawiajgc. Ten dwoisty charakter ruchow jest zresztg dla tej kategorii
zjawisk do$é typowy. Stad trafniejsze wydajg sie te definicje ruchu
spoleczno-religijnego, ktére precyzuja go jako kolektywny wysitek danej
grupy spolecznej skierowany na trarisformacje pewnych tylko, ustabi-

“F M Keesing, Culture change, [w:] J. Gould, W. L. Kolb (ed),
A dictionary of the social sciences, New York—Toronto 1965, s. 170; Posern-
Zielinski, Antropologiczna interpretacija..., s. 95.
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lizowanych i niezadowalajacych w odczuciu tej spolecznos$ci, obszarow
systemu spoleczno-kulturowego 15. Dazac bowiem do stworzenia nowego,
bardziej satysfakcjonujacego systemu kulturowego 16, do konstrukeji
odmiennego porzadku rzeczy, a nawet do kreacji innego ukladu wszech-
Swiata, nigdy zaden ruch nie moég! totalnie zerwa¢ ani w koncepcjach
ideologicznych, ani tym bardziej w praktyce z aktualng sytuacja oraz
dorobkiem i doswiadczeniem minionych pokolen. Proponowana przez
uczestnikéw ruchu wizja nowego tadu, ktéry pojmowano jako zwarta
calo$¢ najroznorodniejszych sfer zycia, byla czesto diametralnie od-
mienna od status quo. Jednakze pewne sfery tej projektowanej przy-
szlosci zachowywaly zawsze swoj poprzedni ksztalt, opierajgc sie zde-
cydowanie zmianom lub ulegajgc tylko nieznacznym modyfikacjom.

Dzialo sie tak przede wszystkim dlatego, ze ruchy spoleczno-reli-
gijne nie sg zjawiskami jednorodnymi, a prawa nimi rzadzace stanowia
wypadkowa Scierajacych sie nawzajem, czesto sprzecznych tendencji.
Ta heterogenicznos¢ ujawnia sie z duzg sily zaréwno w wewnetrznej
strukturze ruchu, jego formach, funkcjach, jak i w dynamice. Do tego
nalezy jeszcze doda¢ ewolucyjng perspektywe konkretnego ruchu, ktoéry
przechodzac przez wlasciwe sobie fazy rozwoju, zaniku czy odradzania
sie ulega wewnetrznym przeksztalceniom, zmieniajgc z czasem swoj
charakter, proporcje dominujacych w nim tendencji i stopien aktyw-
nosci. ,

Rownoczesnie kazdy ruch stanowigcy probe kreacji nowego systemu
spoleczno-kulturowego jawi sie niejako w przestrzeni fréjwymiarowej.
Z, jednej bowiem strony preferuje on okreflony system wzoréw, norm
1 wartosci, ktory odzwierciedla predyspozycje danej grupy do takiego,
a nie innego typu reakcji, bedac réwnoczesnie podstawowym tworzy-
wem nowego proponowanego ukladu. Drugi wymiar wyznaczajg sto-
sunki spoleczne uwidoczniajace wyraznie dynamike zmian ekonomicz-
nych 1i interetnicznych (politycznych). Trzecia wreszcie plaszczyzng
uformowang w oparciu o tradycyjne podloze tworzy sfera, ktérg okre-
§li¢ tu mozna mianem — mitologiczno-magicznej, bedaca w rzeczywis-
tosci nowa formg $wiadomosci spotecznej. Jej adekwatnosé wobec nie-
ustannie zmieniajacych sie pod wplywem proceséw akulturacyjnych
warunkéw zycia spoleczno-kulturowego zalezy od iloéci i jakosci docie-

15 Definicje tego rodzaju podaje np. H. Blumer, ktéry dokonujgc klasyfikacji
ruchéw spolecznych wydziela kategorie tzw. ,ekspresywnych ruchéw spolecznych”
(expressive social movements), do ktorych zaliczyl réwniez ruchy religijne. Por.
H. Blumer, Collective behavior, [w:] J. B. Gittler, (ed), Review of Socio-
logy, New York 1957, s. 145.

8 A F. C. Wallace, Revitalization movements, ,,American Anthropologist”,
t. 58: 1956, s. 658.
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rajacych do uczestnikow ruchu informacji na temat ich aktualnego
polozenia oraz od rozeznania w realnych perspektyvwach jego zmiany ¥7.
Fakt ten wplywa bez watpienia na charakter ksztaltujgcych sie w tej
sferze idei przewodnich, zalozen i celéw ruchu spoleczno-religijnego,
decydujacych w powaznej mierze o sile i znaczeniu tendencji rewolu-
cvjnych i konserwatywnych. Informacje te ksztaltowaly jednoczednie
utopijng idee wyzwolenia, raz ja umacniajac, to znéw ostabiajgc. Kazda
bowiem doza wyniesicnych idei racjonalistycznych i tresci realistycznych
uzmystawiala zwolennikom ruchu nieskuteczno$¢ irracjonalnych s$rod-
kéw, a co za tym idzie zmniejszala aktywnosé ruchu i neutralizowala
jego rewolucyjne tendencje 18.

Na bardzo zlozony i kompleksowy charakter ruchéw spoteczno-reli-
gijnych zwraca uwage coraz wieksza liczba badaczy. Uczynili to m.in.
G. Guariglia i 1. Kopytoff, proponujgc do$¢ szczegdlowe kwestionariu-
sze, za pomocg ktérych mozna by réznorodne ruchy opisa¢ w sposdb
systematyczny, i co wazniejsze, nawzajem pordwnywalny 1%. Jednocze-
$nie specjalista amerykanski — Kopytoff zakwestionowal dotychczasowe
systemy klagyfikacyjne, grupujace poszczegdlne ruchy w zespoly i blo-
ki na podstawie jednostkowych, dos¢ arbitralnie wybranych cech. Stwier-
dzil on mianowicie, ze systemy te nie laczyly w poszczegoédlne zespoly
samych ruchow, traktowanych jako strukturalne catosci, lecz de facto
klasyfikowaly tylko wybijajgce sie w mnich na plan pierwszy pewne
elementy i trendy, takie jak np. natywizm, mesjanizm czy witalizm.
Idac dalej tym tropem zauwazyl Kopytoff, iz stuszniej jest méwi¢ np.
o reakcji na dominacje interetniczng, o wierzeniach synkretycznych
(syntetycznych), o doktrynach millenarystycznych, ¢ przywoédcach pro-
fetycznych i o procesach rewitalizacyjnych, anizeli o ruchach natywis-
tycznych, synkretycznych, profetycznych, millenarystycznych czy rewi-
talizacyjnych 20. W ten spos6b stusznie przeniesiony zostal punkt cigi-

"Posern-Zielinski, op. cit, s. 102.

1S Markiewicz, Socjologiczne prawo retrospekcji Kazimierza Kelles-
-Krauza, Warszawa 1964, s. 63.

13 G. Guariglia, Prophetismus und Heilserwartungs-Bewegungen als vol-
kerkundliches und religionsgeschichtliches Problem, ,Wiener Beitrige zur Kultur-
geschichte und Linguistik”, t. 13: 1959, Horn-Wien, s. 57-59; I. Kopytoff, Clasi-
fications of religious movements: andlytical and synthetic, [w:] Symposium on new
approaches to the study of religion, ,Proceedings of the 1964 annual spring meeting
of the American Ethnological Society”, Seattle 1964, s. 87-89.

W Kopytoff, op. cit, s. 85-86. Podobne obiekcje wyrazalem niezaleznie od
Kopytoffa w 1967 r., zastanawiajac sie nad tresécia takich okreslen, jak: ,millena-
ryzm”, ,natywizm”, ,profetyzm” i ,mesjanizm”. Por. A. Posern-Zielihski,
Melanezyjskie ruchy millenarystyczne jako przyklad wspélczesnych przeobrazen
kulturowych, ,Etnografia Polska”, t. 11: 1967, s. 361-363.
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kosci z ‘problematyki ujmujacej ruchy spoteczno-religijne w spos6b
syntetyczno-taksonomiczny na problematyke postugujaca sie spojrzeniem
analityczno-komparatystycznym. Je$li w pierwszym przypadku $ledzono
podstawowe tendencje ruchu po dokonaniu jego ogdlnej charakterystyki,
to w drugim ujeciu postulowano najpierw studia nad konstytutywnymi
sktadnikami ruchu, by dopiero po ich okre§leniu sprecyzowaé generalne
ustalenia 21,

W kwestionariuszach obu wymienionych wyzej badaczy nie znajdu-
jemy jednak explicite ujetych i wyodrebnionych tendencji konserwatyw-
nych i rewolucyjnych. Kopytoff zwraca bowiem uwage przede wszyst-
kim na aspekiy strukturalno-funkcjonalne ruchéw, uwypuklajac gtéwnie
wewnetrzng organizacje ruchu, stosunek dc wilasnego i obcego systemu
spoteczno-kulturowego, koncepcje soteryczne i wreszcie akcentuje cele,
$rodki i funkcje ruchu 22, Guariglia natomiast w swym niekonsekwen-
tnym i logicznie nie dopracowanym schemacie zajat sie przede wszyst-
kim aspektami morfologicznymi, wydzielajac w ruchach trzy podstawo-
we tendencje, a mianowicie dazenia zorientowane na przeszlo$é¢ (rewiwa-
lizm, natywizm, synkretyzm), na wspotczesno$¢ (witalizm, kulty ,,cargo”)
1 na przyszitos¢ (millenaryzm, eschatologizm i mesjanizm) 2. Pominig-
cie interesujacych nas tu szczegdlnie tendencji wynika — jak sie zdaje
—— gléwnie z tego, iz krzyzujg sie one w najrozmaitszy sposéb z zasygna-
lizowanymi tu tresciami manifestujgc swg obecnos¢ lub jej brak w sze-
regu strukturalno-funkecjonalnych i morfologicznych kontekstow. Tym-
czasem $ledzié je przeciez mozna zaréwno w ideologii, organizacji, sposo-
bach osiggania wytyczonych celéw, jak i w postawach w stosunku do
wlasnej przeszlosci oraz w mistycznych wizjach futurologicznych.

Przytoczone tu w duzym skrécie dwa ujecia $wiadczy¢ moga o tym,
ze coraz wieksza liczba badaczy dostrzega zlozonos¢ struktury ruchéow

2t Taky konstruktywna postawe akceptowala takze E. Nowicka, ktéra najpierw
ustalila plaszczyzne pordéwnawezg dla ruchéw spolecznych (spoteczno-religijnych),
wyodrebniajac podstawowe kategorie badawcze, by nastepnie za ich pomocs zana-
lizowaé w sposob jednolity dwa ruchy poédlnocno-amerykanskie i dwa melanezyjskie.
Dopiero w $wietle tych komparatystycznych ustalei — sformulowala Nowicka
wlasng typologie ,ruchéw spotecznych stanowiagcych reakcie na polityezng domi-
nacje i kontakt kulturowy”. Por. Nowicka, op. cit., passim.

22 Jedynie w dziale VIII — pos§wieconym funkcjom ruchéw religijnych (spo-
teczno-religijnych) zwraca on uwage na interesujgce nas aspekty. Mianowicie pro-
ponuje badaczom, wykorzystujacym ten kwestionariusz, aby starali sie odpowiedzieé¢
na takie pytania, jak: jaki charakter posiadajg kulturowe i spoleczne funkcje ruchu
w subiektywnym odczuciu jego zwolennikéw, oraz: jakie podstawowe funkeje kul-
turowe, spoleczne i psychologiczne spelnia dany ruch w $§wietle obiektywnej oceny
badacza. Por. Kopytoff, op. cit., s. 89. ’

% Guariglia, op. cit, s. 57-58.
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spoleczno-religijnych, ktéorych powstanie, przebieg i funkcjonowanie nie
da sie wyjasni¢ stwierdzeniami zdroworozsgdkowymi. Dlatego tez za-
biegiem interesujagcym wydaje sie $ledzenie réinorodnych, organizujg-
cych te ruchy tendencji. Pewnym punktem wyjscia dla naszych dal-
szych rozwazan mogg sta¢ sie cenne konstatacje badaczki brazylijskiej
Marii Isaura Pereira de Queiroz. Wyodrebnita ona dwie zasadnicze ka-
tegorie ruchéw spoteczno-religijnych, a mianowicie tzw. reformatorskie
ruchy mesjanistyczne (les mouvements messianiques de réforme) i re-
wolucyjne ruchy mesjanistyczne (les mouvements messianiques révolu-
tionnaires) 24, przyporzagdkowujac im dwa odrebne typy dynamiki spo-
lecznej, ktére w rzeczywistosci byly tworczg transpozycjg eliadowskiej
koncepcji czasu sakralnego 25, I tak ruchy reformatorskie charakteryzo-
waé sie majg w tym ujeciu dynamika cykliczng (dynamisme cyclique),
wynikajaea z tzw. prawa ,,wiecznego powrotu” (Ueternel retour).

Zgodnie z jego zalozeniami periodycznosé zmian nie tylko biegnie
jakby po kole, ale nadto realizuje sie stale w charakterystycznej dla
czasu magiczno-religijnego wiecznej teraZniejszosci, dla ktérej pojecie
,dawne” i ,przyszte” zdajg sie by¢ logicznie puste. Rdzeniem tej kon-
cepcji jest jednak idea calkowitej regeneracji ulegajgcego cyklicznym
destrukecjom wszechswiata, ktéry po okresie chaosu znoéw odtworzy sie
w dawnym ksztalcie, powodujac powrdt czasu minionego, bedgcego
w wiecznosci terazniejszoscig 26,

Na plaszezyinie ruchéw spoleczno-religijnych ta dynamika cykliczna
sprawia, Ze ulegajacy obiektywnym perturbacjom i dezorganizacji sys-
tem spoleczno-kulturowy dazy w subiektywnym przekonaniu jege no-
sicieli do usuniecia szkdéd i zniszezen, stowem — do ponownego odtwo-
rzenia sie w takiej postaci, aby zachowane zostaly tradycyjne reguly,
utrzymujgce ten system w stanie ,,equilibrium”. W ujeciu Pereira de

# M. I. Pereira de Queiroz Réforme et révolution dans les sociétés
traditionnelles, Histoire et ethnologie des mouvements messianiques, Paris 19868,
s. 288, 334.

% Pereira de Queiroz korzystala gléwnie ze sformulowad Eliade’'so zawartych
w jego slynnym dziele Le Myth de Ueternel retour, Paris 1949. Por. réwniez polski
przeklad fragmentéw tej pracy w: M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa
11970, s. 2»49—290. Na zapladniajacy charakter zawartych tam konstatacji i ich przy-
datnos¢ dla badan nad ruchami spoleczno-religijnymi oraz nad ksztaltowaniem sie
nowej zakulturowanej $wiadomogei mitycznej zwracali juz uwage takze inni ba-
dacze. Sam natomiast Eliade — réwniez ukazal mozliwosé wykorzystania tezy
o kosmicznej regeneracji w studiach nad ,kultami cargo”. Por.: M. Eliade, Car-
go — cults and cosmic regeneration, [w:] S. L. Thrupp (ed), Millenial dreams
in action. Essays in comparative study, ,Comparative studies in society and history”,
Supplement 2, The Hague 1962, s. 1394143.

% M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 396-400.
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Queiroz ta cykliczna dynamika spelnia w stosunku do swego systemu
funkcje konserwatywne. Zaklada bowiem, mimo wprowadzonych obie-
ktywnych zmian, jego wieczng repetycje 27. ‘

Catkowicie odmiennie przedstawia sie sytuacja w przypadku ruchow
rewolucyjnych, odrézniajacych sie od poprzedniej kategorii odmiennym
typem dynamiki, a mianowicie tzw. dynamikg ewolucyjna (dynamisme
évolutif, linéaire). Charakteryzuje sie ona przede wszystkim tzw. ,re-
petycja tworczg” (repetition inventive), tj. dazeniem do oditworzenia
zniszczonego systemu, ale wzbogaconego o szereg innowacji i usytuowa-
nego na poziomie jakosciowo calkowicie réznym od poprzedniego 28. Pro-
ces ten ma z jednej strony zapewni¢ przywrocenie utraconej réwnowa-

i, z drugiej za$§ umozliwié, przy zachowaniu cigglosci i identycznosci
kulturowej, wprowadzenie takich zmian, ktére w spcsob diametralny
zreorganizowalyby tradycyjne uklady poszczegdlnych dziedzin Zycia. A za-
tem w tym wypadku dynamika ewolucyjna speilnia wzgledem swego
systemu spoleczno-kulturowego funkcje ,rewolucyjne”, umozliwiajge ak-
ceptacje jakosSciowych przeobrazen wiasnej kultury i organizacji spo-
lecznej oraz postulujgc korzystny dla lokalnej spolecznosci, grupy czy
etnosu uklad ,stratyfikacji interetnicznej” w ramach gruntownie zre-
organizowanego ladu $wiatowego.

Mimo do$¢ jednoznacznego przyporzadkowania konserwatywnych
i rewolucyjnych tendencji obu wymienionym typom ruchéw, co moglo-
by sugerowaé¢ totalng rozlaczno$é owych dwu nurtéw, Pereira de Quei-
roz zauwaza jednak, iz obie te tendencje najczeSciej wspolegzystujg ze
sobg. Nie ma bowiem — jak pisze — ruchéw reformacyjnych, ktore by~
lyby wylacznie konserwatywne, podobnie jak nie ma réwniez ruchéw
rewolucyjnych, w ktorych nie znalezliby$my tendencji zachowawczych 2.
Stowem, s3 to tendencje wystepujace lacznie. Zmienia sie natomiast tylko
ich ukiad wzgledem siebie oraz proporcje w poszczegélnych sferach sys-
temu spoleczno-kulturowego organizowanege przez dany ruch. Przypu-
szcza¢ zatem nalezy, iz teza Pereira de Queiroz o przystawaniu funkcji
konserwatywnej do ruchu reformy i funkeji rewolucyjnej do ruchu re-
wolucyjnego moze by¢ sugestywng ilustracja, zawierajaca dwie idealne
sytuacje z wyrazicie uwypuklonymi tendencjami dominujacymi, ale
nie wylacznymi. '

Na niejednorodny i pelen wewnetrznych sprzecznosci charakter ru-
chéw spoteczno-religijnych zwracata rowniez uwage Y. Talmon w swym

2" Pereira de Queiroz op. cit, s. 334.
2 Ibidem, s. 314-333.
29 Ibidem, s. 334.
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studium na temat ruchéw millenarystycznych. Wyodrebnita ona cztery
pary dialektycznych sprzezen, organizujacych omawiane tu ruchy i na-
dajace im tzw. ,charakter posredni” (intermediate mature), ktory spra-
wia, iz zjawiska te nalezy sytuowaé¢ na p6t drogi miedzy tradycyjnym
kompleksem tendencji utopijnych a modernistycznym zespolem idei ra-
cjonalistycznych %0,

Ten posredni charakter ruchéw spoleczno-religijnych poglebiaty réw-
niez znaczne roéznice, zachodzgce miedzy ideg przemiany, bedgcg zmi--
styfikowang $wiadomoscig rzeczywistego biegu wydarzen, a podstawg
materialng, z ktorej ta swiadomo$¢ wyrastala. Rozziew ten zmniejszaty
lub zwiekszaly tarcia, zachodzace miedzy szeregiem sprzecznych ze sobg
tendencji wykrywanych w roézinych kombinacjach w kazdym prawie
ruchu. Jesli podzieli¢ je na dwa opozycyjne zespoly, to z jednej strony
znajda sie trendy preferujgce nastawienie mityczne, religijne, zoriento-
wane w przeszlos¢ i przesigkniete tradycjonalizmem, z drugiej zas ten-
dencje, wynikajace z doswiadczen historycznych, przepojone tresciami
politycznymi, zorientowane na przysziosé i niosgce ze sobg spory tadunek
radykalnego rewolucjonizmu. Zaproponowany przez Talmon podzial po-
krywa sie w pewnej mierze z koncepcja dynamiki cyklicznej i ewolu-
cyjnej Pereira de Queiroz, choé¢ obie autorki postugiwaly sie odmiennym
lypem analizy. JeSli pierwszg badaczke interesowala bardziej dialektyka
procesu funkcjonowania ruchu spoleczno-religijnego, nazywanego przez
nig ruchem millenarystycznym, to druga — w wiekszej mierze potozyta
nacisk na odkrycie tendencji dominujgcych i decydujgcych o ideologicz-
nym programie ,,przebudowy swiata”. Dla naszych potrzeb najistotniej-
sze sg jednak te stwierdzenia, w ktorych wida¢ zainteresowanie autorek
rolg i znaczeniem tendencji konserwatywnych i rewolucyjnych. Tendencje
konserwatywne, jako mniej rzucajace sie w oczy, nie zostaly glebiej zana-
lizowane przez Talmon, ktéra gtownie zajela sie problemami wzajemnych
zwigzkéw miedzy ruchami millenarystycznymi a $wieckimi i sakralnymi
tre$ciami rewolucyjnymi. Nalezy tu jednak wyjasni¢, iz postugiwala sie
ona pojeciem ,,rewolucji”’ bardziej w politycznym znaczeniu tego terminu,
anizeli w jego sensie antropologicznym:.

Widoczny czesto na wielu obszarach trzeciego $wiata zwigzek ruchéw
spoleczno-religijnych z walkg wyzwolenczg i postepowymi dgzeniami
spolecznymi sprawil, iz szczegdlnie wzrosto zainteresowanie rewolucyj-
nym, w wezszym rozumieniu tego okreslenia, charakterem tych ruchow.
Przykladem opracowan uwypuklajacych ten wlasnie aspekt ruchow stu-

Y., L. Talmon, Millenarian movements, ,,Archives Europeénnes de Socio-
logie”, t. 7: 19686, z. 2, s. 200.
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zy¢ mogg studia P. Worsley’a, E. J. Hobsbawma, W. E. Miihlmanna
i wspomnianej juz Y. Talmon 3. Nie umniejsza to oczywiscie w niczym
wartosci poezynionych tam uogdlnien, w mysl ktorych widoczny w tych
ruchach rewolucjonizm religijny uznano za prototyp swieckiego rewolu-
cjonizmu spoteczno-politycznego. Dzieki temu ruchy ,millenarystyczne”
i im podobne potraktowano jako swoiste ogniwo posSrednie w procesie
emancypacji spotecznos$ci zdominowanych, doceniajgc w pelni znaczenie
i funkcje zawartych w nich tresei buntowniczych. Odwolajmy sie tu
zn6w do Yoniny Talmon, ktéra zauwazyla, iz ,,millenaryzm” jest stadium
taczacym ruchy prepolityczne z politycznymi, stanowige rownoczesnie
forme przej$cia od premodernistycznych rewolt religijnych do w pelni
uksztattowanego ruchu rewolucyjnego32. Ten wzajemny zwigzek nie
miat jednak tak prostego i bezposredniego charakteru, jakby sie to na
pilerwszy rzut oka wydawato. Nie kazda bowiem idea millenarystyczna
posiadata charakter rewolucyjny lub protorewolucyjny w sensie poli-
tyczno-spolecznych konotacji tego terminu. W tej sferze mogta spelniac
nawet funkcje kontrrewolucyjne, zachowawcze, konserwatywne 3. Nie
musialy one kolidowaé¢ przy tym z wystepujgcymi rownocze$nie radykal-
nymi tendencjami w dziedzinie systemu kulturowego czy tradycyjnego
$wiatopogladu uzupelnionego obawami eschatologicznymi. Okazuje sie
wiec, iz precyzyjne oddzielenie ruchu spoteczno-religijnego od wlasciwe-
go ruchu polityczno-rewolucyjnego nie zawsze jest mozliwe, bowiem obie
te formy ruchéw spotecznych przenikajg czesto podobne, a niekiedy na-
wet te same tendencje. I tak motyw rewolucji widoczny jest w ,,prymi-
tywnym eschatologizmie”, podczas gdy motyw prymitywnego eschatolo-
gizmu pojawia sie z kolei w ruchach rewolucyjnych 3¢ Te samg mysl
wyrazila w nieco odmienny sposdb Talmon, ktéra zauwazyla, iz w pew-
nych przypadkach spotykamy sie z procesami upodobniajacymi $wiecki
typ rewolucjonizmu do typu sakralnego i vice versa. Pierwszy nazwala
ona procesem historyzacji i sekularyzacji religijnego rewolucjonizmu

31 P, Worsley, The trumpet shall sound. A study of ,,cargo” cults in Mela-
nesia, London 1957; W. E, Mihlmann, Chiliasmus und Nativismus. Studien
zur Psychologie, Soziologie wund historischen Kasuistik der Umsturzbewegungen,
»Studien zur Soziologie der Rewvolution”, t. 1: 1961, Berlin; E. J. Hobsbawm,
Sozialrebellen. Archaische Sozialbewegungen im 19 und 20 Jahrhunderts, ,,Sozio-
logische Texte”, t. 14: 1962, Neuwied a/R — Berlin; Y. L. Talmon, Political
messianism, London 1960.

32 Talmon, Millenarian movements..., s. 196.

3 Walicki, op. cit, s. 12,

¥ Mihlmann, op. cit, s. 374.
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drugi natomiast okreslita jako proces mitologizacji i sakralizacji §wieckie-
go rewolucjonizmu 3. »

Analizujgc dotychczasowe koncepcje ,rewolucyjnosci” ruchéow spo-
leczno-religijnych, mozna zauwazy¢ w nich szereg mankamentéw wyni-
kajgcych, jak sie zdaje, z do$¢ jednostronnego typu dotychczasowych
interpretacji. Wymienmy tu kilka spoéréd nich: 1 — rozpatrywanie ten-
dencji rewolucyjnych w jednej tylko sferze stosunkdw spoleczno-ekono-
micznych; 2 -— przenoszenie poczynionych tam uogbélnien na caloksztait
systemu spoleczno-kulturowego, co nie zawsze jest zabiegiem shusznym;
3 — mieszanie samych przekonan uczestnikéw ruchu z wynikami inter-
subiektywnej analizy faktow; 4 — mniedostrzeganie antynomicznego
zwigzku tendencji konserwatywnych i rewolucyjnych.

Wydaje sie natomiast, ze w analityczno-poré6wnawczych badaniach tej
problematyki nalezaloby, nie rezygnujac oczywiscie z cato$ciowego spoj-
rzenia na ruch, zwréci¢ réwniez duzg uwage na przewijajgce sie w nim
trendy, wérdéd ktorych na plan pierwszy wysuwa sie z pewnoscig opozy-
cyjna para tendencji konserwatywnych i rewolucyjnych. By¢ moze uda
sie wowczas stwierdzi¢, na jakich plaszczyznach tendencje te moga ze
sobg wspodtegzystowaé i jakie ta koegzystencja przybiera formy. Z drugie]j
strony interesujaca moze byé réwniez odpowiedz na pytania: dlaczego
w niektérych ruchach dominujg tendencje rewolucyjne, w innych za$
przewazajg inklinacje konserwatywne; jaka jest rola tych tendencji
w tzw. ruchach reformacyjnych, postulujacych jedynie umiarkowane,
czesciowe przeobrazenia o charakterze adaptacyjnym. Ten ostatni przy-
padek jest szczegélnie ciekawy, gdyz np. wiekszo$é ruchéw powstalych
w ostatnich dwéch stuleciach wsrdd tradycyjnych, rodowo-plemiennych
spoleczno$ci indianskich taki wlasnie pozornie posiadala charakter. Byé
moze zbadanie tego problemu pozwoli wysungé hipoteze, iz sktonnosci do
rozwigzan reformatorskich, rewolucyjnych wynikaja z homeostatycznego
stanu réwnowagi, utrzymujgcego sie miedzy przeciwstawnymi tendencja-
mi rewolucyjnymi i konserwatywnymi.

Wspomnialem juz mimochodem w niniejszym artykule o tym, ze
dotychczas postugiwano sie interesujgcymi nas tu pojeciami przewaznie
w do$¢ waskim ich zakresie znaczeniowym, ograniczonym gtéownie do
sfery aktywnosSci spoleczno-politycznej. Tymeczasem dla naszych celéow
poznawczych konieczne jest szersze antropologiczne spojrzenie na 6w

3% Talmon, op. cit, s. 199-200. Szczegdélowiej koncepcje te rozpracowala au-
torka w swych dwéch szeroko znanych pracach politologicznych. Por. Y. L. Tal-
mon, The origins of totalitarian democracy, London 1952; tenze, Political mes-
sianism. W podobnym duchu wypowiadal sie réowniez D. E. Apter, Political
religion in the mew nations, [w:] C. Geertz (ed) Old societies and new nations,
New York 1963, 5. 57-104.
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konserwatyzm i rewolucyjnoé¢, polegajace przede wszystkim na seman-
tycznym rozszerzeniu zakresu tych poje¢, ktore dzieki temu zwiekszg
zasieg swej stosowalnosci. Takie wlasnie podejscie niezbedne jest w przy-
padku interpretacji przedklasowych pozaeuropejskich systeméw spolecz-
no-kulturowych, tkwigcych niejako na styku roéznych formacji spolteczno-
gospodarczych w rezultacie zachodzacych globalnie przeobrazen. Wow-
czas takze terminy te zostang uwolnione od pochopnych niekiedy, poza-
naukowych konotacji aksjologicznych w postaci towarzyszacych im
czesto takich orzecznikow oceniajgcych, jak ,,dobry” — ,zly”, czy ,po-
zyteczny — szkodliwy” 3. Konieczne jest réwniez wyeliminowanie
pewnych sadow o charakterze teleologicznym. A zatem w my$l tej dy-
rektywy nie bedzie nas interesowalo to, czy dana tfendencja zawiera
w sobie ladunek tresci ,wsteczny” czy tez ,,postepowy”, a wiec np. zgod-
nych z kierunkiem rozwoju ludzkosci lub tez sprzeczny z regulami
procesu ewolucyjnego. I wreszcie nalezy takze odrzuci¢c wszystkie te
sgdy, ktére przesigkniete sg europocentryzmem i lgczg sie bezposrednio
z analizg spoleczenstwa podzielonego na klasy. Nie mogg one by¢ ade-
kwatne wzgledem tych systeméw i sytuacji, w ktorych ani nie wystepuje
zréznicowanie wewnetrzne i konflikt klasowy, ani tez nie ma wyksztal-
conych programéw politycznych. Nawet pojecie rewolucji spolecznej
i walki narodowo-wyzwoleniczej bedzie tam posiadalo wymiar catkowicie
odmienny %7. L.gczyé sie ono bowiem bedzie przede wszystkim z ideg od-
nowy tubylezych wartosci kulturowych i dgzeniem do zlikwidowania
ucigzliwego stanu ,,relatywnej deprywacji” (relative deprivation) 38, wy-
wolanego przez ekonomiczng, polityczng i kulturows supremacje spote-
czenstwa nalezgcego do kregu cywilizacji industrialnej.

Zastrzezenie takie odnosié¢ sie bedzie przede wszystkim do tych ruchow
spoleczno-religijnych Trzeciego Swiata, czy np. konkretnie Indian Ame-
ryki Poludniowej, ktére wyrosly na gruncie spolecznoséci okreslanych
jako marginalne. Mam tu na mys$li mate grupy ludno$ci indianskiej, ktére
zamieszkujg gléwnie refugialne rejony tropikalnych puszcz i sawann,
starajgc sie tam prowadzi¢ egzystencje opartg o tradycyjny zestaw wzor-
c6w i norm. Materialna kultura tych Indian charakteryzuje sie niskim
poziomem rozwoju technologicznego, organizacja spoleczna reprezentuje
typ ustroju rodowo-plemiennego, w wierzeniach natomiast dominujg ele-
menty animizmu. Mimo tego, iz grupy te zostaly w pewnym stopniu

% G. Kloska, Problem wartoiciowania w etnografii, ,Lud”, t. 55: 1971, s. 233.

3 Mithlmann, op. cit., s. 331.

38 Definicja tej kategorii badawczej wraz z dokladna interpretacja zakresu jej
stosowalnosci znajduje sie u D. F. Aberle go, The peyote religion among the
Navaho, ,,Viking Fund Publications in Anthropology”, t. 42: 1966, s. 322-328.
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polaczone siecig sprzezen z systemem kapitalistycznej eksploatacji, to
jednak zachowaly one swa odosobniong pozycje etnicznego izolatu. Jako
zdominowane, czesto wymierajgce grupy mniejszosciowe nie tracg one
swej tozsamosci spoteczno-kulturowej, w zwiagzku z czym nie przeksztal-
cajg sie w odrebng, wyzyskiwanag klase spoteczng. Sytuacja ludnosci tu-
bylczej w marginalnej Indoameryce wyglada zatem inaczej anizeli na
Wyzu Andyjskim czy w Meksyku, gdzie ludnosé indianska — mimo swej
cdrebno$ci kulturowej — stanowi w gruncie rzeczy klase chlopska, cal-
kowicie zintegrowang pod wzgledem spoteczno-ekonomicznym z infra-
strukturg klasowego panstwa. W tych wlasnie rejonach coraz rzadzie]j
pojawiajg sie ruchy spoteczno-religijne, wypieraja je bowiem akty pro-
testu o znacznie zracjonalizowanym charakterze — np. chlopskie ruchy
agrarne, zawierajgce tylko czasami pewne elementy mesjanizmu czy
millenaryzmu 3. W takim wiasdnie przypadku mozliwosé adaptacji wzo-
réw analizy antropologii i socjologii politycznej, wypracowanych na
gruncie wspoélezesnych spoleczenstw ztozonych, jest uzasadniona i wydaje
sie poznawczo plodna. Przenoszac sie jednak w $wiat spoleczenstw pro-
stych o rodowo-plemiennej strukturze spoleczriej nalezy zmodyfikowaé
instrumenty badawcze, wprowadzajgc odmienne kategorie opisu.
Zachety do studiéw nad poruszong w tym artykule problematyka
dostarczajg postulaty formulowane przez szereg specjalistéw. Naklaniajge
do rozpoczecia tego rodzaju badan, stwierdzaja oni réwnoczesnie wielka
wage tej problematyki dla dalszych rozwazan nad mechanizmem zmian
systeméw spoteczno-kulturowych w trzecim $wiecie. Dyrektywe te traf-
nie ujgt V. Lanternari, ktéory pisal w 1965 r., iz kluczowym problemem
dalszych studiéw nad ruchami spoleczno-religijnymi winny staé¢ sie
w przyszlo$ci historyczne zwiazki taczgce 1) religie i rewolucje oraz 2) re-
ligie 1 konserwatyzm spoteczno-kulturowy. Oba te aspekty — pisal dalej
wtloski badacz ,religii uci$nionych” — winny by¢ rozpatrywane lgcznie
w ramach analizy historyczno-komparatystycznej4t. Z postulatem tym
nie sposo6b sie dzi§ nie zgodzié. Na gruncie polskim podobne stanowisko
w tym wzgledzie reprezentuje J. Szacki, ktéry w swej ostatniej pracy
poswieconej tradycji pisal: ,,wydaje sie, iz tego rodzaju ideologie (ru-
chow spoteczno-religinych — APZ) nalezaloby bada¢ z jednej strony

3 A, Quijano Obregon, Los movimientos campesinos contemporaneos
en Latinoamerica, Santiago de Chile, b.r.w., s. 4-7 (maszynopis powielany).

#V. Lanternari, Reply, [w:] Book review of ,The religions of the op-
pressed. A study of modern messianic cults” by Vittorio Lanternari, ,Current
Anthropology”, t. 6: 1965, z. 4, s. 462,

8 — Etnografia Polska, XVII/1
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jako szczegdlny wypadek ideologii tradycjonalistycznych, z drugiej na-
tomiast, jako swoiste ideologie rewolucyjne” 41, Generalny kierunek
zostal juz zatem wytyczony, obecnie za$ przyszla kolej na realizacje
tego programu.

CHARAKTERYSTYKA TENDENCJI KONSERWATYWNYCH

Zagladajgc do stownika z latwoscig stwierdzimy, ze termin ,konser-
watyzm” wywodzi sie od lacinskiego czasownika conservare tj. ,zacho-
wacé”. Znaczenie to w zasadniczych zarysach przetrwalo do czaséw
wspdtczesnych, gdyz dzi§ potocznie pod tym pojeciem rozumiemy zwykle
postawe cechujaca sie przywiagzaniem do tradycji, nie wykazujgeg inkli-
nacji w kierunku wprowadzenia szybkich zmian 4. Te zachowawcze
funkcje konserwatyzmu uwypukla sie takze w definicjach naukowych,
w ktorych stwierdza sie zwykle, iz polegajg one na utrwalaniu zachowa-
nych pozostalo$ci weze$niejszych epok.

Zachowawecza tendencja ujawnia sie jednak z duzg mocg tylko wow-
czas, gdy ,istniejacy od dawna porzagdek zostaje totalnie zagrozony, ale
istnieje jeszcze, i wydaje sie swoim obroncom zdolny do przetrwania” 43,
Jest to tzw. defensywny typ konserwatyzmu, ktérego mechanizm czuwa
nad nienaruszalno$cig aktualnego status quo, zabezpieczajac go w miare
mozno$ci przed silami zmiany w postaci reformy i rewolucji. Ten typ
konserwatyzmu okresla wybitny znawca tego problemu S. P. Huntington
mianem sytuacyjnego 4, odrézniajac go w ten sposoéb od konserwatyzmu
autonomicznego, wynikajgcego z psychicznych predyspozycji jednostek
i konserwatyzmu arystokratycznego, bedacego ideologia panujacych, lecz
zagrozonych w swej egzystencji klas posiadajgcych. Oba ostatnie typy
nie beda nas tu jednak interesowaty.

Konserwatyzm w znaczeniu antropologicznym bedzie zatem czyms$
catkowicie odmiennym od konserwatyzmu w rozumieniu politycznym.
Przypomnijmy, iz to ostatnie okreslenie rezerwujemy zwykle dla takich
sit i ugrupowan politycznych, ktére przeciwstawiajgc sie rewolucyjnym
zmianom akceptuja jednak szereg innowacji, dbajac jedynie o to, aby
zachowana zostala ciagto$¢ w tcku powolnych, stopniowych, niejako ewo-
lucyjnych przeobrazen danego systemu. Przenoszac sie na teren spote-

1.3 Szacki, Tradycja. Przeglad problematyki, Warszawa 1971, s. 229.

i Por. np. haslo ,Konserwatyzm”, {w:] Wielka encyklopedia powszechna PWN,
t. 5: 1965, Warszawa, s. 819-820; oraz haslo ,konserwatyzm” u W. Kopalih-
Skiego, Stownik wyrazéow obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 1968,
s. 401,

4 Szacki, op. cit, s. 223,

#43 P. Huntington, Conservatism as an ideology, ,American Political
Science Review”, t. 1: 1957, s. 453-473.
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czenstw prostych, o przedklasowej strukturze spotecznej, moina stwier-
dzi¢, iz tego rodzaju tendencje wypada traktowaé jako wyraz dazen
reformistycznych, zajmujacych w kwestii przeobrazen spoleczno-kultu-
rowych stanowisko posrednie miedzy postawa konserwatywna i rewolu-
cyjna.

A zatem wilasciwe tendencje konserwatywne bedg sie réwniez takim
dagzeniom przeciwstawialy. Ich mechanizm w momentach zagrozenia czu-
wa bowiem nad nienaruszalnoscig aktualnego stanu posiadania, strzegac
réwnowagi (delicate balance) calego systemu spoteczno-kulturowego lub
jedynie pewnych tylko jego czesci i zapobiegajac w ten sposéb konsek-
wencjom wynikajgcym 2z wprowadzenia do wnetrza tego systemu
innowacji 45,

Konserwatyzm w tym ujeciu lgczy sie jednocze$nie z tzw. procesem
petryfikacji form spotecznej aktywnos$ci. W my$l jego zasad ,kazdy cykl
czynnos$ci, dzieki ktérym grupa zaspokaja jaka$ potrzebe, utrwala sie,
petryfikuje, staje sie obowigzujacym wzorem” 46, Tendencje konserwatyw-
ne umacniaja spetryfikowane formy, nie dopuszczajac do ich zmiany
i z zasady przeciwstawiajg sie radykalnym przeobrazeniom. W przypadku
ruchow spoteczno-religijnych zjawisko to moze w znacznym stopniu sta-
nowi¢ rezultat procesu sakralizacji pewnych wzoréw praktycznego dzia-
lania, bgdz tez tresci ideologicznych, ktére przez sam fakt swego uswie-
cenia staly sie jeszcze mniej podatne na wszelkie tendencje transforma-
cyjne.

Sprobujmy tu zatem sformulowaé operatywng definicje tendencji
konserwatywnych, ktéra moglaby znalezé zastosowanie w analizie ruchéw
spoteczno-religijnych. Wydaje sie, ze tendencje konserwatywne to splot
dazen zmierzajagcych do wutrwalenia =zastanego porzadku i ukladu
wartosci w caltoksztalcie systemu spoteczno-kulturowego lub jedynie
w jego poszczegdlnych sferach. Postawa taka ksztaltowana jest przez kon-
serwatywny $Swiatopoglad, tj. zbidér idei, uznajacych za podstawowe do-
bro — przetrwate i funkcjonujgce nadal dziedzictwo kulturowe, a za pod-
stawowy cel spolecznej aktywnosci ludzi — troske o zachowanie tej
spuécizny w zasadniczo nie zmienionym ksztalcie. A zatem tendencje
konserwatywne zaobserwowane w ruchach spoleczno-religijnych beda
spelniaty funkcje zachowawczg wobec aktualnie istniejacego systemu
spoteczno-kulturowego. Ta postawa antyprospektywna, bedgca afirmacja
przesziosci w jej wspolezesnej mutacii, cechuje sie przede wszystkim prze-

4% J. C. Rees, Conservatism, [w:] J. Gould, W. L. Kolb, op. cit, s. 129.
# W. Bienkowski, Problemy teorii rozwoju spolecznego, Warszawa 1966,
s. 58.
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konaniem, iz najlepszg forma obrony zagrozonego przez obcg dominacje
systemu sg zabiegi, umacniajace jego stabilnos¢ i dbajace o jego popraw-
nos¢ wzgledem ustalonych juz wzorcow czy norm.

Yatwo zauwazyé¢, iz ten typ konserwatyzmu nie stanowi jakiegos
szczegdlnego wyznacznika, za pomocg ktéorego mozna by wyodrebnic¢
interesujgce nas tu ruchy od innych form oporu przeciwko nurtowi
gwaltownych zmian, majgcemu swe zrodto na zewnatrz spotecznosci tu-
bylczej 47. Kazde zbrojne dzialanie skierowane przeciwko intruzom, na-
ruszajgcym dopuszczalne normy interetnicznej koegzystencji, jak i kazdy
eskapistyczny manewr, polegajacy na zwiekszeniu dystansu od o$rodkéw
zagrozenia, przepojony jest tendencjami konserwatywnymi. Istotg tych
poczynan jest przeciez utrzymanie w niezmienionym ksztalcie dotych-
czasowego stanu. Inaczej rzecz sie ma na gruncie ruchéw spoleczno-reli-
gijnych i to niezaleznie od ich typu, gdyz wszystkie one sg przeciez
katalizatorami zmian. Tutaj pole dziatalnosci tendencji konserwatywnych
znacznie sie juz zmniejsza, a ich skuteczno$¢ oddzialtywania w powaznej
mierze zostaje oslabicna. Zwykle dzieje sie tak, iz tendencje zachowawcze
utrzymujg sie tylko w wybranych sferach aktywnosci spoteczno-kulturo-
wej. Mimo to, je$li majg one doséé sity i natrafig na sprzyjajgce warunki,
dazg do rewindykacji traconych przez grupe suwerennych pozycji, stara-
jac sie ré6wnoczesnie umocnié dotychczasowy zestaw wzoréw i norm. Z i3
treScia konserwatyzmu ruchdéw spoteczno-religijnych wigza¢ sie beda
takie pojecia, jak etnocentryzm danej grupy etnicznej, sprzyjajacy jej
izolacji od $wiata zewnetrznego, ktory nie jest przeciez jej wlasnym
$wiatem, oraz sprzezona z tym zjawiskiem postawa ksenofobiczna 4.
W sumie wszystkie te czynniki sprawiajg, ze tendencje konserwatywne
w ruchach spoleczno-religijnych, wystepujacych wsrod spolecznosci ple-
miennych, nabieraja waloréw kontrakulturacyjnych, tj. przeciwstawiaja
sie wszelkim zmianom, i stawiajg sobie za cel odrzucenie wplywdw obcej,
politycznie silniejszej kultury 4°. Na ten wlasnie aspekt ruchéw niejedno-
krotnie zwracali uwage G. Balandier, B. Barber, R. Linton, R. H. Lowie

41 Zauwazyé¢ takze nalezy, iz w ramach tego samego ruchu — zmieniajg sie
w nim proporcje tendencji w miare uplywu czasu. Z reguly obserwuje sie proces
wzrostu znaczenia konserwatywnych tendencji, wypierajagcych stopniowo dazenia
rewolucyjne -— charakterystyczne przede weszystkim dla pierwszych faz narodzin
i aktywnos$ci ruchu. Niektérzy badacze uwazajg np., iz zjawisko to lezy u podloza
przeksztalcania sie ekspansywnego ruchu w ultrakonserwatywne sekty religijne.
Por. R. Bastide, Messianism and social and economic development, [w:] L
Wallerstein (ed), Social change. The colonial situation, New York—London—
Sydney 1966, s. 475.

8% Miithlmann, op. cit, s. 377-379.

¥ Nowicka, op. cit., s. 20.
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i M. J. Herskovits %. Zastrzec sie tu jednak trzeba, iz tendencje kontra-
kulturacyjne posiadajg w istocie ambiwalentny charakter, raz laczac sie
z konserwatyzmem, w innym przypadku wspierajac dgzenia rewolucyjne.
Zagadnienie to zostanie jednak omdéwione nieco dalej.

Wreszeie zadajmy sobie pytanie, czy teoretycznie konserwatyzm moze
przybraé¢ posta¢ rewolucyjng, czy tez stanowi on tendencje antyrewolu-
cyjna. Zgodnie z przyjetymi do analizy ruchéw spoleczno-religijnych za-
lozeniami, pierwsza mozliwos$é¢ jest wykluczona. Zawsze bowiem bedziemy
mowili o réznych wspolwystepujacych w danym ruchu tendencjach,
z ktorych kazda dominowaé¢ moze w innej jego warstwie, I tak np. ruch
posiadajacy ogélng wymowe konserwatywng bedzie z pewnoscig zawierat
takze pewna doze tresci rewolucyjnych i vice versa. Na pytanie o druga
ewentualnos$é tez nie mozna odpowiedzie¢ zupelnie twierdzgco. Wprawdzie
tendencje konserwatywne przybieraja na ogédl postaé antyrewolucyjng,
ale — jak juz o tym wyzej pisalem — moga one réwniez wystepowaéd
w tym samym ruchu réwnolegle z tendencjami rewolucyjnymi. Kazdy
z tych trendéw oddzialywuje jedynie na odrebne sfery ludzkiej egzysten-
cji. Rozklad owych tendencji w ruchu moze by¢ zatem bardzo zréznico-
wany w zaleznosci od tego, czy rozpatrywany on bedzie w systemie
ekonomicznym, strukturze spolecznej, materialnym wyposazeniu kultu-
rowym, ideologii religijnej, czy wreszcie w relacjach interetnicznej do-
minacji podporzadkowania. Stad sluszniejsze wydaje sie stwierdzenie
J. Szackiego, iz ,konserwatyzm jest konsekwentnie arewolucyjny” 3.

Jest rzecza oczywista, iz w trakcie analizy materialu empirycznego
nalezy roéwniez wzigé pod uwage ewentualne ,niekonsekwencje”, uwi-
doczniajgce sie w obu zestawianych tu tendencjach. Chodzi mianowicie
o rozziew, jaki powsta¢ moze miedzy swiadomym wyborem zachowawcze-
go czy rewolucyjnego programu, dazacego do utrwalenia lub przeksztat-
cenia w calo$ci pewnego zasobu wzoréw i norm, a realizowang w praktyce
selekcjg poszezegélnych elementéw tego podlegajacego afirmacji, badz
negacji zbioru tresci kulturowych. Proces ten posiada bardziej charakter
instynktowny anizeli refleksyjny, gdyz przebiega on zwykle ,,ponizej
poziomu $wiadomosci” 52,

% Por. np. B. Barber, Acculturation and messianic movements, ,American
Sociological Review”, t. 6: 1941, z. 5; R. Linton, Nativistic movements, ,,Ameri-
can Anthropologist”, t. 45: 1943, z. 2; R. H. Lowie, Le messianisme promitif:
contribution 4 un probleme d’ethmologie, ,Diogene”, t. 19: 1957; M. J. Hersko-
vits, Acculturation. The study of culture contact, New York 1938.

1 Szacki, op. cit, s. 223.

52 Ibidem, s. 218.
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CHARAKTERYSTYKA TENDENCJI REWOLUCYJNYCH

Na tle charakterystyki konserwatyzmu latwiej nam bedzie dokonaé
okreslenia tendencji rewolucyjnych, ktére w tym ukladzie sg negacja
dazenh zachowawczych, zajmujac w stosunku do nich opozycyjne stano-
wisko. Rozpatrujgc zjawisko przeobrazen rewolucyjnych w kontekscie
caloksztaltu zmian systemu spoleczno-kulturowego nalezy je rdéwniez
traktowaé jako rezultat zakl6cenia mechanizmu réwnowagi, ktory spo-
wodowany by¢é moze, czy to przez czynniki endogenne, czy egzogenne,
a najcze$ciej przez jedne i drugie réwnoczesnie. Celem tych gwaltownych
przeksztalcen jest wiec takze przywrocenie podlegajagcemu perturbacjom
systemowi spoleczno-kulturowemu pozadanej stabilnosci. Program ten
realizowany jest przez eliminacje¢ tych elementéw struktury, ktére roz-
sadzaly dany system od wewnatrz, odgrywajac w nim dysfunkcjonalng
role. Usuwaniu owych negatywnie ocenianych przez spolecznos¢ czyn-
nikéw towarzyszy réwnoczesnie proces wprowadzania szeregu doniostych
innowacji w postaci idei, wzoréw zachowan lub rzeczy jakosciowo catko-
wicie odmiennych od egzystujgcych juz form %3. A zatem tendencje re-
wolucyjne pojmowaé nalezy jako inicjowanie proceséw gwaltownych,
jakoSciowych przeobrazen rzeczywistosci, ocenianej jako niezadowalajaca,
lub tez tylko dazenie do takowych zmian. Tak rozumiane pojecie ,,rewo-
lucyjnosci” moze dotyczyé zaré6wno pewnych poszczegdlnych, wyodreb-
nionych sfer tej rzeczywistosci, np. religii, technik, organizacji spotecznej
itp., jak i catego systemu spoteczno-kulturowego, ktoérego przejécie z jed-
nego stadium rozwojowego do nastepnego odbywa sie drogg przewrotu
i skoku jakosSciowego. Tego rodzaju rozwo] nastepujacy dzieki ,trans-
formacji wszystkich wazniejszych instytucji i wartosci” okresla celnie
P. Sorokin, jako tzw. ,rewolucje totalng” (total revolution) 5. Opanowa-
nie bowiem przez tendencje rewolucyjne wszystkich kluczowych dla
funkcjonowania danego systemu spoleczno-kulturowego sfer musi takze
wywrze¢ swoj wplyw na te plaszezyzny rzeczywistosci, ktére np. cechuje
inercja i konserwatyzm. W nowym bowiem ukladzie stosunkéw nawet te
zachowane w dalszym ciagu wzory beda przeciez stopniowo nabieraly
nowego znaczenia i wymowy.

Dla naszych jednak potrzeb bardziej operatywny okaze sie wariant
pierwszy, zawierajgcy pojecie rewolucji selektywnej. A zatem za ten-
dencje rewolucyjne uznamy szereg strumieni gwaltownych, jakoscio-
wych i doniostych w swym znaczeniu przeobrazen, lub tez tylko dazenia

5 G. H Barnett, Innovation. The basis of culture change, New York—
Toronto—London 1953, s. 7.
% P. Sorokin, Society, culture and personality, New York 1947, s. 482.
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do takowych wilaénie zmian, zachodzacych w réznorakich sferach ludzkiej
egzystenciji.

Tendencji rewolucyjnych nie mozna wylgcznie utozsamiaé¢ ani z tzw.
postawg prospektywno-akulturacyjng, ani tez z nastawieniem retrogre-
sywno-kontrakulturacyjnym. Pierwsza charakteryzuje sie negacjg wias-
nego dziedzictwa kulturowego i akceptacjg wzoréw obcych. Druga —
przeciwnie — dazy do przywrdcenia utraconych wartosci autochtonicz-
nych, odrzucajge rownoczesnie mozliwo§é wprowadzania innowacji zapo-
zyczonych z obcej kultury. Obie te postawy zawierajg w sobie spora doze
tresci rewolucyjnych, obie takze, kazda na swoj spos6b, prg do zmiany
istniejgcego status quo. Jednakze nie zmienia to w niczym faktu, iz
tworza one w gruncie rzeczy pewne modele idealne w stosunku wobec
obcej i wlasnej kultury. Stykajgc sie natomiast z bogactwem form kon-
kretnych ruchoéw spoleczno-religijnych zauwazymy, iz tendencje rewolu-
cyjne wystepujg w najrozmaitszych ukladach, ktérych swoistym probie-
rzem moze by¢ jedynie opozycja zaprezentowanych wyzej stanowisk 5.

Zastanowmy sie teraz, co lgczy na gruncie ruchéw spoleczno-religij-
nych tendencje rewolucyjne i konserwatywne. Wydaje sie, Ze mimo opo-
zycyjnego charakteru tych tendencji, pelnigcych z jednej strony radykal-
ne funkcje transformacyjne, z drugiej za§ funkcje petryfikujace, moga
sie one doskonale uzupeiniaé. Wiasciwoséé ta jest w pewnym stopniu spe-
cyficzng cechg wszystkich ruchéw spoleczno-religijnych. Niezaleznie bo-
wiem od tego, czy ich programy ideologiczne i dzialalno$é praktyczna
przesigkniete sg w wiekszej mierze fendencjami konserwatywnymi, czy
tez rewolucyjnymi, to i tak zmierzaja one do tego samego celu. W obu
ewentualnosciach chodzi przeciez o ochrone zagrozonej wlasnej osobo-
wosci i identycznosci kulturowej oraz o likwidacje historycznie uwarun-
kowanych stanoéw deprywacji, ktoére zaliczane sg do podstawowych czyn-
nikéw ksztattujgcych tego rodzaju ruchy .

5 Zagadnienie to w sposéb interesujacy porusza takze E. Nowicka przedsta-
wiajage w formie graficznej rozklad podstawowych typéw postaw. Por. Nowicka,
op. cit., s. 21-22. Wydaje sie jednak, ze w zastosowaniu do naszych rozwazan po-
dzial na postawe kontrakulturacyjng z tendencja natywistyczna i postawe auto-
negatywistyczng z tendencja witalistyczng — nie jest wystarczajacy. Nalezy bo-
wiem zwréci¢ uwage na fakt, iz tzw. ,natywizm kontrakulturacyjny moze wyste-
powa¢ w dwoéch wersjach. Mianowicie — jako obejmujacy swym natywistycznym
programem caloksztalt aktualnego zasobu wlasnej kultury bedzie wyrazem ten-
dencji konserwatywnych, Natomiast, gdy natywizm stanie sie ideologia rekonstruk-
cji 1 nawrotu do utraconego stanu posiadania (tradycji), bedziemy mieli do czy-
nienia z tendencja rewolucyjna. : :

% D. F. Aberle, A note on relative deprivation theory as applied to mille-
narian and others movements, [w:] Thrup (ed.), op. cit., s. 193-214.
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NIEKTORE KATEGORIE RUCHOW A TENDENCJE REWOLUCYJNE
I KONSERWATYWNE

Pisalem juz o tym, ze wiekszos¢ dotychczas wyodrebnionych, na pod-
stawie bardziej lub mniej precyzyjnie ustalonych kryteriéw, kategorii
ruchéw spoteczno-religijnych odzwierciedla jedynie specyfike pewnych
najwyraziéciej rysujgcych sie tresci, uwidocznionych nastepnie na ogoél
w nazewnictwie, Mamy zatem ruchy natywistyczne i millenarystyczne,
mesjanistyczne i profetyczne, rewitalizacyjne i kryzysowe. Liste te mozna
by znacznie wydluzy¢, ale przeciez nie jest to naszym zadaniem. Wydaje
sie, iz zabiegiem pozyteczniejszym bedzie zwrocenie uwagi na wzajemne
zwiazki zachodzace miedzy niekérymi tradycyjnie badanymi skladnikami
ruchéw a interesujgcymi nas tu szczegdlnie tendencjami rewolucyjnymi
i koserwatywnymi.

Przez dlugie lata, bo co najmniej od r. 1940, za jedng z najistotniej-
szych cech ruchoéw spoleczno-religijnych uwazano natywizm, poddany
interpretacji przez R. Lintona, a nastepnie wykrywany w réznego typu
spotecznosciach i kontekstach historycznych. Zgodnie z intencjg autora
tej koncepcji (kategorii) natywizm wyraza¢ mial dgzenia czlonkéw
spolecznosci do odnowy (revive) lub uwiecznienia (perpetuate) wybranych
aspektow wilasnej kultury 57. Nie ma tu niestety miejsca, by przeprowa-
dza¢ krytyke tej dos¢ juz przebrzmialej definicji. Celne uwagi na ten
temat znajdziemy cho¢by u P. Worsley’a lub tez w znanej pracy W. E.
Mihlmanna Chiliasmus und Nativismus 58,

Zwroémy jednak uwage tylko na to, iz pierwszy z opozycjonistow
Lintona zarzucal mu zbyt wielkie polozenie nacisku na ideologiczny aspekt
gloryfikacji przesziosci i probe zachowania jej dziedzictwa w terazniej-
szoSci. Tak sformulowany zarzut dotyczy! zatem problemu zbytniego
przeceniania tendencji konserwatywnych, ktére pod plaszezykiem na-
tywizmu mialy wystepowaé w wiekszosci ruchow. Inaczej postepuje
Miuhlmann, ktory krytykujgc lintonowsksg koncepcje natywizmu za su-
biektywizm, tkwigcy implicite w ocenie tego, co nalezy do wtasnej, a co
do obcej kultury, sam uwypuklal jego aspekty rewolucyjne. Wg niego
natywistyczna ideoclogia byla w gruncie rzeczy symbolem oporu przeciwko
dominacji obcej kultury, stajagec sie niejako ,substrukturg” ruchu spo-
_teczno-religijnego, z ktérej wyrastaty ,.impulsy rewolucyjno-nacjonali-
styczne” 59,

Oczywiscie impulsy te traktuje autor w znacznie wezszym zakresie,
anizeli uczyniliSmy to w naszych rozwazaniach, ale i tak w analizowane]

% L'inton, op. cit, s. 230-240.
 Mihlmann, op. cit,s. 9-11; Worsley, op. cit, s. 263.
 Miihlmann, op. cit, s. 12.
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tu kwestii fakt ten nie posiada wiekszego znaczenia. Istotne jest dla nas
tylko to, ze w jednym przypadku przypisuje sie natywizmowi cechy kon-
serwatywne, w innym znéw rewolucyjne. Nalezaloby zatem wyjasni¢, czy
ta dwoisto$¢ cech wynika z ambiwalentnego charakteru natywizmu, czy
tez jest tylko skutkiem blednych interpretacji. Odpowiedzi na ten dyle-
mat udzielil juz w zasadzie sam Linton, odrézniajgc dwie podstawowe
odmiany natywizmu. Pierwszy typ okreélit on mianem natywizmu rewi-
walistycznego, czyli odncwicielskiego, drugi natomiast nazwal natywiz-
mem uwieczniajgcym (perpetuative). Wystepujgce pomiedzy nimi roéznice
posiadajg dla nas podstawowe znaczenie 69,

Na pozornie lub faktycznie utracong bezpowrotnie przeszlosé zorien-
towana jest postawa rewiwalistyczna. Stawia sobie ona zatem za cel wy-
dobycie z zapomnienia minionych juz tresci kulturowych i ozywienie
dawnych wzorcow spolecznej egzystencji. Z tg wlasnie postawa {ypu
natywistycznego nalezy laczyé tendencje rewolucyjne. Utopijna idea pu-
wrotu do jakiego$ szczesliwego czasu utraconego, mitycznego ziotego
wieku ludzko$ci lub plemienia sprzyjala nie tylko narodzinom haset
rewolucyjnych w sensie spoteczno-politycznym, ale takze prowokowala
do gwaltownego zerwania z terazniejszoscig, obejmujgcyg zaréwno aktu-
alny stan kultury, jak i system spoleczny. Postawa odnowicielska, na-
cechowana opozycjg teraZniejszosci wobec przesziosci, zawierata wigc
idee powrotu do wyidealizowanego status quo ante . Jest przeto po
prostu rewolucyjng koncepcja przewrotu zakladajgcg likwidacje negowa-
nej aktualnie rzeczywistosci. Powroét do tradycji i gotowosé jej kontynuo-
wania nie musi wiec by¢ w kazdym przypadku wyrazem tendencji zacho-
wawczych, gdyz laczy¢ sie moze $cisle z postawa rewolucyjna.

Natywizm uwieczniajgcy posiadal pod tym wzgledem diametralnie
odmienny charakter. Jego kwintesencjg bylo pragnienie zachowania
i utrwalenia istniejacego dorobku kulturowego danej grupy spotecznej,
w ramach ktorej rozwijat sie ruch spoleczno-religijny. Ta obrona niena-
ruszalnosci aktualnie funkcjonujgcego systemu kulturowego miala byé
najlepszym gwarantem realizacji celow stawianych sobie przez ruch

§¢ Wyrazony tu poglad przeczy zatem opinii Nowickiej, ktéra pisala, iz ,,mniej-
sze znaczenie w tej Kklasyfikacji ruchéw spolecznych ma odréznianie natywizmu
odnowy i uwiecznienia, gdyz w konkretnych doktrynach postawy te sa ze sobg
SciSle zwigzane”. Nowicka, op. cit., s. 248. Wspblne wystepowanie obu postaw
jest takim samym faktem empirycznym, jak jednoczesna obecno$¢ tendencji rewo-
lucyjnych i konserwatywnych w jednym ruchu. Stan taki nie moze nas jednak
upowazniaé do rezygnacji z badan nad struktura doktryny i funkcjami spelnianymi
przez jej poszczegdblne elementy. Woéwcezas zas§ te wspomniane wyzej podzialy staja
sie przydatne.

61 Szacki, op. cit., s. 229.
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owladniety tg tendencjg . W tej postaci natywizmu dostrzegamy silne
funkcje konserwatywne. Ich podstawowym celem jest niedopuszczenie
do jakichkolwiek gwaltownych zmian, zachowanie cyklicznej cigglosci
rozwojowej i czystosci wzorow kultury, ktore, cho¢ wypracowane przez
minione . pokolenia, sg i powinny by¢ nadal obowigzujace. Restauracja
jakiej$§ zniszczonej przeszlosci nie wchodzi tu w rachube, gdyz w idei te]
kryloby sie przeciez niebezpieczenstwo kolejnych rewolucyjnych przeo-
brazen 3.

Podsumowujac powyzsze uwagi na temat dwoistego charakteru naty-
wizmu, stwierdzi¢ mozna, iz postawa rewiwalistyczna, spetniajaca funkcje
rewolucyjne, traktuje forsowane przez siebie zmiany jako najskutecz-
niejszy Srodek oswobodzenia sie od nieréwnoprawnej sytuacji, bedacej
rezultatem kontaktéw interetniczych i kulturowych. Tymeczasem ideologia
natywizmu uwieczniajacego o funkcjach konserwatywnych traktuje za-
chodzgce zmiany za przyczyne wszelkich kulturowych perturbacji, kto-
rych opanowanie mozliwe jest pod warunkiem rozwiniecia arsenatu
$rodkéw przeciwakulturacyjnych. Oczywiscie kazda z tych postaw poja-
wia sie w $cisle okreslonej sytuacji spotecznej 1 warunkach historycznych,
ale jest to juz calkowicie odrebne zagadnienie, nie mieszczace sie w tym
nurcie rozwazan.

O rewolucyjnych aspektach millenaryzmu moéwiliSmy juz w pierwszej
czesci niniejszego artykutu, nie ma wiec potrzeby tego zagadnienia znow
w tym miejscu szerzej rozwija¢. Zwrdéémy jednak jeszcze nieco uwage
na pewne nieporuszone dotad kwestie. Ideclogia millenarystyczna pod
niektorymi bowiem wzgledami jest pokrewna natywizmowi rewiwali-
stycznemu, cho¢ w zasadzie sg to pojecia dotyczgce odrebnych sfer nadbu-
dowy ruchu spoteczno-religijnego. Pierwsze z nich dotyczy bowiem kon-
cepcji zbawienia (soteriologii), drugie natomiast oddaje istote zawartego
w tym ruchu programu przebudowy wilasnego systemu kulturowego.
Mimo to, oba te aspekty laczy wspoélnota tendencji rewolucyjnych. Wy-
nikajg one z millenarystycznej idealizacji, ktéra akceptujac natywistycz-
ny program restauracji utraconej przeszilosci, wykorzystuje jg z kolei do
konstrukeji swego utopijnego obrazu swiata przyszloci®. W tych kre-
acjonistyczych cechach ideologii millenarystycznej, propagujacej odmien-
ny od dotychczasowego ukiad stosunkoéw interetnicznych i kulturowych,

62 Zblizony poglad do stanowiska Lintona reprezentowal F. Voget, ktéry ten
typ natywizmu (natywizm uwieczniajgcy) nazywal — ,dynamicznym”. Por. F. Vo-
get, Toward, a classification of cult movements, some futher contributions, ,Man”,
t. 59: 1959, z. 2.

3 Szacki, op. cit, s. 229.

68 Talmon, op. cit, s. 195, 200.
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ujawnia sie wlasnie jego rewolucyjna natura. To ona przede wszystkim
czyni z millenaryzmu — jaki pisze Y. Talmon — ,,a very potent agent of
change” 85, Ideologia ta w swej najradykalniejszej postaci glosi bowiem
koniecznoéé fundamentalnej transformacji, a nie ulepszenia czy reformy
istniejgcego systemu, ktéry — poprzez jego pelna negacje — odrzuca.
Tego rodzaju hasla sprawié¢ moga, iz obecna poczatkowo wylacznie
w plaszczyznie programu tendencja rewolucyjna przenie$¢ sie moze row-
niez na plaszczyzne praktyki spolecznej. W takich przypadkach mamy do
czynienia z tzw. aktywistyczng i agresywna forma millenaryzmu, kté-
ra — dazgce do antycypacji zapowiedzianego zbawienia — naklania do
wzniecenia rewolty, majgcej przyspieszy¢ likwidacje czynnikéw uniemo-
zliwiajacych budowe nowego, harmonijnego tadu .

W podobnym duchu wypowiadat sie D. F. Aberle, ktéry w swym in-
teresujacym systemie klasyfikacyjnym ruchéw spolecznych wigczyt mil-
lenaryzm do kategorii tzw. ruchdéw transformacyjnych, cechujgcych sie
wg niego dazeniem do caloSciowej zmiany tzw. systemu ponadindywidu-
alnego, tj. stosunkéw spotecznych. W tej wiasnie klasie umiescit on ruchy
rewolucyjne, i to zaréwno te, ktore postugujg sie srodkami racjonalnymi,
jak i takie, ktore swoj radykalny program realizujg na drodze magiczno-
-rytualnej. Oryginalno$¢ koncepcji Aberlego polega na wiekszym niz
dotychezas zwréceniu uwagi na zindywidualizowane, psychologiczne as-
pekty ruchéw spoteczno-religijnych. Odpowiednikiem ruchu fransfor-
macyjnego na takiej wlasnie jednostkowej plaszczyznie do$wiadczen
i przezy¢ religijnych jest wg niego tzw. ruch kompensacyjny (redempti-
ve) %7, wyrownujacy i neutralizujacy szkodliwe skutki relatywnej de-
prywacji, powstalej np. w warunkach politycznego zdominowania oraz
interetnicznych i kulturowych konfrontacji. Jego celem jest rowniez
dokonanie totalnej zmiany, ale nie w aktualnym systemie spoteczno-kul-

65 Ibidem, s. 194.

6 Takg forme ruchéw spoleczno-religijnych okreslil Lanternari jako typowa dla
srewolucyjnej fazy w zyciu religijnym ludéw tubylezych”. Wyraza ona dla niego —
jak pisze — ,pewien ,moment” w dziejach, w ktérym sily innowacji, antykonser-
watyzmu i antyiradycjonalizmu zbiegaja sie razem, by wostatecznie zerwaé z trady-
<cjg”’. Jednakie przerwanie tych wiezéw z przeszlo§cig jest tylko potowiczne, gdyz
ruchy te posiadaja takze ,swéj moment konserwatywnego przywigzania do ofi-
cjalnej tradycji” oraz ,swo6j moment konfrontacji miedzy starozytnoscia a wspol-
czesnoscia, konserwatyzmem a rewolucjy”. V. Lanternari, The religions of
the oppressed. A study of modern messianic cults, New York 1965, s. 254.

7T W pracy Nowickiej, Bunt i ucieczka, autorka niezbyt precyzyjnie prze-
lozyla termin wprowadzony przez Aberlego, tlumaczac go jako ,ruchy zbawienia”.
W istocie rzeczy caly kontekst, w jakim okreslenie to zostalo uzyte w oryginale,
wiskazuje iz chodzi tu o ruch typu ,kompensacyjnego”, co zreszta odpowiada réw-
niez przymiotnikowi — ,redemptive’. Por. Nowicka, op. cit. 5. 250-251; Aber-
le, The peyote religio..., s. 329-333.
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turowym, lecz przede wszystkim w samej jednostce, w jej postawach,
dgzeniach i aspiracjach, po to, aby ja uodporni¢ przeciwko réznorakim
doczesnym trudno$ciom, dostarczajgc jej rownoczednie satysfakceji reli-
gijnej 8. Wydaje sie, ze tendencje rewolucyjne, w sprecyzowanym juz
wyzej znaczeniu tegoe okreslenia, muszg odgrywaé¢ powazng role w obu
wyrdznionych tu typach ruchow. Zresztg — jak zauwazyl! sam Aberle.
— typy te wystepujg niezmiernie rzadko w postaci ,,czystej”’, przewaz-
nie bowiem wzajemnie sie przenikajg, tworzac ruchy o transformacyjno-
kompensacyjnym charakterze. W takich przypadkach — a sg one dos¢
liczne, np. na gruncie amerykanskim — wielce obiecujaca bylaby odpo-
wiedZz na pytanie: w jakiej mierze tendencje rewolucyjne i konserwa-
tywne mogag mie¢ wplyw na przebudowe lub zachowanie dotychczaso-
wej osobowosci jednostki (wyznawcy). Problematyka ta winna by¢ jednak
rozpatrywana i rozwigzywana przy szerokim wspoéludziale psychologéow,
w przeciwnym wypadku trudno byloby tym badaniom zapewni¢ powo-
dzenie.

TRADYCJA I TRADYCJONALIZM A TENDENCJE KONSERWATYWNE
I REWOLUCYJNE

Trudno wprost nie zauwazyé¢, iz poruszone w tym artykule problemy
wystepowania tendencji konserwatywnych i rewolucyjnych w ruchach
spoteczno-religijnych lgcza sie bezposrednio z kwestig tradycji. Wypada
zatem przy koncu niniejszych rozwazan poczynié na temat tych wzajem-
nych zwigzkéw kilka generalnych uwag. Jako punkt wyjscia stuzyla
w tym przypadku cytowana juz praca Szackiego po$wiecona réznorodnym
teoretycznym aspektom tradycji 6.

Ambiwalentny charakter tradycji — raz konserwatywny, to znoéw
rewolucyjny — nie ulega w $wietle poczynionych uprzednio spostrze-
zen watpliwosci. W istocie bowiem zaden ruch spoteczno-religijny nie
moze sobie pozwoli¢ na catkowite ignorowanie wlasnej spuscizny kul-
turowej; przewaznie za$ wlasnie problemy z nig zwigzane wysuwajg sie
w tego typu zjawiskach na plan pierwszy.

Moéwiage o tradycji nalezaloby spojrze¢ na to pojecie, podobnie jak
Szacki, ktoéry odroéznil tradycje w jej sensie przedmiotowym od tradycji
w znaczeniu podmiotowym. Przypomnijmy, iz w pierwszym przypadku
spotykamy sie ze zjawiskiem tzw. dziedzictwa kulturowego, w drugim
natomiast — ukryty jest ,stosunek danego pokolenia do przesziosci, jego
zgoda na dziedziczenie lub protest przeciwko niemu” 7, Konserwatyzm

8 Aberle, op. cit, s. 315-322.
6% Por. przypis 40.
% Szacki, op. cit.,, 5. 97-98.
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i tendencje rewolucyjne tacza sie z obu tymi tradycjami, z tym jedynie
zastrzezeniem, ze w przypadku dziedzictwa kulturowego silniej ujawnia-
ja sie tendencje konserwatywne, natomiast przy tradycji sensu stricto
— tendencje rewolucyjne. Nalezy jednak watpi¢, aby byto to reguty. Im-
manentng cechg tendencji konserwatywnych jest umacnianie i zachowy-
wanie dziedzictwa kulturowego w takim stanie funkcjonalnym, by te
odziedziczong po przodkach spuscizne moéc nastepnie przekaza¢ kolejnym
pokoleniom.

Tymczasem tendencje rewolucyjne, wymierzone przeciwko ustalonym
hierarchiom wartosci, jesli nie majg charakteru catkowicie innowator-
skiego przybieraé mogg forme afirmacji martwych nawet wzorow, kto-
rych restauracja i selekcja poprzez pryzmat teraZniejszosci zapewni¢ ma
bezkonfliktowe, a jednoczesnie w pelni satysfakcjonujace zaspokojenie
materialnych i duchowych potrzeb w wyidealizowanej, utopijnej przy-
szto$ci. Mozna by tu jeszcze wskazaé na réznice miedzy refleksyjnym sto-
sunkiem do tradycji, wystepujacym wowczas, gdy np. pojawia sie Swia-
doma che¢ przywroéocenia do zycia zapomnianych juz tresci, a bezrefle-
ksyjnym i niemal intuicyjnym stosunkiem do dziedzictwa kulturowego,
cechujgcym glownie te spolecznosci, ktére w matym stopniu podlegaty
procesom akulturacji 1. W przypadku ruchéw spoleczno-religijnych pier-
wsza postawa towarzyszy zwykle tendencjom rewolucyjnym, podczas gdy
druga czesciej laczy sie z konserwatyzmem. Wszystkie te hipotetyczne
zaleznosci mozna rowniez przedstawié¢ w skrétowej postaci graficznej,
majac oczywiscie na wzgledzie walory komunikatywne tego typu sche-
matow.

|
Tradycja | Tendencje rewolucvine ‘ Tendencje
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1 Ibidem, s. 70. . Lo : -
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Warto réwniez zwrécié uwage na relacje zachodzacg miedzy konser-
watyzmem a tradycjonalizmem, chotby tylko z tego wzgledu, iz oba te
pojecia w odczuciu potocznym traktowane sg czesto synonimicznie. Pod-
stawg ksztalfowania sie wszelkiego tradycjonalizmu, jako apologetycznej
postawy wzgledem tradycji, jest wedlug szeregu badaczy tzw. trady-
cjonalizm pierwotny, ktéry Szacki za Dasnoy’em okresla jako integra-
Iny 2. W najwiekszym skroécie zasygnalizujmy tylko, iz jest to $wiato-
poglad spoteczenstwa prostego, ktére w sposéb intuicyjny utozsamia sie
z odziedziczong po przodkach i obdarzong sankcjg sakralng spuscizng
kulturows. Dziedzictwo to jest integralng czeScig niezmiennego porza-
dku wszechswiata. Sama za$ postawa tradycjonalistyczna jest — jak
pisze znéw Szacki — , bezalternatywna”, poniewaz dopdki system kul-
turowy, ktérego ona dotyczy, nie ulega zmianom, dopéty ,nie istnieje
w nim problem wyboru takich lub innych zasad postepowania” 73. A za-
tem w tym wypadku nie mozemy w og6le moéwié¢ o jakichkolwiek ten-
dencjach konserwatywnych czy rewolucyjnych. Sytuacja ulega jako-
Sciowej zmianie dopiero wowczas, gdy system spoteczno-kulturowy nie
spelnia warunkéw wzglednej stabilizacji. Pojawiajg sie wtedy nowe
typy tradycjonalizmu, ktére wyrastaja ,z poczucia totalnego rozkladu
(braku) jakiegokolwiek porzgdku oraz z rozpaczliwego poszukiwania pun-
ktéw oparcia” w celu uchwycenia réwnowagi 4. Sytuacja taka odpowia-
da zatem w pelni warunkom, w jakich zwykle ksztaltuje sie ruch spo-
teczno-religijny, bedacy przeciez takg proba przywrécenia stanu pozg-
danego.

Pierwszym z tych dwu typow jest tzw. tradycjonalizm konserwaty-
wny, ktérego zadaniem jest utrwalanie zachowanych pozostatosci weze-
$niejszych okreséw rozwojowych. Drugi typ tradycjonalizmu — jest ide-
ologig skierowang przeciw zastanemu ukladowi stosunkéw, starajgcy sie
go zniszezyé, aby na jego miejscu — odwolujge sie do wyrugowanych
juz dawno wzoréw — odbudcowaé przeszlo§¢ na uzytek przyszlosci. Ten
nurt okreslal Szacki za Toynbee’'m jako tradycjonalistyczny archaizm 75,
natomiat ja konsekwentnie nazwalbym go tradycjonalizmem rewolu-
cyjnym.

Nie bez zdziwienia w calej tej dosé rozbudowanej konstrukeji Sza-
ckiego napotykamy na zbieznosci z lintonowsks systematyka natywizmu.
Tradycjonalizm konserwatywny jest przeciez odpowiednikiem natywi-

*A. Dasnoy, Le prestige du passé, Paris 1952, s. 116, za Szacki, op. cit,
®» Szacki, op. cit., s. 207.

 Ibidem, s. 210.
“ Ibidem, s. 223.
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zmu uwieczniajgcego, a tradycjonalistyczny archaizm stanowi analogon
natywizmu rewiwalistycznego. Mamy wiec tu do czynienia — jak sie
wydaje — tylko z trafnym przetransponowaniem na grunt analizy my-
§li europejskiej — idei wypracowanych w oparciu o studia nad spo-
leczehstwami ,,prymitywnymi”. Zatem dwudzielng klasyfikacje trady-
cjonalizméw uwazaé mozna z pewnymi obwarowaniami za prawo $cisle
ogblne, podczas gdy typologia natywizmoéw zdaje sie by¢ uszczegdlowie-
niem tego czasoprzestrzennie nieograniczonego prawa %,

Na podkreslenie zastuguje tutaj fakt, iz wyodrebnienie i podziaty
natywizmu pokrywajg sie niemal idealnie pod wzgledem struktury i fun-
kecji z w.w. klasyfikacjg, dysponujgca tak uniwersalnymi walorami. Na-
daje to pierwszym ustaleniom szczegbdlng warto§¢, rozszerzajac znacznie
w zwigzku z tym zakres ich stosowalnosci.

Rozwazania oraz teoretyczne refleksje nad rolg tendencji konserwa-
tywnych i rewolucyjnych w ruchach spoteczno-religijnych sg w moim
osobistym przekonaniu niezbednym etapem postepowania, ktory ulatwic
moze analize empirycznego materialu oraz zwiekszy¢ logiczng popraw-
nos¢ wnioskowania. Czy zawarte w niniejszym artykule stwierdzenia
sg sluszne i uzasadnione pokaze prawdopodobnie dalsza praktyka bada-
weza, ktéora w my$l stynnych marksowskich sformulowan jest podsta-
wowym kryterium prawdy.

Aleksander Posern-Zielinski

CONSERVATIVE AND REVOLUTIONARY TENDENCIES IN SOCIAL-RELIGIOUS
MOVEMENTS OF THE THIRD WORLD

A Summary

Social-religious movements (SRM) in endo-colonial communities of the Third
World are a product of acculturation and of unequal economic relationships between
ethnic groups. An SRM can be a factor either enhancing or impeding the dynamics
of general transformations. They are net products of clashing heterogenuous ten-
dencies that can be traced in the structures, forms and functions of SRMs. There
are both revolutionary and conservative tendencies among them. These can be ar-
ranged along three dimensions: (1) the system of models for imitation, norms and
values preferred by an SRM; (2) the programme and dynamics of economic and
interethnic change; (3) the sphere of the myth and magic. The two tendencies
usually come together; what is changing is their pattern and proportions in each
of the dimensions of a social-cultural svstem (SCS) integrated by the given SRM.

% J. Such, O uniwersalno$ci praw nauki. Studiam metodologiczne, Warszawa
1972, s. 208.
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As conceps relevant to the study on SRM, the two terms should be construed
in the broad anthropological meaning, rather than in the narrower social and
political one. This is necessary in the analysis of pre-class, noneuropean SCSs.
At the same time, the concepts of the conservative and the revolutionary should
be made free of value associations, theology and Europe-mindedness.

Conservative tendencies in SRM are a bundle of strivings aiming at the perpe-
tuation of the actual pattern of values within the whole SCS or in some of its
areas. Those tendencies defend the equilibrium of the SCS by opposing innovation
and intesifying the processes of petrification and sacralization of the forms of social
activity.

Their opposite are revolutionary tendencies; they aim at restoring the required
stability to the changing SCS. They strive at the elimination of disfunctional and
negatively appreciated factors and they substitute qualitatively novel forms for
them. Thus, the revolutionary tendencies spark violent transformations in what is
judged as unsatisfactory, or they at least attempt to do so. They may embrace the
whole SCS, aiming at the total revolution, or more frequently they operate in
limited spheres only, provoking ‘s:elective radical change.

Thus, within any given SRM the two tendencies coexist in various proportions,
with either one or the other predominating in each of its particular spheres.
A movement which is in general conservative will contain a certain amount of
revolutionary contents, and vice versa. We can also encounter a discrepancy be-
tween a conscious choice of an overall conservative or revolutionary programme
and the actual selection of the elements of a set cultural contents as subject to
acceptance or rejection.

Though the two tendencies are opposed as they serve radical transformation
on one hand and petrification on the other, they are also complementary. This is
an essential peculiarity of all the SRMs. Their general objectives are the same,
irrespective of the more or less revolutionary or conservative tendencies permea-
ting their ideologies and actual endeavours. The objective is the protection of the
endangered cultural personality and identity, as well as the abolition of historically
conditioned states of deprivation.

Revolutionary and conservative tendencies are variously related to tradition and
traditionalism, as well as to nativism and miilenarism, Tradition is always ambi-
guous as it can be used for either conservative or revolutionary purposes. A turn
towards tradition and a readiness to continue it need not amount to an acceptance
of a conservative programme. An example can be the attitude labelled by Linton
as revivalistic nativism, containing the idea of the return to an idealized status quo
ante. Thus, it is a revolutionary attitude, aiming at the abolition of the negatively
appreciated actual reality. On the other hand, conservatism is more strictly related
to perpetuative nativism. Millenarism is apt to go together with revolutionary ten-
dencies. The revolutionary character of millenaristic idealization consists mainly in
its acceptance of the programme of a restoration of the last tradition which is used
for the construction of the utopian image of the future world.

This paper is an attempt to develop on the theoretical ground the postulate of
V. Lanternari, formulated in 1965, who stressed the necessity to study the relation-
ships between religion and revolution, as well as between religion and social-cultu-
ral conservatism, in the SRM.

Translated by Piotr Graff



