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JERZY SEAWOMIR WASILEWSKI

SYMBOLIKA RUCHU OBROTOWEGO I RYTUALNEJ INWERSJI

Praca niniejsza jest rezultatem rozszerzenia badan nad symbolikg
rzeczy, materialnego dziela rgk ludzkich — na konkretnym przykladzie
mongolskiej jurty z jej kosmicznymi odniesieniami — w strone symboliki
niematerialnych dziatan i zachowan zwigzanych z tym obiektem. Kon-
kretnym punktem wyjscia byl etnograficzny detal — problem kierunku,
w jakim obchodzi sie jurte dokola odslaniajac lub zaslaniajac jej goérny
otwor dymno-okienny. Zrekonstruowany w poprzednim artykule schemat
wierzeniowy wyjasnia, dlaczego czynnosé ta powinna byé wykonywana
zgodnie z ruchem slonca, dzialanie na opak za$ grozi $miercig, chorobami
i innymi kleskami: oto zwazywszy na kosmiczng symbolike jurty i zasade
magicznej skutecznosci operacji na symbolu czynno$é¢ ta pociggnelaby
za sobg automatycznie naruszenie porzadku kosmicznego — spadanie
gwiazd, ktore przeciez bezposrednio stanowig o pomys$lnosci czlowieka 1.
Jak sie wydaje, takie wyjasnienie praktyki rytualnej sluszne jest tylko
dla pewnego poziomu — u$wiadamianej rzeczywistosci wierzeniowej.
Pod nia jednak ukrywa sie cala struktura postrzegania czasu i przestrzeni,
z ktorej wynika symbolika wszelkiego ruchu obrotowego niezaleznie od
kosmicznej symboliki jurty.

Oto bowiem istnieje sytuacja, w ktérej wlasnie dzialanie na odwrot,
wbrew gwiezdnemu porzadkowi, zostaje zalecone normg. Po $mierci
czlonka rodziny, po wyniesieniu z jurty wszystkich przedmiotéw pozo-
stawia sie w niej cialo na okres trzech dni; po opuszczeniu jurty zamyka
si¢ szczelnie drzwi, otwér dymny zas§ zakrywa sie wlasnie w kierunku
»pod slonce” (narburuu). Przez owe trzy dni nie wolno go otwieraé,
odsloniecie nastepuje natychmiast po wyniesieniu zwlok i wykonane
zostaje w kierunku ,,ze sloncem” (nardzéw). Pytanie o motywacje takich
zachowan nie przynosilo w terenie zadowalajacych odpowiedzi. Zamykanie
jurty tlumaczono jako znak, iz zmarly nie nalezy juz do tego $wiata,
trzeba go oden odgrodzi¢, aby dusza nie uciekla do czasu pogrzebu; od-

1 Patrz: J. S. Wasilewski, Symboliczne uniwersum jurty mongolskiej,
»BEtnografia Polska”, t. 21: 1977 z. 1, zwl. s. 106-112.
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wrocony kierunek zamykania otworu wyjasniano: ,to znaczy, ze skon-
czylo sie jego zycie”, ,,bo on tam juz wroécil”. Sporadycznie pojawiala siz
opinia, iz zamykanie otworu ,,pod stonice” po $mierci jest jednym z kilku
dzialan na opak wystepujacych w tej sytuacji -— nadal bez wyjasnienia
przyczyn takiego postepowania, dzialan odwréconych zas$ okazalo sie
niewiele; do watku tego przyjdzie nam jeszcze powroci¢é, na razie zas
rozpatrzmy sugestie, iz chodzi tu nie tylko o odwrdécenie porzadku nor-
malnego, ale ze swoje glebokie autonomiczne znaczenie posiada tez kie-
runek ruchu obrotowego. Do takiego wlagnie ujmowania problemu -
w perspektywie sensu nadawanego ruchowi ,,pod stonce” i ,,ze sltoncem”,
nie tylko za$ w perspektywie odwrocenie — sklaniajg analogie polskie
poznane w trakcie badan terenowych na Roztoczu 2. Musze tu wyjasnié,
iz zostang one zaprezentowane na rowni z materialem mongolskim, albo-
wiem czesto to wlasnie one dawaly pierwsza odpowiedZ na pytanie
badawcze, wynikajgce 2z materialu mongolskiego, odpowiedz dopiero
pozniej na tym materiale weryfikowang i potwierdzang; po wtére istnie-
jace analogie polskie, europejskie i inne upewniajg nas, iz mamy tu do
czynienia nie ze specyficznymi mongolskimi wierzeniami ani tym bardzie]j
jakimis ,,zabobonami”, ale z powszechnymi strukturami mys$lowymi. I nie
bedzie chyba uznane za logiczne bledne kolo stwierdzenie, ze wlagnie
strukturalny charakter tych prawidlowosci usprawiedliwia zestawienie
materialéw z réznych czesci $wiata. -

Wybrane przykladowo z wlasnych badan terenowych i z literatury
etnograficznej analogie polskie przedstawiaja sie nastepujaco:

1. Kierunek ',,ze sloncem” uchodzi za pozytywny, zalecany jest na
Roztoczu przy wielu pracach gospodarczych. ,,W lewo sie nie melto dobrze,
a jak po stonku, to i mello sie lepiej. I w mlynie — tez po slonku. Tak
bylo i tak bedzie. Nici tez skreca¢ po slonku, czy sieczke rzngé, czy co
to musi i§¢ po stonku, bo jak nie, to nie poradzi — na nic. Wszystko musi
i$¢ po stoncu”. -

2. Izbe nalezy zamiataé ze slonicem, bo je$li kto$ uczyni to w od-
wrotnym kierunku, to ,,nie on zamiecie, ale jego (§mieré) wymiecie”,

3. Po $mierci domownika, w czasie gdy zwloki znajduja sie w izbie —
oraz w Wielki Pigtek przez analogie do $mierci Chry‘stusa — obowigzuje
zakaz mielenia na zarnach, przedzenia i zamiatania (a wiec odpowiednik
mongolskiego zakazu otwierania jurty ze zmarlym — wlasnie ze wzgledu
na wystepujacy w obu sytuacjach ruch obrotowy).

4. ,Jak jest $mier¢ w jakiej chalupie we wsi Zabnie (pow. Krasny-
staw), to zaraz posylaja po wsi ziele lebiodke, zanoszono je do najblizsze]
chalupy na opak od stonca i zostawiajo; stamtod nioso do nastepnej itd.

? Byly one prowadzone we wsiach Roztocza Srodkowego (woj. zamojskie) przez
grupe proseminaryjng studentéw etnografii U.W.
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[...] Przez caly czas, jak umarly jest w domu, chalupy nie mozna zamia-
taé¢; po wyprowadzeniu zamiatajo na opak” 3.

Tej ostatniej informacji — podajacej przeciez opis obyczaju zaska-
kujgco podobnego do mongolskiej praktyki zamykania jurty ze zmarlym
.pod stonce” — nie towarzyszylo jakiekolwiek pochodzace od samych
informatoréw objasnienie sensu owego zwyczaju i stosowanego w nim
odwrocenia. Klueczem do problematyki rytualnej inwersji okazala sig
badana na Roztoczu symbolika zaren. W pewnym szczegdlnym przypadku
obowigzuje obracanie ich ,,pod stonce”, a wiec wbrew codziennej normie:
gdy dziewczeta mielg make na bulki uzywane do Andrzejkowych wrézb
na temat przyszlego meza (bulke upieczong z tej maki ma porwaé pies,
a to co z nig zrobi, sluzy za podstawe wréby o losie panny). W terenie
uporczywie pytalem o sens odwréconego kierunku mielenia, wychodzac
z zalozenia, Ze ogb6lne wyjasnienia gabinetowych uczonych, kiére mozna
by stresci¢ stowami: ,,w magii wszystko robi sie inaczej niz w zyciu, bo
takie udziwnienie daje przekonanie o jej nadnaturalnej skutecznosci”,
33 zbyt powierzchowne. Moment iluminacji poznawczej przezylem otrzy-
mujac odpowiedz wyjasniajgea, iz w opisywanym przypadku ,zarna
kreci sie «pod stonces», bo chodzi nie tylko o to, zeby meza wywrozyé, ale
tez, zeby go zatrzymadé¢’. Wypowiedz ta pozwala zrozumieé, iz o ile
ruch zgodny ,,ze stoficem” — zarazem z ruchem ksiezyca, gwiazd, a wiec
miernik6w uplywu czasu, rytmu dnia i nocy, miesiecy i por roku —
stuzy posuwaniu biegu $wiata i czasu w przyszlosé, to ruch ,,pod storice”
lub zatrzymanie ruchu oznacza zatrzymanie czasu, a moze takze jego
cofniecie. Méwige o zatrzymaniu czasu przyjmuje oczywiscie takg kon-
cepcje czasu, jaka istnieje w myS$leniu archaicznym, mianowicie czasu
jako nastepstwa stanéw, etapow czy sytuacji. Abstrakeyjna formula: ,,za-
irzymanie czasu” przez ruch ,,pod slonce”, oznacza (w sformulowaniu
blizszym w $wiadomosci badanych) zatrzymanie osoby poddanej danemu
dzialaniu w stanie, w jakim sie aktualnie znajduje. Widaé to wyraznie na
przykladzie nastepujacych $rodkow magii milosnej: dla zatrzymania
ukochanego przy sobie uzywa sie wody spadajacej z odwrotnej strony
kola miynskiego 4, przy zlosliwych czarach majacych na celu uniemozli-
wienie pannie wyjscie zamaz (a wiec zatrzymanie jg w panienstwie) jej
koszule miele sie na zarnach ,,pod stonce” (Roztocze) itd.

8 Cytat ostatni za: H. Lopacinski, Obrzedy religijne i zwyczaje przy nich
zachowywane, ,Wista”, t. XVI: 1902, s. 361; pozostale przekazy — 2z badan tere-
nowych.

¢ B. Baranowski, Wielki proces o czary milosne w Praszce, ,Eo0dzkie Stu-
dia Etnograficzne”, t. IV: 1962, s. 10. ,Gdyby pszczoly rojgc sie chcialy z tego
miejsca uciekaé, biegnij co tchu od wylotu ula rachujac trzy razy i to obréciwszy
sie wspak [w tyl] pod storice.., a wnet uciekajace pszczoly powrdea i juz uciekad
nie beda”. O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 7: Krakowskie, Krakéow 1862, s. 116.
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Smieré¢ czlowieka wymaga od otoczenia rytualnych dzialan symbo-
licznych, ktore akcentowatyby fakt ustania biegu zycia. To wlasnie dla-
tego przy zmarlym zatrzymuje sie ruch wskazéwek zegara — ,bo jego
czas stanal” — dlatego tez nie wolno obracaé zaren ani wykonywac
innych prac wigzacych sie z ruchem obrotowym w kierunku ,,ze storicem”,
a niezbedne dzialania — posylanie znaku o $mierci zmarlego na wsi
lubelskiej, tak jak i zamykanie otworu jurty mongolskiej — wykonuje
sie w kierunku przeciwnym do ruchu stonca.

Powyzsze ustalenia pozwalaja zrozumie¢ pewne intrygujace w swej
lapidarnosci wierzenie, zanotowane niezaleznie, w odstepie stu lat
w Tyncu i na Mazurach: ,kto chodzi do tylu, ten wpycha swojg matke
do piekla”5 W tym lakonicznym zdaniu zawarta jest cala struktura
czasoprzestrzeni w mysleniu tradycyjnym: ruch do tylu (tak jak i ruch
pod slonce) asocjowany jest z ruchem w doél, do piekla, a takze z prze-
szloscia, albowiem jego skutkom podlega matka (u Ketrzyniskiego —
oboje rodzice), a wiec osoby poprzedzajgce EGO w porzadku czasowym,
reprezentujace PRZESZELOSC. Fakt, iz w przytoczonym powyzej zdaniu
wymieniona jest wlasnie matka, osoba plci Zenskiej, nasuwa przypu-
szczenie, iz na te siatke opozycji czasoprzestrzennych moga nakladac¢ sie
i inne opozycje binarne, rozbudowujac i wzbogacajagc owa strukture.

Struktura czasoprzestrzeni w mysleniu tradycyjnym

géra (niebo)
meski

‘ze storicem”

przysztosé

prawo

tyt -

— = przdéd

lewo
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ey e
"pod stofce”

v

dét (piekto)
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SW. Ketrzynski, O Mazurach, Olsztyn 1968, s. 47; L. Hajowna, Lecz-
nictwo ludowe w Tyhcu, ,Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie”, t. 1
1966, s. 148.
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Odchodzac juz od materialu polskiego mozemy stwierdzié, iz zakazy
chodzenia do tylu odnoszgce sie do dzieci notowane sg m. in. w folklorze
kazachskim, kirgizkim i kara-kalpackim 8. Ci$nie si¢ tez w tym miejscu
na mys$l aforyzm Leonarda da Vinci: ,Nie cofa sie, kto sie zwigzat
z gwiazdg” 7. Choé¢ oczywiscie w intencji autora odnosil sie on do sytuaciji
czlowieka szczegélnie wyréznionego przez los, to jednak niech mi wolno
bedzie zastosowaé go jako motto dla problematyki symboliki ruchu w my-
§leniu archaicznym, w kulturach tak samo nierozerwalnie zwigzanych
,,Z gwiazda”, z kosmosem i jego biegiem.

Réwniez material egzotyczny daje nam bardzo istotne potwierdzenie
dla supozycji, iz ruch ,,pod stonce” asocjowany jest z ruchem w prze-
szlosé. Oto w folklorze wielu ludow Syberii bardzo popularny jest motyw
przeistoczenia w zwierze przez koziolkowanie glowg w dol. ,Chcacy
zmieni¢ sie w niedzwiedzia czarownik zdejmowal odziez i koziotkowal
trzy razy przez glowe pod stonice. Dla powrotnej zmiany koziotkowal trzy
razy ze stonicem” 8. Wyjasni¢ tu trzeba, ze mniedzZwiedZ u opisywanych
Komi-Permiakéw jest uwazany za praprzodka czlowieka, za§ — jak
domysla sie cytowana autorka ,liczba dzialan magicznych symbolizuje
najwidoczniej liczbe fantastycznych przeistoczen od Tudzkich potomkéw
do zwierzecych przodkow (to jest w porzadku odwrotnym) i odpowiadala
liczbie ogniw genealogii danej grupy totemicznej do pojawienia sie ogniwa
ludzkiego”.

Identyczny sens strukturalny ma réwniez nastepujgcy obyczaj turk-
menski: w trakcie pogrzebu, gdy cialo znajduje sie juz w grobie, zalobnicy
obchodzg je dookola trzymajac w rekach Koran — w kierunku pod slofice
tyle razy, ile dziesigtkéw lat zyt 6w czlowiek; w ten sposob dokonuje
si¢ zmniejszenia liczby jego grzechéw do poziomu z niemowlectwa.

Naszkicowany wyzej model pojmowania czasoprzestrzeni w mysl
archaicznej wydaje si¢ — moéwigc slowami odkrywey podwoéjnej spirali
DNA, Watsona — zbyt ladny i prosty, by mial byé nieprawdziwy. Tym
niemniej nalezy pamigtaé¢, ze zbudowany on zostal na podstawie intuicji
kojarzacych rozproszony wyrywkowy material informacyjny — wierzenia
i tzw. przesady pochodzace z réznych czeSci §wiata. Naraza to na zarzut
dowolnodci lub przypadkowosci, moze nasuwaé¢ podejrzenie, ze schemat
ten gorzej sprawdza sie w odniesieniu do jednej konkretnej kultury. Dla
rozproszenia tych watpliwodci przeprowadzono monograficzne niejako
badania nad symbolika ruchu obrotowego w ramach tradycyjnej kultury
jednej grupy etnograficznej — mongolskich Torgutéw Altaju. Staratlem
si¢ zebraé¢ mozliwie pelne informacje o wszelkich dzialaniach rytualnych,

s E. D. Tursunow, Etnograficzeskije osnowy proischoZdienia mniekotorych
motiwow tiurko-mongolskich skazok, ,Sowietskaja Etnografia”, z. 2: 1976, s. 126.

TE. Panofsky, Studia z historii sztuki, Warszawa 1971, s. 400,

8%. S. Gribowa, Piermskij zwierinyj stil’, Moskwa 1975, s. 38-39.
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w ktérych wystepuje ruch obrotowy i odwrdcony, a takze wierzenia na
temat ruchu w zjawiskach naturalnych. Badania te nie tylko w pelni
potwierdzaja model wstepny, ale tez wzbogacaja go o wiele przewidy-
wanych elementow.

Referowanie zebranego materialu zacznijmy — t{ak jak w badaniach
polskich — od symboliki zaren. Trzeba tu powiedzie¢, ze Torguci jako
jedna z nielicznych grup mongolskich uprawiajg zboze, stad zarna znaj-
duja sie w kazdej jurcie. Sg to dwa plaskie kamienie rownej srednicy;
w czasie mielenia leza wprost na ziemi, gérnym kamieniem kreci sig
z pomocy zerdzi wyjete] na ten czas z dachu, przywigzanej u gory do
rzemienia napietego miedzy Scianami jurty. Zarna obraca sie na przemian
w obie strony. Przez trzy dni po $mierci obowigzuje zakaz ich uzywania
(nie znany jest natomiast zwyczaj zatrzymywania zegara — najwidocz-
niej jest to przedmiot zbyt nowy w Mongolii). Magii analogicznej do pol-
skiej magii milosnej Torguci nie znaja, ale uzywa sie zaren d\o. innych
zabiegobw magicznych: gdy zlodzieje ukradng konie lub bydio zgubi sie
w stepie, zarna ustawia sie na progu i kreci ,,pod stonce” — ma to spo-
wodowac, ze bydio wroéci. Stosowane jest tez samo zakopywanie zaren
pod progiem, bez obracania, a zlodziejowi ,,zakreci sie¢ w glowie, powroci”;
maja wiec zarna jako przedmiot i tak czesto obracany ,,pod stonce”
autonomiczng symbelike w magii zatrzymania i powrotu. Jesli wielblg-
dowi przesunie sie nerka, zarna wiesza sie mu na grzbiecie i ewentualnie
jeszcze oprowadza trzy razy dookola jurty ,,pod stonce”, a nerka powréci
na miejsce. Czasem stosuje sie tez masaz opuszczonej nerki zarnami, przy
czym choé¢ informatorzy nie sa w stanie wyjasnié¢, dlaczego -uzywa sie
wlasnie zaren -— stwierdzaja, ze inny przedmiot bylby ‘tu nieskuteczny,
bo to jest domnoch — ,leczenie magiczne”.

W magii pasterskiej ruch ,pod slonce” sluzy wiec spowodowaniu
powrotu lub zatrzymania; analogicznie zatem ruch ,,ze sloncem” jest
stosowany dla przyspieszenia jakiego§ procesu: gdy opoédznia sie pordd
wielbladzicy, oprowadza sie ja trzy razy dookola jurty wlasnie ,ze
sloncem”; podobnie gdy owca nie przyzwyczajona jeszcze do jagniecia nie
pozwala mu ssaé, jagnie oprowadza sie dookola niej trzy razy takze
w kierunku nardzow.

Zbadajmy teraz w kontekscie symboliki ruchu obrotowego pewne ryty
religijne o magicznej skutecznosci. W przypadku buddyjskich Mongolow
wchodzily tu w gre nastepujgce praktyki symboliczne: obracanie mlynka
modlitewnego chiirde, przebieranie rozanca erch, obchodzenie klasztioru
czy suburganu (stupy). We wszystkich tych dzialaniach ruch powinien
byé zgodny z kierunkiem ruchu slofica. Sens obracania miynka modlitew-
nego to powodowanie ogélnego pomyslnego biegu §wiata; w kanonicznej
wykiadni lamajskiej powinno mu towarzyszy¢ wymawianie mistycznych
sylab — mantr, takich jak om mani padme chum, co przyczyniaé sie
ma do pozytywnej reinkarnacji po $mierci: unikniecia transmigracji
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w nizsze formy bytu (gady, ptaki, czworonogi) i awansowanie na skali
bytéw ku formom spirytualnym, bodhisattwom az do rozplyniecia sie
duszy w nirwanie 9. Pasterze pytani o motywacje wprawiania w ruch
miynka modlitewnego daja oczywiscie odpowiedzi uproszczone w sto-
sunku do ortodoksji, ale réwniez zachowujace nalezng strukture. Obok
wiary w pozytywna reinkarnacje i przekonania, ze ruch mlynka niszczy
zio na $wiecie, deklarowano tez ,dlugie zycie” jako efekt poprawnego
obracania; ten zas, kto kreci go na opak, skraca sobie zycie, zmniejsza
wyznaczong mu przez los liczbe lat; po $mierci jego dusza bedzie blgdzi¢
w zaswiatach zamiast dokona¢ pomyslnego wcielenia. Istnieje nawet
ciezkie przeklenstwo ,,0by twéj mlynek krecil sie odwrotnie”, churde czin
buruu ergul. ,,Kto kreci mlynek «pod stonce», ten péjdzie do piekla” —
ostrzegali dawniej lamowie; ujawnia sie tu ta sama struktura, co w pol-
skich wierzeniach mowigcych, ze przez obejscie dookola krzyza, kosciola
lub $wietej figury ,,pod slonce” mozna wywola¢ diabla. Ten, kto kreci
mlynek modlitewny na opak, staje sie ,czlowiekiem obcej wiary” buruu
nomtoj chiin. Miano to stosujg Torguci do sgsiadéw niebuddystéw: Rosjan,
Chinczykoéw i Kazachow. O tych ostatnich opowiada sie nawet z ironia,
Ze otwierania i zamykania gérnego otworu jurty dokonujg ,,pod slonce”;
jak sprawdzilem u tamtejszych Kazachow, rzeczywiseie kierunek odsia-
niania jurty nie ma dla nich symbolicznego znaczenia, robi sie to, jak
jest wygodniej, w zaleznosci od wiafru, czasem nawet od wewnatrz. Cho¢
wiec mongolskie przypisanie zachowania na opak obcym ma czgsciowe
uzasadnienie, to jednak dziala tu mechanizm znacznie ogolniejszy niz
tylko rzeczywista obserwacja zachowan sasiadow: strukturalne korelo-
wanie ,,obcego” z dzialaniem ,na odwrét”, gdy zachowanie ,,normalne”
przysluguje grupie wlasnej. Analogicznie na polskim Roztoczu okresla sie
ruch lewoskretny mianem ,po rusku” uzasadniajac to faktem, ze ne
»ruskim” tzn. ukrainskim weselu taki jest kierunek trzykrotnego obcho-
dzenia przez pare mlodg pulpitu z Pismem Swietym.

Przy sposobnosci dodajmy, ze kierunek ,,pod stonice” jest rzeczywiscie
zalecany przez ko$ciél prawoslawny. Zapewne dzialal tu mechanizm
separacyjny — che¢ odrdznienia sie od zwyczajoéw kosciola katolickiego,
w ktorym ruch ze sloncem panuje w procesjach, circumambulacjach itp.
Tak wlasnie bylo bowiem w przypadku dwoéch innych systemow reli-
gijnych, ktore nakazuja swym wyznawcom lewoskretny kierunek obcho-
dzenia obiektow kultowych: islamu i starotybetanskiej religii bon. Maho-
met zalecit ten kierunek obchodzenia mekkanskiej Kaaby, by odréznié
swa doktryne od wczeéniejszych poganskich kultéw, ktérych wyznawey

»W. Simpson, The Buddhist Praying Wheel. A Collection of Material
Bearing upon the Symbolism of the Wheel and Circular Movements in Custom
and Religious Rityal, London 1896, s. 29. Wedlug mongolskich pasterzy, gdy gospo-
darzowi padl ulubiony wierzchowiee, na jego czaszce lama wypisywal mantry om
mani padme chum, co miato spowodowaé ponowng reinkarnacje zwierzecia.
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obchodzili ten telluryezny obiekt ,,ze sloncem” 1°, Takze w religii bon
dokonana zostala inwersja kierunku obchodzenia czorteméw (tybetanskich
stup) na lewoskrety dla odréznienia od naplywajacego buddyzmu, forsu-
jacego kierunek zgodny ze sloncem w obchodzeniu — tych samych
zresztg — obiektéw 11,

Natomiast wspomniane wyzej skorelowanie ,5swojego” z ruchem
zgodnym ze slonicem wyraza sie choéby w nader czesto padajacej odpo-
wiedzi na pytanie, dlaczego jurte otwiera sie wlasnie w tym kierunku:
,»to taki nasz mongolski obyczaj” (manaj mongol ulsyn dzan). Deklaracja
ta, irytujaca etnegrafa w terenie, bo nie wyjasniajaca znaczenia obyczaju,
ma jednak swe odpowiednie miejsce i sens w odtworzonej strukturze
mys$lowej.

Kolejny przyklad mongolski dostarcza dalszych informacji o opo-
zycjach binarnych nakladajgcych sie na dotychczasowy schemat. Jest to
opis dawnego zwyczaju wyganiania z klasztoru mnicha, kifory naruszal
obowigzujgcg dyscypline, pil, uciekal w step itp. Ot6z takiemu mnichowi
zakladano na szyje buklak na wddke, za ktory inny mnich oprowadzal
go — wedlug opisujacych bylo to ciagniecie go ,,jak byka” — trzy razy
dookota klasztoru w kierunku ,pod slonce”. Przekaz ten ma wartosé
szczegllna, albowiem ze wzgledu na istnienie klasztoru w Bulganie
jeszeze do poczatku lat 50-tych XX w., a wiec znacznie dluzej niz w po-
zostatej cze$ci Mongolii — byl on Torgutom ogoélnie znany 2. Z drugiej
za$ strony — jako ze w dziedzinie wierzen nie istnieje juz dzi§ spoleczna
wymiana tresci, komunikacja, powodujgca kontrole przekazywanej wiedzy
i ,,ucierania sie” jednej, powszechnie przyjetej wykladni dla danego
obyczaju — powstaje szereg roznych oddolnych wyjasnien, ktére mozna
badaé na okoliczno$¢ ich zgodnosci z odstaniang strukturg myslows. I tak
na przyklad pojawia sie interpretacja, Ze zabieg ten oznacza cofniecie

3 Chelhod, A Contribution to the Problem of the Pre-eminence of the
Right, Based upon Arabic Evidence, [w:] Right and Left. Essays on Dual Symbolic
Classification, R. Needham ed., Chicago and London 1973, s. 252, 259,

11 Jest to poglad powszechny wséréd autoréw komentujacych charakterystyczna
dla religii bon inwersje wzoré6w buddyjskich: odwrécenie skrzydel mitycznego pta-
ka Garudi, kierunku ramion swastyki itd.; patrz: H. Hoffman, Die Religion
Tibets, Miinchen 1958, s. 40; S. A. Arutiunow, N. Zukowskaja, Bon-sin-
toistskie paraleli, [w:] Mifologia i wierowania narodow wostocznoj i juznoj Azii,
Moskwa 1973, s. 14, ,Podporzadkowanie sie i przyjecie kompleksu cech, a potem
osigganie autoakceptacji przez odwrécenie na drugg strone skladnikéw tych cech
to prawie instynktowna reakcja stabej kultury, przeciwstawiajacej sie agresywnej
silniejszej kulturze”. R. Ekwvall, Religious Observances in Tibet: Patterns and
Function, Chicago 1964, s. 22-23. Tak wiec w pewnych sytuacjach historycznych
wzgledy spoleczne moga okaza¢ sie na tyle silne, iz powodujg odejécie od — zda-
watoby sie uniwersalnych — wzoréw kosmologicznych.

12 0 karze takiej wspomina juz XVII-wieczna kronika Sagang Seczena: I. J.
Schmidt, Geschichte der Ostmongolen und thres Fiirstenhauses verfasst von
Ssagang Ssetsen, St. Petersburg 1829.

v
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mnicha z powrotem do stanu prostych ludzi (char chiin). Od tego mo-
mentu przestaje on by¢ lamg; dawnie] przyjezdzal wtedy po niego wiladca
feudalny (nojon), ktéry znéw odzyskiwal swego poddanego. Wedlug
innych wyjasnien oprowadzanie ,,pod slonce” oznacza wyganianie, ,wy-
pedzanie w zlg strone” (buruu dzamd oruulach) tego, kto popelnit zle
uczynki. (O opozycyinym wobec tego wyganianija zapraszaniu, wzywaniu
pomyslnosci za pomoca ruchu ,,ze stonicem” w rytuale dallaga awach,
bedzie mowa ponizej). Wreszcie takie oprowadzanie jest rozumiane jako
ponizenie, zepchniecie w dél. Ta ostatnia deklaracja przywodzi z kolei
na mys$l pewne do$¢ goloslownie brzmigce interpretacje mongolskiego
zwyczaju obchodzenia dookola ,ze sloncem” swietych goér, co wedlug
mongolskiego autora ma znaczy¢ ich wywyZszenie, okazanie czci3. Po-
dobny sens ma tez choc¢by staroindyjski rytual Pradakszina -—— obcho-
dzenie trzy razy dookola ,ze sloncem” tronu wielkich wladeéow czy
buddyjskiego cenotafu (stupy)t. O tym, ze ruch ,ze sloncem” rowniez
w Mongolii asocjowany jest z ruchem w goére, niech $wiadezy fakt, ze
szamanska wedréwka w kolejne sfery niebieskie oddawana jest przez
szamana buriackiego w czasie inicjacji, poprzez chodzenie dookola trzech
brzéz 9 razy (tyle jest sfer niebieskich) ,,ze stonncem” 15. W réznych kul-
turach przebieranie paciorkow rézanca, ktére — jak juz wspomniano —
w buddyzmie powinno byé wykonywane z lewa w prawo, jest $rodkiem
wzniesienia sie do stanu wyzZszego po nici myslowe] bedacej gkwiwa-
lentem liny pozwalajacej osiagnaé niebo 18.

Zasygnalizujmy jeszcze jedng korelacje, ktora omawiana bedzie sze-
roko ponizej, przy okazji obrzedéw rodzinnych, a teraz zadokumentowana
zostanie tylko pewnymi zabiegami pasterskimi. Tak jak ruch ,,pod stonce”
oznacza zmniejszenie, strate, tak ruch ,,ze stoncem” shluzy powiekszeniu,
rozwojowi i rozmnozeniu; dlatego to przed zapladnianiem stada owiec

18 Cyt. M. Tatar, Two Mongol Texts Concerning the Cult of the Mountains,
Acta Orientalia A.S.H.,, t. XXX [1]: 1976, s. 10.

4 Simpson, op. cit, s. 65 M. Eliade, Trakta o historii religii, Warszawa
1968, s. 367.

15U, Harva, Die religibsen Vorstellungen der altaischem Volker, Helsinki
1938, s. 491. Analogicznie w braminskim rytuale obracania ,ze stoficem” kota, na
ktérym siedzi kaplan, by dotrze¢ do najwyzszego nieba, Simpson, op. cit,
s. 70-71; por. takze obchodzenie pagody i krazenie szamanki, wnikliwie zanalizo-
wane przez W. Kotanskiego, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w Ja-
ponit, [w:] Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne, Warszawa 1974, s. 208; analiza
Zrédlowego materiatu japonskiego pozwolita autorowi nader trafnie wnioskowaé
o idei czasu i ruchu w religii, np. ,kazde krazenie posuwa wykonawce ku boéstwu
i pobudza béstwo do wyjScia z ukrycia”, tamze, s. 220. Natomiast kierunek lewo-
skretny jako sprowadzajgcy w podziemia wystepowal np. w misteriach eleuzyj-
skich C. G. Jung, K. Kereny1, Einfiihrung in das Wesen der Mythologie, Ziirich
1951, s. 195.

18 W. Toporow, O kosmologicznych ,z’rodtach wezesnohistorycznych opiséw,
[w:] Semiotyka kultury, Warszawa 1975 s. 151.
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przez tryka oprowadza si¢ go wokol ofiarnego ognia raz lub trzy razy
albo analogicznie okadza sie go wokolo, aby pomnazal pomys$lnose.

Tak przedstawia sie czasoprzestrzenna symbolika ruchu obrotowego
w najprostszych dzialaniach rytualnych i praktykach magicznych. Po-
dobnie asocjowany jest ruch wystepujacy w zjawiskach naturalnych.
takich jak np. wir powietrzny. W calej Mongolii wir ten utozsamiany
jest z silg mnieczysta — diablami (czitgur, szulmas); nawet Kazachowie
nazywaja go sajtan (szatan). Torguci mawiaja, ze w srodku idzie , kulawa
starucha” doglon emgen (zwréémy uwage na motyw kulawosci — nie-
zawodny wskaznik chtonicznosci, diabelskosci). Jeszeze czeSciej powiada.
si¢ o wirze ganc choltej tijren — jednonogi czort, przy czym jest to
diabel majacy kontakt ze zmarlymi. Oto pojawia sie on na mongolskim
cmentarzu czy raczej miejscu, gdzie sie pozostawia zwloki — zwlaszeza
przez pierwsze trzy miesiace po zlozeniu ciala. Mawiano tez, ze w wirze
kreci sie chuwchaj suudzny jas ,zbielala na stoncu i wietrze kosé gole-

niowa’. Barania kos¢ goleniowa — jak i ludzka, ale ta juz w mniejszym
stopniu — posiada skadingd wyrazne skrecenie upodobniajgce ja jakby
“do wiru, ale wedlug zapytywanych chodzi tu o kos$¢ ludzkg — trupi
golen. ‘

Zestawienie zgola analogicznych wierzen na temat wiru powietrznego
pochodzacych ze Slowianszczyzny i Syberii, gdzie rowniez utozsamiany
jest on z czartem, narzuca strukturalng interpretacje w kontekscie sym-
boliki ruchu. Tlumaczenia inne, mniej ogdlne, stajg sie zawodne: wyja-
$nienia Moszynskiego Y7, iz wir powietrzny jest na Slowianszczyznie
kojarzony z silg nieczystg dlatego, bo pojawia sie bezposrednio przed
burza z pilorunami, ktérych rola polega przeciez wedlug wierzen na
niszczeniu zlta — jest wlasnie takim chybionym wyjasnieniem partyku-
larnym. Oto bowiem w Mongolii wiry wiejg stale, burze za§ sg bardzo
rzadkie i nie majg z nimi zadnego zwigzku 18, Zaréwno tam, jak i na
Syberii znane jest rozréznienie na wiry krecgce sie ze sloncem — te sg
jeszcze ,nienajgorsze” — dzuger i krecace sie pod slonce — zdecydowa-
nie nlepomyslne. Bulganscy Kazachowie stwierdzaja, ze wir, ktéory nad-
chodzi od strony prawej ku lewej, jest szczegOlnie niebezpieczny, idgcy
zas$ od lewej do prawej — niespecjalnie. Podobne rozroznienie znajg tez
ludy Syberii1®, sam Moszynski przytacza je rowniez dla Mazowsza.

1mK. Moszynski, Kultura ludowa Slowian, t. II, cz. 2, Warszawa 1967,
s. 470-477. :

18 Takze folklor mongolski zna motyw pioruna bijacego w wir powietrzny;
mozna tak sgdzi¢ z notatki G. Potanina, poczynionej w$réd Derbetéw: ,chancchan
Keltej tirin biegnie na jednej nodze tak szybko, iz piorunowa strzala ajungo
sumyn rzucana przez Niebo Tengri ledwie zdgzy go dosiegngé”. G. N. Potanin,
Oczerki siewierozapadnoj Mongolii, St. Pietiersburg 1883, t. IV, s. 138. Oczy-
wiScie nie wynika stad, ze wiry powietrzne w Mongolii powstajg przed burza;
to treSci religijne, mitologiczne zakodowane sg w jezyku zjawisk naturalnych.

1 Harva, op. cit, s. 274.
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A jednak autor ten — bedac niedaleki od rozwigzania problemu — koja-
rzy przeciez nawet, ze polskie nazwy wiru, takie jak ,srala-bartek’,
akcentujag moment ruchu obrotowego (pierwotnie ,,obartek”) — nie roz-

szyfrowuje czasoprzestrzennej jego symboliki.

Problem tkwi zresztg moim zdaniem glebiej niz w symbolice ruchu
spod stonce”; nie wydaje sie prawdopodobne, zeby ogélne negatywne
traktowanie wiréw powietrznych bylo tylko ekstensja zaobserwowanego
lewoskretnego kierunku obrotu niektorych sposréd nich. Proponuje wy-
jasnienie zjawiska terminem ,,ruchu paradoskalnego”, pozornego, pustego.
Przytoczmy tu polskie wierzenie nasuwajace takie wlasnie rozwigzanie:
,»kKto mogami chyboce, ten wozi drewno do piekla” 20; ruch pozorny,
w ktéorym niby poruszaja sie nogi, ale pozostaje sie w miejscu ma kon-
sekwencje analogiczne do ruchu w tyl, cofania sie — powoduje zejscie
do piekla. Traba powietrzna — zjawisko jakby niematerialne — wyko-
nuje taki sam paradoksalny ruch, w ktorym nic konkretnego przeciez
sie nie porusza; sgdze, iz wlasnie na tej zasadzie kojarzona jest z silg
nieczysta. Ten sam mechanizm wyjasnia nam istniejacy wsrod Torgutow
zakaz krecenia pustych zaren, obijania dwoch kamieni itp., ma to bowiem
powodowaé¢ niewyrodniecie zboza, zbiednienie, ubytek albo spory i plot-
ki 21. Bardziej obrazowo ujmuje to przestroga, iz dzialania te sg ,,ostrze-
niem zebow wilkom”. Wilk jest tu personifikacja straty, dotkliwej zwla-
szcza dla pasterzy, a osirzenie mu zebé6w — tak jak i wozenie drew na
opal do piekla w cytowanym wierzeniu polskim — jest czynnoscig ma-
ksymalnie nieekonomiczng i absurdalng z ludzkiego punktu widzenia.
Zauwazmy na koniec, iz zakaz krecenia pustych zaren i obijania kamieni
opiera sie nie tylko na idei magicznego podobienstwa tych dzialan do
czynnosci ostrzenia, ale tez na symbolice ruchu pustego, paradoksalnego,
wywolujgcego — tak jak i ruch odwrocony — cofanie, zmniejszenie
i strate.

Omoéwmy teraz grupe bardziej zlozonych praktyk rytualnych majacych
na celu spowodowanie rozwoju i przywolanie pomyslnosci. Jest to jeden
z najwazniejszych ogoélnomongolskich obrzedéw dorocznych: dallaga
awach, doslownie ,przyzywanie — branie”. Odbywal sie on dawniej
w dwoch niezaleznych formach: jako $wieto calej grupy lokalne] zamie-
szkujacej dang jednostke administracyjng (somon) oraz jako wewnetrzne
$wieto rodziny. W obu przypadkach organizowano go jesienia, a wiec
w porze najbardziej sprzyjajacej $wietowaniu, gdy podstawowe prace
sezonowe juz wykonano, a dlugie okresy postoju spedzane na obfitych

2 Ketrzynski, loc. cit.; na Roztoczu nawet male dzieci wiedza, ze nie
wolno hu$taé nogami ,,bo sie diabla przyniesie”.

21 Oprocz tych okre§len (ugujrne — dosl. ,nie przybedzie”, choosoor — ,spusto-
szenie”) ujmujgcych konsekwencje czynu w kategoriach magiczno-symbolicznych
uzywa sie tez terminu religijnego, zawierajacego konotacje etyczng: ,grzech”,
nugul’, :
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jeszcze pastwiskach bez koniecznosci koczowania umozliwiajg przepro-
wadzanie obrzeddéw weselnych, postrzyzynowych, stawianie nowych jurt.
Ogdélnosomonowa uroczysto$é¢ przywolywania pomys$lnosci odbywala sie
przez caly dzien na terenie klasztoru w centrum kazdego somonu albo
na sasiedniej gorze wokét kultowej sterty kamieni (owoo). Uczestniczyla
w niej arystokracja, lamowie i pasterze; lamowie odmawiali modly,
a w momencie kulminacyjnym wyzszy urzednik (sajd) wykonywal —
oczywiscie ,,ze storicem” - wielokrotne obroty paleczks z drzewa sanda-
lowego, z przywiazanymi do niej wstazkami, jedwabnymi szarfami chadag,
dzwoneczkami, woreczkami z herbatag i monetami. Wszyscy siedzacy
wkolo owonu wykonywali wtedy koliste ruchy zlaczonymi rekoma,
w ktérych trzymali posiadane cenne ozdoby, pierScienie, kolezyki, wolajgc
przy tym churai! churai! churai!, co mialo znaczyé¢ , niech sie gromadzi” 2.
Uroczystosé kornczyla sie ceremonialng uczts, jedzono przywiezione ze
sobg mieso, §piewano stosowne piesni. Na odjezdnym objezdZzano owoo
trzy razy ,ze sloncem”. Wgérod innych grup mongolskich omawiana
uroczysto$é przebiegala w zasadzie tak samo, przy czym obracano na
przyklad talerze z jedzeniem, tabakierki, rézance itp.

Celem tego obrzedu jest w sformulowaniu informatoréw ,,zaproszenie
pemys$lnosei” (bujan chiszig duudach). Pojecie pomyslnosci (bujan chiszig)
ma znaczenie ogodlnego pomyslnego obrotu rzeczy, przede wszystkim za$
oznacza bogactwo, dlugowiecznosé¢ i zdrowie czlonkéw rodziny oraz
rozmnozenie stada; poniewaz pomys$lnoéé ta krazy po $wiecie w kierunku
,ze sloficem”, nalezy ja zapraszaé ruchem obrotowym, mozna jg lapac
do symbolicznego naczynia markowanego przez odpowiednio uformowang
line czagtga na $cianie jurty. Ta nieco mistyczna koncepcja ma chyba
czeSciowo pozamongolski rodowdd: slowo bujan wywodzi sie zapewne
z sanskr. punja — powodzenie, szczescie” 23, nosicielem za$ jej byla za-
pewne religia lamajska. Rytualy typu dalleaga awach znane sg i w innych
wyznajacych lamaizm grupach: z jednej strony w Tybecie w obrzedzie
weselnym, z drugiej u Tuwijezykéw w czasie ofiar na owonie dla roz-
mnozenia bydla. W tym ostatnim wypadku ceremonia wyglada analo-
gicznie do opisanej mongolskiej; obecni na niej wyzsi urzednicy i lamowie

22 Pasterze tlumaczg stowo churai jako ,niech sie zbiera, gromadzi”. Ta lu-
dowa etymologia przyjmowana jest przez badaczy ze znakiem zapytania (Pota-
nin, op. cit, s. 84). Scisle rzecz biorac churai nie jest forma gramatyczna czasow-
nika churach, ,zbieraé’”, z ktérym jest przez aratéw kojarzone; jest to okrzyk
analogiczny do naszego ,hura”, J. Cewel Mongol chelijn towcz tajlbar tol’,
Ulaanbaatar 1966, s. 731. Pozostawiajac jezykoznawcom ustalenie ewentualnych
zwigzk6w miedzy tymi stowami wspomnijmy, iz okrzyk ,huree” wznoszono takize
we wzmiankowanym indyjskim rytuale obchodzenia Pradakszina; Simpson,
op. cit., s. 276.

23 G. Montell, The Torguts of Etsin-gol, ,Journal of the Royal Anthropo-
logical Institut”, vol. LXX: 1940, part I, 5. 83; C. Damdinsiiren, Mongolyn
uran dzochiolyn tojn, I dewter, Ulaanbaatar 1975, s. 119.
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obracajag przed soba talerze, na ktérych lezag kawalki sera, roézance
i tabakierki, lud za§ wtoruje im okrzykami rawo! rawo! rawo! 24,
Badanie drég rozprzestrzeniania sie tej ceremonii w ramach wedrowki
jednej religii wymagaloby oddzielnej, szeroko zakrojonej pracy; tu pozo-
stanmy zatem przy strukturalnej analizie symboliki ruchu obrotowego, nie
zajmujac sie dziejami instytucji, w ramach ktérej ujawnia sie ta struk-
tura. Albowiem ceremonia ta jest powszechnie znana i jeszeze niedawno
byla odprawiana w kazdej mongolskiej jurcie. Obrzed przyzywania po-
myslnoéci w wersji wewnatrzrodzinnej odbywa sie czasem jako samo-
dzielny, czasem za$§ w ramach dorocznej ofiary ogniowi gal tachich,
skladanej na ogél we wrzesniu lub pazdzierniku. Uczestniczy w niej
lama, ktéry po skonczeniu ofiary dla ognia rozpoczyna dallaga awach:
odczytuje modlitwy, kazda z nich konczy wolaniem churai! churai!
churail, w czym wtéruja mu zebrani. Kazdy z nich ma w reku kawalek
sera otrzymany wczesniej od gospodarza, wlozony do pochewki na krze-
siwo lub trzymany w lewej dloni, przykrytej prawa; mozna tez frzymac
tabakierke, czarke lub talerz z jedzeniem itp. W skupieniu, z zamknie-
tymi oczyma wszyscy obracaja przed sobg owe przedmioty po trzy razy,
ilekro¢ wymawiane sg stowa przyzywania. Sam za$§ gospodarz obraca
trzymane w reku specjalne wiadro, woreczek lub skrzyneczke dallagny
saw z przyci$nietym don koncem liny czagtga wiszacej w srodku jurty,
po ktorej, jak mozna sadzié, ma splyna¢ pomyslnosé. Naczynie jest lekko
uchylone ,,by wchodzilo donn tchnienie modlitw”, w jego wnetrzu znaj-
duja sie przepisane akcesoria: rytualna strzala, drobinki srebra, koralu,
ziarno, wybrane kawalki miesa, rodzynki itp. W jurcie natomiast pojawia
sie na te okazje specjalny przedmiot, linka dzidem z przywigzanymi do
niej drewnianymi miniaturkami przedmiotéw gospodarstwa domowego,
ktora zalozona jest polokregiem za zerdzie dachowe. Przedmiot ten na
co dzien spoczywa w naczyniu dallagny sew, a uzywany jest tylko do
magicznego leczenia zwierzat. Tak wiec umieszczenie owej linki na czas
obrzedu przyzywania pomys$lnosci w dachu jurty torguckiej mozna rozu-
mieé¢ jako nasycenie jej mocg magiczna. Nieco inaczej przedstawia sie
sprawa wéréd Urianchajcow. Oto w czasie obrzedu wzdluz wewnetrznej
Sciany jurty biegnie zwykla lina, nie majaca specjalnej nazwy, ,,uziemio-
na” z obu koncéw wbitymi w ziemie przy drzwiach kotkami. Do liny tej
przywigzane sj nastepujace przedmioty gospodarcze (oryginalne, nie
za§ miniatury): stepa, buklak, bicz, peta, powdd i lina do przywiazy-
wania konia, przetyczka nosowa z uzdy wielblada, uwiez dla owiec.
Mozna to chyba rozumie¢ jako zabieg majacy na celu przeniesienie wpa-
dajacej do jurty pomys$lnosci takze poza nia, w sfere zajeé pasterskich 25,

# F. Kon, Ekspedicija w Sojotiju, Moskwa 1934, s. 113.
% Ze wzgledu na og6lng archaiczno$é¢ kultury Urianchajcow te wlasnie postac
rytu mozna uzna¢ za pierwotng w stosunku do wersji torguckiej. OczywiScie ana-
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Tak przedstawia sie obrzed przyzywania pomyS$lnosci w swej klasycz-
nej postaci. Poza tym istnieje caly szereg okazji, przy ktérych ryt typu
dallaga nie stanowi odrebnej uroczystosci, ale spelnia . funkcje pomoc-
nicza. Nazwa dallagae awach nie jest wtedy na ogédl stosowana, ale celem
pozostaje nadal zaproszenie pomyslnosci. Wéréd Torgutéw ryt ten poja-
wial sie w nastepujacych sytuacjach:

1) gdy wydawana za maz corka opuszczala rodzinna jurte, by w orsza-
ku weselnym przejecha¢ do jurty pana mlodego, jej ojciec (ktéory w od-
réznieniu od matki nie powinien uczestniczy¢ w odbywajacym sie w no-
wej jurcie weselu) stojgc w drzwiach wykonywal dallaga obracajac
talerz napelmony ,bialym jedzeniem’” cagaan idee dokladnie w momencie
odjazdu; '

2) analogicznie zegnano syna odjezdzajacego do wojska lub w nie-
znane na dlugi okres; na Gobi koliste ruchy wykonywano wyjeta ko-
lumng bagana, podtrzymujacg goérny krag jurty, podobnie tez postepo-
wano tam w pierwszym przypadku;

3) po przyjechaniu do jurty rodzicow meza pannie mlodej robi sie
trzykrotne churai! churai! churai!; dokonuje tego matka meza lub ktoéras
z jego druhen bergen na znak cieplego przyjecia, z zyczeniem ,by panna
mloda nie wrécila juz do swej jurty” (tzn. by sie nie rozstali). Wtedy tez
objezdza sie nowg jurte po to, by bylo duzo dzieci 26;

4) przed pogrzebem, w. momencie wynoszenia zwlok z jurty Wkal’lU]L
dallaga ktokolwiek z pozostajacych w jurcie domownikow (na ogél nie
bierze udzialu w drodze na cmentarz zona zmarlego). Dallaga mozna tez
wykonywaé¢ w rocznice $mierci przez dowolnie dlugi okres. Analogig tego
rytu jest tez przeniesienie jurty przynajmniej o kilka metrow, dokony-
wane zawsze po wyniesieniu zwlok, na ogdél w prawo lub lukiem ,ze
stoncem”, nigdy za$ w tyl, na péinoc; :

5) za Wyprowadzanym z gospodarstwa sprzedanym bydlem, zwlaszcza
jesli sprzedaje ste je obcym, cudzoziemeom lub.gdy jest go wicksza ilo$¢,
powyzej 5 baranow czy 2 sztuk bydia albo koni — a wiec, gdy poczucie
straty jest wyrazne; dotyczy¢ fo ma tylko zwierzat wyhodowanych we
wlasnym zakresie, nie za§ uprzednio kupionych.

W rozumieniu badanych rytual ten ma stuzyé przywolaniu pomysl-

lcgiczne obrzedy stymulujgce rozw6j istniejg takze poza swiatem buddyjskim;
przytoczmy tu opis ,$wieta chodzenia w kolo” u Eskimoséw (za: W. N. Bogo-
‘raz, Czukezi, Leningrad 1939, s. 97). Odbywa sie ono w namiocie, przez g6rny
otwor ktérego wychodzi stojgcy pionowo drag, z przywigzanymi na czubku skor-
kami zwierzgt. W $rodku wysockoéci drgga umocowana jest rama zrobiona z wiosetl,
do ktorej przywigzane sg wyobrazenia wielorybéw i lodzi z ludimi. U podstawy
umieszczone jest kolo, za pomoca kt6rego obraca sie caloScig. Czyniag to — ze slton-
cem — mgzczyzni i kobiety, Splewajac. Na koniec mezczyzni biegajg wokolo za
kobietami i kazdy z nich ma prawo spedzié noc ze schwytanag.

%6 Tak samo u Buriatow: K, W. Wiatkina, Oczerki kultury i byta buriat,
Leningrad 1969, s. 51.
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nosci wszedzie tam, gdzie dawne bujan chiszig odchodzi i trzeba Zaprosic
nowg pomyslno$¢ na opuszczone miejsce. Tak wiec uswiadamiany i de-
klarowany sens ruchu obrotowego i w tym wypadku wpasowuje sie
w schemat: ,ze slohcem” -— zapraszanie, ,pod slonce” — wyganianie.
Ale cho¢ deklaracje te sg sformulowane w jezyku porzadnych opozycji
binarnych i zgodne ze struktura, to jednak pojawia sie domysl, iz ruch
obrotowy ma tu nie tylko swoj sens u$wiadamiany i formulowany expli-
cite, ale tez tkwiacy w logice obrzedu przejscia, implicite w niej zawarty
i ze wlasnie ta logika determinuje wystapienie owego ruchu.
Przystapmy do analizy najbardziej spektakularnych przykladow:
objezdzanie wokolo przydroznego owoo i objazd jurty w czasie wesela.
Oto gdy orszak weselny  odjezdza wraz z panng mlode wywozac ja do
jurty pana mlodego, wszyscy konno objezdzaja trzy razy ,ze stoncem”
jurte jej rodzicow 27. Jest to ceremonia nader barwna jeszcze dzi$, kawal-
kada kilkudziesiecioosobowa porusza sie ze $piewem, na koncu postepuja
wielblady objuczone posagiem. To zapadajace w pamieé kazdego uczest-
nika widowisko ma précz emocjonalnego wyrazny sens strukturalny:
celem jego jest wedlug objasnien informatoréw pomyslnoéé panny milodej
w nowym zyciu, a przede wszystkim niezaklécone przebycie przez nia
drogi do nowej jurty, doslownie Zzyczenie ,bialej drogi” cagaan dzam.
Analogiczny sens usuniecia jakichkolwiek przeszkéd w momencie do-
konywania przejicia ma okrazenie przydroznego owonu. Na kazdej prze-
leczy, u wylotu wawozu, nad rzekami i strumieniami w miejscach prze-
praw wznosza sie te sterty kamieni, do ktorych kazdy przechodzien po-
winien dorzuci¢ nastepny — na znak podziekowania dla ducha miejsca
za przebycie dotychczasowej drogi; owoo nalezy tez objecha¢ dokola ,,ze
sloficem”, a jesli mija sie go bez okrgzenia, nalezy przynajmniej przeje-
chaé majac go po prawej stronie, nie zas po lewej. Jest to interpretowane
jako intencja usuniecia przeszkody z dalszej drogi: ,,zeby byla dobra
droga” (sajn dzem), ,zeby nie bylo zamkniecia” (saad). Tak wiec ryt
- objechania jurty przez opuszczajaca ja panne mlodg i objechania przy-
droZnego owoonu to typowe rites de passage; ich sens polega na otwarciu
umozliwiajacym ,,skok w przyszlo$é”, jakim jest przejicie w czasie
(obrzed weselny) i w przestrzeni (pokonanie przeleczy lub innej prze-
szkody naturalnej) i kazda inna zmiana stanu lub sytuacji 28. Chyba takze

27 Q trzykrotnym objezdzaniu ognia ofiarnego san w tym samym momencie
pisze G. Timkowski, Reise nach China durch die Mongolei, Leipzig 1826,
s. 290.

23 Zawarcie malzenstwa oznacza rownie? przej$cie w przesirzeni przede wszyst-
kim dla panny mlodej (w spoteczno§ciach patrylokalnych), stad to ona dokonuje
obchodzenia -— por. rzymskie dextratio, zydowskie siedmiokrotne obchodzenie
okrgzanie osoby narzeczonego, sibdmy krok wok06l ognia dopelniajgcy bramini-
stycznej ceremonii weselnej, po ktérym malzenstwo staje sie nieodwolalne. Jest
tez wesele ,,skokiem w czasie” w skali makro: jako akt gwarantujgcy nastepstwo
pokolen. Idea przedluzania laficucha generacji, od praprzodkéw ku potomkom to
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w kategorii ,,otwarcia” raczej niz ,przyspieszenia” lepiej bedzie formu-
towaé sens opisanych wyzej zabiegdéw magicznych stosowanych wobec
nie dajacej mleka owcy czy przy opdzniajgcym sie porodzie wielbladzicy.
Watpliwosci niech rozstrzygna nastepujace przyklady: gdy w nowej jurcie
trzeba symbolicznie otworzyé otwor dymny (niejako przetrzeé¢ go, by
mogt przezen wychodzi¢ dym), dokonuje sie tego wyrzucajgc czterokrotnie
osmolona, a wiec majaca juz kontakt z dymem glowe barana przez
wszystkie cztery sektory gérnego kregu, wlasnie w kierunku ,,ze stonicem”
poczynajac od pédlnocno-zachodniego. Przyklad drugi — tzw. otworzenie
przekoczowania, nuudel’ neech: odjezdzajac ze starego obozowiska nalezy
poruszy¢ trzy kamienie podstawy ogniowej w kierunku ,ze stoncem”
(zaczynajac od poludniowego), co znaczy, iz zaczyna sie koczowanie —
inaczej w drodze pojawia sie przeszkody.

Ustalenie sensu ruchu obrotowego w takich istotnych obrzedach
przejscia, jak wesela, przekoczowanie i przekraczanie granicy teryto-
rialnej kaze nam spodziewaé sie, ze i w innych rites de passage powinien
byé on stosowany w tym samym celu, dla dokonania otwarcia granicy
stanéw. PrzeSledzmy uwaznie wszystkie mongolskie obrzedy przejscia
w cyklu zyciowym czlowieka, a okaze sie, ze wszedzie pojawia sig ruch
obrotowy ,,ze storicem”. Juz w obrzedzie narodzinowym — czyli $cisle
mowiae nastepujacym w trzy dni po urodzeniu i obrzedowym obmy-
waniu dziecka — pojawia sie ceremonia typu opisywanego powyzej
przyzywania pomyslnosci, noszaca nazwe dallaga churaana ,przyzywa-
nie-zbieranie”. (Obrzedu tego nie wymienialem opisujac powyzej wszyst-
kie ryty typu dallaga, albowiem nie posiadam danych o jego wystepo-
waniu wéréd Torgutéw, a jedynie wérdd ich niedalekich zresztg sasiadow,
Miangatow 29). Interesujaca nas cze$¢ tego obrzedu polega na tym, iz
akuszerka obraca trzy razy wokdl poloznicy specjalne naczynie wypelnione
miesem, tluszczem z baraniego ogona, Kielbasg i herbatg z towarzyszeniem
stéw churai! churai! Za kazdym obrotem poloznica kosztuje po jednym
kawatku z naczynia, ktore pdzniej obejdzie wszystkich zebranych w kie-

nadrzedna koncepcja tradycyjnych éwiatopogladéw. Sgdze, iz jej odleglym reflek-
sem moze by¢ folklorystyczny motyw wesela zakletego w wilki, W znanych prze-
kazach polskich jest on juz catkowicie pozbawiony glebi §wiatopoglagdowej, a mo-
ment odwré6cenia jest zatarty; czarownica tak oto zamienia wesele w wilki: ,,jakoz
pas, ktéorym sie w stanie przewigzywata, skreciwszy pod prdg domu podlozyia
i nadto krecita tyka 2z lipiny i warzyla i tg wodg ludzi podlewata”. K. W6 j-
cicki, Klechdy, Warszawa 1837, t. I, s. 154. Zwazywszy, ze wilki, personifikujace
ubytek stanowig antyteze spodziewanego efektu $§lubu — rozmnozenia — mozna
ryzykowaé¢ hipoteze, ze u podstaw motywu moze lezeé idea niewla$ciwego wyko-
nania obrzedu przejScia, popelnienie bledu w sztuce (moze np. okrgzenie w od-
wrotng strone?) powodujgce odwrécenie kierunku rozwoju, zamiane w wilki (albo —
jak poniekad w folklorze mongolskim — w inne zwierzeta o analogicznej symbo-
lice ubytku, a mianowicie myszy).

2% L. Sonomceren, Miangad jastan dzan iijlijn tuchaj towcz temdeglel,
»Studia Museologica”, t. II, fasc. 8, Ulaanbaatar 1975, s. 60-61,
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runku ,,ze stoncem”. Zwroc¢my uwage, ze taki kierunek poczestunku nie
zgadza sie z ogollnie przyjetym przy innych, nawet ceremonialnych oka-
zjach; normalnie czestuje sie gosci od chojmoru (péinocnej, honaorowej
czesci jurty) ku drzwiom, najpierw tych, ktérzy siedza na zachodniej
polowie, tzn. przewaznie mezczyzn, potem siedzacych na lewej — prze-
waznie kobiety. Mozna sadzi¢, ze poczestunek w kierunku ,,ze storicem?”,
a wystepuje on takze w czasie wesela 3%, ma wlasnie strukturalny sens
otwarcia w obrzedzie przejscia.

W kolejnym obrzedzie cyklu zyciowego — odbywajacych sie miedzy
trzecim a piatym rokiem zycia postrzyzynach, znamionujacych przejscie
dziecka ze stanu jakby niezréznicowanej ,,masy dzieciecej” do stanu po-
slusznych rodzicom dzieci (tak przynajmniej widza ten obrzed niektérzy
Torguci) i akceptacje dziecka przez grupe krewniacza — pojawia sie
podobny moment: oto strzyzenie odbywa si¢ w ten sposdb, ze dziecko
obchodzi wszystkich zgromadzonych w jurcie krewnych, z ktérych kazdy
cbcina mu po kosmyku. Obchodzenie odbywa sie ,,ze slonncem”, poczy-
najge od chojmoru; dziecko tez moze staé tam caly czas, krewni za$ beda
do kolejno podchodzi¢ — przekazywanie nozyc odbywa sie wtedy
nardzow. Tak wiec we wszystkich opisanych powyzej okazjach mamy do
czynienia z ciaglym ruchem okreznym w obrebie jurty, zamiast stoso-
wanego normalnie podziatu na dwie polowy.

Nastepna w zZyciu jednostki uroczysto$¢ znamionujgca zamkniecie
kolejnego etapu dojrzewania zyciowego — to otrzymanie od rodzicéw
stodla (9-13 lat). Nie jest to zwyczaj o takim stopniu rytualizacji, jak
pozostale obrzedy cyklu zyciowego, ale i tu wystepuje moment objechania

przez dziecko wraz z ojcem jurt sgsiadéw — wlasnie w kierunku ,ze
stonicem”.
Ruch kolisty w kolejnym obrzedzie przejscia — weselu, byl juz

omawiany. Dodajmy tu, Ze w czasie obrzedu weselnego nie tylko panna
miloda, ale i pan mlody akcentuje ruchem okreznym dokonanie przejscia:
oto odjezdzajac z wlasnej jurty po narzeczong wraz z towarzyszacymi
mu druhami objezdza whity przed jurta rosochaty kij (ac mod) z tlacym
sie kadzidlem; warto doda¢, ze ten wstep do obrzedu przejscia odbywa
sie na ogodl takze w porze przejécia, tzn. o godzinie 24 31

Wspomnijmy tu, iz podobnego objezdZania rozwidlonego kija z ka-
dzidlem dokonuja tez jezdzcy kazdej karawany wyjezdzajagc w daleks
droge.

Wystepowanie ruchu obrotowego w pozostalych obrzedach cyklu zycia
ludzkiego — przy opuszezaniu domu rodzinnego w weselu i w pogrzebie —
zostalo juz omowione. Material ten utwierdza nas w przekonaniu, ze

% Wesele u potudniowych Chalchaséw, rkps archiwalny w zbiorach Biblioteki
Panstwowej w Utan Bator (w jez. mongolskim) s. 133.
3t Wesele w Mongolit Wewnetrznej, rkps jw. s. 10.

7 — Etnografia Polska, t. XXII, z. 1
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ruch obrotowy wykonywany w trakcie obrzedu, oprécz znaczenia uswia-
doniionego i deklarowanego przez informatorow (pomyslnosé, rozwoj,
rozmnazanie), posiada tez sens strukturalny w ramach logiki obrzedu
przejScia — sens otwarcia granicy miedzy stanami. Pojecie ,,otwarcia”
moze byé uswiadamiane lepiej lub gorzej; zauwazimy, Ze opozycyjne
wobec niego pojecie ,,zamkniecia” saad jest zwerbalizowane i uswiada-
miane bardzo wyraznie. Pojawia sie¢ ono w licznych wierzeniach. Oto
jesSli waz przetnie droge osobie idacej, nalezy zabi¢ go, przecigé na dwie
czescl, jedna odrzuci¢ w lewo, drugg w prawo 1 przejsé srodkiem, inaczej
bowiem uczynione ,zamkniecie” utrudni dalszg droge (poréwnaj euro-
pejski przesad na temat czarnego kota, przebiegajacego droge, zblizony
przy calej odmiennosci symboliki obu zwierzat, a takze liczne wéréd
ludéw Syberii zakazy przecinania §ladéw pozostawionych na $niegu przez
innych mysliwych czy koczujgca grupe). Podobnie ofiarowujge komus
honorowsa szarfe (chadag) nalezy wrecza¢ jg otwarta strong zlozenia
w strone osoby obdarzonej, bowiem skierowanie ku niej strony zamknie-
tej (bitiii) uniemozliwiloby realizacje jej przyszlych spraw. Lamajskie
wrozby okreslaja tzw. dni zamkniete (bitiiti 0ddr), w ktére nie nalezy
wyjezdzaé¢ w dalsza droge.

Opozycja otwarcie—zamkniecie jest wigc opozycjg relewantng na
gruncie wierzeniowosci mongolskiej, jest ona u$wiadamiana nawet tam,
gdzie — jak w obrzedach przejscia — moment ,yotwarcia” jest niezbgdny
na poziomie ukrytej wewnetrznej struktury rytuatlu i jego werbalizacja
nie bylaby konieczna. Nie bedzie chyba zaciemnianiem obrazu, jezeli
powiem, ze wéréd badanych napotykalem czasem na nieumiejetnosé od-
czytania sensu tego rytu w ramach struktury obrzedu przejscia (,,otwar-
cie”); zawsze jednak umiano zinterpretowaé¢ ten ryt na plytszym po-
ziomie — ,rozwoju, pomyslnosci” czy choéby ,dobrego”, ,bialego”,
w przeciwienstwie do czarnym kolorem oznaczanego narburuu. Wypada
tu zatem podkreslié, ze interpretacje rytualu, zwlaszcza o tak wysokim
stopniu znakowosci, jak obchodzenie wkolo weselnej jurty, moga by¢
bardzo zrdznicowane: od powierzchownych, bazujacych na prostych
asocjacjach do rozumiejacych ukryts strukture obrzedu weselnego; nawet
u tego samego informatora otrzymaé mozna ich bogata mieszanine. Ba-
daczowi grozi zatem niebezpieczenstwo pochopnego uznania jakiej§ dekla-
racji za ,,wtérng racjonalizacje”, jeéli tylko nie zdaje ona sprawy z ukry-
te] struktury obrzedu przejicia. Tymczasem nie nalezy lekcewazyé i tych
powierzchownych rozumien, takze one bowiem ukladajg sie- na ogdl
w porzadne opozycje binarne wzbogacajac strukture znaczeniowa rytu.
To one zarazem czynia, iz rytual nie jest tylko produktem dzialania
abstrakcyjnej mysli, wydrazonym z wszelkich ludzkich tresci, ale ze
skupiaja si¢ wokol niego zgola przyziemne uczucia i emocje, ktore prze-
ciez nadajg mu no$nosé i site trwania.

“
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Podsumujmy zatem zebrane dotychczas na gruncie kultury mongolskiej

relatywne opozycje korelowane z opozycja: ruch ,ze stoicem” — ruch
»pod slonce”:
ze stoncem  — pod stonce
dobrze — zZle
rozwoj -— strata
wywyZzszanie — ponizanie, spychanie w doét
przyzywanie — wyganianie
otwarcie - zamkniecie, zatrzymanie
swoj — obey
biaty — czarny
przyszto$é — przeszlosé
zycie — Smieré.

Tak wiec zwyczaj codziennego otwierania i zamykania gérnego otworu
jurty ,,ze storicem’” i zaslaniania go ,pod slonce” po $mierci domownika
zostal wyjasniony juz nie w odwolaniu do konkretnego wierzenia, ale
z pomocg rozbudowanej struktury, ktérej elementami dyskretnymi =g
cztony licznych opozycji binarnych, po czesci uswiadamiane, po czesci za$
ukryte.

Zauwazy¢ jednak trzeba, ze opozycja ,ze stoncem” (nardzéw) —
»pod stonce” (narburuu) jest choéby pod wzgledem semantycznym czescig
ogbélnej opozycji ,,poprawnie” (dzdw) — ,na opak” (buruu). Pora tez
przypomnieé cytowang wyzej sugestie informatoréw, iz po $mierci robi
sie wszystko na odwrét, buruu. Zakres owego ,,wszystko” nie jest —
jeSli ograniczyé sie tylko do zebranego w terenie materialu mongol-
skiego — zbyt duzy. Wymienié¢ tu nalezy nastepujgce praktyki: 1) zwloki
lezg przez 3 dni w jurcie w przeciwnej polowie niz ta, ktéra przystugiwala
zmarlemu za zycia; kobiete bowiem kladzie sie¢ w zachodniej, meskiej
polowie, mezczyzne zaé we wschodniej — kobiecej. Wynika to nie tylko
z zamiaru odwroécenia, ale i z narzuconej zwyczajem religii lamajskiej
reguly ukladania zmarlego na boku: mezczyzny na prawym, kobiety na
lewym; gdyby nie zastosowaé odwracenia poltéw, zmarly musialby lezeé
twarzq do $ciany, a tylem do centrum jurty, gdzie przeciez pali sie
kadzidlo, odmawiane sa modly itp.; 2) jesli cialo wynosi sig¢ przez drzwi,
to przez ich prawa, zachodnig polowe, ktéra wchodzenie dla zywych
uwazane jest za buruu. Potanin pisze, iz ,, Torguci uwazajg wchodzenie
z tej strony za wlasciwe -Kazachom, ktérych majg za grzesznikow’ 32
Jesli za§ zwloki wynosi sie przez odlgczone kratownice jurty lub przez
podniesienie jej $ciany, to ezyni sie to po stronie odwrotnej do przystu-
gujacej zmartemu za zycia; 3) na zmarlym wczesnie dziecku robi sie
znak w nadziei, Ze w ten sposéb mozna bedzie zidentyfikowaé jego
nowo narodzong reinkarnacje. Znak ten ma sie pojawié¢ w przeciwnym
miejscu — a wiec np. czerwona nitka zwigzana na lewym reku zmarlego

2 Potanin, op. cit, t. 11, s. 97.
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dziecka bedzie pregg na prawej rece noworodka, golab narysowany na
plecach pojawil sie — jak opowiadano — na piersiach przerodzenca itp.;
4) u Buriatéw ajmaku selengijskiego jeszcze dzi§ pogrzeb odbywa sie nie
za dnia, ale w nocy, musi sie bowiem skonczy¢ przed wschodem slonca.

Opozycji zycie—Smier¢ odpowiada opozycja poprawnie—na odwrot;
a zatem w rytualach i wierzeniach zwigzanych ze $miercig i kraing zmar-
iych, zaswiatami, musi pojawié sie moment odwrdcenia. Jest to zaiste
wielki kompleks wierzen, z ktérego podajmy choéby kilka przykladéw,
pochodzacych z kultur Syberii i Azji Centralnej, a majacych swe analogie
takze gdzie indziej 33. Zaswiaty sa w tych przedstawieniach kraing o od-
wréconym porzadku w stosunku do panujacego na ziemi. Gdy na ziemi
jest dzienh, tam panuje noc, i na odwrot, zmarli przechadzajg sie zatem
w nocy i wtedy sklada sie im ofiary. Slonce wschodzi na zachodzie i za-
chodzi na wschodzie, rzeki wpadaja do Zrodel. Drzewo kosmiczne rosnie
korzeniami do goéry, zmarli chodza do goéry nogami, ich jezyk jest odwré-
ceniem ziemskiego (tak znaczy nie i odwrotnie), w ten sposdb nalezy sie
do nich zwraca¢. Duchy $wiata podziemnego chodza do tylu (motyw ten
pojawia sie takze w wierzeniach na temat yeti), zywiag sie padling, nie
za$ $wiezym miesem itd. Wladca $wiata podziemnego w lamaistycznej
mitologii, Erlik-chan, przedstawiany jest na czarnym byku z twarza
zwrdécong do tylu (motyw znany tez z egipskich wizerunkéw przewoznika
przez rzeke zmarlych). W wierzeniach Czuwaszéw i Beltyréow zmarli sa
leworeczni. Ten zwierciadlany obraz zaswiatow (a pamietajmy, ze samo
zwierciadlo dzieki swej mocy odwracania jest symbolem tamtego §wiata,
moze stanowi¢ wejscie don) powoduje inwersje porzadku dzialan w toku
pogrzebu: uczty dla zmarlych odbywaja si¢ nie za dnia, lecz w nocy,
pogrzebu dokonuje nie grupa wlasna zmarlego, ale obcy (przeciwlegla
fratria), przedmioty majace by¢é uzywane przez ducha zmarlego sklada
sie do grobu odwroécone: to, co normalnie znajduje sig u lewego boku
{(bron u pasa), sklada sie po prawej stronie, stréj na zmarlym bywa wy-
wrdcony na lewa strone albo nalozony w odwrotinej kolejnosci.

Jak wynika z przedstawionego schematu czasoprzestirzeni, wszelki
ruch do tylu jest kojarzony z podziemiami, zas§wiatami. W folklorze euro-
pejskim znany jest watek (T 1525H) jazdy do piekla konmi o odwréco-
nych podkowach 3¢, W Mongolii nie natknaglem sie na analogiczne wie-
rzenie z tej prostej przyczyny, iz podkuwanie koni nie jest tam na ogdt
stosowane; bardzo rozpowszechnione sg natomiast opowiadania o odwro-
ceniu siodla. Normalnie zabrania sie stawiaé¢ siodlo na odwrét buruu
(nawet dzieciom dla-zabawy; poréwnaj wspomniany zakaz chodzenia do
tylu obowigzujacy w spoleczenstwach, w ktérych chodzenie piechota

3 Harva, op. cit, s. 347-353; Tursunow, op. cit., passim.
3 J Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w uktadzie systematycznym,
t. I, Wroctaw 1962, s. 202.
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jest wazniejsze niz jezdzenie konno). Wysluchalem tez wiele opowiesci
o odwracaniu siodla przez $ciganych zlodziei, Zolnierzy na wojnie itp. —
by zmylié¢ i zatrzymaé pogoh (czasem modwiono, ze ten magiczny zabieg
ma wplyw na wrozbe robiong przez $Scigajacych). W kontekscie rytéow
pogrzebowych odwrocenie siodla wystgpowalo w tradycyjnej kulturze
Torgutéw przy oddawaniu rzeczy po zmarlym do klasztoru. Oto w ciagu
tygodnia po S$mierci nalezalo przekazaé¢ mnichom niektére przedmioty
nalezagce do zmarlego: tabakierke, cenny néz, krzesiwo (na ogd! byl to
tylko dar pozorny, przedmioty te zwracane byly rodzinie, czasem ze
wskazaniem, kto ma je dziedziczy¢) oraz oddawany naprawde do kla-
sztoru kon zmarlego z uprzezs. Niezlozenie tego daru spowodowaé mialo,
iz dusza zmarlego bedzie bladzila w zaswiatach, nie moggc wcieli¢ sie
powtérnie lub zejdzie na ziemie w postaci upiora giije, za sprawag kto-
rego zdychajg konie i bydlo. Oddany kon — wlasnie z siodlem posta-
wionym na odwrét — jest dla duszy, jak mozna sadzié, jakby ,,wierz-
chowcem przejscia”, umozliwiajgcym reinkarnacje, klasztor zas§ wedlug
deklarowanego przekonania pasterzy wystepuje tam jako miejsce znaj-
dujace sie ,,blizej zmarlego” 35.

Kazde dzialanie odwrdcone ,do tylu” moze tez by¢ zorientowane
w przeszio§¢, mie¢ na celu cofniecie, anulowanie — stgd wszelkie od-
czynienia magiczne polegaja na wyjsciu tylem lub odczytaniu tekstu od
konca (poréwnaj bas$i o uczniu czarnoksieznika, ktéry nie umie zlikwi-
dowaé¢ wywolanej przez siebie zjawy 1 dopiero mistrz przeczytawszy tekst
na wspak anuluje sytuacje 6).

W tym kontekécie staja sie zrozumiale te niezwykle liczne, zwlasz-
cza dla Syberii, przekazy, ktére moéwia o zamianie w zwierzeta poprzez
koziolkowanie (analogicznie do cytowanego juz tekstu komi-permiac-
kiego, lecz bez wymieniania kierunku37?). Poniewaz nie wspomina sie
w nich o kierunku ,,pod stofice”, brak podstaw do interpretowania rytu
w kategoriach powrotu czasowego — chyba ze obciazy¢ dawnych bada-
czy niedokladnosciag w zbieraniu materialéw. Koziotkowanie, odwrdcenie
przez glowe jako zachowanie ,,na odwrot”, oznacza realizacje czionu opo-
zycji: czlowiek — nieczlowiek (zwierze). Oczywiscie takie odwrécenie
moze realizowac¢ réwnie dobrze kazdy negatywny czlon kazdej opozycji
binarnej, w ktérej zycie ludzkie w ogoéle lub ,,zycie normalne” przeciw-

% Nadzwyczaj logicznie — takze ze strukturalnego punktu widzenia — przedsta-
wiaja sie dzieje zwyczaju zaopatrywania zmarlego w jego konia u Buriatéw. Pier-
wotnie zwierze skladano do grobu; pézniej zaczeto konia oddawaé szamanom,
a z nasileniem sie wplywow lamajskich — klasztorom. Praktykowano tez wyga-
nianie zwierzecia w tajge (a wiec poza obszar zamieszkaly przez ludzi), a gdy
przyblgkiwalo sie ono z powrotem — bano sie go, jak przybysza z zaSwiatow;
na koniec sprzedawano je Rosjanom (,0obcym”). Potanin, op. cit, t. IV, s. 37

3% Krzyzanowski, op. cit, t. 11, 5. 192.

3 Potanin, op. cit, t. IV, s. 168; Harva, op. cit, s. 444-445.
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stawione byloby odbiegajgcemu od codziennych norm s$wiatu przekory,
wywrdcenia ,,na opak”, ,na nice”, do géry nogami. Mimochodem wspo-
mnijmy tu wizerunek Nasreddina Hodzy, bohatera (i autora) parody-
stycznych opowiesci, facecji i anegdot, popularnych wsréd muzulman-
skiego plebsu; ten kpiarz, sam bedacy parodia epickiego bohatera —
biedny, Zle ubrany, gadatliwy, nie gardzacy i ztodziejska okazja, wyobra-
zany jest siedzac na ofle tylem do przodu, podobnie zresztg jak bohater
chinskich opowiesci humorystycznych Dzun-czun-li.

Pelny obraz karnawalowego §wiata na opak z calym bogactwem jego
akcesoriow dat M. Bachtin w swym klasycznym dziele o kulturze ludo-
wej §redniowiecza i renesansu 38, Zrekonstruowal on wlasciwg karnawa-
lowi logike inwersji wyrazajaca sie w zamianie twarzy i zadka, ,,dolu
materialno-cielesnego” i szanowanej ,,géry”, w blazenskich koronacjach
i detronizacjach, w kostiumach nakladanych na lews strone i spodniach
wdziewanych na glowe. Nie ma potrzeby przedstawia¢ w tym miejscu
wszystkich zdobyczy Bachtinowskiej interpretacji, stwierdzié¢ jednak trze-
ba, iz praca ta uzmyslawia nam pozytywny sens owej symbolicznej
negacji: oto karnawalowy $miech i dzialania na opak nie sg tylko pa- .
rodia, lecz prowadza do afirmacji normalnego porzadku rzeczy, przez jego
oczyszczenie i odrodzenie. Niech wolno mi tu bedzie przedstawié¢ intui-
cying hipoteze, iz wszelkie dzialania odwrécone w momentach obrzedo-
wych moga mieé ten wlasnie sens: likwidacji opozycji — takich jak
pozytywne-negatywne czy zycie — $mieré 3. Przytoczmy tu pewien zna-
mienny opis: ,,Na Hawajach [gdzie przeciwstawienie géry i dolu jest
na codzien bardzo surowo normowane szeregiem zakazow — JSW]
$émier¢ wodza podkreslana byla gwaltownymi oznakami zaloby. Uczest-
nicy wigzali przepaski biodrowe wokél szyi, a nie na zwyklym miejscu.
Temu odwroéceniu goéry i dolu w stroju towarzyszyla licencja seksualna.
(Odwroécenie to bez watpienia jg oznaczalo)” 4. Zachowanie odwrocone
ma tu wyraznie podwojny sens: jako odwrdcenie w ogéle symbolizuje
dokonujaca sie $mieré, natomiast jako inwersja porzadku secksualnego
(z pomocg odwroécenia oznaczajacej go czesci ubrania) z limitowanego na
nielimitowany spowodowaé¢ ma odrodzenie, powré6t stanu zycia pomimo
zaistniatej Smierci. Ma to wiec analogiczny, oczyszezajaco-afirmujacy
sens, jak triumf ,,dolu materialno-cielesnego” w karnawatowych zacho-
waniach, analizowanych przez Bachtina. W tym wlasnie sensie mozna
chyba mowi¢ o odwréceniu jako o srodku likwidacji opozycji zycie —

3 M. Bachtin, Twdrczoéé Franciszka Rabelais’go a kultura ludowa $rednio-
wiecza i renesansu, Krakow 1975.

3 Uzywam tu terminu semiotykéw radzieckich tzw. ofrodka w Tartu: sniatije
protiwopostawlenii; moze jednak nalezaloby moéwié raczej o ,mediacji”, co nie
sugeruje calkowitego anulowania takich magistralnych opozycji.

0 C Lévi-Strauss, My$l nieoswojona, Warszawa 1969, s, 216.
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$mieré, wyrazajgcym rownocze$nie obie te nastepujace po sobie kolejno,
nierozdzielne w mysleniu ,,niecswojonym” kategorie 41.

Material mongolski nie obfituje w dane tego typu; przytoczyé tu
irzeba jednak pewien =zastanawiajacy przyklad. Oto przed pogrzebem
wyznaczony zostaje specjalny czlowiek, ktéry przed wyprowadzeniem
zwlok ma na znak szacunku dotknaé ciala zmarlego (czyni to za pomoca
zerdzi, siedzac na progu lub dotykajac zmarlego reka)42. Réwnocze$-
nie — co znamienne — to wlasnie on ma daé¢ rodzinie przyzwolenie
odsloniecia gornego otworu jurty. Dotkniecia owego dokonuje z zawinig-
tymi rekawami (gdy normalnie objawem szacunku jest wlasnie maksy-
malne opuszczenie dlugich rekawow mongolskiego del’), z rozpietymi
wszystkimi guzikami, majac dolne czeSci poly zawiniete za pas, a kol-
nierz wywrécony do Srodka tak, by widoczna byla gola piers. Jestem
sklonny interpretowaé to ,niestosowne” i zastanawiajgce obnazenie wlas-
nie jako rozszerzenie licencji cielesnej (by uzyé¢ tylko ogdlnego okresle-
nia; obnazenie mogloby tez oznacza¢ — jak w wielu kulturach — po-
wréot do stanu noworodka, brak tu jednak interpretacji mongolskich,
co kaze zachowaé ostroznosc). ‘

Do ostatecznego rozstrzygniecia tych kwestii brakuje jeszcze zaréow-
no studiéw szczegdlowych, jak i prac o duzym walorze ogdélnosci. Pro-
blem czasowe]j symboliki ruchu i odwrécenia nie byl dotychczas
w ogdle stawiany w etnologii. Nawet dziela o tak obiecujgcych tytulach,
jak praca W. Simpsona, przechodza obok zagadnienia. Wymieniony autor
dysponujac sporym materialem faktograficznym (zwlaszcza dotyczacym
Indii) nie potrafil wyjsé poza powierzchowne stwierdzenia o ,,solarnym
pochodzeniu” (?) obrzedéw obchodzenia, o ruchu za$ ,,pod stonce” kon-
statuje tylko, iz jest on ,,niepomyslny” 43. Brak idei zwiazku ruchu z cza-
sem nie dziwi w wypadku autora XIX-wiecznego, wydaje sie bowiem, iz
niemozliwe bylo sformulowanie opisu struktur symbolicznych wigzanych
z ruchem do czasu sformutowania przez A. Van Gennepa idei czasu tkwig-
cej w mys$li archaicznej, organizujgcej obrzedy przejécia — czasu jako
nastepstwa stanow 44,

41 Przyklady powyisze chcialoby sie opatrzy¢é paradoksalng formulg ,Krél
umarl. Niech zyje kré6l'” O roli rytualnego Smiechu w obrzedzie pogrzebowym,
wyrazajacego mediacje miedzy Zyciem a $miercig (,$miech sardoniczny”), pisze
W. Propp, Folklor i diejstwitielnost. Izbrannyje statii, Moskwa 1976, s. 188-189.

42 Egzystencjalny ladunek tego rytualu uwydatniajg slowa pytania, stawianego
przez dotykajacego w momencie digniecia zerdzig: ,,czy to juz wszystko?” (boloch
uu?y — ,wszystko!” (bolnoo!) — odpowiada ktos z domownikéw, po czym przy-
stepuje si¢ do wyniesienia zwlok. Wyjasniaja one wlasciwy sens rytuatu, zaciem-
niony przez interpretacje owego dotykania jako przejawu szacunku dla zmartego.

# Simpson, op. cit, s. 101.

4 Trafne intuicje pojawiajg sie oczywiscie i w pracach wezeSniejszych; oto
np. rosyjski prestrukturalista L. . Wojewodskij w dziele Etologiczeskija
i mifologiczeskija zamietki, t. 1: Czaszi iz czelowieczeskich czeriepow itp. primiery
utilizacii trupa, b.d.m.wyd., zapewne Odessa po 1877 r., kojarzy wystepujacy w baj-
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Badacze XX-wieczni z kolei, dysponujacy obfitym materialem na te-
mat diabelskie] lub tanatycznej symboliki ruchu ,,pod slonce”, tluma-
czyli to wylacznie w ramach symboliki prawej i lewej reki i przyda-
wanych im wartoSci pozytywnych i negatywnych. Tak czyni choéby
U. Harva, ktory zebral przeciez wiele opiséw obrzedow przejscia, gdzie
stosowany jest ruch ,ze stoncem’”; nie znajdujemy u niego jednak nic
wiecej niz zrozumienie strukturalnej asocjacji: $mieré¢ — odwrodcenie —
lewa reka 45, v

A wiec punkt dojscia niniejszej pracy — wkomponowywanie sie sym-~
boliki ruchu obrotowego w sie¢ opozycji binarnych skorelowanych z ma-
gistralng opozycja prawy—lewy — przyjmowany byt dotgd w literaturze
bez jakiejkolwiek analizy autonomicznej symboliki czasowej owego ru-
chu. Tymczasem, jak to chyba wykazalem, tematyka ruchu obrotowego,
mimo ze lgczy sie z problematyks symboliki stron i odwroécenia, to jednak
nie rozmywa sie w niej i nie da si¢ do niej sprowadzié¢. Jak sgdze do
koncowego orzekania o wzajemnej relacji tych dwoch porzadkéow bedzie-
my uprawnieni dopiero po przebadaniu materialu etnograficznego, po-
chodzacego z kultur poludniowej poétkuli. Jako ze wystepuje tam zja-
wisko lewoskretnego pozornego ruchu stonca na niebosklonie (z prawa
na lewo, przeciwnie niz na po6lkuli pélnocnej) moze to mieé swoje kon-
sekwencje w magii zatrzymania czasu. Zarazem jednak réwniez i tam,
jak w wiekszodci kultur éwiata, strona (reka) lewa jest wiazana z sila
nieczysta, ma warto$é negatywna. Ustalenie sposobu, w jaki np. w kul-
turze australijskiej lub innej z pofudniowej polkuli rozwiazuje sie te
sprzeczno$¢ pomiedzy lewym jako kierunkiem ruchu stonca (w przy-
sztos¢) a lewy rekg jako negatywng powiedzialoby nam wiele o ogodlnej
relacji tych dwoch porzadkéw w mysleniu czlowieka. :

I wreszcie na koniec podejmijmy — by byé w zgodzie z metodologia
budowy twierdzen naukowych — proby (lagodnej wprawdzie) falsyfikacji
zaprezentowanego powyzej modelu czasoprzestrzeni w mysleniu archa-
icznym 4. Z pewnoscig bowiem trzeba zdaé sobie sprawe z istniejgcych
ograniczen w stosowaniu go do wyjasnienia dzialan symbolicznych. Od-
slonigta powyzej struktura determinuje bowiem z pewnoscig sposdb od-
czytywania rytualu przez praktykujacych go, czy to natomiast ona okresla
forme danego rytualu w momencie jego powstania? Na tak generalnie

kach o Babie Jadze i Przepieknej Wasylissie motyw obracajacej sie chatki na jednej
nodze, przedzenia, kregu kolejno zapalajgcych sie i gasngcych czaszek itp. z idea
uptywu czasu, kibrego wladczynia - jak i panig Smierei — jest Baba Jaga
(tamze, s. 59-77).

% Harva, op. cit., s. 283-284, 330, 347-353. Nie inaczej jest w najnowszym
zbiorze prac na temat symboliki prawej i lewej reki: Right and Left.

46 QOczywiScie istotnej falsyfikacji mozna bedzie dokonaé dopiero dysponujac
znacznym materialem z poétkuli poludniowej, ktéry pozwoli rozstrzygnaé, co decy-
duje o ksztalcie rytualéw: kierunek biegu Slonica czy prawoskretna dyspozycja
psychomotoryczna wilasciwa cztowiekowi i powszechna w naturze.
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sformulowane pytanie trudno tu oczywiscie odpowiedzieé¢; ograniczmy
sie do jednego przykladu:

W Mongolii znany jest powszechnie zabieg, nazywany przez Torgutéw
szireg — magiczne leczenie malego dziecka, kidére w nocy czesto placze,
leka sie, nie moze zasngé. Oprowadza sie je wokol ognia lub piecyka
w jurcie, do ktérego wsypano nieco soli i kadzidta — trzy razy ,,pod
slonce”, a potem trzy razy ,ze stohncem”. W opinii informatoréw ruch
,»pod slonice” ma na celu wygonienie choroby, ,,ze sloicem” za§ — przy-
wolanie zdrowego juz dziecka do siebie. Tak samo interpretuje sie tez
fakt oprowadzania chorych zwierzat wokél jurty dwukrotnie w réznych
kierunkach. (W innej wersji zabiegu leczenia dziecka oprowadza sie je
trzy razy pod slonice, potem za$ obraca sie czarke ze szczypta ziemi spod
16zka — najpierw pod sltorice, potem ze stoncem 47.) OczywiScie podawane
przez pasterzy objasnienia sg najzupelniej zgodne z odstonieta struktura.
Mozna by sie jednak zastanawiaé, czy dwukrotne obchodzenie w réznych
kierunkach wzielo sie naprawde stad, iz najpierw trzeba chorobe wygo-
ni¢, potem za$ przyprowadzi¢ z powrotem samego pacjenta, by to nie
jego dotknelo wygonienie. Mogloby sie zdawa¢, iz chodzi tu raczej o lo-
gike (czy nawet o estetyke) samego rytualu, o to, by byl on symetryczny.
Tak wiec w ukladzie zabiegu magicznego bedg odgrywaé role nie tylko
znaczenia poszczeg6lnych dzialan, ale i pewne wzgledy formalne, kompo-
zycyjne, syntaktyczne — nie za$§ semantyczne. Ale tu u$wiadamiamy
sobie, iz sa to rowniez reguly strukturalne, choé¢ ich uklad moze sie
zdawaé niekiedy niezalezy od warto$ci im przypisywanej, to zawsze
czlony danej struktury nosza przynajmniej podstawowa opozycje ,,plus’”
— ,minus” i to jako jej noéniki sg zastosowane w rytuale. Dodajmy
jeszcze, iz zréwnowazenie owego ,minusa” — ruchu pod slonce ,,plu-
sem” — ruchem ,ze sloncem” jest niezbedne zwlaszcza dla umystowosci
przepojonej buddyjskim warto$ciowaniem w kierunku ze sloricem jako
ogolnorozwojowego, z czego wynika obawa przed kazdym dzialaniem
pod slonce. Za poSredni dowod niech posluzy tu przyklad polski, ktory
podaje, by wykazaé, iz nie tylko struktury myslowe sg wspélne w roz-
nych czesciach $wiata, ale i podstawowe formy dzialan magicznych,
w ktérych sie te struktury manifestuja. Oto na wsi rzeszowskiej tzw.
»Dlaczki” u dziecka leczono okadzaniem ,,chodzac naokolo dziecka w stro-
ne odwrotng od biegu slonca i méwige”:

Idz czorcie, idZ w ogieh wieczny,
z tego niewinnego ciala!

1dZ za lasy, za géry

na bagna, na rozstajne drogi!

Nie wracaj tu nigdy,
potam sobie nogi!

4% B, Rintchen, Melanges ethnographiques. ,Khara dom” — les supersti-
tions chamanistes des Mongols, ,,Rocznik Orientalistyczny”, t. 20: 1956, s. 21.
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albo tez

Zamawiom, zalicom

i wyganiom choroby na bory,

na lasy, na suche korzenie...

tam, gdzie nie bylo zadne stworzenie,
gdzie kogut nie dopieje,

gdzie stonko nie dogrzeje,

idZ tam bélu

to ci tam dobrze bedzie %,

A wiec nastepuje tu

»brzeniesienie widma i czlowieka w dwie r6ine przestrzenie; widmo zostaje
odegnane poza naturg, dokad odganiano kazde zlo [..] czlowiek za$ zostaje prze-
niesiony w centrum natury, to jest do lona matki. W wersji chrze$cijanskiej:
do lona Matki:

Przestrachu, przestrachu
jo cie sie nie boje
bo sie w zywocie Panny Maryi dostoje!” 49

Mysle, iz te dlugie cytaty dobitnie ilustrujg nie tylko istnienie glebokich
analogii w ramach dzialan magicznych i dowodza nie tylko identycznosci
sensu tych praktyk, lecz tez czego§ wiecej: tej samej, niezaleznie od
roéznic kultury i religii, strukturalnej wizji §wiata — zdychotomizowanego
na bezpieczne centrum i to co peryferyjne, wrogie: ,suche korzenie”
albo buruu dzam, ,zla strona”, zamieszkana przez gady i wszelkie zle
stworzenia.

W moim przekonaniu zrekonstruowany ‘schemat -czasoprzestrzeni
w mySleniu ,nieoswojonym” jest typows strukturg diugiego trwania,
ktéra okre$lala zachowania czlowieka w glebokiej przeszlo$ci i w pew-
nym stopniu ezyni to do dzis. Najzupelniej wspélczesng jej manifestacjag
nie bedzie wyznawana na ogdél przez gospodynie domowe zasada, iz
ciasto, majonez itp. uciera¢ nalezy krecac w jedna strone, najlepiej w pra-
wo, bo inaczej ciasto ,nie wyjdzie”, 1zn. jego skladniki nie przeksztalcy
sie w nowa jako$é¢, pozostanag w starym stanie. Za $wiadectwo na rzecz
archaiczno$ci tej struktury uwazam natomiast choéby nastepujace slowa
badacza religii paleolitu. O pchodzacej z terenéw Europy zach. warkotce
sprzed 20 tys. lat — instrumencie analogicznym do australijskiej czu-
ringi, z pomoca ktorego wywolywano glos duchéw przodkéw — pisze on:

,»,Gdy umocowalem przyrzad na tasmie i zaczalem krecié nim nad glows, po-
czgtkowo pozostawal on gluchy; dopiero gdy zakrecilem go w lewo, a wige nie
w kierunku ruchu wskazowek zegara, rozlegt sie nagle obudzony oryginalny glos

ducha epoki lodowcowe], brzmiacy jak gtuchy warkot §émigla lotniczego. Czy
w konstrukcji dziatal jaki§ trick szamana potrafigcego w ciemno$ciach przed na-

% F, Kotula, Znaki przesztoSci, Warszawa 1976, s. 190-192, 336.
48 Tamze, s. 20.
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miotem wydoby¢ glos duchéow z instrumentu, kiéry przedtem byl przez jego wsp6i-
plemiencow wyprébowany jako niemy?” 5

Sadze, iz stuszniejsza bedzie raczej odpowiedZ wynikajaca z podanego
tu schematu chronotopicznego izomorfizmu: ruch ,,pod stonce” to ruch
w przeszlosé, ku przodkom.

Wydaje sie tez, ze schemat ten sklania do refleksji nad dotychcza-
sowymi interpretacjami wizji czasu w mysleniu archaicznym jako czasu
biegnacego po kole. Podlug tych koncepcji 5! nie tylko w tekstach mito-
logicznych, lecz takze w rytualach ma byé¢ zapisana wizja czasu koli-
stego; sadze jednak, ze wszelkie okrazanie, tannce w korowodzie i ruchy
po kole, towarzyszace §wietom o charakterze astronomicznym i rodzin-
nym, nie muszg by¢ odzwierciedleniem idei ,,wiecznego powrotu’, lecz
moga wyraza¢ wlasnie moment przejécia, zmiany, jaka nieuchronnie
przynosi Czas, uplywu, ktérego wyrazicielem jest w obrzedzie ruch. Oczy-
wiscie wszelkie odpowiedzi w tej kwestii powinny mieé bardzo wywa-
zony charakter, a dawane mogg by¢ po zbadaniu nie tylko olbrzymiej
masy faktéw etnograficznych z obu pélkul, lecz takze dopiero po pozna-
niu relacji pomiedzy poziomem glebokich, uniwersalnych struktur myslo-
wych a pietrem wyrafinowanych koncepcji i spekulacji mitologicznych.

Exu Cnasomup BacunleBcxku

CUMBOJIMKA BPAIIATEJIBHOI'O OBVDXEHUSA W PUTVAJIBHOU WHBEPCUU

Pesome

PaboTa nocBsieHa aHau3y BPeMEHHO-TIPOCT PAHCTBEHHOM CUMOOIIMKH JABUXKEHHS, B YACTHOCTH
BpalIaTEJILHOTO, MO HAMPaBIEHHIO ,,I0 CONHLY™ M ,,IDOTHB COJHLA”, a TaKke BOepex M Hasal,
BIPABO — BJIEBO, M PUTYAIBHOrO 0OpameHus ,,Hao0opoT” B oOpsgax m Marad. MeCTHEBIE HCCIe-
JIOBAaHUS CPelM TOPTOYTOB MOHIOJIBCKOTO AnTas (COMOCTaBIEHHBIE C WTOTAMH AHAJOTHYHBIX
MCCIICIOBAHMI B TPAJAIMOHHBIX IOJIECKAX JEPEBHAX M ¢ 3THOTPAQMYECKAM MATEPHAIOM U3 ApPY-

50 A, Rust, Vor 20000 Jahren, Neumiinster 1962, s. 188. Przedstawienia figu-
rek ludzkich w tafcu kolo w zwigzku z jego solarng symbolikg wzmiankuje
W. Hensel, Wyobrazenia tanca ‘koto’ na ceramice wczesnosredniowiecznej, [w:]
Cultus et cognitio. Studia 2z dziejéow S$redniowiecznej kultury, Warszawa 1976,
t. 193-194.

51 E. M. Mieletynski, Poetika mifa, Moskwa 1976, s. 318-319, na margi-
nesie refleksji Tomasza Manna nad czasem, zawartych w slowach Hansa Ca-
storpa o tafnicach wokét ognia w §wiecie sobOtkowym: wieczno$é nie jest ,,naprzod,
naprz6d”, lecz ,karuzela, karuzela”, Czarodziejska gora, Warszawa 1961, t. II, s. 40.
Podobnie — na plaszezyznie wyeksplikowanej kulturowo koncepcji czasu, a nie
struktury ukrytej rytualu interpretuje Kotanski, op. cit, s. 218, japonski we-
selny obchéd stupa, co ,jest nasladownictwem ruchu czasu po kole, co oznacza,
ze czas musi plynaé, ze trzeba dzialaé [...] jest wyrazem czci dla nieruchomej
fallicznej osi §wiata. Byl to wiec czyn $wiety prowadzacy do potrzymywania zycia
na ziemi [..] by reaktualizowaé ruch wszech§wiata, ktérego nieodigczng czeScig
jest tez nastepstwo pokolen”. '
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THX KYJIbTYD), TIOKA32IH CYILECTBOBAHUE 3IEMEHTAPHON CTPYKTYPhI BOCHPUSATHS BPEMEHH H NPOC-
TPaHCTBR, HOCTPOEHHOM H3 CEMAHTHYECKMX OBOMYHEIX ormro3uumii. McxoaHo# Toukoi Obuid mo-
rpe6asibHble OOBIYaH; ITOCKOJBKY B OBITY B HEHCTBHAX, 3AK/IFOYAIOLIMX 3JIEMEHT BPalllaTeLHOIO
JBHXKCHUSA, 00A3aTENIHO HAIpaBiIEHHE ,,[I0 COJHIY’’ KakK ONarompusTHOE, ofecTieduBaiouice pas-
BHMTHE (UICCTBOBAHHME BOKDYI IODTHI IPH €XKCAHCBHOM OTKPLIBAHWY M 3AKPLIBAHWHE €€, BDANICHUE
KEPHOBA, NOJMETAHME W30BL M T.H.), MOCTONBKY TOCHE CMEPTH OAOMOYANLA TIPUMEHSCTCS IBHXKE-
HUE ,,[IPOTUB COMHUA’ — WM UPUOCTAHOBCHUE ABWKEHWS, 3anpeT paGoT, 3aK/I0YAFOIIMX Takoe
ABHIKCHUE, OCTAHOB/ICHNE YACOBBIX CTPEJIOK U T.IL. AHANIM3 MPUMEHSEMBIX B MAaTHM NPUEMOB 00-
pAINeHs MPUBOAKUT K 3aKIFOUCHWIO, 9TQ ABHXEHHC ,,IDOTAB COJHIA” MMEET LEJbI0 OCTAROBUTDL
WJIH TIOBEPHYTH BCISITh, 3aCTABATH BEPHYTECS KOTO-THO0 WIH YTO-THOO: YAEPXKATh NOKUHAFOILErO
moboBaMKA B JIHOOOBHOM MAaruy, Imien yOerarouiux u3 yJes, AEBYWIKY B ACBCTBEHHOCTH, BO3Bpa-
IEHHE MPONABILIEro ckoTa u T.1. VITaK, MOCKOJIbKY ABHIKEHAE CXOAHOE C HANPABIIEHMEM BPAILCHUA
HEOECHBIX TeJl — ONpeNeNIAIOLINX XOI BpPEeMeHM — KaK Obl IPOJBHIaeT BpeMs BIEpEXd, BleYeTh
3a coboit pazBuTHe (JJAMAUCTCKAS KOHLUEHUHS YaXpPaBapTHHOB, ,,BPAILAOUIAX KPYT''), TOCTOILKY
ABUXEHHUE ,,JIDOTHB COJHIA’ BBI3BIBAET ITOBOPOT BPEMEHH BCHATH MM OCTAHOBIEHUE ero. Bpems
B JPEBHEM MObIIUICHUHE — 3TO0 IIOCIEI0BATENBHOCTE coctosinnit (A. Bam Xouuen), mOBEpHYTH
BpeMsi Ha3a/l — 3TO BEPHYTH COCTOSIHHME, B KAKOM HAXOMWJIOCHL AAHHOE IWHO Wik npeamMeT. OTco-
Jia — pOJib BPAUATENHHOTO ABWKEHUS BO BCEX OOPSAAX NMEpEeMEHBl COCTOMNMA, 0OpsAIaX Mepexona.
JBuxkeHne ,,T0 CONMHUY’ oO3HAYAET B OTUX DuUTyanax Bpems, CUMBOJH3APYET HPOHCXOAALLYFIO
nepemeny. Tpoexparhbiii 00X0X FOPTEI KOPTEXKEM C HOBOOPAaYHOI B MOMEHT OTHE34d UMEET LENbIO
COBEPIINUTD ,,TIPLLKOK B Oyayllee’” — Kak B JaneKoMm m3MepeHuu (pa3BUTHe co3maBlueiicst ceMbH),
TaK M B paMkKax caMoro obpsra (61aronorydaslii HpeXxod B HOBYIO IOPTY, HPeOJONeHHe THCTaH-
LHH, OTKPBITHE I'PAHULILI — AHAJIOTHIHO 1P 00Be3e OBOHOB Ha nepeBajax). KpyroBoe ABUXeHUE
,,JI0 COJTHLTY> NpHEMEHsieTCS B 00Opsnax mepexoga B pa3HbIX KyJbTypax mmo-pasHomMy. B Moxromnu
ocobeHHOe 3HaUeHHEe HMEIOT PUTYallbl THNA fajulara aBax — ,,3a3bIBaHHe OJIArononyyus” nyrem
BpalleHus Tapelika c eoif, ¢ okpukoMm xypau! B arom 06psne (coBepmarolueMcst KaK OTAeNbHAS
ejKe/[HeBHAsy HEPEMOHMA U Kak ¢opMa, CONPOBOXIANOLIAA OOpAIBl TEPEXona) NABUXKeHUe ,,T0
commiy” BiedeT 3a coboil ,,IpUrnanleHne”, TOCOA Kax UPEUMEHAEMOE B Marny BWXEHHUE ,,TIDOTUB
coyHua” o3HavaeT ,,u3rHanue’” (3ma, Oone3un) u yEuxeHme. CTPYKTYpa XPOHOTONA 3aKjrovaeT
B cebe MepeBOAMMOCTD, H30MOPGhX3M W3MepeHHil: IO COJMily (BlpaBo) = B Oyayluee = Buepel =
=gBepx (HebGo), a ,,nporus comana” (BieBo) == B ripomnoe = ua3ag = Buu3 ([Ipeucnomuss).
Ha 310 paxknanpiBaloTCA OpYTde IBOMYHBIE ONDO3HIMH (CBOMH-YYXKOH, MYXXCKOM-KEHCKHI H mp.).
Putyanbnoe oOpalieHde HampaBlIEHUs BPAIIATENILHOIO JBUMXEHHS ITOC/JE CMEPTH — 3HAK OCTa-
HOBJICHHSI BpeMeHHU, MPUKPAIOCHHA TEYSHMS JXKH3HH — IIPEACTaBIAeT coBOif JMimb 4acts obimero
obpamenns (ONIO3HLMH KH3HB-CMEPTh OTBeYaeT ONMO3MIMS TMPaBHILHO-NPEBPaTHO). MOMeHT
obpamieHusA MOABIACTCSA B IOBEPbAX, KACAOUMXCH MOTYCTOPOHHMX MHPOB, X BHIA, CIOCOG0B
nonactb Tyga (Hamp. mepefaya MOHACTBIPIO KOHS AJIS YCOITHIErO — € Ce/JIOM, MOCTABICHHBIM
3aaoM Hanepen). Hexotopsie oOpamiends B Xoae morpsGanbHoro o0psfa paccMaTpHBarOTCH
MHOIO KaK CPeACTBO OTMEHB! ONNO3HLAU KU3HB-CMEPTH, & CKOpPee MOCPEIHMYECTBA MEXKIY HUMH.
JJI OKOHYaTENBHOTO DEIICHUS HEKOTOPBIX BONPOCOB HEOOXOIMMO MCCIAENOBAHHE MATEPHANA,
NPOUCXOAAILETO OT KYABTYP IOXKHOTO TONYIIApHusi: KaK PemaeTcs TaM HOPOTHBOPEYHE MEXIY
ABMKEHHEM NpPABOTO XOJid KaK HANpaBJiCHWEM ,,IPOTHB COJHIA™, a 3HAYUT OTPMLATEILHBIM,
¥ NOJOXHATeNbHOM Balopusdaumed TpaBO#l CTOPOHBL (PYKH).

Iepeses C. Hurxomwox



