JAROSEAW ROZANSKI

DZIALALNOSC MISYJNA A ANTROPOLOGIA

Misjonarze, poczawszy od pierwszych uczniow Jezusa, stawali przed wy-
zwaniem gloszenia Ewangelii w r6znorodnosci kultur, do ktdérych sie udawali.
Od samego poczatku tez zmagali sie z trudnos$cia przenikania tejze Ewangelii
do zycia — ,,$wiata” stuchaczy. Sktaniato to wielu do opanowania jezyka oraz
poznania miejscowych wierzen i obyczajéow. Sprzyjato to zaréwno tworzeniu
obszernych encyklopedii kulturowych, jak i pomniejszych dziet — zwtaszcza
jezykowych — w réznych czesciach $wiata, a z czasem witaczenia sie w tworze-
nie naukowej antropologii. Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze tej wielowiekowej
dziatalnosci misyjnej towarzyszy $cieranie sie w samym Ko$ciele tendencji
zamykania chrzescijafistwa w obrebie jednej kultury i jego nieustannego ot-
wierania na nowe kultury.

Pierwsze dylematy kulturowe

Chociaz w historii pierwotnego Kosciola — kiedy to Duch Swiety w wyda-
rzeniu Piecdziesigtnicy pozwolil apostofom moéwi¢ lub przynajmniej da¢ sie
rozumieé w réznych jezykach uzywanych przez stuchaczy — mozna zauwazy¢
otwarcie na rézne kultury $wiata, a uczniowie Jezusa otrzymali od swego Mi-
strza wyrazny nakaz rozprzestrzeniania sie na caty $wiat, to jednak pierwsza
gmina jerozolimska zamkneta sie szczelnie w obrebie wtasnej kultury zydowskiej
do tego stopnia, ze poczatkowo mozna ja byto traktowac jako jedna z licznych
waéweczas sekt istniejgcych w tonie judaizmu. Chrze$cijanie z pierwszej gminy
w Jerozolimie wiernie zachowywali wszystkie praktyki zydowskie oraz gorliwie
uczeszczali do synagogi i $wigtyni jerozolimskiej, gdzie modlili sie i nauczali.
Nieporozumienia w gminie nastapily z powodu ,hellenistéw” — Zydéw z dia-
spory, mieszkajacych poza Palestyna. Byli oni bardziej liberalni w pogladach
religijnych i przychylniej odnosili sie do pogan. Jednak prawdziwy wytom
w lonie mtodego Kosciota przyniosto dopiero przyjecie do wspélnoty setnika
Korneliusza i jego domownikéw. Chrzest ten wywotat duze poruszenie wsrod
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wspétwyznawcdw w Jerozolimie. Dlatego tez, kiedy Piotr przybyt do Jerozo-
limy, ci, ktorzy byli pochodzenia zydowskiego, robili mu wymoéwki: ,Wszedtes
do ludzi nieobrzezanych — moéwili — i jadte§ z nimi” (Pismo... 2000, Dz 11,
1-3). Te stowa dobitnie $wiadcza, iz poczucie wiezi kulturowej i narodowej
byto wtedy o wiele silniejsze niz wiezy wiary w zmartwychwstatego Jezusa.
Piotr musiat sie ttumaczy¢ i wyjasnia¢ swe postepowanie. W ten sposéb powoli
nastepowat proces zrywania wiezéw Ko$ciota z synagoga. Proces ten zostat
znacznie przys$pieszony dzieki misyjnej wspdlnocie w Antiochii, gdzie nastapito
faktyczne otwarcie sie chrze$cijanstwa na narody swiata. W jej tonie tez poja-
wily sie pierwsze pytania o wzajemny stosunek wiary i kultury, gdyz Grecy nie
chcieli akceptowa¢ niektérych zwyczajow zydowskich, jak cho¢by obrzezania.
Klopotliwe kwestie rozstrzygnat tzw. Sobor Jerozolimski (ok. 50 r.), ktéry miat
zasadnicze znaczenie z punktu widzenia doktrynalnego, gdyz usankcjonowat
misje wsréd pogan bez koniecznosci naktadania na nich Prawa Mojzeszowego.
,Postanowiliémy bowiem, Duch Swiety i my, nie naktada¢ na was zadnego
ciezaru oprécz tego, co konieczne” — glosi zasadnicza teza Soboru (tamze,
Dz 15, 28). W ten sposéb nastapil prawdziwy zwrot w historii Ko$ciota: wia-
ra przestata by¢ odtad zwiazana z jednym ludem, z jedng kultura, a stawata
sie uniwersalna, powszechna. Chociaz w historii pojawia si¢ kolejne préby
zamykania jej w obrebie konkretnej, jednej kultury.

Jedna kultura a otwarcie na roznorodnosé

Pod koniec I w. Ewangelia byta gtoszona we wszystkich wiekszych mia-
stach $§rédziemnomorskiego Wschodu. Trzecim centrum chrzescijaiistwa — po
Jerozolimie i Antiochii — stat sie zdecydowanie Rzym. Szybko — po tzw. Edyk-
cie Mediolanskim (313 r.), ktéry dawat w praktyce chrze$cijanstwu wolno$é
— chrzescijanistwo zwigzato sie mocno z kulturg grecka, ulegajac znacznemu
procesowi hellenizacji. Przejeto takze w duzej mierze prawo i sposéb organizacji
z cesarstwa rzymskiego. Misjonarze, ewangelizujac Europe, niesli jej ludom nie
tylko Ewangelie, ale takze zdobycze kultury grecko-rzymskiej, tworzac jedyna
w swoim rodzaju symbioze, ktéra wraz ze strukturami organizacyjnymi Ko$ciota
oraz z jego instytucjami spolecznymi i naukowo-religijnymi data podstawy tego,
co dzisiaj dumnie nazywamy kultura europejska. Jest to z pewnoscia wielka
zastuga misjonarzy wczesnego sredniowiecza, gtéwnie mnichéw i mniszek.

W ewangelizacji Europy w réznych miejscach pojawiat sie dylemat
gminy jerozolimskiej: na ile chrzescijanstwo jest greckie (jezyk Ewangelii
i teologii) i rzymskie (prawo i struktura Ko$ciota), a na ile moze sta¢ sie
,barbarzynskie”.
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Tendencja otwierania chrze$cijanstwa na nowe kultury byta wciagz zywa.
Papiez Grzegorz Wielki (540-604), ktéry postat dwie wielkie wyprawy misyj-
ne na Wyspy Brytyjskie i troszczyt sie o nie, nie miat wysokiego mniemania
o wspdlczesnej sobie kulturze rzymskiej, uwazajgc jg za dekadencka. Nakazywat
natomiast zdecydowanie szacunek dla kultury ludéw barbarzynskich, gdyz
dostrzegatl pewne wartosci w religiach plemiennych. Znamienna jest zwtasz-
cza jego rada, dana Mellitusowi, misjonarzowi Wysp Brytyjskich, by , burzy¢
jak najmniej $wigtyn poganskich, ale niszczy¢ w nich tylko bozki, swigtynie
poswieca¢ woda $wiecona, zbudowac ottarze i umiescic¢ relikwie w budynkach,
a jesli $wiatynie sg solidnie wybudowane, zmieni¢ tylko ich przeznaczenie,
ktérym byt kult demonéw, aby tam czczono odtad prawdziwego Boga. W ten
sposob lud, widzac, iz jego miejsca kultu nie sg zniszczone, zapomni o swoich
btedach i majac przystep do poznania prawdziwego Boga, przybedzie czci¢
Go w tych samych miejscach, w ktérych gromadzili sie jego przodkowie. [...]
To nie skaczac wspina sie na gore, ale idac powolnym krokiem” (Grzegorz I
Wielki, 1215A-1217A).

W tym samym duchu nauczali Cyryl i Metody, $wieci apostotowie Stowian
rodem ze starozytnych Tesalonik. Ci wspdtpatronowie Europy zaniesli Sto-
wianom nie tylko Ewangelie, ale dali takze alfabet i fundamenty dziedzictwa
europejskiego. Stworzyli liturgie w jezyku stowianskim. Byli za to wielokrotnie
atakowani przez ,,przedstawicieli kultury ko$cielnej, przeciwnych tej otwartej
wizji”. W Wenecji $w. Cyryl bronit odwaznie liturgii stowianskiej wskazujac,
ze ,liczne ludy wprowadzity w przesziosci i byty w posiadaniu liturgii napisa-
nej i sprawowanej we wtasnym jezyku, jak Ormianie, Persowie, Abazgowie,
Iberowie, Sugdowie, Gotowie, Awarzy, Tursowie, Chazarowie, Arabowie,
Egipcjanie, Syryjczycy i wiele innych” (Jan Pawet II, 2003, s. 236). Stworzona
przez nich liturgia stowianska oficjalnie zostala uznana przez Rzym w 885 r.
Jednak po $mierci Metodego niemiecki biskup Wiching wptynat na papieza,
by wstrzymat odprawianie liturgii w jezyku stowianskim.

Wielkie wyzwanie Nowego Swiata

W $redniowieczu muzutmanie oddzielili nabierajacy europejskiej jedno-
litosci ,$wiat chrze$cijanski” od ,$wiata islamu”. Dlatego tez 12 pazdziernika
1492 r. mozna traktowaé bez watpienia jako jedng z najbardziej symbolicznych
i zarazem przelomowych dat w historii $wiata i historii misji. Odkrycie Ame-
ryki dla Europy przez Krzysztofa Kolumba oznaczalo poczatek ewangelizacji
na dalekich i niezbadanych wéwczas , krancach $wiata”. W $wiat odkrywany
i podbijany przez Portugalie i Hiszpanie wyruszali misjonarze, posytani przez



110 Jarostaw Rézanski

kroléw Portugalii i Hiszpanii na mocy bulli papieza Aleksandra VI Inter caetera
(1493), w ktoérej nakazywal wspomnianym wtadcom, by ,ludom, ktére za-
mieszkujg te wyspy i lady, da¢ przystep do religii chrzescijanskiej [...] oraz do
wyzej wymienionych ladéw i wysp dalekich i nieznanych przeznaczy¢ mezéw
uczciwych i bogobojnych, uczonych i doswiadczonych i pelnych umiejetnosci
celem nauczania wspomnianej wyzej ludno$ci i mieszkancow wiary katolickiej
i wdrazania ich w dobre obyczaje, doktadajac wszelkich nalezytych w tym
zakresie staran” (Aleksander VI, 1979, t. 1, s. 25). W ten sposéb rozpoczat sie
dtugi okres tzw. misji patronackiej, ktorej relikty przetrwaty do XX w.

Misjonarze gloszacy Ewangelie w ramach tejze ,,misji patronackiej” byli
stereotypowo postrzegani jako zadufani w wyzszo$¢ kultury europejskiej, aro-
ganccy, pewni siebie, dogmatyczni. Ale to z ich szeregdw rekrutuja sie znani
obroncy Indian i rodzimej kultury. Juz w 1510 r. dominikanie wystapili przeciw
krzywdzie Indian. Ich przetozony, Antonio de Montesino, o takich naduzyciach
mowit z apostolska odwaga w kazaniach gloszonych przed gubernatorem
i urzednikami. Jako najwiekszy obronca Indian zastynat Barttomiej de las Casas,
ktory po dzien dzisiejszy ma swoich wielbicieli i wrogéw. W Brazylii natomiast
z wielkiej otwarto$ci na miejscowa kulture stynat Manuel da Nébrega.

Chlubg misjonarzy w Ameryce Potudniowej jest takze system redukcji,
czyli osad zamieszkatych wylacznie przez Indian, a rzadzonych przez misjo-
narzy. W ten sposob chciano ich uchroni¢ od negatywnych wplywéw, wyzysku
i niewolnictwa grozacego ze strony kolonistéw. W redukcjach pielegnowano
jezyki rodzime i rodzima kulture. Redukcje te upadly pod wptywem czynnikéw
politycznych, a ,,czarna legenda hiszpaniska” przyttumila osiggniecia misjonarzy,
ukazujac tylko jedna strone — zamkniecie sie na kultury Indian.

Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, ktéra zostata utworzona w 1622 r.,
miata na celu przywrécenie papieskiej zwierzchno$ci nad misjami, starata
sie o zaktadanie seminariéw duchownych dla miejscowego duchowienstwa.
W 1659 r. Kongregacja wydata instrukcje dla wikariuszy apostolskich, udaja-
cych sie do prowingji chiniskich, w ktérej czytamy: ,,Ze zwyczajow krajowych
nie nalezy niczego usuwac¢ i niczym nie gardzi¢, chyba ze chodzi o rzeczy
niegodziwe. Nawet gdy chodzi o niegodziwe zwyczaje, nalezy sie wystrzegac
atakow wprost, a postepowac droga namowy, rady czy milczenia. C6z bowiem
bardziej absurdalnego niz przeszczepianie Francji, Hiszpanii, Wtoch czy jakiej-
kolwiek czesci Europy do Chin? Nie to, lecz wiare wnoscie, ktéra nie odnosi sie
z pogarda ani nie rani rytéw czy zwyczajow zadnego ludu, jesli nie sg zdrozne,
a nawet chce, by byty nietkniete” (Kongregacja..., t. 1, s. 52n).

W Indiach doskonalym wyczuciem miejscowej kultury mégt sie poszczyci¢
Roberto de Nobili, z urodzenia rzymski arystokrata, z powotania jezuita. Wzbu-
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dzit szacunek dla siebie i zainteresowanie dla chrzescijanstwa wsréd braminéw,
studiujac miejscowe jezyki i kulture oraz dostosowujac je do chrzescijanstwa.
Wielkim pionierem misji chiniskiej byt niewatpliwie o. Matteo Ricci, jezuita,
ktéry zastynat jako naukowiec i twérca akomodacji misyjnej: idei dostosowa-
nia doktryny wiary i zycia chrze$cijaniskiego do miejscowej kultury. Stusznie
chciat on da¢ Chinczykom chrzescijanstwo w chinskiej formie. O. Matteo
Ricci umart w 1610 r. Jednym z jego najgtosniejszych nastepcéw byt o. Adam
Schall von Bell, ktéry na polecenie wtadcy zreformowat chinski kalendarz. Po
$mieci 0. Matteo Ricci rozgorzaly ostre ktétnie o tzw. ryty chinskie oraz spory
akomodacyjne. Ostatecznie nastapilo potepienia rytéw chinskich i akomodacji
misyjnej. Po misjonarzach jednak pozostata bogata spuscizna naukowa.

Afryka miala o wiele mniej szczescia do misjonarzy odkrywajacych i doce-
niajacych jej kulture. Trzeba przyzna¢, ze Koscidt pierwszych wiekdéw w Afryce
Pétnocnej nie zatroszczyt sie o przetlumaczenie Biblii na jezyki berberyjskie
czy jezyk fenicki, ani nie zaadaptowat elementéw z miejscowej kultury do
swej liturgii, by w ten sposéb stworzy¢ miejscowy Kosciot poinocnoafrykanski,
ktory bytby w stanie oprze¢ sie dominacji muzulmanskiej. U szczytu swego
rozwoju Koscio6t ten potozyt bardziej akcent na kulture faciniska niz na chrzes-
cijanstwo. W tych wtasnie dziedzinach, ktére wchodza m.in. w sktad procesu
okres$lanego dzisiaj mianem inkulturacji, wida¢ podstawowa réznice miedzy
Kos$ciotem poéinocnoafrykanskim i Kosciotem egipskim. W Egipcie i Etiopii
wiara chrzescijaniska pojawila sie wezesnie w jezykach koptyjskim i gyyz, wraz
z tlumaczeniami Biblii i wtasna liturgia.

Podobnych zaniedban w inkulturacji dopuscili sie Portugalczycy, pro-
wadzacy misje w Afryce subsaharyjskiej w XV i XVI w. Wtadze portugalskie,
odpowiedzialne za nie na mocy prawa patronackiego, bardziej troszczyty
sie o rozwdj wlasnych intereséw ekonomicznych niz o rozkrzewianie wiary.
Z wyjatkiem kapucynéw wtoskich, prowadzacych dziatalno$¢ misyjng w Kongu
i Angoli, nie przyktadano wagi do nauki miejscowych jezykéw oraz poznania
miejscowych zwyczajéw i mentalnosci.

Dziewietnastowiecznemu odrodzeniu misji towarzyszyta ekspansja kolo-
nialna mocarstw zachodnich. Kanada, Afryka, Azja staja sie terenami walk,
kolonizacji i przetargdw poteg europejskich. Europa, zapatrzona w siebie,
uwazala sie za pioniera jedynej dobrej cywilizacji w $wiecie. Deklaracje
Josepha Chamberlaina ,wierze w te rase” wspieraly analizy ludzi nauki,
usprawiedliwiajace europejska ekspansje wlasnie ze wzgledu na wyzszos¢
cywilizacji tego kontynentu. Ekspedycji Bonapartego do Egiptu towarzyszyto
kilkudziesieciu naukowcédw, pokazujac, iz w tym przedsiewzieciu nie chodzi
o korzysci finansowe czy religie, lecz o cywilizacje. Urokowi temu ulegta takze
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antropologia. Misjonarze najczesciej podzielali panujace woéwczas przeko-
nania i oprocz Ewangelii ,,niesli $wiatto cywilizacji”, odnoszac sie z pogarda
do lokalnego ,,poganstwa” w imie niesienia cywilizacji zachodniej i nowosci
Ewangelii, ale w wydaniu zachodnim. Pisal o tym z bdélem na poczatku
XX w. A. Le Roy, przelozony generalny Zgromadzenia Ducha Swietego, autor
pierwszej gramatyki ki-swabhili oraz ,La religion des Primitif” (Le Roy, 1909):
»,Kazdy lud posiada swa cywilizacje, [...] swdj sposéb rozumienia zycia, [...]
To dlatego nie ma na ziemi $cisle méwiac dzikich, grup ludzi, ktérzy nie
znajg zadnego prawa, zadnej rodziny, zadnych wiezi spotecznych: dzikich
spotka¢ mozna tylko w spolecznosciach cywilizowanych, i to cywilizacja
ich takimi czyni” (za: Ph. Laburthe-Tolra, 2004, s. 21). Do misjonarzy zas
pisat: ,Misjonarzom brakuje czesto formacji naukowej, ducha krytycznego,
zwyczaju poszukiwan i pracy intelektualnej, czasu, pieniedzy, koniecznej
zachety” (tamze, s. 22).

Naktadanie sie poznania kultur na zadania misyjne

Naturalny proces naktadania sie poznania kultur na zadania misyjne
przyczyniat sie znacznie do tworzenia klasyki etnografii. Wspomnie¢ tu trzeba
cho¢by dwa monumentalne dzieta z wieku narodzin humanizmu: Bernardino
de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espana (1569) oraz José de
Acosta, Historia natural y moral de las Indias (1589). Obydwaj zakonnicy, fran-
ciszkanin i jezuita, przyczynili sie ponadto do poznania miejscowych jezykdw.
Nieocenionym zrédtem poznania wspétczesnych terenéw Konga i Angoli jest
dzieto wtoskiego kapucyna Giovanniego Antonio Cavazziego da Montecuccolo
pt. Istorica Descrizione de tre regni Congo, Matamba et Angola (Bologna, 1687),
tlumaczone na wiele jezykow. Pozostajac przy dzietach wybitniejszych, stworzo-
nych przez misjonarzy i majacych wielkie znaczenie dla etnografii, wspomnie¢
nalezy pionierskie dzieta w XVIII w. Bartholoméusa Ziegenbalga, duchownego
luteranskiego, poswiecone kulturze i religii Tamiléw, badania braci morawskich
nad jezykiem karaibskim, czy tez publikacje jezuity Josepha-Francois Lafitau,
opisujace obyczaje Irokezéw i Huronéw w Kanadzie.

Analizujac dzieta misjonarzy i ich wktad w rozw¢j etnografii, doceni¢ trzeba
zwlaszcza prace jezykoznawcze, gdyz jezyk jest brama do poznania kultury.
Zachete do poznawania miejscowych jezykéw i postulaty, by misjonarze to
czynili, znalez¢ mozna m.in. w dziatalno$ci powotanej w 1622 r. Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary (de Propaganda Fide), ktéra nawiazujac do decyzji Soboru
w Vienne i Pawta V apelowata do przetozonych generalnych o powotywanie
w kolegiach katedr nauczania jezykéw. Ponad 150 lat pézniej, sekretarz ge-
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neralny Kongregacji, Stefano Borgia, w dekrecie z 5 maja 1774 roku, na nowo
wzywal wszystkich, ktérzy mieli podjaé prace na terenach misyjnych, aby ,,na
mocy $wietego postuszenistwa, jak tylko dotra do miejsc im wyznaczonych,
skwapliwie rozpoczeli studia w celu poznania jezyka lokalnego ludu, wsrod
ktorego beda pracowad, i aby czynili to z pelnym zaangazowaniem” (Decre-
ti..., s. 715-716). Misjonarz, ktéry nie wykazywat zapatu w nauce jezyka,
powinien by¢ odwotany z misji do wtasnej prowincji, a nawet ukarany jako
narzedzie ,leniwe w czynieniu dobra i catkowicie nieuzyteczne w pracy dla
$wietych misji” (tamze, s. 716). Ten obowiazek i postulat nauki jezykéw byt
i jest do dzisiaj podkres$lany w przygotowaniach do pracy misyjnej, chociaz
jego realizacja przebiega nadal bardzo réznie.

Poznanie miejscowych jezykoéw oraz przektady Biblii byty takze waznym
elementem pracy misyjnej protestantéw. Za tymi zachetami szla konkretna
praca, czyli tworzenie obszernych encyklopedii kulturowych, wsréd ktorych
mozna wymieni¢ choéby: Dictionnaire touarégue-frangais (wydany w latach
1951-1952) bt. Karola de Foucauld, Dictionnaire suahili (1891, 1939-1941)
spirytyna Charles’a Sacleux, Mouers et coutumes des Bantous (1936) pastora
Henriego Junoda, czy Monographie de Betsileo (1938) jezuity Henriego Dubois.
Do tego ukierunkowania jezykoznawczego dofaczy¢ trzeba zainteresowanie
historig i psychika ludéw, ich zyciem, zwyczajami i wierzeniami. Odnalez¢ to
mozna cho¢by w pionierskich opisach kultury Indian kanadyjskich, zamiesz-
czonych w jezuickich Relations z XIX w., czy tez pracach szeregu misjonarzy
oblatéw Maryi Niepokalanej, dotyczacych Indian z kanadyjskiego Zachodu
(Charles André Arnaud, Nicolas Laverlochér, Emile Petitot) oraz Inuitéw,
czyli Eskimoséw (Guy Mary Roussseliére). Bogatego materiatu poznawczego
z dziewietnastowiecznej Mongolii i Tybetu dostarczaja misjonarze Joseph
Gabet i Evariste Huc, francuscy lazarysci.

Niektérzy misjonarze starannie odtworzyli historie tradycyjnych instytucji
ludow, wsrod ktorych zyli, jak choéby Frangois Callet, jezuita z Madagaska-
ru, ktéry na podstawie rozméw ze starszyzng Imerina odtworzyt historie ich
krélestwa na Madagaskarze. Opublikowat jg najpierw po malgasku (Tantara
ny Andriana eto Madagasikara — w latach 1878-1881), a nastepnie po fran-
cusku (1908). Innymi bogatymi zrédtami sg liczne listy misjonarzy z r6znych
czesci $wiata, rozproszone po czasopismach, a zawierajace przyczynki tak do
poznania historii, jak etnografii, lingwistyki itp. Ogromne, nieopracowane
i niewydane, zasoby wiedzy o jezykach i kulturach afrykanskich znalez¢ mozna
w archiwach misyjnych, przede wszystkim archiwach ojcow biatych, ktérych
zatozyciel kard. Charles Lavigerie naktadat na misjonarzy obowiazek nauki
miejscowych jezykow, poznawania kultury i robienia notatek. Pozostawione
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przez nich dzieta, zapiski i notatki znalez¢ mozna w wielu archiwach misyj-
nych, m.in. w archiwum ich domu generalnego w Rzymie oraz w archiwum
zakonnym w Lusace.

Rozwdj naukowej refleksji antropologicznej
w kregach misjonarskich

W dorobku dawnych misjonarzy wielu spostrzezeniom towarzyszy opis
kultur czyniony pod katem przydatno$ci ewangelizacyjnej czy duszpasterskie;.
Mimo to cennym wydaje sie zainteresowanie kulturami ewangelizowanych
ludéw i proby ich opisu, cho¢by fragmentarycznego.

Wraz z rozwojem systematycznej refleksji antropologicznej pod koniec
XIX i na poczatku XX w. rozwija sie takze antropologia naukowa, inspirowana
dziatalno$cig misyjna. Jednym z jej pierwszych, najwybitniejszych przed-
stawicieli jest ze strony protestanckiej Maurice Leenhardt, francuski pastor
i etnolog, zajmujacy sie m.in. spotecznosciami Kanakéw w Nowej Kaledonii,
zatozyciel Musée de 'THomme w Paryzu. Duze zastugi dla antropologii ma takze
duchowny anglikanski Robert Henry Codrington, badacz Melanezji. W Afryce
liczba i jako$cia swoich prac wyrdzniat sie metodysta Edwin William Smith.
Po stronie katolickiej wybitnym przedstawicielem naukowej antropologii jest
Wilhelm Schmidt, werbista, twoérca wlasnej teorii rozwoju kultury oraz teorii
monoteizmu pierwotnego. W swoich badaniach opierat sie konsekwentnie
na wypracowanej przez Fritza Graebnera metodzie kulturowo-historycznej,
co przyczynilo sie do znacznego upowszechnienia kierunku historycznego
w etnologii europejskiej. Wykazywat on bogactwo kultur ludéw pierwotnych,
chcac przywréci¢ im poczucie wartosci i godnosci. W naukowej dziatalnosci
organizacyjnej zastuzyt sie jako zatozyciel i wieloletni wydawca czasopisma
,2Anthropos” (1906-), a nastepnie Instytutu Anthropos (1931), majacego wielki
wktad w badania lingwistyczne, etnologiczne i religioznawcze. Do jego uczniéw
i wspotpracownikéw nalezat Pawet Joachim Schebesta, zastuzony badacz kul-
tur Pigmejow kongijskich. Z tego instytutu wyrosto pie¢ innych, regionalnych
instytutow, do dzisiaj $cisle wspotpracujacych z pismem ,,Anthropos”.

Lista misjonarzy-antropologéw jest dtuga, a ich dokonania sga duze,
zwtaszcza w dziedzinie poznawania miejscowych religii.

W $rodowisku misjonarzy zrodzita sie takze antropologia misyjna, trak-
towana jako wyspecjalizowana dziedzina antropologii stosowanej. W $cistym
znaczeniu stanowi polaczenie misjologii i antropologii, w ktérym pierwsza
wyznacza jej podstawowe zadania i cele, druga za$ stuzy metoda i analiza
naukowa. Jej celem jest okreslenie konkretnych priorytetow dziatalnosci
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misyjnej, ktéra wedtug Henriego Mauriera prowadzi m.in. do przemian cywi-
lizacyjno-spotecznych dokonujacych sie w zyciu ludnosci danego terytorium
i upowszechnia styl zycia chrzescijaniskiego. Jak antropologia stosowana
w ogolnosci, tak antropologia misyjna poszukuje uzasadnienia dla inter-
wencjonizmu kulturowego dokonujacego sie dzieki pracy ewangelizacyjne;j.
Antropolodzy misji kieruja sie tymi samymi co przedstawiciele antropologii
stosowanej zobowiazaniami i regutami odpowiedzialno$ci wobec sumienia
(wartosci, $wiatopoglad, wierzenia religijne), kryteriéow naukowych, prowa-
dzonych badan wsréd okreslonego ludu oraz celow, wartosci, strategii i pro-
gramu, nakres$lanych przez Kosciét. Obszerny podrecznik Louisa J. Luzbetaka
pt. Kosciét a Kultury (1998) omawia zatozenia antropologii misyjnej, ktéra
najpierw szuka takze swojego teologicznego fundamentu — waznego, jesli
wezmiemy pod uwage dzialalno$¢ misyjng. Nastepnie bada on modele misji
w aspekcie teoretycznym i historycznym. Szeroko omawia najnowsze osiag-
niecia antropologii w odniesieniu do pojecia kultury, poziomu jej integracji,
dynamike kultury — w tym zmiane kulturowa, by z tych ré6znorodnych refleksji
antropologicznych wyciggnaé¢ najbardziej istotne wnioski i wskaza¢ na ich
zastosowanie w misjologii. Podrecznik ten zawiera szeroka wyktadnie relacji
dziatalno$ci misyjnej, miejscowych kultur i antropologii, ktadgc m.in. nacisk
na koncepcje inkulturacji i szacunek wobec duchowego dziedzictwa ludow
i religii. Cenny jest takze szeroki opis tzw. ,;szoku kulturowego”.
Antropologiczne podreczniki i przewodniki dla zajmujacych sie miedzy-
kulturowa dziatalno$ciag misyjna napisali m.in.: Eugen A. Nida (Customs and
Cultures. Anthropology for Christian Missions, New York 1954), Harvie M. Conn
(Eternal Word and Changing Worlds. Theology, Anthropology, and Mission in
Trialogue, Phillipsburg 1992), Joseph Fitzpatrick (One Church, Many Cultu-
res, Kansas City 1987) oraz wspominany wyzej Henri Maurier (Les Missions.
Religions et civilisations confrontes a U'universalisme, Paris 1993; Antropologia
misyjna. Religie i cywilizacje w zderzeniu z uniwersalizmem, Warszawa 1997).

Wypracowanie koncepcji inkulturacji chrzescijanstwa

Powigzana $cisle z antropologia misyjng misjologia, méwiac o relacji
wiary i kultury wskazuje na powszechny charakter sacrum i odwotuje sie do
zrédet i poczatkéw wiary chrze$cijanskiej, szukajac tam podstaw teologicznych
otwarcia sie na kultury $wiata. Byly one rozwijane i pogtebiane przez Ojcéw
Kosciota, miedzy innymi Justyna i Orygenesa, ktorzy wskazywali na ,,zarodki”
objawienia, tkwigce w innych religiach i kulturach. Stad tez podkre$la, ze gto-
szenie Ewangelii nie moze by¢ narzucaniem konkretnej spotecznosci jakiegos
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katechetycznego zespolu prawd, przy zatozeniu tabula rasa w sferze religijnej
ludéw nie znajacych Chrystusa.

Punktem przetomowym w stosunku refleksji teologicznej do miejscowe;j
kultury byt z pewnoscia okres miedzy I i II wojna $wiatowa, kiedy to idee
akomodacji podkreslaty, iz misjonarz powinien adaptowac sie do miejscowego
sposobu zycia, zwyczajéw, obyczajéw, sposobu odzywania sie, stroju itd. Po-
stulowano wykorzystanie tych elementéw w sztuce i architekturze sakralne;j.
Idee akomodacji misyjnej wyparta koncepcja inkulturacji chrzescijanstwal.
Odkrycie rzeczywistosci , kultury”, ktére — zdaniem wielu antropologéw — byto
najbardziej znaczacym osiagnieciem antropologii pierwszej polowy XX w.,
szybko przekroczylo granice antropologii kulturowej, przenikajac do wielu
innych dyscyplin humanistycznych, w tym takze do misjologii2. Najbardziej
znaczacy postep katolickiej mysli misjologicznej taczy sie z Soborem Waty-
kanskim II. Kultura stata sie jednym z waznych tematéw podczas obrad tegoz
Soboru. Pojecie ,kultury” przeniknelo takze — poprzez konstytucje i dekrety
Soboru Watykarnskiego II — do dokumentéw Kos$ciota. Dzieki temu rozwineta
sie $wiadomo$¢ teologicznego znaczenia kultury podkreslajaca, ze Bég objawit
siebie przez wydarzenia historyczne, ktére z jednej strony sa zawsze zakorze-
nione w jednej kulturze, z drugiej za$ posiadajg transcendentne znaczenia.
W ten sposéb swiadomo$é ta zdecydowanie przetamywata odwieczny dylemat
uniwersalnosci i partykularnos$ci chrzescijanstwa.

! Chociaz pojecie ,,inkulturacja” trudno zdefiniowa¢ za pomoca prostej formuty, mozna
- za encyklika Jana Pawta II Redemptoris missio — okre$li¢ ja jako ,wewnetrzne przeksztatcenie
autentycznych wartosci kulturowych przez ich integracje w chrzescijafistwie i zakorzenienie
chrzescijanstwa w réznych kulturach. Jest to zatem proces gleboki i catosciowy, ktéry dotyczy
zaréwno oredzia chrzedcijanskiego, jak tez refleksji i konkretnej dziatalnosci Kosciota. Jest to
réwniez proces trudny, poniewaz nie moze w zadnej mierze naruszy¢ specyfiki i integralno$ci
wiary chrzescijaniskiej” (Jan Pawet II, 2007, s. 571). Problematyka inkulturacji stata sie przed-
miotem wielu opracowan i badan teologicznych, prezentujacych réznorodne punkty widzenia. Do
najwazniejszych i najszerszych opracowan bez watpienia naleza prace: L.J. Luzbetak, Kosciét
a kultury, dz.cyt.; EV. Anthony, Ecclesial Praxis of Inculturation. Toward an Empirical-theological
Theory of Inculturizing Praxis, Roma 1997; A. Shorter, Towards a Theology of Inculturation,
Maryknoll 1988; tenze, African Culture and the Christian Church. An Introduction to Social and
Pastoral Anthropology, Maryknoll, 1973; H. Carrier, Guide pour linculturation de UEvangile,
Roma 1997; tenze, Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawta II, przet. L. Kaminska,
Rzym - Warszawa 1990; P. Schineller, A Handbook on Inculturation, New York — Mahwah
1990; J. Rézanski, Wokét koncepcji inkulturacji, Warszawa 2008.

2 Pierwsza katedra misjologii powstata na Uniwersytecie w Edynburgu w 1867 r. Jednak
za twérce nowoczesnej misjologii uznaje sie niemieckiego teologa protestanckiego Gustava War-
necka (1834-1910). W misjologii katolickiej pionierem byt Joseph Schmidlin, historyk Kosciota
z Miinster, ktdry refleksje misjologiczng przesunat w kierunku historii i teorii misji.
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Proces inkulturacji akceptuje fakt, ze depozyt wiary nie moze by¢ powiek-
szony, ale podkresla przy tym, Ze jego interpretacja nie moze tez wyczerpac
sie i osiagna¢ doskonatosci w jednej kulturze. Zgodnie z wiarg Kosciota, Duch
Swiety udziela mu swego natchnienia, prowadzac przez wieki do interpretacji
i reinterpretacji depozytu wiary, co jest wymogiem tak zmieniajacej sie kon-
kretnej kultury, jak i réznorodnosci kultur, do ktérych przenika Dobra Nowina.
Depozyt wiary nie moze niejako pozosta¢ ,,zawieszony” w Tradycji, gdyz jest
rzeczywistoscia zywa. Zachowuje on swojg obiektywng jednos$¢ i tozsamosé,
ale dopuszcza mozliwo$¢ réznorodnego wyrazania sie w roznych kulturach
oraz rozpoznawania pewnej hierarchii prawd, uzaleznionego od swiadomosci
wiary w danym momencie historycznym.

Wiara i kultura pozostajg zatem w nieustannym dialogu. Wyraza to Wciele-
nie Bozego Stowa. Stowo, ktore stato sie Ciatem wtasnie w konkretnej kulturze,
wyraza swego rodzaju kenozis, wyniszczenie, obumarcie Chrystusa. Jednoczesnie
tez prowadzi do swoistego obumarcia kultury, jednak nie poprzez jej zniszcze-
nie, ale przemienienie, otwarcie na transcendencje, przede wszystkim za$ na
Jezusa Chrystusa, ktéry jest sensem misji Ko$ciota. Tak przemieniona kultura
moze pokazaé, w jaki sposéb Jezus Chrystus moze by¢ Afrykanczykiem, Azjata,
Amerykaninem czy tez Europejczykiem. Ta konkretna kultura, w ktérg na nowo
weciela sie Chrystus, staje sie takze nos$nikiem Jego faski. W ten spos6b dokonuje
sie ewangelizacja kultury. Wiara ,,staje sie” kultura i przez to nabiera charakteru
eklezjalnego. Powstaje nowa wspdlnota tak eklezjalna, jak i kulturowa, ktéra
Zyje wiara i wyraza ja na nowo w nowej kulturze.

Konkluzje

Mowiac o relacji religii do kultury dotykamy szeregu innych relacji, takich
jak cho¢by moralno$¢ i kultura, wiara i kultura, religie i kultury, chrzescijaiistwo
i kultury, Chrystus i kultury, a nawet nauka i kultura, sztuka i kultura czy tez
polityka i kultura. Religia bowiem, wraz z cata bogata rzeczywistoscig, ktora
niesie, ma zasadniczy wplyw nie tylko na dziedziny $cisle z nig zwigzane, ale
takze na ludzka tworczo$¢ przejawiajaca sie w literaturze, sztuce, filozofii, orga-
nizacji spotecznej i politycznej catych ludzkich grup, nauce i ekonomii itp. Stad
tez dziatalno$¢ misyjna, ktéra — zgodnie ze swoimi zalozeniami — daje poznaé
osobe Jezusa Chrystusa (chrzescijanstwo) ludom i narodom, ktére Go dotad nie
poznaty, zaktada ,,prace z kultura”, a zatem i refleksje nad kultura, poczawszy od
poznawania i opisywania konkretnych kultur. Ten zwigzek dziatalnosci misyjnej
z poznawaniem kultur wida¢ w ich opisywaniu i prébie zrozumienia od wielu
wiekéw w réznych czesciach $wiata. Stad tez rodzaca sie antropologia jako nowa
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dziedzina nauk humanistycznych, nie zostata zmarginalizowana przez misjona-
rzy chrzescijaniskich. Wielu z nich przyczynito sie znacznie do jej rozwoju. Na
jej bazie powstata takze antropologia misyjna, ktéra kieruje sie tymi samymi co
antropologia stosowana zobowiazaniami i regutami odpowiedzialnosci wobec
sumienia (wartosci, $wiatopoglad, wierzenia religijne), kryteriami naukowymi,
prowadzeniem badan wéréd okreslonego ludu oraz celami, wartosciami, strate-
giami i programami nakres$lanymi przez Koscio6t. Jako taka jest wiec ona bardzo
bliska misjologii, ktéra ponadto rozwija refleksje nad teologicznym znaczeniem
kultury. Dzieki tym relacjom wypracowana zostata koncepcja inkulturacji chrzesci-
janstwa, ktéra prowadzi do wzajemnego poznania sie ,,przemieniajacego”. Z tego
poznania rodzi sie nie nowa kultura, ale kultura odnowiona, gdyz respektuje
ona kulturowg tozsamos¢ przejmujacego Ewangelie.
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