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TADEUSZ LEPKOWSKI

KATOLICYZM I PROTESTANTYZM A PROCESY NARODOTWORCZE
NA ANTYLACH

Celem referatu jest szkicowe przedstawienie niektorych, wybranych
zagadnien (autor swiadom jest tego, Zze nie zawsze najWaZn‘iejszych) do-
tyczacych roli koscioléw chrzescijanskich i przynaleznos$ci wyznaniowej
w powstawaniu wiezi narodowych, w formowaniu sie narodéw, a zwlasz-
cza ksztaltowaniu sie swiadomosci odrebnosei narodowych na Antylach.

Zaprezentowanie zarysu syntetycznego okazalo sie niemozliwe, gdyz:
1) moja wiedza z zakresu religioznawstwa w ogdle, a problematyki reli-
gijno-antylskiej w szczegoélnosci, jest zbyt ograniczona; 2) zakres chrono-
logiczny 1 geograficzny referatu jest szeroki, literatura ogdlna z réznych
dyscyplin nauk spolecznych dotyczaca Antyli wprawdzie ogromna (nie
zawsze w Polsce dostepna), lecz $cisle zwigzana z naszym tematem dosé
marginalna, opanowanie za$ zrode! to robota ponad sily jednego badacza;
3) zagadnienie specyfiki proceséw narodotwoérczych na Antylach, zwla-
szcza Malych, jest tak kontrowersyjne i metodologicznie skomplikowane,
ze zwiezle nawet jego naswietlenie wykroczyloby znacznie poza ramy
krotkiej wypowiedzi. Dlatego studium niniejsze jest zbiorem dosé luz-
nych uwag, informacji, sugestii i propozycji.

1. Swiat wysp antylskich jest, jak powszechnie wiadomo, mozaikowo
zréznicowany. Sama juz natura wycisnela decydujace pietno na losach
archipelagu, zdeterminowala tez w znacznej mierze wyspiarskg dywersy-
fikacje. Dzieje gospodarcze, etniczne, polityezne sprawily, ze omawiany
region-kalejdoskop stal sie tyglem ras, ludéw, jezykow, kultur, obycza-
6w, systemoéw panstwowych, polityeznych i prawnych. Antyle to — do-
dajmy — scena wyjatkowo ostrych przedzialow i taré¢ klasowych, a $cis-
lej klasowo-rasowych i kulturowych (co w interesujgcym nas kontekscie
warto przypomnieé¢ i podkrefli¢), konfliktéw i antagonizmoéw wyniklych
z dlugotrwalej dominacji kolonialnego, a péiniej pétkolonialnego systemu
plantacyjnego, najczesciej monokulturowego 1.

! Zagadnienia proceséw narodotwoérczych na Antylach poruszalem, na og6t
zreszlg incydentalnie, w dawniejszych moich pracach, do ktérych ustalen nawig-
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Gdy na tym mozaikowym tle przychodzi rozpatrywaé sprawy religij-
no-wyznaniowe, to okazuje sie, ze — formalnie rzecz biorgc — zréznico-
wanie jest stosunkowo niewielkie. Ponad 95% ludnosci to chrzescijanie,
przy czym wyrazna jest wsréd nich dominacja katolikéw (ponad 80%9)
nad protestantami (niespelna 20%)). Szacunkowe to wyliczenie jest jed-
nak — wbrew pozorom — bardzo malo przydatne i poznawczo ubogie,
gdyz, po pierwsze — znaczny odsetek ludnos$ci stanowig ateisci lub osoby
religijnie indyferentne, po drugie — formalna przynaleznosé do koscio-
16w i sekt chrzescijanskich nie bierze pod uwage bardzo licznych rzesz
wyznawcow lub sympatykéw synkretycznych kultow afro-chrzescijan-
skich (lub hinduistyczno-chrzescijanskich), po trzecie wreszcie — w lo-
nie protestantyzmu obserwuje sie ogromne i bynajmniej nie malejgce
wewnetrzne rozbicie.

Gdyby sprobowaé¢ wyliczaé wyznania, religie, koscioly, organizacje
i sekty chrzescijanskie dzialajace na Antylach, to — ograniczajac sie tyl-
ko do najwazniejszych — wypadnie wymienié¢ katolikéw, anglikanow,
metodystow, luteranéw, baptystéw, prezbiterianéw, kalwinow, swiadkoéw
Jehowy. Dodajmy, dla uzupelnienia mozaiki wyznaniowej, religie nie-
chrzescijanskie: islam (Syryjczycy), hinduizm (Male Antyle, gléwnie Try-
nidad), mozaizm (Curacao, Kuba).

Wszystkie wymienione wyznania sg oczywiscie §wiezo w skali histo-
rycznej importowane. Animistyczne wierzenia pierwotnych mieszkancéw
Antyli znikly bowiem wraz z konkwisty, pézniejszg eksterminacja wie-
kszosci krajowcow i wymieszaniem etniczno-kulturowym resztek Indian
z Europejczykami.

2. Podbdj Antyli odbyl sie wlasciwie (z interesujgcego nas punktu wi-
dzenia nie jest to bynajmniej obojetne) w dwdch fazach. Pierwsza przy-
padla na schylek XV stulecia i na XVI wiek, objela w zasadzie Wielkie
Antyle i byla katolicko-hiszpanska, druga zas, gléwnie siedemnastowiecz-
na, doprowadzila do skolonizowania Malych Antyli (doda¢ tu trzeba wtor-
ny podbdj Jamajki przez protestanckich Anglikéw), byla ewangelicko-
-katolicka religijnie, narodowo za$§ brytyjsko-francusko-holenderska (mar-
ginalnie réwniez szwedzka i dunska), przy czym elementem bardziej ak-
tywnym i preznym byli tu raczej protestanci. ‘

Chrystianizacja Wielkich Antyli przez Hiszpanéw stala sie nieodlgcz-
ng czescig militarno-ekonomicznego podboju, a wiec byla przymusowa.

zuje w referacie: Haiti. Poczgtki panstwa i narodu, Warszawa 1964 (por. tez nieco
zmienione wydanie hiszpanskie pt. Haitf, t. 1-2, La Habana 1968-1969); Archipelagu
dzieje nietatwe, (Obrazy z przesziodci Antyli XV-XX w.), Warszawa 1964; zob. tez
artykuly publicystyczne: Ameryka Srodkowa. W poszukiwaniu wiezi, ,Wspbdlczes-
nosé”, nr 19: 1970, s. 1, 8-9; Kolor skory i Swiadomosé narodowa, ,,Wspblczesno§e”,
nr 5: 1971, s. 6.
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Dlatego tez, jak i dlatego, ze katolicyzm owczesny nie zapuscil korzeni
wérod rdzennej ludnosci indianskiej, jego wplyw na nowe procesy naro-
dotworcze sprowadzil sie do zera. Pamietajmy, ze wymieranie Indian
»rozwigzalo problem” ich chrystianizacji na zawsze. Zauwazy¢ przy tym
wypada, ze krétkotrwaly opoér Indian stawiany Hiszpanom byl jednoczes-
nie — wobec symbiozy pojec¢ ,,zdobywca” i ,katolik” (,,chrzescijanin”) —
antykatolicki. Symbolizuje go zbiegly z Haiti na Kube kacyk Hatuey,
ktéry odméwil przyjecia chrztu nawet w obliczu meczenskiej $mierci.

Opanowanie Malych Antyli, czesto zresztg bardzo slabo zaludnionych,
wigzalo sie rowniez z przymusowsa chrystianizacja, wydaje sie wszakze,
iz gorliwo$é nawracajacych nie byla w XVII w. tak intensywna, jak
w przypadku Haiti, Kuby czy Jamajki sto lat przedtem.

3. Po opanowaniu przez Europejezykow kontynentalnej Ameryki,
w praktyce od polowy XVI do niemal polowy XVII w., Antyle staly sie
marginesem akcji kolonizacyjnej. Nie ujawnialy sie wéwcezas wlasciwie
zadne procesy narodotwodrcze na obszarach archipelagu. Wyspy zamie-
szkiwali po prostu Hiszpanie, Anglicy i Francuzi, a walki miedzy ni-
mi, w tym i religijne, byly przeniesione niejako z metropolii. Trudno
moéwié wtedy o prenarodowej nawet §wiadomosci kubanskiej lub domini-
kanskiej.

Sprawa oczywiscie komplikuje sie i zmienia wraz ze wzrostem liczby
pokolen zrodzonych, osiadlych, a w koncu zasiedzialych juz w koloniach,
a $cislej na okreslonej wyspie. Mam tu na mysli pojawienie sie ,,Swiado-
moscei kreolskiej” (hiszpanskiej, francuskiej, brytyjskiej). Sadze, ze pierw-
sze przejawy tej $wiadomosci mozna dostrzec juz w XVII w., jej rozwdj
natomiast i utrwalenie przypada raczej na XVIII stulecie. Rosnacy zwiag-
zek z ziemig, teraz juz jednoznacznie ojczysta, adaptacja klimatyczna, od-
miennosé rytmu zycia i profilu zaje¢ zawodowych, odrebnosé¢ obyczajo-
wa wyspiarzy, stale rosnaca niecheé¢ do ingerencji wladz metropolii, uwa-
zanej juz za czynnik zewnetrzny, opozycja wobec monopolu handlowego
i polityki podatkowej, wszystko to wplywa ma rozwo6] swiadomosci kre-
olskich, a nawet narastanie ,,autonomistycznego buntu’”. Historiografia
kubanska zwraca na przyklad uwage na fakt, ze w toku walki przeciw
piratom i korsarzom formowala sie solidarnosé grupowa, ze w walce
z Anglikami w obronie kubanskiej, ojczystej ziemi ujawnialy sie pierwsze
zalazki ,,ducha narodowego” 2.

Czy kwestie wyznaniowe graly w procesie nabywania $wiadomosci
kreolskiej istotng role? Wydaje sie, ze dosé istotna (co byloby pewna pra-
widlowoseig, gdyz czynnik religijny gra na ogol role znaczna, zwlaszeza
we wczesnych stadiach wyodrebnienia etnicznego i narodowego), lecz nie

2 Historia de Cuba, La Habana 1967, s. 58-59.
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bylbym sklonny do jej przeceniania. Jest rzeczg raczej bezsporna, Ze pod-
czas rozgrywajacej sie w XVII w. walki o amerykanskie morze $rodziem-
ne (M. Karaibskie), w starciach miedzy ofensywnym protestantyzmem
a defensywnym katolicyzmem wyraznie akcentowany byl czynnik wy-
znaniowy, natomiast w XVIII w. jego znaczenie juz bardzo oslablo, wzro-
sto natomiast, jak sie zdaje, znaczenie przynaleznosci panstwowej z jed-
nej, a zwiazku z konkretna kolonig z drugiej strony.

4. Masowe sprowadzanie Murzynéw w XVII, a zwlaszcza XVIII w.
(na Kube rowniez w XIX stuleciu), nie tylko zmienilo sytuacje demogra-
ficzno-rasowa na Antylach, lecz postawilo na porzadku dziennym dwie
powigzane ze sobg sprawy: po pierwsze, kwestie celowosci, uzytecznosci
i form chrystianizacji i po wtore, kwestie metysazu w rdéznych jego as-
pektach, z formowaniem sie — w perspektywie — nowego typu wspol-
not narodowych lub narodopodobnych.

Chrystianizacje (praktycznie sprowadzang w wiekszosci wypadkow do
chrztu i ewentualnie pobieznej katechizacji) uwazano za rzecz bezwzgled-
nie potrzebna, lecz plantatorzy i wladze kolonialne na ogoél nie przywia-
zywali wickszej wagi do intensywnego rozwoju zycia religijnego.

Miedzy chrystianizacja protestancka a katolickg (kwestia stopnia in-
tensywnosci) wystepowaly do§¢ wyrazne réznice. Wzgledy teologiczno-
-doktrynalne (m. in. rozumienie predestynacji) sprawily, ze ewangelicy
nie wykazywali zbytniej gorliwosei w krzewieniu wiary wsrod Murzy-
néw. Pamietaé przy tym nalezy, ze w samym podejéciu do niewolnictwa
istnialy zasadnicze odmiennosci miedzy Brytyjczykami z jednej a Hiszpa-
nami i Francuzami z drugiej strony. Dla Brytyjczyka niewolnik nie byt
oschg w $wietle prawa. Fakt ten rzutowal na nikle zainteresowanie bia-
tych kolonistow religijnym zyciem Murzynoéw. Stad tez oficjalny Ko$cidl
anglika‘r'l‘szki nie dbal zbytnio o ewangelizacje niewolnikow 3. Nie dotyczy
to wprawdzie innych, dysydenckich grup protestanckich, ale ich wplyw
datuje sie wlasciwie dopiero od schytku XVIII w. Dodam, ze w koloniach
karaibskich Wiélkiej Brytanii Koéciol anglikanski byl organizacyjnie sta-
by, stanowil tradycyjne uzupelnienie wladzy panstwowej, reprezentowal
wylgeznie urzednikéw, wojsko i wiascicieli \f)lantacji‘*.

Status prawno-spoleczny niewolnikéw w posiadlo$ciach hiszpanskich
i francuskich by! odmienny. Murzyn mial tu okreslone prawa, mogl sie
wykupi¢ z niewoli, posiadal osobowo$é prawna. Nvivewolni‘k mial np. swo-
bodny dostep do sakramentéw z chwilg, gdy zostal formalnie katolikiem.

Teoretycznie zatem Hiszpanie i Francuzi powinni by byli przywia-

3 Caribbean Studies: a Symposium, edited by Vera Rubin, Washington 1960,

s. 66 (wypowiedz Franka Tannenbauma).
4+P. Abrahams, Jamaica. An Island Mosaic, London 1957, s. 103.
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zywac wieksza wage do roli Kosciola i religii w swych koloniach, zwlasz-
cza ze w posiadlosciach panstw katolickich metysaz biologiczny. (z legal-
nym wlacznie) odegral znacznie wiekszg role niz na terytoriach korony
brytyjskiej (wystarczy pordéwnac liczebnosé¢ Mulatéw i w ogoéle wyzwolen-~
cow w tych dwdéch kategoriach terytoriow kolonialnych). A jednak tak
nie bylo. Dlaczego? Otd6z, po pierwsze, nie oplacalo sie plantatorom —
ksieza i1 zakony tez nalezeli do uprzywilejowanej warstwy plantator-
skiej 5 — rozwijanie zycia religijnego Murzynoéw, skoro rzeczywisty okres
przebywania niewolnikéw w koloniach byl z uwagi na wysokg $miertel-
no$¢ nader ograniczony, po wtére zas poziom moralny, intelektualny i re-
ligijny ksiezy pozostawial na ogél bardzo duzo do zyczenia. Duchowni we
francuskiej czesci Santo Domingo znani byli powszechnie z ignorancji
i chciwoscei, a na Kubie z pijanstwa, prozniactwa, rozpusty i sklonnosci
do uprawiania przemytu 6. Rezultat akcji ewangelizacyjnej byl latwy do
przewidzenia. Chrzest w wiekszosci wypadkow byl zabiegiem czysto me-
chanicznym, a wymuszane na plantacjach modlitwy jednostronnie eks-
ponowaly zasade postuszenstwa i pokory wobec panéw. Starania o upo-
wszechnienie sakramentu malzenstwa, zreszta do$é¢ ograniczone, nie przy-
niosty wynikéw.

Klasowa uzytkowosé chrystianizacji nie byla wlasciwie ukrywana. Do-
wodca francuskiego korpusu ekspedycyjnego na San Domingo, znajgcy
dobrze sytuacje na Antylach przetomu XVIIT i XIX w., pisal o owczes-
nym katolicyzmie kubanskim, ze jest powierzchowny, dewocyjny i brak
w nim glebszych zasad religijnych. Dodawal, Ze religia ,,uwazana jest za
bron w rekach bogatych wlascicieli majaca utrzymaé Czarnych w jarz-
mie” 7.

W rozwazaniach francuskiego kolona z San Domingo snutych u progu
XIX w., a zmierzajacych do pogodzenia rewolucji z systemem kolonial-
nym, czytamy, co nastepuje: ,,Gdybym $mial, to zaproponowalbym spisa-
nie Kodeksu Religijnego. Religia stanowi wielkg potrzebe ludu murzyn-
skiego. Poslugujgc sie religig uczynicie z tego ludu to, co zechcecie. Reli-
gia to przesad, kto$ powie. C6z to ma za znaczenie, skoro jest to przesad
uzyteczny ?”’ 8

Religia nie byla cezywiscie 1i tylko zjawiskiem klasowo instrumental-
nym. Nie mozna wszak odmowié¢ istotnych zaslug w szerzeniu o$wiaty

5 H. Bangou, La Guadeloupe 1492-1848, Paris 1962, s. 121.

6 V. P. Malouet, Collection de mémoires sur les colonies et particuliére-
ment sur Saint-Domingue, t. 4, Paris 1802, s. 345-346; Kuba. Istoriko—etnogmﬁéeskie
oderki, Moskwa 1962, s. 237-238.

7 Archives Nationales (Paris), AF IV 1213 (list D. de Rochambeau do Napo-
leona Bonaparte).

8 Archives des ‘Affaires Eirangéres (Paris), Mémoires et Documents. Améri-
que nr 15, k. 115,
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niektérym zakonom i biskupom, a pomocy medycznej i ogélniej charyta-
tywnej okre$lonym przedstawicielom duchowienstwa kolonialnego. Byly
to jednak raczej przyslowiowe wyjatki potwierdzajgce regule.

Jaki byl stosunek niewolnikéw do ewangelizacji i do Kosciola? Wy-
daje sig, cho¢ brzmi to z pewnosciag nader schematycznie, ze w znacznej
wiekszo$ci wypadkow (mam tu na mysli przede wszystkim kraje kato-
lickie) by! on nieufny, nieprzychylny, a nawet wrogi. Trzeba jednak
podkresli¢, ze dotyczylo to przede wszystkim Murzynéw $wiezo przywle-
czonych z Afryki oraz niewolnikéw bezposrednio zatrudnionych w pro-
dukcji (a wiec nie stuzby domowej). Tak wiec wrogosé wobec katolicyzmu
(w wypadku anglikanizmu bedzie to raczej wroga obojetnosé, gdyz —
jak juz wiemy — nacisk chrystianizacyjny byl tu znacznie mniejszy) ogar-
niala przede wszystkim, choé nie tylko, jak jeszcze zobaczymy, te grupy
murzynskie, ktére w dalsze] perspektywie mogly staé sie substratem,
a zarazem podmiotem proceséw narodotwoérczych.

Obeosé i wrogo$¢é wobec katolicyzmu i protestantyzmu, jaka obserwu-
jemy wérod wiekszo$ci niewolnikéw afrykanskich, daje sie wytlumaczy¢
dosé¢ latwo. Swiat Bialych, $§wiat ucisku redukowal sie do kilku niero-
zerwalnie zwigzanych ze sobg elementéw. Plantator-wlasciciel, admini-
strator, straznik-milicjant i ksiadz to byly wszak filary, na jakich swiat
6w sie opieral. Czarny niewolnik nie zapominal, Ze chrystianizm jest re-
ligia obcg, narzucong, wspierajacg jego niewolniczy status, religia plan-
tatora, religig bialego czlowieka. Nie moégl tez zapomnieé, ze reprezentan-
ci tej religii — o ich roli i postawie moralnej juz wspominalem — byli
réwniez Biali, co na dlugo wznosito nieprzekraczalng bariere we wzajem-
nej komunikacji ®.

W miare uplywu lat spedzonych na wyspach antylskich, a tym bar-
dziej pokolen, istnienie weigz wizualnie obecnej religii katolickiej (kos-
cioly, kaplice, krzyze, tzw. $wiete obrazki rozdawane niewolnikom) wy-
wieralo wplyw na $§wiadomos$é i podéwiadomosé Murzynéw. To przenika-
nie katolicyzmu do powszedniego zycia miewolniczego uzewnetrznialo sie
w roznych aspektach codziennoéci (powierzchowne, ale stale akcentowa-
nie przynaleznosci do Kosciola, a takze przyciagajace uwage steatralizo-
wane formy kultu, dosé¢ chetnie przez niewolnikéw, a gléwnie niewolnice
akceptowane), zwlaszcza we wkladzie katolicyzmu (w mniejszym stop-
niu protestantyzmu) w tworzenie religii synkretyeznych.

Synkretyzm religijny, wierzenia i obrzedy afro-antylskie, takie jak
vodou lub shango, omawiane sg na Seminarium naszym oddzielnie, to-

$D. Guérin, Les Antilles décolonisées, Paris 1956, s. 99, pisze o czasach
wspolczesnych, lecz liczne $wiadectwa z XVII-XIX w. wskazuja ma ostrzejsza
jeszcze wrogosé do ,,bialej religii” w czasach niewolnictwa.
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tez nie bede problemu tego rozwijal. Wydaje sie, a dla moich rozwazan
jest to istotne, ze tworzeniu sie wspdlnoty rasowej, klasowej i — to juz
sprawa bardziej skomplikowana — narodowej sprzyjaly afrykarnskie, mu-
rzynskie religie synkretyczne, nie za$§ chrzeScijanskie. Oczywiscie mam
tu na mys$li jedng z alternatyw narodotwoérczych, a mianowicie tworze-
nie sie¢ narodoéw czarnych, postniewolniczych, a $cislej takich, w ktorych
dominantag etniczno-kulturowa i ekonomiczno-spoleczng bylaby spolecz-
no$¢ murzynska. Vodou np. bylo religia integrujaca spoleczno§¢ niewol-
nicza m. in. dlatego, ze elementy afrykansko-animistyczne pozostawaly
jego rdzeniem, byly jego istotg, co nie zmienia i nie zmniejsza roli chry-
stianizmu, bez poloru ktérego nie méglby powsta¢ system woduistyczny.

Jest rzecza interesujaca, ze niewolnicy antylscy niezmiernie rzadko
odwolywali sie do religii chrzescijanskich jako doktryn plebejsko-egali-
tarnych lub rewolucyjnych, cho¢ nie brak przeslanek dla twierdzenia, ze
plantatorzy i wladze kolonialne lekali sie takiego pojmowania chrystia-
nizmu. Oto bardzo wymowny przyklad. Francuski ksiadz nazwiskiem
Champroux, proboszcz jednej z parafii na Martynice, dzialal bardzo ak-
tywnie wsrdd niewolnikow na przelomie XVIII i XIX w., osiggajac w swej
akcji duszpasterskiej niemale sukcesy. On tez zainicjowal wzniesienie
przez samych niewolnikéw (i z ich dobrowolnych skladek) kapliczki,
w ktorej umieszezono statue Matki Boskiej. Kapliczke, na ktorej fronto-
nie wyryto napis ,,oparcie niewolnikéw”, uroczyscie poblogostawil pro-
boszcz. Odtad do $wiatyni szly nie konczace sie pielgrzymki niewolnikéw,
a zwlaszcza niewolnic. Murzyni skladali przed oltarzem kwiaty i datki.
Ten drobny, zdawaloby sie, fakt wywolal zaniepokojenie plantatoréw.
Ich porte-parole Henry Jacob Dubuc de Rivéry opracowal obszerny me-
morial-donos na proboszeza i skierowal go do komisarza rzadowego. Oto
mianowicie, co pisal: ,,Oltarz dla niewolnikéw! Czyz mozZe si¢ miescié¢
w kolonialnym porzadku politycznym? Ten oltarz i te slowa «Sacra men-
tant, Appui des Esclaves» stang sie pewnego dnia osrodkiem sprzysiezenia,
haslem jednoczacym, fatalnym a nader mocnym wezlem splatajgcym wszy-
stkich niewolnikéw kolonii”. Dalej czytamy w memoriale, ze Kosciol jest
jeden, a w modlach muszg braé¢ udzial wspoélnie panowie i niewolnicy.
»Niewolnicy — stwierdza z naciskiem Dubuc de Rivéry — nie powinni
oddawaé¢ sie kultowi tam, gdzie nie widzg ich panowie, zwlaszcza zas
w kaplicy, ktéra doprawdy przeciwstawia jeden oltarz drugiemu”. Raport
plantatora zostal uwaznie przeczytany, zrozumiany i zaaprobowany. Re-
zultat? Proboszcza-,,burzyciela” deportowano do Francji 2.

1 G, Debien, Religion des esclaves et réaction des colons 4 la Martinique
en 1802, ,Revue de la Province du Maine” 1969, s. 239-240 (na podstawie Archives
Nationales F19 6201).
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Porzuémy jednak na chwile niewolnikow. Oto w XVIII i XIX w. ros-
nie, zwlaszcza w koloniach hiszpanskich i francuskich, liczba wyzwolen-
cow, Murzynéw i czeSciej mieszancéw. Sg to najczesciej ludzie urodzeni
w koloniach, nieraz zwigzani z okreslong wyspa jako ojczyzna (innej
wszak nie znajg) w drugim lub trzecim pokoleniu. Jeszcze w epoce nie-
wolniczej przenikajg do handlu, rzemiosta, staja sie drobnymi przedsie-
biorcami. Staraja sie odcigé — co jest wazne w tym $cisle zreglamento-
wanym i hierarchicznym spoleczenstwie kolonialnym — od niewolnikéw,
zwlaszcza produkeyjnych (niewolnicy sluzebni znacznie bardziej od po-
lowych ulegli wplywom bialych panéw). Wyzwolency uwazaja sie za bliz-
szych ludziom bialym niz czarnym, podkreslaja nieraz, ze sa sola swej
ziemi. Otéz ta grupa najczesciej dystansuje sie od wierzen afro-chrzesci-
janskich jako prymitywnych i barbarzynskich, a chegc sie upodobnié do
Bialych nierzadko manifestuje swg chrzescijanska (katolickg najczesciej)
gorliwo$¢. Jest to na ogdt powierzchowne i instrumentalne, silniejsze oczy-
wiscie w koloniach o malej liczbie czarnych niewolnikéw (Santo Domin-
go, Puerto Rico), lecz dla naszych rozwazan istotne, gdyz druga z alter-
natyw narodotworczych bazuje na wyniesieniu sSredniej warstwy wy-
zwolenczej do pozycji i roli wiodacej. Nieraz wyzwolency, podobnie jak
czgs¢ bialej warstwy $redniej, sklaniajg sie ku wolnomysélicielstwu.

5. Jednym z decydujacych momentéw w procesach narodotworczych
na Antylach byl okres kryzysu systemu gospodarki niewolniczej i sa-
mej — stopniowej najczesciej — abolicji niewolnictwa (od schylku XVIII
do schyltku XIX w.).

Wispomnialem juz o dwoch wariantach proceséw narodotwoérezych,
ktore w uproszczeniu mozna nazwaé modelem ,czarnym” i modelem
,.kolorowym”, Ale istniala tez koncepcja marodu bialego, koncepcja wy-
suwana na Antylach, ktéra w niektorych krajach pozaantylskich okazala
sie w koncu dominujaca (Stany Zjednoczone, Poludniowa Afryka). Kon-
cepcja ta opierala sie m. in. na silnym podkresleniu roli chrystianizmu
i Kosciola w przeciwstawianiu sie ,,barbarzynskiej” i rzekomo antybiate]j
wierze afro-antylskiej.

Niemal wszystkie wielkie ruchy wyzwolencze omawianego okresu,
a ruchy te nie tylko byly spolecznowyzwolencze, lecz przeciez dazyly do
uformowania na gruzach systemu niewclniczego wspolnot, kiére mozna
by nazwaé¢ marodowymi, wystepowaly przeciw Kosciolom jako instytuc-
jom zwigzanym 7ze znienawidzonym, starym porzadkiem spoleczno-eko-
nomicznym. Mozna nawet powiedzieé¢, ze antykatolicyzm i antyanglika-
nizm odegraly w wysokim stopniu role integracyjnonarodowa, zwlaszcza
ze oficjalne Koscicly usztywnily swoje stanowisko w epoce wielkich re-
belii.
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Oto pare przykladéw. Najczesciej cytowany, niemal juz ,klasyczny”,
jest casus Haiti. Powstanie niewolnikéow pdlnocnej prowineji Saint Do-
mingue w sierpniu 1791 r. zostato jeSli nie przygotowane organizacyjnie,
to z pewnoS$cig zainicjowane — w sensie wplywu na wprowadzenie stanu
spotecznej irytacji i zbiorowego paramistycznego podniecenia — przez
hounganéw, czyli kaplanéow vodou (np. slynny Boukman). Réwniez mna-
stepne akty rewolty oraz dzialania mas niewolniczych w toku wojny wy-
zwolenczej 1802-1803 r. pozostawaly pod wplywem wvodou. Ta ,afrykan-
ska religia” ostro przeciwstawiana oficjalnemu a europejskiemu, kolonia-
listycznemu katolicyzmowi odegrala role integrujaca rézne pochodzeniem
grupy Murzynow haitanskich, umacniala wole walki, osladzala nawet
chwile $mierci 1. Nie nalezy jednak, jak sie zdaje, przeceniaé roli vodou 12,
gdyz niemala cze$é czolowych a popularnych przywodedéw murzynskich
(,,aktyw narodowy”) prowadzila wojne o niepodleglo$é i organizowala
panstwo pod hastami katolicyzmu, wystepujac przy tym zdecydowanie
przeciw vodou. A szlo tu o tak wybitnych ludzi, jak Toussaint-Louverture
czy Henri Christophe.

W ogole wiekszo§é pierwszych panstwowych przywédeéw niepodlegle-
go Haiti (wyjatek stanowi cesarz Faustyn I, czyli Soulouque), az po Gef-
fradra i konkordat z 1860 r., uwazala, ze panstwo nowoczesne, chcac by¢é
traktowane na réwni przez inne organizmy panstwowe, musi popiera¢ —
cho¢by pozornie — nowoczesna, europejskg religie, a nie afrykanskie
przesady. Jednak katolicyzm w tym czasie nie odegral w zadnym stop-
niu roli narodowointegrujacej. Pamietajmy, ze: 1 — aparat ko$cielny by?
slaby, a ksieza bardzo mieliczni; 2 — Haiti bylo skutecznie izolowane od
Swiata zewnetrznego; 3 — ogromna wiekszo$¢ chlopow i zolierzy aktyw-
nie sprzyjala vodou, ktore uwazano za religie wlasna, katolicyzm za$ za
wiare elity, bogatej ,arystokracji”’, choé¢ w istocie mulacka haute société
byla religijnie indyferentna 3. W tych warunkach raczej vodou stalo sie

111, Denis, F. Duvalier, Lévolution stadiale du Vodou, ,Bulletin du
Bureau d’Ethnologie”, nr 3: 1944, s. 28; E. C. Paul, Questions d’histoire, Port-au-
Prince 1955, s. 15; wg L. Morin Lacombe, Le réle émancipateur de la répu-
blique mégre d’Haiti, Paris b.d. (1947?), s. 18, kult vodou reprezentowal mistycyzm
wojny wyzwolenczej, chrystianizm natomiast kolonializm francuski; ciekawie o ro-
li vodou pisze w swej znakomitej powiesci pt. El reino de este mundo stynny pro-
zaik kubanski Alejo Carpentier.

12 Religion and politics in Haiti, Washington 1966, s. 18.

13 Konsul Generalny Francji w Port-au-Prince pisat w 1826 r.: ,je déclare
que le peu qui reste ici de principes religieux marche rapidement & l’entier aban-
don du culte et des devoirs publics d’un chrétien. Le Président de La République ne
va a la messe, n'entend la messe que deux ou trois fois dans 1Tannée”. W stolicy
kraju, dodaje, czynny jest tylko jeden ko$ciét obstugiwany przez 2 ksiezy. Na
msze przychodza tylko kobiety (Archives des Affaires Efrangéres. Correspondance
Commerciale Port-au-Prince nr 1, k. 134).
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czynnikiem zespalajacym, narodotwoérezym. Nie zmienilo to faktu do$é
oczywistego: w dalsze] perspektywie vodou sta¢ sie musialo regresyw-
nym elementem $wiadomosci spolecznej, hamujacym pelnag integracje na-
rodowsg.

Na Kubie $rodowisko niewolnicze zwigzane bylo z katolicyzmem nie-
wiele silniej niz w Haiti. Religie synkretyczne odgrywaly tu w procesie
zespalania niewolnikéw jako grupy etniczno-kulturowej pewna role, zda-
je sie wszakze, ze mnie] istotng w aspekcie narodotwoérczym niz w Haiti.
Wprawdzie zbiegowie z plantacji, zgrupowani w tzw. palenques zwalcza-
ni byli tak przez administracje i wojsko, jak przez hierarchie koscielna,
co z kolei zaostrzalo ich nieufny i niechetny stosunek do duchowienstwa,
lecz przyporzadkowanie religijne i intensywnos$é¢ zycia religijnego nie
byly na Kubie sprawa decydujacg w procesach narodotworczych. Zresz-
tag do 1868 r., czyli do wybuchu Wojny Dziesiecioletniej, geograficzna,
spoleczna i kulturowa separacja apalencados i ich brak kontaktu z gru-
pami swiadomymi narodowo, z kubanskim ,,aktywem narodowym”, spra-
wialy, ze dos$é liczne grupy murzynskie pozostawaly poza ramami two-
rzace] sie wspoélnoty narodowej 14,

Okres wojen o niepodleglo$¢ Kuby (1868-1898) okazal sie dla proce-
séw mnarodotwodrczych decydujacy. Obdz rewolucyjno-patriotyczny, do
ktorego przylaczyla sie czynnie (we wschodniej polowie kraju) lub za
ktéorym stala biernie (w cze$ci zachodniej) wiekszoéé ludnosci murzyn-
skiej 1 mulackiej, byl dos¢ konsekwentnie laicki i tolerancyjny religijnie,
natomiast niemal cale duchowienstwo katolickie stanelo po stronie Hisz-
panii, bronigc zazarcie tzw. integridad nacional. Doda¢ warto, ze slaby
zwigzek z katolicyzmem wiekszoséci bialych chlopéw kubanskich, wolno-
my§$licielstwo patriotycznych przywodcow, niemal z reguly aktywnych
masonoéw, powierzchowno$é chrystianizacji i indyferentyzm religijny sred-
nich warstw mulackich, wszystko to zdecydowalo o tym, ze katolicyzm
nie odegral zadnej roli jako czynnik integracji narodowej (nb. konstytucje
Wolnej Kuby oddzielaly Kosciél od panstwa). Pod koniec XIX stulecia
to, co katolickie, bylo dla ogromnej wiekszosci §wiadomych czlonkow
tworzacego si¢ narodu kubanskiego synonimem kolonialnego hiszpaniz-
mu, wstecznictwa, arystokratyzmu i monarchizmu. Nie oznaczalo to, by
czg$¢ spoleczenstwa, zwlaszcza Biali, nie byla przywiazana do powierz-
chownego ceremoniatu licznie obchodzonych $wiat katolickich 15.

Inaczej niz na Kubie, ale tez odmiennie niz w Haiti, ukladaly sie spra-
wy na protestanckiej Jamajce. Motorem murzynskiego buntu, wymusza-
jacego przyspieszenie abolicji (a wszak abolicja stanowila jeden z nie-

1 Zob, J. L. Franco, Cuatro siglos de lucha por la libertad: Los Palenques,
»Revista de la Biblioteca Nacional José Marti’, nr 1: 1967.

3 H Castonnet des Fosses, Cuba et Puerto Rico, Lille 1889, s. 20.
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zbednych krokéw na drodze ku integracji marodowej), byla nie ,,wlasna”,
afro-antylska religia, lecz dzialalno$¢ wyroslych z tzw. drugiej reformacji
XVII-XVIII w. sekt i Koscioléw protestanckich. Abstrahuje tu od miesz-
kajacych w niedostepnych, goérskich siedzibach zbiegéw (maroons), kté-
rzy zyli wlasciwie na marginesie rewolucyjnego ruchu abolicyjnego nie-
wolnikow z plantacji.

Wsréd Murzynow ,,polowych”’ dziala¢ zaczely od schylku XVIII w.,
zwlaszcza za§ w pierwszych dekadach XIX w., aktywne, a niechetnie na-
stawione wobec biernego, oficjalnego Kosciola, grupy misjonarskie wro-
gich wobec niewolnictwa kwakréw, metodystow, baptystow, braci mo-
rawskich i in. Na czolo wysuneli sie rychlo baptysci, ktéorzy mieszkali
razem z niewolnikami, pracowali z nimi, uczyli czyta¢ i pisaé¢. Pod wply-
wem misjonarzy sami Murzyni budowali, najczesciej po nocach, swe §wig-
tynie i kaplice. Do§é¢ szybko demokratyczne gminy baptystow staly sie
zaczynem i oSrodkiem wolnosciowe]j agitacji i konspiracji. Powstanie nie-
wolnikow przelomu 1831 i 1832 r. aktywnie popierali bapty$ci. Plantator-
skie Zgromadzenie Kolonialne Jamajki potepilo ostro wywrotowa dzialal-
nos¢ sekt, a wojsko rozprawialo sie ze szczegélnym okrucienstwem z Mu-
rzynami-baptystami. Zolnierze podpalili 14 kaplic baptystow i 6 swigtyn
metodystow. Represje te jeszcze silniej zjednoczyly niewolnikéw wokodl
baptystéw-misjonarzy. Ten stan trwal jednak dosé krotko. Juz w kilka-
nascie lat po abolicji z 1833 r., gdy mingl bohaterski okres wzniesienia
sie fali rewolucyjnej, narasta¢ zaczely spory miedzy misjonarzami a wy-
zwolencami, m. in. o chrzest dzieci nies§lubnych, o matzenstwa itd. 16 Od
lat 60-70 XIX w., wraz z postniewolniczg stabilizacja stosunkéw spolecz-
nych na wyspie, zaczely sie wolno zacieraé¢ antagonizmy i roznice miedzy
sektami i Kosciolami protestanckimi w tym sensie, ze baptyzm stopniowo
przestawal byé demokratyczno-rewolucyjna, ,murzynska” religia.

O ile na Jamajce zroznicowanie wyznaniowe dotyczylo problemow
wewngtrz protestantyzmu, to na Trynidadzie sytuacja w XIX i czeScio-
wo XX w. byla znacznie bardziej skomplikowana. Katolicyzm reprezen-
towaly osoby pochodzenia {francuskiego, hiszpanskiego, portugalskiego
i wenezuelskiego oraz czes¢ Murzynéw, protestantyzm — Brytyjczycy
i cze§é ludnosci czarnej i kolorowej. Zadne z wyznan i sekt nie uzyskalo
dominujgcej pozycji i nie wplynelo, jak sie wydaje, w istotniejszy spo-
sob na niezmiernie tu zlozone i nietypowe procesy narodotworcze, ktére
mozna raczej nazwaé stopniowym przechodzeniem od modelu spoleczen-
stwa niewolniczego do kosmopolitycznego spoleczenstwa pluralnego 7. By¢

P, D, Curtin, Two Jamaicas. The Role of Ideas in a Tropical Colony
1830-1865, Cambridge 1955; Abrahams, op. cit., s. 66-73.

17 A, P. Maingot, From ethnocentric to national history writing in the
plural society. ,Caribbean Studies”, vol. 9: 1969, nr 3, s. 63-86.
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moze dopiero ostatnie 10 lat, a wiec okres po uzyskaniu niepodleglo$ci
przez Trynidad-Tobago, stanowi czas stopniowego dojrzewania jednoli-
tej, chronionej wlasng tarcza panstwows, wspélnoty narodowej, ale i to
jest bardzo dyskusyjne.

6. W ostatnim stuleciu, a wiec w dobie postniewolniczej, wplyw Ko$-
ciola katolickiego na procesy narodotworcze, zwlaszcza w toku walki o du-
sze z protestantyzmem, zredukowany zostal do minimum przez fakt naro-
dowej i rasowej obcoéci czlonkéw stanu duchownego. Na Kubie znaczna
wiekszo$¢ ksiezy i cala niemal hierarchia rekrutowaly sie spo$réd Hisz-
pandéw, i to zaré6wno w epoce kolonialnej, jak w czasach Republiki. Hie-
rarchia katolicka, silnie powigzana z gorng warstwag klas posiadajacych,
wywierala niewielki wplyw na ogoé! ludnosci. Postacie takie, jak nie-
zwykle aktywny w XIX w. w akcjach ewangelizacyjnych i rozbudowie
organizacyjnej Kosciola arcybiskup Antonio Claret y Clara, nalezaly do
rzadkich wyjatkow 18,

W Haiti po 1860 r. obserwujemy naplyw ksiezy Francuzow. Odegrali
oni w ubieglym i biezgcym stuleciu powazng role w budowaniu oswia-
ty i podtrzymywaniu zwigzkéw kulturowych Haiti z Francjg. Ksieza
i zakonnicy wywarli wplyw przede wszystkim na mulacka elite, stano-
wili szturmowsg grupe kulturalnej i politycznej rekolonizacji, a raczej
swoistego mneokolonializmu. Ich obecno$é uwydatniala podzial spole-
czenstwa haitanskiego na dwa odlamy: katolicko-zeuropeizowany, miej-
ski, i woduistyczno-afrykanski, wiejski, i przyczynila sie¢ tym samym
do narodowej dezintegracji. Koscié! wywieral silng presje na kolejne
rzady w kierunku intensyfikacji represji wobec zwolennikéw wvodou.
W rezultacie organizowano rzadowo-kodcielne kampanie antywoduistycz-
ne (m.in. 1896, 1913, 1939)1%, Represje pobudzaly nietolerancyjne,
wsteczne, szowinistyczne i rasistowskie elementy w dawniej pozytywne]
tradycji narodowointegracyjnej, jaka spelnialo wvodou, a to w dalszej
perspektywie ulatwialo rozprzestrzenianie sie demagogiczno-nacjonali-
stycznej propagandy duvalierowskiej.

Nalezy tu wspomnieé¢ o ujawnieniu sie, prawda Ze na marginesie zy-
cia antylskiego, czeSciowo pozytywnych przykladéw wkladu katolicyzmu
do proceséw narodotwoérczych. Najbardziej znany z nich to casus Do-
minikany. Byl to w poczatkach XIX w. kraj stabo zaludniony i bardzo
slabo zagospodarowany, raczej wpatrzony w dawng przeszlosé niz w nie-
pewng przyszlosé. Dominikanski immobilizm bazowal na starej tradycji
katolickiej i na odrebnosci swego patriarchainego, hodowlano-pasterskie-
go trybu zycia. Biedny, maly kraj stanal w XVIII i XIX w. oko w oko

8 H Daniel-Rops, L’Eglise des révolutions, Paris 1960, s. 735, 759.
18 Religion and politics in Haiti, s. 5.
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z poteznymi wrogami i ,jprzyjacioimi”, takimi jak Francja i Haiti.
Szczegolnie niebezpieczne bylo czarne, rewolucyjne, woduistyczne Haiti.
Inwazje haitanskie 1801, 1805, 1822, 1844, 1849, 1855-1856 r., a zwlaszcza
inkorporacja kraju i okupacja lat 1822-1843 postawily Dominikane
w obliczu émiertelnego niebezpieczenstwa utraty narodowosciowej oso-
bowosci. Ratowali sie Dominikanczycy obrong swego jezyka, religii
i obyczaju. Katolicyzm zwlaszcza stal sie wazkim czynnikiem zjednocze-
nia walezgeych o niepodlegloé¢ Dominikanczykéow. Symbioza pojeé¢ ,,Do-
minikanczyk™ i ,katolik” dokonala sie w toku haitanskich przes§ladowan.
Haitanczycy zamkneli wszystkie koscioly, z wyjatkiem Katedry w Santo
Domingo, oraz uniwersytet Sw. Tomasza z Akwinu, odebrali Kosciolowi
jego dobra ziemskie, nie cofneli si¢ przed wygnaniem z kraju bohater-
skiego obroncy praw katolikdéw, arcybiskupa Valery. Nic dziwnego, ze
kierowany przez Juana Pabla Duarte spisek niepodleglo$ciowo-patrio-
tyczny, zwany Trinitaria, za haslo przyszlego panstwa dominikanskiego
przyjal zawolanie ,B6g — ojczyzna — wolnosé” 20. Zresztg caly ruch na-
rodowy przesigkniety byl duchem religijno-katolickim 2. Nowa republi-
ka, ustalajgc w 1843 r. swoj sztandar, wprowadzila na tlo barw Haiti
bialy krzyz, a do swego herbu krzyz i otwarta ksiege Ewangelii.

W Dcminikanie, mimo sporadycznych konfliktow panstwo—Kosciol,
katolicyzm korzystal z uprzywilejowanych pozycji ekonomicznych, kul-
turalnych i politycznych, pozycji tak silnych, ze mogl sobie pozwoli¢ na
tolerowanie nielicznych protestantow, prawda ze szybko sie dominika-
nizujgcych 22, Do zjawisk epizodycznych, mimo to jednak znamiennych,
bo niezmiernie rzadko spotykanych nawet w panstwach ultrakatolickich,
nalezy sprawowanie urzedu prezydenta w latach 1912-1913 przez arcy-
biskupa Adolfo Alejandro Nouel y Bobadilla. Hierarchia katolicka,
w sklad ktorej wehodzili w XX w. nie-Dominikanczycy, stala si¢ przez
czas dluzszy podpora krwawej dyktatury Trujillo. Uwazano ja powszech-
nie za jedna z najbardziej reakcyjnych w Ameryce Lacinskiej.

Wspierany przez panstwo wplyw Kosciola na naréd dominikanski,

2 R Marrero Aristy, La Republica Dominicana. Origen y destino del
pueblo mas antiguo de América, Ciudad de Trujillo 1957, s. 269-271.

2t W odezwie powstanticzej J. M. Imberta z 5 II 1844 r. czytamy na zakohcze-
nie: ,El gobierno que se ha formado en el Puerto Principe, no tiene Religion,
puesto que no ha adoptado ninguna; y abandonareis vosotros la religion de
vuestros padres, y el tnico bien y consuelo que nos quedaba después de veinte
v dos afios de sufrimiento? ... No mas sufrimiento, se acabo para siempre: mori-
remos por Dios, por nuestra Religion, por la patria y la Libertad” (Archives des
Affaires Etrangeéres. Correspondance Politique, Dominicanie nr 1, k. 79).

22 H Hoetink, Materiales para el estudio de la Republica Dominicana en la
segunda mitad del siglo XIX (parte II), ,Caribbean Studies”, vol. 7: 1967, nr 3,
s. 4-6.
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zwlaszcza na zacofang ludno$é wiejska, wydaje sie réwniez dzi§ najsil-
niejszy w calym regionie karaibskim.

Losy katolicyzmu na Puerto Rico ukladaly sie odmiennie niz w sa-
siedniej Dominikanie. Kosciol do schytku XIX w. byl organizacyjnie
slaby, a nieliczni ksieza nie ogarniali swym wplywem rozsianej ludnos$ci
wiejskiej. Katolicyzm puertorykanski adaptowal sporo elementéw afry-
kanskiego pochodzenia oraz spirytyzm i charakteryzowal sie ogromnie
rozbudowanym kultem $wietych. Natomiast hierarchia katolicka, $cisle
zwigzana z hiszpanskg administracjg kolonialng, obca byla wiekszosci
mieszkancow wyspy. Nic dziwnego, Ze podczas powstania niepodlegloscio-
wego w 1868 r. (tzw. Grito de Lares) szeregowi ksieza wiejscy aktywnie
poparli ruch patriotyczny, podczas gdy cala hierarchia opowiedziala sie
za Hiszpanig.

Po zajeciu wyspy przez wojska Stanow Zjednoczonych narzucone
wladze staraly sie ulatwié nowa kolonizacje przez usilne popieranie pro-
testantyzmu. Wywolalo to opér, ktéry jednak rzadko przybieral ostrzej-
sze formy. Szlo raczej o obrone i zachowanie powierzchownie traktowa-
nych obyczajow, m. in. tez modelu rodziny, nie za$§ odrebnodei narodo-
wej. W ostatnich dziesiecioleciach nastgpilo spoleczne odwrécenie lojal-
nosci marodowo-religijnych. Wspolezesnie katolicyzm (Yacznie ze spolecz-
nym konserwatyzmem) popieraja bardziej bogate, ,,wielkie rodziny”
kreolskie niz lud puertorykanski. Mimo postepow laicyzacji, a takze
ofensywy Kosciotéw i sekt protestanckich (nieco ponad 10%, ludnosci),
katolicyzm uwazany jest w pewnym stopniu za wyraziciela i nosiciela
wartosci rdzennie puertorykanskich, a protestantyzm pdinocnoamery-
kanskich 23.

W ostatnich dziesiecioleciach obserwujemy ofensywe protestantyzmu
z USA na katolickie Antyle. Jest to oczywiscie jeden z aspektow dzia-
lania imperializmu w tym regionie §wiata. Misje protestanckie sg z re-
guly bogate, ,nawracanie” wigze sie mnierzadko z wydatng pomocg fi-
nansowg, wysylaniem paczek, rozdawnictwem aparatow tranzystoro-
wych itp. Jednoczesnie, biorge pod uwage fakt liczebnej stabodei prote-
stantyzmu w Haliti, na Puerto Rico lub w Dominikanie, Amerykanie prag-
na sobie podporzadkowaé, choéby czesciowo, katolickg hierarchie kosciel-
na. O ile w XIX w. biskupi byli najczesciej Hiszpanami, o tyle w XX w.
zaczynaja by¢é nimi coraz czeSciej duchowni z USA 24,

2 The People of Puerto Rico. A study in Social Anthropology, Urbana 1956.

20'W 1960 r. Haitanezycy stanowili zaledwie 30,2 kleru w swym kraju. Na
Puerto Rico blisko 50% duchowiefistwa §wieckiego reprezentowali cudzoziemcy
(gléwnie Hiszpanie i Wlosi) a zakonnego niemal 100%. I. Alonso, G. Garri-
do, La Iglesia en América Central y el Caribe. Estructuras eclesiasticas, Madrid
1962, s. 25, 51.
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Nie malezy jednak traktowa¢ wszystkich misyjnych akeji protestan-
ckich w aspekcie polityczno-propagandowym. Na Puerto Rico i w Haiti
np. cze$é chlopéw i robotnikéw chetnie przyjmuje ,,sekciarski” prote-
stantyzm (bo nie w jego formie luteranskiej lub prezbiterianskiej) jako
system bardziej demokratyczny, ludowy, pozytywnie odréiniajacy sie od
sztywnego, odleglego, anonimowego i zinstytucjonalizowanego Koésciola
katolickiego 2.

Antylski dwudziestowieczny katolicyzm, nawet w stosunkowo gorli-
wej religijnie Dominikanie, wyraznie stabnie, nie wykazujac zadnej prez-
no$ci. Maleje liczba praktykujacych, w wielu krajach katolicyzm stano-
wi tylko powierzchniows warstwe wierzen z proweniencji animistycz-
nych” 26, wielu formalnych katolikéw odwraca sie od obcego, ,arysto-
kratycznego”, niechetnie odnoszgcego sie do reform Kosciola, rosnie
indyferentyzm i nasilaja sie tendencje wolnomyS§licielskie. Przyczyn
tego stanu rzeczy szukaé nalezy, jak sie wydaje (a co juz czeSciowo
zostalo powiedziane), w roznych zespolach zjawisk takich, jak slabosé
i obco$é ,aparatu” koscielnego i jego zwiagzki z klasami posiadajg-
cymi, dzialalnosé masonerii, wplyw przesadéw i wierzen afro-antyl-
skich, a takze aktywnos$¢ ruchow rewolucyjnych i narodowowyzwo-
lenczych. .

Katolicyzm antylski ostatnich lat nie wytworzyl, w odroéznieniu od
Chile, Wenezueli, Kolumbii i innych krajow latynoamerykanskich, nur-
tow polityezno-ideologicznych rewolucyjnych lub reformatorskich. Pro-
by  przejscia na lewa strone areny politycznej i nawigzania kontaktu
z masami wyzyskiwanych chlopéw i robotnikéw sa tu slabe. Ujawmity
sie wprawdzie takie tendencje w haitanskiej studenckiej organizacji ka-
tolickiej, walczacej z dyktaturg Duvaliera, w chrzescijanskich zwigzkach
zawodowych i Partii Spoleczno-Chrzeécijanskiej. W Dominikanie nie-
wielka Partia Chrzescijansko-Spoleczna sprzyjala reformom prezydenta
Juana Boscha i poparla rewolucje konstytucjonalistyczng 1965 r.27 Ale
np. na Puerto Rico powstala w 1960 r. Partia Akecji Katolickiej jest ugru-
powaniem skrajnie prawicowym, przeciwnym tak niepodleglosci, jak

25 Por. przykiad sukceséow protestantyzmu (obecnie 65% mieszkancéw) w ma-
lej wiosce haitanskiej w gorach La Selle (H. de Ronceray, Une micro-collecti-
vité rurale haitienne: Furcy, ,Revue de la Faculté d’Ethnologie”, nr 7: 1963,
s. 15-18.

26 B, Revert, De quelques aspects du folk-lore martiniquais (la magie antil-
laise), Paris 1951, s. 158, stwierdza, iz absolutna przewaga katolicyzmu na wyspie
jest tylko zewnetrzna, a ,le milieu martiniquais a réagi et continue de réagir
a la facon du paganisme antique”.

27 S. Markiewicz Katolicyzm w Ameryce Lacinskiej, Warszawa 1969,
s. 265.
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autonomii wyspy, a zgdajgcym przeksztalcenia Puerto Rico w kolejny
stan Unii poélnocnoamerykanskiej 28,

Bardzo interesujgco ulozyly sie stosunki miedzy Kosciolem katolickim
a rzadem rewolucyjnym na Kubie. Pierwsza faza (lata 1959-1961) to
okres aktywnego zwalczania Rewolucji przez reakcyjne kola katolickie
(demonstracje, kontrrewolucyjna dzialalno§é¢ podziemna itp.). Wiadze ku-
banskie, podkreslajagc zasade pelnej swobody sumienia i wolnosei religii,
zmuszone byly do kontrakeji, m. in. do deportowania powaznej grupy
ksiezy, zreszta mie-Kubanczykow (gléwnie Hiszpanie). Paruset obcych
ksigzy emigrowalo z wlasnej woli. Druga faza (od 1962 r.) to poprawne,
a nawet dobre stosunki Ko$cidol-panstwo i panstwo-Watykan. Kler porzu-
cit dzialalnoé¢ polityczna, ulegl zresztg ,kubanizacji”, choé pozostalo na
wyspie sporo ksiezy belgijskich i kanadyjskich. Katolicy lojalnie wspdl-
pracuja z wladzami rewolucyjnymi. Po $mierci Jana XXIII prezydent
Osvaldo Dorticos, rzecz znamienna, oglosil na Kubie trzydniows zalo-
be?. Katolicyzm, wobec wysokiego stopnia laicyzacji spoleczenstwa ku-
banskiego, nie wywiera jednak wigkszego wplywu ani na przeobrazenia
socjalne, ani na swiadomos$é narodowa.

Kilka uwag koncowych: 1. Specyfika etniczno-kulturowa rozwoju
spolecznosei pluralnych ma Antylach sprawila, ze formalne przynaleznosci
wyznaniowe czesto nie odpowiadajg przynaleznosci rzeczywistej i rze-
czywistemu rozwojowi zycia religijnego. 2. Katolicyzm nie zapuscil gle-
biej korzeni w masach, a Kosciol wigzal sie i wiaze najczesdciej z sitami
reakcyjnymi, kolonialnymi i neokolonialnymi. 3. Miejsce religii kato-
lickiej w $wiadomosciach marodowych jest drugo- lub trzecioplanowe;
wyjatek stanowig nieraz synkretyczne religie afro-antylskie. 4. Niemal
nigdzie katolicyzm mie odegral roli samodzielnego czynnika w procesach
narodotwérczych, a nierzadko je hamowal. 5. Protestantyzm, w pewnych
przypadkach i okresach silniej niz katolicyzm zwigzany z masami lu-
dowymi, mie stal sie jednak istotnym czynnikiem wyodrebnienia naro-
dowego. 6. Wspdlezesnie rola katolicyzmu i protestantyzmu w procesach
tworzenia sie i przeobrazania grup etniczych i narodéw antylskich wy-
raznie maleje, a nalezy przypuszczaé, ze w przyszloéci tendencja do ,,0d-
religijnienia” $§wiadomos$ci narodowej jeszcze bardziej sie poglebi.

2 N. T. Pojarkowa, Kolonialnaja politika SSzA w Puerto-Riko, Moskwa
1969, s. 164,

2 J Drohojowski, Religie i wierzenia w Zyciu Ameryki Lacinskiej, War-
szawa 1964, s. 106.
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CATHOLICISM, PROTESTANTISM AND THE FORMATION OF NATIONS
IN THE ANTILLES

A Summary

The paper discusses some selected aspects of the historical role of catholicism
and of protestant denominations in the formation of national communities and
their self-consciousness in the Antilles. The data refer mainly to the formally
catholic countries. Particular stress is laid on the period from the 18th to the
20th century.

Because of the highly specific ethnic and cultural features of development of
the pluralistic societies in the Amntilles during and after the epoch of slavery, the
formal denominational affiliations did not reflect the actual religious awareness
or the actual development of religious ideas and behaviour; this is particularly
true about the period from the break of the 17th and 18th centuries. The positive
or negative correlation between religion and national awareness depended upon
concrete processes of nation formation (“white”, “black”, “pluralistic”, “racially
and culturally integrated” nations).

During the colonial period catholicism in general failed to take deeper roots
among the “coloured” masses, and the Church as an institution (its hierarchy) has
been hampering them, as on Cuba, Haiti, the French Antilles. The sole exception
tionary, colonial and neo-colonial forces, negatively influencing the processes of
national consolidation. With one exception, catholicism failed to play the role of
an independent or significant factor in these processes, while quite often it has
been hampering them, as on Cuba, Haiti, the French antilles. The sole exception
is the case of Dominicana, where the French and Haitian occupants assumed an
anti-catholic policy during the first half of the 19th century and in effect the
catholic faith and hierarchy became identified with national feelings.

While catholicism played only a minor role in the national awareness of the
Antilles, the syncretic Afro-Antillian cults, like vodou, in part santeria, shango
etc., were much more significant in this respect. E.g., in Haiti described somewhat
more extensively than the other countries in this paper, the national awareness
has been very strongly connected with vodou. Catholicism, however, was linked
with the French colonialism (and during the period of independence with cultural
neo-colonialism) and its social basis remained narrow f(the mulatto “aristocracy”).

The evangelization of the masses by the big protestant churches was even
more superficial than by the Catholic churches in the slavery and post-slavery
societies. In effect Anglicanism and Calvinism failed to become important factors
of national identification. In the process of integration of the masses (the “co-
loured” model of nation, anti-colonial in its essence) some role was played by
the Baptists in Jamaica in the first half of the 19th century.

At present, the role of catholicism and of protestantism, supported by the USA
for political reasons, becomes even lesser in the social and political life and in the
processes of integration of ethnic groups into modern nations. It can be expected
that the tendency to secularization of national awareness will be more and more
marked. Such a process is obvious in the socialist Cuba, though its revolutionary
government does not interfere with the Church in its pastoral activities.



