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Wprowadzenie

Zaczng od wyjasnienia tytuhi. Odwotuje si¢ on do znanej bajki Jeana de La
Fontaine’a, Garnek zelazny i garnek gliniany. Jest ona zbyt dluga, aby przytoczy¢
ja w cato$ci, wigc zacytuje jej najwazniejsze fragmenty:

Garnek z zelaza ulany'

Zapraszal z sobg gdzie$ w droge
Sgsiada, garnek gliniany.

Ten rzekt: ,,Wybacz, ze niec moge
Towarzyszy¢ ci w podrozy,

Lecz przechadzka mi nie stuzy.
Jam bezpieczny, poki skromnie
W domu stoj¢ przy ognisku,

A na drodze, w thumie, w $cisku,
Traci ktos... brzdek! i juz po mnie.
Ty, co tak twarde masz kosci,
Ruszaj $miato, panie bracie,

Ja za$ dzigkuje waszmosci

I wolg pozosta¢ w chacie”.

Zwiedziony obietnica chronienia przez niebezpieczenstwami czyhajacymi po
drodze, garnek gliniany dat si¢ jednak w koncu naméwic i wyruszyl na wspolna
wedréwke w towarzystwie garnka zelaznego. I tu zndéw cytat:

! Fraza ,,z zelaza ulany” sugeruje, iz autor mial na mysli przedmiot zeliwny. Zgodnie z polska trady-
cja translacyjna, thumaczy si¢ jednak francuski termin pot de fer jako ,,garnek z zelaza”.
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Ale podréz byta krotka:

Lada kamyk, lada grudka

Placze chwiejne garnkéw kroki

I co chwila, gdy szli razem,

Glina traca si¢ z Zzelazem.

Biedakowi trzeszcza boki,

Nie mogt znies¢ szturchancéw dhuzej
I roztrzaskat si¢ w kawaly.

Pora wigc na moral, podsunigty przez La Fontaine’a:

Wiasna pi¢dzia mierz sig, bratku,
Od mocniejszych badz z daleka
Glaszcza, pieszcza, a w ostatku
Garnka z gliny los ci¢ czeka.
(La Fontaine 1955: 128-129)

Bohaterowie bajki La Fontaine’a zostali wykorzystani przez antropologdéw
jako metafory, odpowiednio: spoteczenstwa narodowego —utozsamianego z silnie
scentralizowanym ,,pafistwem-narodem”, i spoleczenstwa plemiennego — utozsa-
mianego gloéwnie z krucha struktura amorficznego spoleczenstwa acefalicznego
(Barbier 1982).

Spoleczenistwo narodowe, ujgte w ,,zelazne” ramy aparatu panstwa, jawi si¢ tu
jako trwata struktura, zaré6wno w wymiarze symbolicznym (idei i §wiadomosci),
jak 1 instytucjonalnym. Przeciwstawiany mu obraz spoleczenstwa plemiennego
drugiej potowy XX wicku malowano raczej w barwach rozmytej pasteli. Choé
tradycyjny swiat ,,cztowieka plemiennego” pozostawal dlugo dla wielu autoréw
— od Jeana-Jacques’a Rousseau (1966) do Ernesta Gellnera (1958) i Michaela
A. Marcusa (1983) — przykladem harmonii spolecznej, to w rzeczywistosci je-
go instytucji dotknat juz mechanizm marginalizacji, rozpadu lub utajnienia. Jego
sposéb zycia, jego normy kulturowe byly czesto blgdnie interpretowane, pogar-
dzano nimi lub traktowano jako sprzeczne z zasadami i celami przypisywanymi
spoleczenstwom typu narodowego.

Panstwa postkolonialne a spoleczenstwa plemienne

W szczegolnej sytuacji znalazly si¢ kraje postkolonialne, w ktérych struktu-
ry plemienne nie tylko przetrwaly, ale wzmocnity si¢ wskutek polityki rzadoéw
posrednich. Wiele z tych krajow budowato swa niepodleglos¢ w nadzwyczaj
ztozonych realiach spoleczno-politycznych, w sztucznie zakreslonych granicach
panstwa postkolonialnego, stojac przed konieczno$cig integracji wicloetnicznego
spoleczenstwa w oparciu o postulat ,,budowy narodu”.
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Droga do stworzenia spoleczetistwa narodowego wiodla poprzez instrumen-
talizacj¢ panstwa. Wzorem do nasladowania stawala si¢ czgsto silna 1 scentrali-
zowana struktura wladzy z kultem prezydenta jako ,,0jca narodu” i innymi atry-
butami pafistwa postkolonialnego. W tym kontekscie ,,plemi¢” traktowano jako
ciato obce, wrgcz wrogie, czego najlepszym wyrazem jest hasto prezydenta Mo-
zambiku Samora Machela: ,,Aby naréd mogt zy¢, plemi¢ musi umrze¢” (Berman
1998: 306).

Traktowanie plemienia jako antytezy narodu, jako jego konkurenta, a czgsto
1 wroga panstwa-narodu, zwigzane bylo nie tylko z utozsamianiem go z etnicznos-
cia — sita odsrodkowa zagrazajaca integralno$ci spoleczenstwa wielonarodowego.
Spoleczenstwo plemienne, zaréwno jako wyidealizowana kategoria, jak 1 dost¢gpne
empirycznie wspdlnoty, traktowane bylo przez elity krajéw postkolonialnych jako
synonim ,,zacofania”, ,niedorozwoju”, jako przeszkoda na drodze do postepu i re-
alizacji ambitnych celéw polityki spotecznej i ekonomicznej. Stad bylo juz blisko
do akceptacji pojgcia ,,mentalnosci plemiennej” jako szczegdlnego rodzaju $wiado-
mosci, kojarzonej od czaséw Lucien Lévy-Bruhla z poziomem rozwoju umystowe-
go tak zwanych dzikich i/lub przedstawicieli spoteczenstw pierwotnych. Co praw-
da Lévy-Bruhl ,,mentalnos¢ pierwotna” utozsamial z ,,umystowoscia prelogiczna”,
odznaczajaca si¢ mysleniem mitycznym, niezauwazaniem sprzecznosci i poshigi-
waniem si¢ wyobrazeniami kolektywnymi (Lévy-Bruhl 1922)*, ale postrzegat on
tez ,,cztowieka pierwotnego” jako istote funkcjonujaca w swoistym stanie natury.
Dominowaé¢ w nim mialy postawy kolektywistyczne, okreslane przez Lévy-Bruhla
jako ,,prawo partycypacji”, podczas gdy postawy indywidualistyczne byly zredu-
kowane do minimum; przewaza¢ mialy takze relacje o charakterze emocjonalnym,
a postuszenstwo wobec plemienia lub rodu byto niepodwazalne (Lévy-Bruhl 1985:
362). Ten ostatni aspekt koncepcji Lévy-Bruhla jest obecny takze we wspodlczes-
nym dyskursie o ,,mentalno$ci plemiennej”. Nathaniel Branden zauwaza, iz ,,istotg
plemiennej mentalnosci jest uczynienie z plemienia najwyzszego dobra i zanego-
wanie znaczenia jednostki”. Cechuje ja, zdaniem tego badacza, tendencja do trak-
towania jednostki, jej dazeni i jej bezpieczenistwa jako funkcji przynaleznosci do
grupy oraz do minimalizowania pluralizmu wierzen, gustow, zwyczajow 1 §wiato-
pogladéw (Branden 1994: 286)’.

? Teza ta zostala ostro skrytykowana przez C. Lévi-Straussa, ktéry zwrécil uwage, iz odmienne
widzenie §wiata ,,dzikiego” nie wynika z mniejszych umiejetnosei logicznego myslenia, lecz z wiedzy
o otaczajacym go §wiecie (Levi-Strauss 1969: 268).

* Podobna konceptualizacja ,;mentalnoéci plemiennej” cechuje dyskurs filozoficzny. Caroline Myss
(2006: 18) uwaza, iz mentalno$¢ plemienna wplatuje duchowo$¢ w specyficzne formy myslowe podziela-
ne przez grupeg. Sprzyja to petryfikacji oraz unifikacji swiatopogladu (,,plemiennych wierzefi”) wladciwego
danej grupie. Utrwala strukturg rzeczywistosci — przekonanie, co jest, a co nie jest mozliwe (dopuszczalne)
dla cztonkéw grupy. Jednak, co zauwaza ta autorka, cho¢ mentalno$¢ plemienna bywa okre$lana w termi-
nach akcentujacych wspolng podstawe (kulturowa) oraz zdolno$¢ do zapewnienia przetrwania grupy, to
nie zawsze jest ona synonimem ,,$wiadomosci zgody”. W pewnych stadiach rozwoju (,,ewolucji”), tak
osobistego, jak 1 zbiorowego, mentalnos$¢ plemienna musi by¢ zakwestionowana.
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Jak moglem si¢ przekonaé, w opinii przedstawicieli elit krajow Trzeciego
Swiata tak zwana mentalnos¢ plemienna, mentalnos$¢ ,,ludzi z buszu” cechu-
je si¢ konserwatyzmem kulturowym, ignorancja, brakiem otwarcia na §wiat’,
a wigc — jak bysmy to ujeli po polsku — z ,,zasciankowoscia” lub jeszcze do-
sadniej — z ,,ciemnogrodem”. Taki stosunek do zbiorowos$ci identyfikowanych
jako plemienne ma swoje zrodto w epoce kolonialnej lub jeszcze wezesniejszej.
Warto pamigtaé, iz w epoce przedkolonialnej ludy potrafiace zbudowac struktury
panstwowe, w wielu wypadkach wlaczone w nurt cywilizacji uniwersalnej, na
przyktad islamu, traktowaty swych sasiadéw odmawiajacych podporzadkowa-
nia si¢ jako kategori¢ ,,nieokrzesancow”, ,podludzi”, okreslajac ich na przyktad
w Kamerunie mianem ,,niewiernych” (Habbe), ,,parszywych psow” (Kirdi), czy
»gorali” (Nadzerayj).

Nowe elity i struktury plemienne

Epoka kolonialna utrwalita tego typu kategoryzacje, nie tylko odwolujac sig
dostownie do terminu ,,plemi¢”. Ta ostatnia sytuacja miala miejsce w potnocnej
Afryce, gdzie calym grupom wspolnot berberyjskich, wymykajacych si¢ wczes-
niej wplywom imperium osmanskiego, a pézniej francuskiego, nadano egzoet-
nonim ,,Kabylowie” (od arabskiego gbila — ,,plemi¢”). Natomiast w Afryce sub-
saharyjskiej podobna karier¢ zrobil termin tribespeople, ktéry jednak nadat tak
zdefiniowanym grupom specjalny status prawny.

W afrykanskich panstwach kolonialnych ,tubylcy” nie posiadali pelni praw
obywatelskich, takich jak prawo do obecnosci w przestrzeni publicznej (prawo
wyborcze, prawo do stowarzyszen) czy wolno$ci stowa. Afrykandéw podzielono
na dwie kategorie — na tubylcow (natives) oraz czlonkow ,;wspdlnot plemien-
nych” (tribespeoples) (Mamdani 1996: 18-21).

Do grupy natives zaliczano ludno$¢ zdetrybalizowana, zyjaca na obszarach
zurbanizowanych lub wiejskich przeksztatconych przez gospodarke rynkowa, na
przykfad na plantacjach. Byli oni zawieszeni w prozni prawnej, z definicji nie
byli obywatelami, lecz poddanymi. Mogli ubiegac si¢ o status obywatela po spel-
nieniu wygérowanych wymogdéw natury majatkowej (jako posesjonaci, platnicy
podatku od nieruchomosci) i edukacyjnej (jako pismienni — po zdaniu ,,egzaminu
obywatelskiego”). Ci, ktérzy spehili te wymogi, stworzyli klas¢ évolués; z niej
z czasem uformowaly sie elity panstw postkolonialnych, Zyjacych idea stworze-
nia panstwa-narodu.

W innej sytuacji prawnej pozostawaly tribespeoples, czyli spoteczno$ci zyjace
nadal w strukturach plemiennych. Mialy one pewna autonomi¢ prawna (podlega-

* Jak wyrazil to pewien nauczyciel wiejskiej szkoly w Kamerunie, oceniajac §rodowisko spoteczne
swych uczniow: ils sont obscurantistes.
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ty z definicji prawu plemiennemu), lecz zarazem lokowaly si¢ na uboczu proce-
s6w narodotworczych. W kontekscie kolonialnym nadanie im autonomii prawnej
mozna uzna¢ za probg wlaczenia tych spolecznosci do pafistwa kolonialnego,
lecz rozwiazanie to zarazem blokowato cztonkom wspolnot plemiennych dro-
ge do zdobycia praw obywatelskich — uzyskania statusu réwnego évolués. Jesli
uwzglednimy, ze évolué znaczy tyle, co ,.ktos rozwiniety”, latwiej zrozumiemy
stosunek Europejczykow, a pdzniej ich afrykanskich wychowankéw do ,,ludno-
sci plemiennej”. W oczach administracji kolonialnej, a czg¢sto 1 postkolonialnej,
ludzie ci stali na zbyt ,,niskim szczeblu rozwoju”, aby mogli by¢ traktowani jako
w pelni §wiadomi obywatele’.

Konsekwencja polityki prowadzonej wobec spolecznosci plemiennych bylo
w dhuzszej perspektywie nie tylko utrwalenie de facto 1 de iure pozycji tribespeo-
ples jako grupy ludnosci o specjalnym statusie prawnym, lecz takze powstanie
obszaréw (tzw. terytoridéw plemiennych), na ktérych prawo panstwowe miato
ograniczony zasi¢g 1 na ktérym dominowaly lub utrzymywaly si¢ specyficz-
ne struktury spoleczne i normy kulturowe (Mamdani 1996). Powstawaly w ten
sposob obszary wylaczone z przestrzeni spoleczenstwa narodowego, prawnie
chronione przed wplywami zewngtrznymi, o statusie rezerwatow lub quasi-re-
zerwatow. Sytuacje takie znamy nie tylko z Ameryki, ale 1 z Afryki oraz Azji (np.
z Indii)°.

Mieszkarncy takich obszaréw traktowali swiat zewngtrzny jako nieprzyjazny,
a czgsto opresyjny. Kontakt z tym §wiatem byt Zrodtem traumy, ktéra nie tylko
wynikala z dziatan struktur i agend panstwowych (podatki, praca przymusowa
itp.), lecz takze byla pochodna stresu kulturowego zwiazanego z kontaktem z in-
stytucjami i normami spoleczenstwa narodowego. Obrazowo ujat to méj 60-letni
kamerunski informator S.M.T., wodz najwigkszej wsi wchodzacej w sktad quasi-
-rezerwatu zwanego Groupement Daba Independent, pragnac wytlumaczy¢ si¢ ze
swego analfabetyzmu: ,,Gdy byli$my mlodzi, i wladze kazaly memu ojcu postaé
kilku synéw do szkoly, postuchal mojej matki i pozwolil mi pozosta¢ w domu.
Do miasta, do szkoly postal mego przyrodniego brata. Mowito si¢ wowczas:
«niech on cierpi»”,

Nalezy zaznaczy¢, iz wzajemny stosunek spolecznosci plemiennych 1 naro-
dowych byl zréznicowany i zalezny migdzy innymi od charakteru organizacji

* Dosadnie wyrazit to pewien kamerufiski podprefekt, dowiadujac sie, ze wybieram si¢ do wiosek
gorskich lezacych w jego dystrykcie (podczas moich badan prowadzonych tam w latach 80.): ,,Po co
Pan jedzie do tych malp?”. Mniej drastycznie, lecz réwnie wymownie zareagowala 20 lat pézniej ka-
merufiska siostra zakonna, pochodzaca z grupy etnicznej dos¢ wezesnie poddanej akulturacji. Kiedy od-
wiedzita mnie w izolowanej, gorskiej wiosce (prosilem jg wezeéniej o przywiezienie §wiezej zywnosci),
widzace flage kamerunska powiewajacg na wykrzywionym dragu przed zagrodg miejscowego wodza
zawolata: ,Ha! Flaga Kamerunu tutaj?”. Byla szczerze zdziwiona, gdy jej wytlumaczytem, Ze tutaj tez
jest Kamerun, a miejscowy wodz jest reprezentantem wladzy pafstwowej.

¢ Nie zawsze specjalny status prawny ,,plemion” jest ujety w normy konstytucyjne i sformalizowane,
tak jak to ma miejsce w Indiach, w formie tzw. plemion rejestrowych (scheduled tribes, Upreti 2007).



148 Ryszard Vorbrich

spoleczno-politycznych tych pierwszych oraz ustroju politycznego (konstytucyj-
nego), w jakim funkcjonowato (czg¢sto formalnie, a nie w rzeczywistosci) spole-
czenstwo narodowe.

W panstwach o ustroju konsocjonalnym, pomimo pewnej marginalizacji,
spolecznosdci plemienne nie byly wykluczone z procesu narodotwérczego. Spo-
leczenstwo narodowe oparto tam na szerokim porozumieniu pomig¢dzy elitami
poszczegdlnych segmentow spotecznych, jak to ma miejsce w niektérych pan-
stwach Azji (np. Malezja).

Odmienna sytuacj¢ odnotowujemy w patistwach o silnie scentralizowanym
ustroju lub w ramach tak zwanej demokracji konsensualnej, czyli w wigkszosci
panstw afrykanskich, w ktérych spolecznosci plemienne byly traktowane jako
zaledwie tolerowane mniejszosci etniczne. Przykladem moze by¢é Kamerun,
z jego konstytucjq stwierdzajaca powstanie ,,narodu kamerunskiego jezyka fran-
cuskiego i angielskiego”, a wigc narodu, ktory de facto stat si¢ postkolonialnym
projektem évolués — uformowanych w epoce kolonialnej elit. W takim kontekscie
spolecznosciom plemiennym przypisano formalnie, jak ujeta to ta sama konstytu-
cja, status ,,mnigjszosci etnicznych” 1 ,,ludnosci tubylczej”.

Juz w okresie kolonialnym administracja w odmienny sposéb traktowala
wspolnoty plemienne, ktore zdotalty utworzy¢ wilasng panstwowos¢ lub choc¢by
jej namiastki. We francuskim Kamerunie przyznawano nawet ,,medal tubylczej
zastugi” dla o0s6b, ktore potrafity stworzy¢ scentralizowane struktury polityczne,
zdolne petni¢ funkcj¢ lokalnego partnera wladzy kolonialne;’.

W niepodleglych krajach afrykaniskich warstwy opiniotworcze wlaczaja do
mitu zalozycielskiego swego panstwa-narodu wczesniejsze — przedkolonialne
— organizmy panstwowe (np. poprzez odwolywanie si¢ do nich w podrecznikach
historii, z pominigciem dziejow grup, ktére pozbawione byly wladzy scentrali-
zowangj), nie tylko dlatego, ze sugeruja one ciaglos¢ instytucji panstwa 1 legity-
mizujg instytucj¢ wladzy centralnej, ale takze dlatego, iz poswiadczajq istnienie
przedkolonialnych form organizacji spolecznej o znacznym stopniu konsolidacji,
przekraczajacej skale lokalna i plemienna,.

W takiej postawie elit spoleczenstwa narodowego ujawnia si¢ inkluzywny
charakter tozsamosci heterogenicznego ,.spoleczenstwa narodowego”. Inklu-
zywny charakter narodu stoi jednak w wyraznej sprzecznosci z ekskluzywnym
charakterem $wiadomosci typu plemiennego, budujacej wigzi spoteczne oparte
na tradycji genealogiczne;.

Wilasnie tego typu swiadomos¢ (obok polityki marginalizacji 1 wykluczania
ze strony spoleczenstwa narodowego) sprawiala, iz czlonkowie spolecznosci
plemiennych byli sktonni podtrzymywaé dluga tradycje przeciwstawiania sig¢

7 Przywodca wodzostwa Musgoy (ktére w XIX w. skutecznie oparto si¢ fulbejskiej inwazji) zostat
w 1926 1. odznaczony przez Francuzéw ,,medalem tubylczej zashugi” za stworzenie ,,wladzy politycznej
poréwnywalnej do najlepszych lamidatow fulbejskich” (Azarya 1978: 68).
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panstwu i kulturze grup w nim dominujacych. Przewazala wsrdd nich postawa
defensywna, za$ gldowna taktyka oporu polegata na stosowaniu unikéw; méwiac
jezykiem La Fontaine’a — spoteczenstwa plemienne wolaly ,,zejs¢ z drogi” sil-
niejszemu partnerowi, aby nie narazi¢ si¢ na dezintegracjg¢, na ,,rozbicie”. W ta-
kich warunkach trudno bylo o wzajemne przenikanie si¢ obu kategorii.

Globalizacja, modernizacja i spoleczno$ci plemienne

Sytuacja zmienita si¢ znaczaco wraz z narastaniem zjawiska globalizacji.
Dominujace w danym kraju spoleczenstwo narodowe — ze swoimi normami,
sankcjonowanymi przez panstwo i narzucanymi stabszym partnerom, a takze ze
swojg hierarchig marginalizujaca wspdlnoty plemienne — przestalo by¢ jedynym
punktem odniesienia dla poszczegdlnych spoteczno$ci plemiennych.

Od lat 80. XX wieku mozna obserwowaé — w kazdym razie w Afryce, do
ktérej si¢ odwotuje — wyrazna zmiang w postawie czlonkéw tak zwanych spo-
tecznosci plemiennych w stosunku do $wiata zewngtrznego. Wiele zjawisk z tym
zwigzanych, ktére mozna opisywa¢ w kategoriach adaptacji, akomodacji lub
akulturacji, bylo znanych juz wczesniej, podobnie jak sam proces globalizacji,
ale ich nasilenie si¢ jest stosunkowo niedawnej daty.

Pojawienie si¢ w rzeczywistosci plemiennej nowych odniesien w postaci in-
stytucji i struktur o charakterze ponadnarodowym, globalnym, czg¢sto traktowa-
nych jako konkurencja lub przeciwwaga dla instytucji i struktur panstwa-naro-
du, zmienita sytuacj¢ spoleczenistw identyfikowanych jako plemienne. Dla ich
czlonkéw $wiat zewngtrzny zaczyna jawié si¢ jako $wiat, ktéry mozna ,,0swoic”,
peten nowych mozliwosci, czekajacy na ,,zagospodarowanie”, jako przestrzen
dobr i idei, ktore mozna spozytkowac dla wlasnych lokalnych czy plemiennych
celow.

Rodzi si¢ oczywiscie pytanie, czy w tych nowych okolicznosciach odmiennie
zachowujace si¢ spotecznosci mozna nadal okresla¢ jako ,,plemienne”. By¢ moze
nowe spojrzenie na t¢ wylaniajaca si¢ rzeczywistos¢ sktoni antropologéw do re-
definicji samego pojgcia ,,plemi¢”, a moze doprowadzi do jego zarzucenia jako
nieadekwatnego do realiow wspolczesnego §wiata, Nie probuje tego rozstrzygac,
pragng jedynie zwroci¢ uwage na nowe zjawiska bedace nastgpstwem globaliza-
cji, wystepujace wérod spolecznosei opisywanych dotychczas jako plemienne.
Ze wzgledu na ramy artykulu koncentruj¢ si¢ na trzech wymiarach zjawiska, kto-
re mozna okresli¢ mianem modernizacji spolecznosci plemiennych: tozsamos-
ciowym, instytucjonalno-strukturalnym i symboliczno-kulturowym.

Jak wynika z klasycznych definicji spoleczenstwa plemiennego, kladacych
nacisk na ich mata skale, ograniczenie przestrzennego i czasowego wymiaru po-
wigzan spotecznych, prawnych 1 ekonomicznych, a zwlaszcza na rolg zwigzkoéw
pokrewienstwa jako spoiwa tego typu wspdlnot, kluczowa role w ksztaltowaniu
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tozsamosci grup 1jednostek odgrywala wiedza genealogiczna (Lewis 1968). Jed-
nym z efektow globalizacji jest, jak wiemy, poszerzenie horyzontéw spolecz-
nych. W wypadku spoleczenstw plemiennych skutkuje to probami rozbudowy
systemow genealogicznych, tak aby obejmowaly one grupy i ludy, z ktérymi
dana wspdlnota weszla w interakcje w wyniku globalizacji. Doskonalym przy-
ktadem takiej praktyki jest mit kosmologiczny ludu Fang, Zyjacego na pograni-
czu Kamerunu 1 Gabonu.

Do czaséw kolonialnych genealogie plemienne Fangéw wywodzity pochodze-
nie réznych (znanych im) grup plemiennych od wspdlnego, mitycznego przodka-
-kreatora — Nzambe. Poszczegdlne grupy pochodzi¢ mialy od jego potomkéw:
Woumbou i Wandji. Czlonkowie obu grup przyznawali status pierworodnego
potomka kreatora zawsze swojemu przodkowi. Budzito to, co prawda, konflikty
0 pierwszenstwo i miejsce w hierarchii okolicznych plemion, lecz nie burzylo
poczucia swojskosci w stosunku do grup sasiednich. Problem powstal, gdy wraz
z nastaniem epoki kolonialnej pojawili si¢ catkiem obcy przybysze — Biali. Nie
tylko réznili si¢ oni w drastyczny sposob wygladem od tubylcow, ale nie mies-
cili si¢ takze w dotychczasowej, plemiennej wizji §wiata. W tym samym czasie,
w tubylczym $wiatopogladzie znalezli jednak trwale miejsce inni ,,obcy”, prze-
strzennie oddaleni czarnoskdérzy mieszkancy dalszych regionow kontynentu (np.
»Strzelcy senegalscy”). Ci nowi ,,0bcy”, nie mieszczacy si¢ w tradycyjnej wizji
$wiata, zostali wlaczeni do rodzimych kosmogonii poprzez rozbudowe tradycyj-
nej genealogii. W linii genealogicznej prowadzacej od przodka-kreatora — Nzam-
be do inicjatoréw poszczegdlnych galezi genealogicznych Afrykandw pojawit si¢
Afri Kara — przodek wszystkich Czarnych. Natomiast Biali oraz Pigmeje(!) mieli
pochodzi¢ juz, wedlug tego zmodernizowanego schematu genealogicznego, od
innych mitycznych przodkow (Binet 1980: 19).

W ten sposob modernizacja tradycyjnej, ograniczonej przestrzennie i cZasowo
wizji $wiata (wciaz przeciez plemiennej w swych kryteriach tozsamosciowych),
przez wlaczenie do grupy potomkow Nzambe nowych kategorii istot ludzkich,
zostata dostosowana do nowego zasiggu powiazan. Mozna powiedzie¢, ze wla-
czyla harmonijnie ludy Fang do wspdlnoty ogdlnoludzkiej, globalne;j.

Ludy tubylcze i nowy typ dyskursu

Innym przyktadem nowych wymiaréw tozsamosci, ktére mozna uznac za kon-
sekwencjg globalizacji, jest wprowadzenie do dyskursu kategorii praw czlowicka
1 zwiazanej z ta koncepcja ideologii ludéw tubylczych. Zastapienie w dyskursie
tozsamosciowym kategorii ,,plemiennosci” jej nowymi substytutami, w rodza-
ju ,lokalnosci” i ,,tubylczosci”, nie tylko dato impuls do budowy nowego typu
tozsamosci, szukajacej poréwnan i odnosnikéw w skali globalnej, ale okazalo
si¢ takze przydatne w upodmiotowieniu dotychczas marginalizowanych wspdl-
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not. Manewr ten pomaga w odrzuceniu lub odwrdceniu stygmatu ,,zacofania”
1,,bariery rozwojowej”, jaki ciazyt dotychczas na kulturach definiowanych jako
plemienne.

Przyjeta strategia jest akceptacja terminologii stosowanej przez grupy dominu-
jace w wymiarze narodowym i globalnym. Dotyczy to zwlaszcza takich okreslen,
jak: ,,rozw6j”, ,,demokracja” itp. Jednoczesnie unika si¢ odnosnikéw etnicznych,
kamuflowanych teraz przez terminy neutralne, odnoszace si¢ na przyktad do ka-
tegorii geograficznych lub do instytucji spoteczenstwa obywatelskiego. Przykta-
dem moze by¢ organizacja kamerunskich Pigmejow, stworzona w 1975 roku jako
Projet Pygmée de I’Est Cameroun, ktéra dwadziescia lat pozniej, w odpowiedzi
na oskarzenia o tendencje trybalistyczne, zmienila nazw¢ na Association pour
Autopromotion de Population de I’Est Cameroun.

Niekiedy jednak nowa generacja przywddcow marginalizowanych dotych-
czas wspolnot plemiennych prowokacyjnie sigga po etnonimy, nawet gdy sg to
egzoetnonimy, odzwierciedlajace uposledzenie spoleczne ich nosicieli. Tutaj
dobrym przyktadem moze by¢, opisywana juz przeze mnie w innym miejscu,
doktryna Kirditude — ideologia spotecznosci plemiennych pdéinocnego Kamerunu
(Vorbrich 2001) z jej manifestem, ktory stworzyt Jean-Baptiste Baskouda: Kirdi
jest moim imieniem:

Jesli nalezy nazwac swiatu ten lud wzgardzony i tak bardzo pozadany

Wskaze to mestwo Slepe 1 wspaniatlomyslno$¢ stale oszukiwane;

I powiem:

Cztowieku Guiziga! powiedz to mocno: jestem Kirdi, lecz dumny,

Cztowieku Mundang! powiedz to mocno: jestem Kirdi, lecz hardy,

Cztowieku Tupuri! powiedz to mocno: jestem Kirdi, lecz nieugigty,

Czlowieku Mbere! Powiedz to mocno: jestem Kirdi, lecz potezny, (...)

Czlowieku Massa! obwie$¢ to wyniosle: ja jestem Kado [,,Poganinem” — R. V],
lecz szlachetny, (...)

Czlowieku Dhaba! Glowa wyniosle krzyczy: jestem Kefero, lecz wolny.

(Baskouda 1993)

Organizacje o charakterze tubylczym (np. Dynamique Culturelle Kirdi 1 Cel-
lule Estudiantine DCK), ktére odwotuja si¢ do ideologii Kirditude, w swych za-
daniach politycznych opisuja dotychczasowa sytuacj¢ spotecznosci plemiennych
(unikajac zreszta tego terminu) w kategoriach terroru psychicznego i dominacji
nielicznej elity kraju, ktorg okreslaja jako allogeniczna. Odwolujac si¢ do ,,praw
czlowicka”, swoje zadania streszczaja w hastach:

— prawa do zycia, edukacji i wlasnosci,

— prawa do bezpieczenstwa,

— prawa do kultury i religii,

— wolno$ci opinii (Vorbrich 2001: 11-12),
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O strategicznych celach ruchu Kirditude $wiadcza tez bardziej konkretne za-
dania:
— konca dominacji Fulbejéw i muzulmanéw,
— korica ponizajacych praktyk w ustugach i transporcie publicznym?®,
— konca terroryzmu psychologicznego i mentalnego,
— konca dyskryminacji w konkursach na stanowiska publiczne,
— konca dyskryminacji w przydziale stypendiéw uniwersyteckich,
— kofica dyskryminacji w awansach w armii,
— konca marginalizacji ludow Kirdi.
(Memorandum... 1993)

Struktury plemienne w spoleczenstwie obywatelskim

Wspomniane wyzej zadania wiaza si¢ $cisle z kolejnym, instytucjonalnym
wymiarem postaw czlonkow wspdlnot plemiennych wobec panstwa-narodu 1 re-
lacji o charakterze globalnym. We wspotczesnej Afryce mozna zauwazy¢ proces
wchodzenia czlonkow spotecznosci plemiennych do instytucji panstwa i spole-
czenstwa obywatelskiego. Efektem tego zjawiska jest zardwno etnizacja polityki,
jak i trybalizacja organizacji pozarzadowych.

Z jednej strony, powstajg organizacje quasi-polityczne, jak wspomniana wy-
zej Dynamique Culturelle Kirdi, Association traditionelle du peuple Bamoum,
Union tribale Bantu, a nawet stricte polityczne — jak na przyktad UDC (Union
Démocratique du Cameroun), ktéra jest faktycznie ugrupowaniem politycznym
reprezentujacym interesy grupy etnicznej Bamun. Jej zalozyciel 1 przywoddca,
wyksztatlcony w Paryzu i w USA — Adamou Ndam Njoya, jest urzedujacym sul-
tanem, wnukiem Njoya Wielkiego, ktéry w 1890 roku zawart z Niemcami uktad
oddajacy jego krélestwo pod protektorat Cesarstwa Niemieckiego.

Z drugiej strony, pojawiaja si¢ organizacje spoleczenstwa obywatelskiego,
r6znego rodzaju ,,Komitety Rozwoju... i Modernizacji”, ktoére zgodnie ze swym
statutem stuzy¢ maja poszczegdInym spolecznosciom lokalnym lub regionalnym,
a w rzeczywisto$ci odtwarzaja strukturg plemienna i hierarchi¢ spoteczna trady-
cyjnych wspolnot. Przytocze tutaj przyktad, dzialajacego na terenie grupy znanej
pod nazwg Daba Niezalezni, Comité de Développement du Groupement Daba.
Ta niewielka, powstata w 2000 roku struktura o zasiegu lokalnym (obejmujaca
osiemnascie wsi z okofo 9 tys. mieszkancow), stawia sobie za cel inicjowanie
przedsiegwzigc o charakterze rozwojowym: budowg szkét, uje¢ wodnych, propa-
gowanie zasad higieny i nowych upraw.

¥ Jak wyjaéniali moi informatorzy (badania z 1999 r.), postulat ten odnosi si¢ do dyskryminacji, za
ktérej przejaw uwaza si¢ nakaz zakrywania piersi przez kobiety w miejscach publicznych (na targach
Iub w $rodkach transportu publicznego).
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Blizsza analiza skladu osobowego organizacji, a zwlaszcza jej zalozycieli
i cztonkow zarzadu, pozwala ustali¢, iz tworza ja gléwnie czlonkowie blizszej
1 dalszej rodziny najwazniejszego, tradycyjnego wodza ,,plemienia” — wspomnia-
nego juz, niepismiennego, S.M.T. Prezesem Komitetu jest stryjeczny brat wodza
—R.D. Prawdziwg inicjatorka powolania organizacji i jej animatorka byta jednak
bratanica wodza — H.M. (najlepiej wyksztalcona kobieta w calej grupie etnicznej
Daba — ,,profesor” ekologii), corka podoficera armii kamerunskiej’. Co mozna
uznaé za istotne dla oceny ,,plemiennego” tla opisywanego ukladu, H.M. jest
corkg owego przyrodniego brata wodza, ktory jako syn mniej lubianej zony po-
przedniego wodza zostat przed 50 laty wytypowany do szkoly, ,,aby cierpial”. Jak
wspominalem, przed pétwieczem skierowanie do szkoty byto traktowane jako
dolegliwa kara. Dzisiaj z atencjg podkresla si¢, ze H.M. ,studiowala we Francji”.
Swiadczy to, iz dyplom wyzszej uczelni przejat we wspolczesnym spoleczen-
stwie plemiennym rol¢ cennego kapitalu symbolicznego, jakim byt niegdys$ na
przyklad dar sprowadzania deszczu.

Obok dwoch wymienionych wyzej osob, wsrdd jedenastu cztonkdéw zarza-
du odnajdujemy jeszcze trzech przyrodnich braci oraz trzech dalszych krewnych
wodza. Warto tez zwroci¢ uwage, iz prawie polowa cztonkow zarzadu (piec 0s6b)
mieszka na state poza rodzinng wioska, pelniac znaczace funkcje w administracji
panstwowej. Jest wsrdd nich profesor wyzszej uczelni, dyrektor generalny poczty
w stolicy, mer najblizszego miasteczka oraz prawnik z wojewddzkiego miasta.
Jest to reprezentacja znamienna w spolecznosci o nadal znaczacym wskazni-
ku analfabetyzmu'’, wskazujaca, iz struktury plemienne oraz zwiazane z nimi
wartosci (takie np. jak imperatyw solidarnosci rodowej) traktowaé mozna we
wspotczesnym $wiecie jako swoisty kapital spoleczny. Wyksztalcenie stato sig
tu inwestycja, a wiezi spoleczne oparte na kryterium krwi swoistym kapitatem
wykorzystywanym w ,,zagospodarowywaniu” przestrzeni spolecznej w skali na-
rodowej i globalnej. Potwierdza to chocby fakt, iz wlasnie dzigki dziataczom
Komitetu na Rzecz Rozwoju ,,Groupement” Daba, osadzonym w spoteczenstwie
narodowym, we wsi M. (gniezdzie rodowym czlonkéw zarzadu) powstato pierw-
sze 1 jedyne w promieniu kilkudziesigciu kilometrow gimnazjum. Ponadto, dzig-
ki staraniom ,,;miejskich” czlonkéw zarzadu, Komitet nawigzal kontakty w skali
globalnej 1 pozyskat $rodki z migdzynarodowej fundacji na budowe matej zapory,
inwestycji, ktéora w zdecydowany sposéb poprawita bilans wodny wsi i1 calego
mikroregionu. Umiejgtne wykorzystywanie kapitatu spotecznego do pozyski-
wania strumienia dobr z zewngtrznego $wiata przyczynilo si¢ do podniesienia
prestizu wodza i jego rodziny. S.M.T., dzigki swym wyksztatlconym i osadzonym

® W latach 70. i 80. XX w. osiagnal on nadzwyczaj ,,wplywowe” stanowisko — osobistego szofera
matki prezydenta Ahmadou Ahidjo.

' Pierwsza szkola podstawowa wéréd Daba Niezaleznych powstala w 1959 1., ale petng dziatalno§é
podjeta dwanascie lat pézniej (w 1971 r.). W 2002 1. powstal pierwszy collége (gimnazjum) i w tym
samym roku ostatnia wie$ otrzymata wlasng szkote.
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w strukturach ponadlokalnych bratankom i bratanicom, cho¢ nominalnie jest za-
ledwie naczelnikiem jednej z osiemnastu wiosek, stal si¢ niekwestionowanym
liderem calego waznego segmentu plemiennego.

Projekty rozwojowe i czarownictwo

Nowy rodzaj stosunku wspdlnoty plemiennej do $wiata zewngtrznego po-
twierdza wystgpowanie postawy zgodnej z ,,prawem partycypacji” Lévy-Bruhla.
Czlonkowie wspdlnot plemiennych, czy moze raczej ,,postplemiennych”, party-
cypuja na tworczy sposob w szerszym spoteczenistwie o wymiarze narodowym
i globalnym.

Ten nowy stosunek Daba do $wiata zewngtrznego najzwigzlej wyraza nowe
stowo w jezyku tego Iudu. Tym stowem-kluczem, otwierajacym nowe mozliwo-
$ci, jest proze (od fr. projer). Wraz z innym waznym okresleniem, zapozyczonym
z ,.globalnej wioski” — ONG (NGO), odnoszacym si¢ gléwnie do organizacji po-
mocowych, termin ten nabral wreez sity magicznej, shuzac otwieraniu ,,sezamu”
globalnego swiata, pelnego dobr i nieznanych wezesniej mozliwosci. W ustach
cztonkow plemiennych elit stal si¢ rodzajem zaklgcia, majacego sktoni¢ do ule-
glosci reprezentanta globalnej wioski. Styszalem to stowo w ostatnich latach wie-
lokrotnie, czy to w rozmowie z dawnym znajomym, prostym wiesniakiem, ktéry
prosit, abym zbudowat w gorskiej wiosce o$rodek zdrowia, czy tez z wiejskim
nauczycielem, ktory apelowal, abym znalazt w Polsce ,jakies ONG”, z ktorym
moglby zrealizowaé wspoélny ,,projekt” dotyczacy rozbudowy jego szkoty.

Kolejnym obszarem, w ktérym ujawnia si¢ aktywno$¢ modernizacyjna spo-
tecznosci plemiennych, powigzana ze zjawiskiem globalizacji, jest sfera symbo-
liczno-kulturowa. Wlaczeniu si¢ ,,czlowieka plemiennego” w struktury panstwa
1 szerszego spoleczenstwa oraz w zakres gospodarki rynkowej, towarzyszy prze-
noszenie na nowy grunt wierzen 1 praktyk uznawanych dawniej za typowo ple-
mienne, dotychczas obarczonych stygmatem ,,zacofania” i uwazanych za barier¢
rOZWOojowa,

Mam tu na mysli przede wszystkim wiar¢ w czary, a dokladniej zjawisko
okreslane jako ,,modernizacja czarownictwa”. Pomimo detrybalizacji, czarow-
nictwo nie stato si¢ ,,zamknietym rozdzialem”, nalezacym do tradycyjnej, ple-
miennej przesztosci. W opinii badaczy problemu, tworzy ono w XXI wieku kon-
stytutywny czynnik afrykanskiej rzeczywistosci (Pawlik 2006; Moore, Sanders
2001). Wiara w czary nie utracita zdolnosci do dostarczania modelu interpretacji
Swiata lezacego poza obszarem plemiennym, zwlaszcza rzeczywistosci tak obcej
1 zlozonej, jak zjawiska zwigzane z funkcjonowaniem jednostki w skali narodo-
wej lub globalnej. Pozwala ona konceptualizowa¢ nowg rzeczywistos¢ jednost-
kom nominalnie zdetrybalizowanym: nauczycielom, sportowcom i politykom,
pozornie uwolnionym spod politycznej 1 kulturowej kontroli plemienia. Dzigki
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tej zdolnos$ci, wiara w czary, zwiazana z plemienng wizja swiata, odtwarza sig
w nowych okolicznosciach, w srodowisku miejskim, na stadionach, w szkotach
isalonach politycznych stolicy. Okazalo si¢, ze uwolnienie si¢ od bezposredniego
wplywu plemiennych autorytetéw nie oznacza zarzucenia plemiennych standar-
dow zachowania.

Wskaz¢ tu jedynie kilka przyktadéw modernizacji czarownictwa, znanych mi
z literatury lub z autopsji. W Kamerunie, na ktéry tak czg¢sto — ze wzgledu na
moje doswiadczenia badawcze — powoluj¢ sig, rozgrywki ligi pitkarskiej bywaja
przerywane oskarzeniami o czary, majace rzekomo wplywa¢ na wynik meczu.
Z kolei w przywolywanej juz przeze mnie wsi M., wielu uwierzylo, iz sadzenie
pienigdzy w ziemi przynosi owoce w postaci ich pomnozenia.

Przypadek bardziej drastyczny to oskarzenie w 2003 roku nauczycieli liceum
o czary, ktére zostalo potwierdzone (!) przez dochodzenie policyjne. Wywotato
ono masowa histeri¢ 1 rozruchy w stolicy powiatu G. (zdemolowano woéwczas
szkotg 1 spalono kilka wozéw policyjnych). W tym samym roku powazni ludzie
na prowincji i w stolicy informowali mnie poufnie, Zze prezydent Paul Biya tak
dhugo utrzymuje si¢ przy wladzy, poniewaz postuguje si¢ czarami, a do swych
praktyk magicznych uzywa ofiar ludzkich, przesytanych mu przez osobistego
czarownika. Jak pokazuja przytoczone przyktady, czarownictwo, uznawane za
cechg ,,mentalnosci plemiennej”, staje si¢ uzytecznym narz¢dziem wyjasniania
wspolczesnej rzeczywistosci 1 nowej sytuacji, w jakiej znalazly sie spotecznosci
plemienne 1 grupy nominalnie zdetrybalizowane.

W obliczu modernizacji wielu aspektéw Zzycia spoleczno$ci tradycyjnych
(plemiennych) w sferze ekonomicznej, spolecznej i kulturowej, wobec potrzeby
wyjasniania nowych stosunkdéw spolecznych i ekonomicznych, dyskurs o cza-
rownictwie okazal si¢ nadzwyczaj przydatny. Jest on bowiem silnie zakorzeniony
w najglebszych pokladach osobowosci zaréwno tradycyjnego ,.czlowicka ple-
miennego”, jak 1 jego zdetrybalizowanego kuzyna. W tym kontekscie, czarow-
nictwo mozna rozumie¢ jako wyrazong z perspektywy mentalnosci plemiennej
krytyk¢ globalizacji i zwiazanych z nig zaleznosci. Jak zwrdcili uwage Henrietta
L. Moore i1 Todd Sanders (2001: 14), czarownictwo nie tylko wiaze si¢ z sy-
stemem globalnym, ktéry nadaje mu wspotczesng forme, ale réwniez dostarcza
»~metakomentarza” o szkodliwych skutkach kapitalizmu i proceséw globaliza-
cyjnych.

Uwagi koncowe

Wniosek, jaki nasuwa si¢ po analizie tych przykladow, to teza o wzajemnym
przenikaniu si¢ dwdch odmiennych swiatéw. Z jednej strony, mamy do czynie-
nia z przejmowaniem przez spolecznosci plemienne dyskursu globalnej wioski
1 artykulowaniem swych intereséw w kategoriach spoteczenistwa ,,narodowego”
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i obywatelskiego. Z drugiej strony, nast¢puje przeniesienie struktur i standardéw
plemiennych do proceséw zwiazanych ze zjawiskiem globalizacji. Spoleczen-
stwa plemienne reprodukuja si¢ w rzeczywistosci globalnej, lecz nie na sposob
tradycyjny, a ,,nowoczesny”. Ilustracja takiej modernizacji spolecznosci plemien-
nej jest migdzy innymi status i zrodto prestizu wodza plemiennego. Tradycyj-
nie wodz budowal swa pozycj¢ i legitymizowal wladz¢ w oparciu o jej wymiar
sakralny, a takze umacnial ja dzigki znaczeniu podleglej mu spotecznosci oraz
w wyniku sojuszy zawieranych z sasiednimi wodzami plemiennymi. Tak zgro-
madzony kapital — symboliczny 1 spoteczny — pozwalal mu bronié¢ swych ludzi
przed zagrozeniami idacymi ze $wiata zewngtrznego.

W zglobalizowanym $wiecie wodzowie plemienni, elity plemienne buduja
swa pozycj¢ na zupelie nowych zdolnosciach 1 kompetencjach, ktére staja si¢
ich kapitalem symbolicznym i spotecznym. Kapital ten stanowia: osobiste (lub
za posrednictwem powiazan rodzinnych) zakotwiczenie w strukturach panstwa
ispoleczenstwa obywatelskiego (organizacji pozarzadowych), zwlaszcza o zasig-
gu globalnym; wiedza i umiejgtnos$ci praktyczne, takie jak dyplom dobrej uczelni
(najlepiej o randze migdzynarodowej) oraz znajomos¢ jezykéw dominujacych
w skali krajowej 1 globalnej. Te nowe rodzaje kapitatu pozwalaja elitom plemien-
nym pozyskiwac korzysci dla swego ludu z zasobow dobr i idei spoleczenstwa
narodowego 1 globalnego.

Na zakonczenie raz jeszcze powrdce do bajki La Fontaine’a, ktéra dla wspot-
czesnych antropologdw stala si¢ metaforg relacji pomigdzy spoleczenstwem ple-
miennym a narodowym. Okazuje sig, iz w rzeczywistosci dotknigtej globalizacja
metafora kruchego glinianego garnka moze przystawaé do spoteczenstwa ple-
miennego o tyle, o ile przyjmiemy, iz jego wedréwka ma miejsce w rozkladaja-
cym wszystko ,,roztworze globalnego $wiata”. W takim srodowisku, jego krucha
konstrukcja nie tylko jest amortyzowana przez konkurencyjne wzglgdem spote-
czenstwa narodowego struktury ponadnarodowe, ale okazuje si¢ czgsto bardziej
odporna na ,,zrace” wlasciwosci globalnego roztworu niz z pozoru silniejsza ,,ze-
lazna” konstrukcja narodu.

Zjawiska tu opisane nie sa jedynie specyfika Afryki, dotykaja one takze in-
nych kontynentéw, w tym zwlaszcza znacznych obszaréw Azji Srodkowej (np.
Afganistanu) 1 Poludniowej (np. Indii i Pakistanu). Dowodzg one, iz spoleczen-
stwa plemienne, czy jak wolg je okreslac ,,postplemienne” nie sa jedynie figura
stylistyczng o charakterze emocjonalnym lub sentencjonalnym, lecz dynamiczna,
wielopostaciowa forma spoleczng, godna wiekszego niz dotychczas zaintereso-
wania antropologow.

Stewa kluczowe: plemig, globalizacja, postkolonializm, spoleczenstwo postplemienne,
rozwdj, czarownictwo, Afryka, Kamerun
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Ryszard Vorbrich

AN IRON POT AND A CLAY POT OR THE TRIBAL SOCIETY
CLASHED WITH THE NATIONAL AND GLOBAL SOCIETY.
THE CASE OF CAMEROON

(Summary)

The article deals with the transformations of the tribal society, its structures and tribal
mentality in African post-colonial states, shown from the perspective of Cameroon, where
the author conducted field studies for a few years. The author discusses the relations
between the state and the tribe and between the new elites and the people who continue to
live in the tribal community. The strategy aimed at the marginalisation of tribes pursued
by the elites of post-colonial states was met with defence and adaptation reactions, which
helped to retain many elements of the tribal tradition in the new national order. At the
same time representatives of tribal communities discovered new possibilities of invol-
vement, resorting to the ideological discourse and developmental solutions offered by the
external world, especially by different global institutions.

Key words: tribe, globalisation, post-colonialism, post-tribal society, development,
witchcraft, Africa, Cameroon



