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IKONOGRAFIA PRZEDSTAWIENIA MATKI BOSKIEJ] GROMNICZNEIJ
W GRAFICE | MALARSTWIE LUDOWYM

Celem opracowania jest prze§ledzenie zmian iko-
nograficznych, ktére wplynety mna dziewietnastowiecz-
ne przedstawienia tematu Matki Boskiej Grommniczne].
Zasluguja one w malarstwie ludowym mna uwage z kil-
ku powoddéw. Podczas gdy wiekszosé popularnych obra-
z6w za pierwowzory miala wizerunki czczone w sank-
tuariach i miejscowosciach pielgrzymkowych, obrazy
Matki Boskiej Gromnicznej wigza sie z rtokiem litur-
gicznym 1 kalendarzowym, upamietniajgc jedno z mnaj-
starszych $wigt w kosciele katolickim.

W dziewietnastowiecznej ikonografii ludowej tego
tematu (il. 16—21), dominuje zdecydowanie watek ma-
ryjny, mimo iz w sztuce koscielnej wystepuje on obok
innych — Spotkania z Symeonem czy Prezentacji Dzie-
cigtka w Swigtyni.

Interesujgce jest tez, zwlaszcza dla etnograféw, za-
gadnienie genezy i poczatkow Swieta Gromnicznej. Wig-
ze sie ono z rytami oczyszczajacymi w tradycjach grec-
kich i rzymskich, ktére to obrzedy o prastarych Zroéd-
lach odbywaly sie w tym samym czasie, co ustanowio-
ne i przyjete powszechnie przez chrzeécijan w VI w.
Swieto Spotkania Pana Jezusa z Symeonem, zwane
Oczyszczeniem czy Prezentacjq w Swigtyni.

Warto zastanowié sie, czy — i na ile — obrzedo-
wos¢ $wieta wplynela na przedstawienie obrazowe, czy
tez odwrotnie - -wlasnie ikonografia mogla mieé
wplyw na obrzedy i folklor zwiazany ze $wietem?
Swieto Matki Boskiej Gromnicznej ma w liturgii kos-
ciola katolickiego dawne tradycje i jest poswiadczone
juz w IV w. w Jerozolimie jako greckie Hypapante,
czyli Spotkanie Pana Jezusa z <¢zcigodnym starcem Sy-
meonem!. Zgodnie ze slowami Ewangelii $w. Lukasza
(2, 22—39), gdy nadeszly dla Marii dni ,poczyszczenia
wedlug prawa Mojzeszowego” rodzice zanie$li Dzieciat-
ko Jezus do Jerozolimy, aby przedstawi¢ je Panu”. Tak
bowiem napisane jest w Prawie Panskim: kazde piar-
worodne dziecko plci meskiej bedzie poswiecone Panu.
Mieli réwniez zlozyé w ofierze pare synogarlic albo
dwa miode golebie, zgodnie z przepisem Prawa Pari-
skiego.

(.) A zyl w Jerozolimie czlowiek, imieniem Sy-
meon. Byl to czlowiek prawy i pobozny, wyczekiwatl
pociechy Izraela, a Duch Swiety spoczywal ma aim.
Jemu Duch Swiety objawil, ze nie ujrzy $mierci, az
zobaczy Mesjasza Panskiego. Za natchnieniem wiec Du-
cha przyszedl do $wiatyni. A gdy rodzice wmnosili Dzie-
cigtko Jezus, aby postapi¢ z Nim wedlug zwyczaju Pra-
wa, on wzigl Je w objecia, blogoslawil Boga i mowil:
»leraz o Wiadco, pozwdl odejsé studze twemu w poko-
ju, wedlug twojego stowa. Bo moje oczy ujrzaly zba-
wienie, ktores przygotowal wobec wszystkich narodéw:
swiatlo na o$wiecenie pogan i chwale ludu twego,
Izraela” 2,

Ceremonia oczyszczenia matki w 40 dni po urodze-
niu chlopca, zgodna z prawem Mojzeszowym (Lev. 12,
2—38), byla ceremonia odrebna od prezentacji, czyli ofia-
rowania pierworodnego, ktére nastepowalo w 30 dni po
urodzeniu dziecka?. Wedlug awyczaju w dniu oczyszcze-
nia ludzie bogatsi skladali jako ofiare owieczke, a bied-
ni dwa golabki lub dwie synogarlice. Prezentujac zas

pierworodnego syna kaplanowi ojciec placit za niego
5 sykléw. Dwie ceremonie, opisywane przez $w. Euka-
sza lacznie jako jedno zdarzenie, zawieraja jeszcze spot-
kanie ze starcem Symeonem oraz prorokinia Annat Po-
stacie te i skladane ofiary 4lumaocza sens ikonograficz-
ny sceny Oczyszezenia. Najczesciej wystepuja w mniej:
$wiatynia (przedstawiona od wewnatrz lub zewmatrz),
oltarz i elementy oltarzowe, ofiara w postaci golgbkéw
w koszyku. Jako osoby gléwne wystgpuja: Najswietsza
Panna Maria, Dziecigtko oraz Symeon; jako postacie dru-
gorzedne: $w. Jo6zef, niekiedy prorokini Anna, kaplan
$wiatyni, stuzebnica.

Stosunkowo  weczeSnie nastgpilo zmieszanie sig
wschodnich tradycji $wieta Hypapante z watkami za-
chodnimi. W cesarstwie bizantyjskim ogloszono je swig-
tem w 534 r. za cesarza Justyniana I jako Hypapnte si-
ve Occursus Domini czyli Spotkania Pana®. Sw. Bazyli
Wielki w swoioch listach® daje obszerny komentarz do
wyzej wymienionego urywka Ewangelii $w. Hukasza,
co Swiadczyloby o wadze, jaka nadawano temu swiety,
a zwlaszcza proroctwu $w. Symeona, ktory zwracajac
sie do Matki Bozej powiedzial: ,Oto ten przeznaczony
jest, aby przezen upadlo i powstalo wielu w Izraelu,
i aby byly ujawnione mysli wielu serc; takie twoja
wlasng dusze przeniknie miecz”.

Poczatki $wieta w Rzymie siegaja zapewne wezes-
niejszego okresu, niz ten, ktéry zwyklo sie przyjmowaé
na podstawie oficjalnego ustanowienia papieza Gelaze-
go®. Wiemy bowiem, ze juz pod koniec V w. papiez Ge-
lazy znosi rozpustne igrzyska poganskie tzw. Lupercalia,
obchodzone w miesigeu lutym, a ustanawia w tymze
czasie $wieto Oczyszezenia Najswigtszej Panmy Marii
(Purificatio S. Mariae). Musialo wigc mieé ono pewne
tradycje ugruntowane wérdd chrze$cijan Rzymu. W Ge-
lazjafiskim Sakramentarzu z VIII w., reprezentujacym
liturgie rzymska na poczatku jej wprowadzenia do kra-
jow gallickich, jest ono wzmiankowane obok innych
$wiat poswigconych Matce Bozej®: Zwiastowania, Naro-
dzenia i Za$niecia. U schyltku VII w. papiez Sergiusz 1
wprowadzil w Rzymie procesje ze $wiecami w czasie
Swieta Oczyszczenial?, Miesigc luty zostal wybrany nie-
przypadkowo. W nim bowiem odbywaly sie¢ w starozyt-
nosci ryty oczyszczajace, okres pokuty pod koniec roku.
(Stad mazwa lac, februarius, od februm = $wieto oczysz-
czenia), Procesja ze $wiecami (a takie obrzedowa funk-
cja $wiecy zwanej gromnicg) byla tak silnym akcentem
katolickiego swieta Oczyszczenia, Ze stosunkowo wcezes-
nie przyjeta zostala w wielu jezykach europejskich naz-
wa: Festum Candelarum (@ac.), Chandeleur lub Féte
des Chandelles (franc.), Candelaria (hiszp.), Candelora
(wlos.), Candlemass (ang.), Maria Lichtmess (niem.); w
jezykach stowianskich: Gromnice, Gromniczna (pol.),
Hromnice (czes.), Swezkowniza, Szwezkowna Maria,
Szwezkowni Luty (serbsko-luzycki), Szvechnicza (chor-
wacki), Switlo Marinje (slawonski), Suezhinza; Sviezhn:-
za (windyjski dialekt w Styrii), Svezhneza (krainski),
Srtenije Gospodnie (rosyjski)il.

Aby wlasciwie zinterpretowaé obrzedowo$é zwigza-
ng ze S$wietem Oczyszczenia | zrozumieé watki, ktore
wystgpowaly zaréwno w wierzeniach popularnych, jak
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i wyksztalconych w ramach liturgii koscielnej, sprébuj-
my cofngé sie do najwezesniejszych o nim relacji.

Znajdujemy je w homilii Czcigodnego Bedy (Beda
Venerabilis) z 725 r.12, Moéwi on, ze w drugim miesiacu
poswieconym Februusowi, to jest Plutonowi, nalezaio
przeprowadzi¢ oczyszczenie panstwa, aby ustanawiaé
prawa za posrednictwem bogéw. Te zwyczaje oczyszcza-
jace — twierdzi — stusznie zmienila religia chrzesci-
janska, gdy w drugim dniu tego miesiaca (po$wiecone-
go $w. Marii) caty lud wraz z kaptanami obchodzit usta-
lone tradycjg miejsca w miescie (Rzymie), a wszyscy
nie$li w rekach zapalone $wiece i $piewali hymny. Wie-
my, ze w Rzymie procesja ta (zwana letanig) sziazkos-
ciola $w. Adriana na Forum Romanum do bazyliki
S. Maria Maggiore. Wprowadzil jg papiez Sergiusz
w VII w18

Podobne wzmianki zamieszczone sg w homilii przy-
pisywanej $w. Eligiuszowi (zmarlemu w 659 r. zlotui-
kowi z Limoges, po6zniej biskupowi z Noyon, Francja).
Glosi on, ze lud rzymski co 5 lat skladal ofiare (sacri-
ficium) o$wietlajac miasto Rzym s$wiecami i pochodnia-
mi na cze§é boéstw podziemia, a przede wszystkim na
cze$é Februusa, to jest Plutona, pana podziemia. Ofiara
powtarzana co pigé lat zostala wyparta przez coroczny
zwyczaj chrzescijanski, obchodzony na poczatku mie-
sigcald, Wedlug niektérych badaczy istotnym argumen-
tem dla wytlumaczenia obrzedowosci zwigzanej ze §wie-
tem Gromnicznej bylo odniesienie tego Swigta do daw-
nych oczyszczajacych obrzedow poswiadczonych w sta-
rozytnym Rzymie. Poczatkowo przypuszczano, e $wigto
Oczyszczenia ma zwigzek tylko z dawnymi obrzedami
Lupercalii, obchodzonymi w Rzymie 15 lutego ku czci
hozka Februusal®, W pézniejszych badaniach wysunietn
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inng teorie, w ktérej udowadniano, ze nie ma zwigzkow
pomiedzy réznorodnymi zabiegami magicznymi majacy-
mi podloze w antycznych rytach agrarnych i blazenada
uprawiang w czasie Lupercalii, a elementami powaz-
nych obrzedéw koscielnych obchodzonych 2 lutegols. [a-
ni wywodzg obrzedowosé Oczyszczenia ze Swieta ambur-
bale. Istotng role odgrywala w tym $wiecie procesja ze
Swiatlami, upamietniajaca poszukiwania Proserpiny por-
wanej przez Plutona. Matka Proserpiny, Cerera poszii-
kiwala jej przez calg noc z pochodnia w reku, zapalo-
ng na Etnie (Sycylia). Aby wypleni¢ poganski zwyczm
pozostawiajac rekwizyt, de ktérego ludzie przywykli, oj-
cowie Kosciola postanowili obchodzié $wieto Matki Bos-
kiej Gromnicznej procesjg z zapalonymi swiecamil’. Ale
sama procesja (Chandeleur) i $wieto Oczyszczenia, to
zdaniem Dom de Bruyne’a dwie ro6zne rzeczy. Procesja
odbywatla sie zawsze 2 lutego, podczas gdy swieto Pu-
rificatio moglo by¢ przeloione na inny dzien, Analo-
giczna sytuacja zachodzi w przypadku procesji zwanej
litania maior, ktdra ustalona zostala na 25 kwietnia,
podezas gdy obchodzone w tym dmiu $wieto $w. Mar-
ka moze byé przeniesione, W tym dniu odhywaly
sie procesje we wsiach wielu krajéw Europy, aby
wyjednaé dobre urodzaje. Uwaza sig powszechnie, ze
litania maior jest chrzescijaniskg transformacja procesji
Robhigalia 19,

Jak wskazujg pisma ojcow Kosciola poganskie ce-
remonie amburbalibw mialy charakter panstwowy, prze-
blagalny i wréizebny i wigzaly sie z rytami lustracyjny-
mi Swiata starozytnego. Dla przywrécenia stanu nieska-
lanego, uwolnienia sie od sil nieczystych, przeciwstawia-
jacych sie kontaktom ze $wietoscig postugiwano sie réi-
nymi zabiegami oczyszezajgcymi?, Zarébwno w przed-




chrzescijanskich rytach i mitologii jak 1 ceremoniach
swiata chrzescijanskiego mozna obserwowal przemiany
prowadzaoe do zrézinicowanej 1 bogatej obrzedowoisci
swicta Oczyszczenia. Jednym z charakterystycznych ele-
mentoéw tego swieta jest zwyczaj blogostawienia swiec,
ktéry, podobnie jak blogostawienie palm, jest zapewne
pcchodzenia franko-germanskiego i — jak na to wska-
zujg przekazy — wystepowatl juz w IX—X wieku?l.

Chrystianizacja swiata slowianskiego nadala mu zna-

miona lokalne, utrzymujace sie w obrzedowosei ludo-

wej22,

W analizie etnograficzne) obrzedéw na terenie Pol-
ski stwierdzamy, ze poswiecone gromnice speinialy ro6z-
ne funkcje:

1 — towarzyszyly rytualnemu oczyszczeniu Kkobiety po

urodzeniu dziecka;

zapalone przy lozu umierajacego,

niego laske:

3 - chromily przed piorunami, gromami;

- peinily role apotropeiczng (§wiatlto, dym, znakiczy-
nione gromnicg), przynosily zdrowie, zabezpieczaly
przed chorobami ludzi i zwierzeta hodowlane;
wystepcwaly we wrdzbach, dotyczacych urodzaju
i pogody.

Ad. 1. Rytualy oczyszczenia kobiety po urodzeniu
dziecka odnajdujemy w wierzeniach rdznych ludéw

Swiata, na roznych szczeblach rozwoju kultury?®. Izola-

c¢ja spoteczna kobhiet w pewnych okresach Zycia fizjo-

logicznego jak menstruacja, cigza i poibég byta, poza
nielicznymi wyjatkami, wspélna catemu rodowi ludzkie-
mu. bez wzgledu na stopien rozwoju spolecznego®,

W Polsce wierzono, ze kobieta po porodzie nie po-
winna wychodzi¢ na pola, poniewaz przestang one ro-
dzié?, Sadzono bowiem, ze kobieta po porodzie jest
,hieczysta”, a jej stan moze udzieli¢ sie polom, zboze
wiec, ktére na nich rosnie, bedzie zanieczyszczone lubd
.plone” czyli puste®. Okresy ,hieczysto$ci” kobiet sta-
nowity zagrozenie dla spolecznosci??. Dlatego koniecz-
nym wydawalo sie oczyszczenie kobiety po porodzie, ce-
lem uwolnienia jej i dziecka od zagrazajacych im wply-
wow?, Okres izolacii konczyl uroczysty wywdd, pola-
czony z ceremonia kos$cielng, w ktérej niemata role od-
grywala $wieca, trzymana w reku kobiety przystepuja-
cej do wywodu?. Podobnie jak ogien i dym, wlasnosci
oczyszczajace mialy wszelkie jego pochodne, jak wegle,
popi6l, plomien $wiecy. (Oczyszczenie przez ogien sto-
sowane bylo tez po profanacjach, wojnach, pomorach,
w iym ostatnim wypadku byl to zabieg par exellence
dezynfekcyjny, w ktérym role odgrywal nie tylko ogien,
ale | dym)?.

Katolicka interpretacja $wieta Oczyszczenia Naj-
$wietszej Panny Marii méwi, Ze byla Ona wolna od
grzechu i skazenia, nie musiata wiec poddaé sie¢ po uro-
dzeniu Jezusa obrzadkowi oczyszczenia®l, Wypelnienie
przez Nig nakazéw zakonu bylo wyrazem postuszenstwa
prawu i wskazéwka dla ludzi, aby podporzadkowywali
sie nakazom religii. Powigzanie oczyszczenia ze Swie-
cami, jako Zrddlem $wiatla i ognia, zyskalo w religii
chrzescijanskiej nowe symboliczne uzasadnienie: $wiatto
bowiem oznacza Chrystusa, jest wiec symbolem dobra
i sprawiedliwosci, symbolem Boga. Przeciwstawienie
swiatla i ciemno$ci stalo sie¢ podstawg dla rozbudowa-
nia symboliki przeniesionej na grunt pojeé moralnycn
i religijnych®. W lancuchu stanéw pozytywnych jak:
$wiatlo — jasnos¢ — cieplo — ogien — zycie — dobro,
znalazlo sie réwniez Swiatlo $wiecy, a w szczegdlnosci
gromnicy.

Ad 2. Wedlug chrzesdcijaniskiej interpretacji zapale-
nie gromnicy przy umierajacym | trzymanie jej przez
niego w dioniach ma zjednywaé¢ laske i odpuszczenie

<&
|

zjednywaly dla

grzech6w. Swiatlo gromnicy ma mu przypominaéo Chry-
stusie, nazwanym $wiatlem oswiecajacym narody3s.

W ludowych wierzeniach gromnica zapalomna przy
konajgcym miala go bronié przed szatanem, sadzono
bowiem, ze w tym momencie rozgrywa sie walka o je-
go dusze pomiedzy aniolami, wyslannikami nieba, i sza-
tanem, ksieciem ciemnosci®, Dlatego wlasnie istnial
zwyczaj przechowywania gromnicy ,na $mieré”, ,aby
skonanie mieli 1zejsze i zly duch nie mial do nich przy-
stgpu” — jak pisze Zygmunt Gloger3s, Wierzono pow-
szechnie, ze grommnice sa znakiem gotowosci ma $mievé.
U ludzi poboinych wisialy one nad lozem jako przy-
pomnienie, aby w kazdej chwili byli przygotowani na
zgon®. Nasuwa sie tu analogia pomiedzy greckim mi-
tem, wedlug ktérego bogini Demeter schodzi ze swiat-
lem do podziemi w poszukiwaniu swojej corki Perse-
fony, a zwyczajami ogniowymi kultywowanymi szeroko
w okresie $wiat BoZego Narodzenia w obrzedach za-
duszkowych?.

Ad 3. Gromnice w obrzedowosci polskiej chronily
przed gromami — piorunami (piorun — co m. in. poda-
je Aleksander Briickner, to praslowianska nazwa ,gro-
mu”, a litewski Perkunas byl to najwyzszy bdg gromc-
wy, litwo-stowianski®®). Grom byl w wielu religiacn
$wiata boskim atrybutem, a miejsce gdzie uderzy! uwa-
zano za Swiete®. Jeszcze w dziewietnastowiecznych mod-
litewnikach katolickich odnajdujemy specjalne modlit-
wy wyglaszane podczas burzy i piorunéw. Zwracano sie
w nich do Boga, ,ktérego wszechmocno$¢ nasyca prze-
pasci, porusza morza i posyla pioruny” z proéba, aby
nie ciskal w ludzi gromow, aby odwrécit burze od do-
méw i dobytku za posrednictwem swoich aniolé6w®, Juz
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ks. Piotr Skarga pisal: ,Te masze grommice przezegnane
taka moc biora, iz zapalone, gromy i pioruny odgania-
j3.. Bwiety byl obyczaj przodkéw naszych, ktory jesz-
cze i sam pomne, iz gdy grzmoty wszczynaly sig, kazdy
gospodarz przed obrazem, ktéry na $cianie zawidy mie-
li, wezwawszy wszystkich domownikéw do meodlitwy,
zapalali §wiece, ktérg gromnica od tego zwali”#, Podob-
ne wiadomosci znajdujemy u Jakuba Haura: ,.Duchow-
ne przytym sa zwyczayne od kosciola S. Rzymskiego
remedya, ludziom katolickim stuzgce, iako to Gromnice,
Ziela, Wianki y Kadzidla poswiecone, krzyzyki S. Pio-
tra Zakonu Dominikanskiego dodwiadczone, czterech
BEwangelistébw Ewangelie na $cianach przybite, dzwonie-
nia we wszystkie Dzwony, gdy iakie pokazujg sie chmu-
ry, a burze na Powietrzu..."*®. Kaznodzieje $redniowiecz-
ni przestrzegali, aby gromnic nie $wigcono tylko dla
obrony przed gradem, podobnie jak wystepowali oni
przeciw uzywaniu ziét $wieconych we Wniebowzigcie
Matki Boskiej do kadzenia w czasie burzy?.

Ad 4. Lud wykorzystywal takze gromnice w charak-
terze apotropeiondéw. Zapalone gromnice obnoszono wo-
k6l domu, budynkéw gospodarczych, bydia. Zwyczaj ta-
ki odnotowatl jeszcze w 1564 r. Jan Maczynskit, Koseidt
potepial uzywanie gromnic przy ,zamawianiu” choroéb,
opalanie nimi wlosé4w na glowie by nie lekat¢ sie grzmo-
16w etc.d8 Jeszcze na poczatku XIX w. wiedniacy w Pol-
sce Tozpoczynali z gromnicg w reku wainiejsze prace
polowe, jak np. rzucanie pierwszego ziarna w czasie
siewu, wypedzanie bydia w pole, rozpoczynanie i kon-
czenie zniw. Niekiedy rolnicy brali wosk grommiczny
i kiadli go wraz z ziarnem pod pierwsza skibe, a gdy
ostatni snop ukladali w stodole, zatykali wen kawatex
gromnicy*®. Pod koniec XIX w. odnotowane sg w Pol-
sce zwyczaje wypalania krzyiykéw na stragarzach,
odrzwiach i obramowaniach okien oraz okadzania gai-
dla dymem po zgaszeniu grommicy, co mialo zapobiega¢

bélom gardia?’. Nad plomieniem s$wiecy gromnicznej
ogrzewano sobie konce palcdw, aby uchronié si¢ przed
zanogcicami, zadziorami oraz obieraniem?s.

Gromnice wykorzystywano takize w réinych zabie-
gach magicznych. Stanislaw ze Skalbmierza (zm. 1431r.)
w zbiorze kazan De sapientia Dei moéwi szeroko o rdz-
nych zabobonach praktykowanych w Polsce i wy-
stepuje z ich krytyka. Wspomina, ze w dniu Oczyszcze-
nia Naj$wietszej Panny Marii obchodzono domy i krowy
ze Swiecami, na siersci za§ zwierzgt wypalano znak
krzyza, wrézono z wosku etc. Z tego, czy duzo wosku
nakapalo, wzglednie czy grommica zgasla zanim sie jg
przyniosto do domu, przewidywano przyszlo§é 49, Zabiegi
takie wysmiewal jeszcze Mikolaj Rej w Postylli®,

Niektére z powyzszych zabiegéw stosowanych u nas
w dniu Matki Boskiej Gromnicznej, w krajach srodko-
wej Europy byly przyjete w dniu $w. BlaZeja®¥l. W Pol-
sce w dniu Sw. Blazeja (3 lutego) odbywalo sie¢ réwniez
Swigcenie matych $wieczek woskowych, zwanych ,bla-
zejkami”. W Polsce $rodkowej okrazano nimi gardlo
chorego, dotykano podbrodka i wykonywano znak krzy-
za, co mialo przynosi¢ ulge w chorobie®®. Podobny sku-
tek przynosily S$wiecone w tym dniu jablka® czy
chleb®. Nawet w rytualach katolickich jest modlitwa,
ktéra kaptan odmawia trzymajac w rekach dwie $wie-
ce zlozone na krzyz. Zwraca sie w niej do Boga za po-
Srednictwem $w. Btlazeja uwwolnienie od boélu gardla
i innego zla %. W legendach o $w. BlaZeju powtarza siz
motyw $§wiec, ktébre przymiosta s$wietemu do wiezienia
pewna uboga niewiasta, a §wiety polecil palié¢ je na je-
g0 pamigtke®®.

Ad 5. Wrézebne funkcje $wieta Matki Boskiej Grom-
nicznej majq swoje odzwierciedlenie w licznych przysto-
wiach. Z obserwacji pogody i zachowania sie zwierzat
wrézono, jak dluga bedzie zima, jaka bedzie pogoda
w rdznych okresach roku oraz jakie beds zbiory. Wiele
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Btogostawiony owoc Zywota Twojego Jezus, miedzio-
Oczyszezenie N. Marii Panny, miedzioryt, 14 X7 om;

14 X7 c¢m;
kalendarza.

il.

11. Oczyszczenie N. Marii Panny, mie-



z tych przystow podaje Nowa Ksiega Przysidw Pol-
sk:ch®. Np.: Gdy w Gromniczng z dachobw ciecze, zima
sie jeszcze przewlecze (zanot. 1851 r1.); Gdy w Grom-
niczng jest ladnie, duzo jeszcze S$niegu spadnie (zanot.
od XVII—XIX w.); Na Gromniczng mréz — schowuyj
sanie, szykuj woz (zanot. 1900 r.); Gromniczna pogodna,
bedzie jesien dogodna (zanot. 1956 r.). Mysliwym ra-
dzono: do Gromnice — trop wilczyce (zanot. 1851 r..
Wilki byly bowiem niegdy$ o tej porze szczegdlnie groJ-
ne dla ludzi i zwierzat. Wyglodmale wdzieraly si¢ na-
wet do strzezonych owczarn. Obawa przed wilkami by-
ta wiec duza. Wspomina o nich w Dworzaninie... Lu-
kasz Gornicki®®, a Haur w Skiadzie... przestrzega: ,Ko-
o Gromnic w stvezniu i lutym (wilcy) — kupa chodrg
v spolkuig sie, gdy sie samica na ten czas na kogo por-
wie, gotowa takowego zguba y nieszczescie, tak ted:r
rzecz hiebespieczna w droge na ten czas puszczaé sie..”
a dalej o wilkach pisze: ,Nad wszystkie inne bestye
ziemne y zwierzeta, ktore sie po Swiecie rodza, blgkajg
sie y odchowuia... nie masz gorszey bestyjej y na wiele
rzeczy przeszkodnieyszey y zdradliwszey jako rodzay
wilkow..."'58,

W ludowych legendach Matka Boska Gromniczna,
podobnie jak $w. Mikotaj, broni przed wilkami®. Mo-
tyw ten wystepowal w literaturze, grafice i malarstwie,
a ¢ jego trwatosci §wiadczy fakt, iz jeszcze przed paro-
ma laty powtdrzyl go w plaskorzezbie Bolestaw Suska®l.

W popularnych piesniach i hymnach $piewanych na
cze$¢ Matki Boskie] Gromnicznej przejawia sie pokor-
na prosba o posredniczenie pomiedzy uciskanym czlo-
wiekiem a Bozym Synem:

,Tv najblizsza Twego Syna/Powiedz Mu o naszej doli,
Niech wad naszych zapomina/Lepszego bytu pozwoli.
Matko! my dzie¢mi Twojemi!/Patrz na stan nasz, nie
na wine,
Moédl sie za nami grzesznemi,/ Teraz i w smierci
godzine,
Amen"®2,

Na uwage zasluguje réwniez piesn, w ktorej Matka
Boska ukazana jest jako Pani gromowiladna. Zostala ona
ulozona ok. 1883 r. z okazji koronacji cudami slynacego
obrazu Matki Boskiej u Karmelitéw na Piasku w Kra-
kowie:

,Witaj Maryo! gromami wladnaca /Ogniu i Szwedom
opbr stawiajaca
Cie policzkujacy/ Zgingl haniebnic
jako smok ryczacy”®

W zbiorze ikonograficznym ks. Waclawa z Sulgosto-
wa (Nowakowskiego) znajduje sig druk ulotny zawiera-
jacy tekst $lubowania, modlitwe i Wykaz przyjecia do
Bractwa Trzeiwosci pod opiekq Najsw. Maryi Panny
Gromnicznej od Ojca $w. Piusa IX zaloZonego ®. Matke
Boska Gromniczng w koronie na glowie, z gorejacy
$wiecg 1 Dziecigtkiem na rekach, odbijano takze na me-
dalikach, noszonych w XIX w. prawdopodobnie przez
czlonkow wspomnianego wyzej Bractwa Trzeiwo$§ci%.

Przedstawione wyzej w duzym skrbcie niektore wat-
ki obrzedowe $wieta Grommicznej pozwolg w czasie dal-
szej analizy ikomograficznej na uwydatnienie roli takich
atrybutéw jak: swieca w grupowej scenie Spotkania Pa-
na Jezusa z Symeonem, kadzielnica czy ofiarne ptaki.

W ikonografii najstarszych przedstawien temat
Oczyszezenia i Prezentacji jest ujety zgodnie z przeka-
zem Ewangelii $w. Lukasza (2, 22—39). Wystepuje w nich
najczesciej Matka Boska trzymajgeca na reku Dziecigt-
ko, starzec Symeon z rekami wyciggnietymi ku Dzie-
cigtku Jezus oraz $w. Jozef podazajacy za Matka Bos-
ka. Pézniej, byé moze dla symetrii kompozycji, przed-
stawiana jest rowniez prorokini Anna, ze zwojem w re-
ku, w gescie profetycznym wznoszaca drugag reke do

Tu nedzny lutrzyn
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Il. 12. Prezentacja Jezusa w Swiqtyni, miedzioryt
i akwaforta, 23 X 17,7 ecm. 1 pot. XIX w. Niemcy.

gory®., W najstarszych ujeciach sceny Spotkania Symeon
stoi przed s$swiatynia, a naprzeciw niego Matka Boska
z Dziecigtkiem na rekach (np. na fresku sw. Marii z Ca-
stelseprio, ok. IX w. w miniaturach IX — XII w.
i in)% W przedstawieniach bizantyjskich oltarz stoi
z tytu na drugim planie, lub na brzegu i nie ma zwigz-
ku z osobami wystepujacymi, w przeciwienstwie do iko-
nografii Zachodu, gdzie od IX w. oltarz jest punktem
centralnym sceny, i nad nim Matka Boska podaje Dzie-
cigtko, a Symeon z rekami przykrytymi velum (zwa-
nym takze krzyzmem) odbiera je®s. Rozpowszechnione
w epoce gotyku sceny z zycia Chrystusa i Matki Bos-
kiej, umieszczane na skrzydlach oltarzowych, nie omi-
jaja interesujgcego nas tematu. Wystepuje on tez wraz
Z innymi kompozycjami zaczerpnietymi z zycia Chrystu-
sa na roznych przedmiotach kultowych, jak relikwiarze,
przenosne oltarze, kielichy, pateny, w programach rzei-
biarskich c¢ykli, na kapitelach kolumn, w malarstwie
sciennym i plafonowym, na dywanach i ornatach®, W
Biblii Pauperum, a takze juz w XV-wiecznych reko-
pismiennych Ewangeliarzach, z obrazkami malowanymi
farbami wodnymi, znajdujemy interesujgce nas przed-
stawienie. Centrum rozpowszechniania sie tych ksigg
byla Alzacja i Gérny Ren, a najwigkszym nakladcg byl
Diepolt Lauber w Hagenau”™. Cyklicznie powtarzajge, -
mi si¢ scenami, m. in. i Prezentacjg ozdobione sg row-
niez miniatury w ksigzkach do modlitwy wykonywane
m. in. w Paryzu, w Burgundii i w Niderlandach?. Stad
juz tylko jeden krok do popularyzacji odrebnych przed-
stawien w postaci malych obrazkoéw dewocyjnych, tlo-
czonych na pergaminie i na papierze technika miedzio-
rytu oraz drzeworytu.



1. 13, Oczyszczenie N. Marii Panny, miedzioryt i akwa
wa, I pol. XIX w. Il 14, Matka Boska Loretariska, mie

Ogéinie mozna stwierdzi¢, ze 1konografie Ofiarc-
wania — w przeciwienstwie do Narodzenia Pana Je-
zusa oraz innych scen z zycia mlodzienczego Chrystu-
sa — cechuje w s$redniowieczu bizantyjska forma obra-
zowa, niezmieniona w najwazniejszych zarysach. Rézni-
ca miedzy Wschodem a Zachodem polega raczej na bhi-
turgicznym ujeciu i odmiennym rozwoju $wieta. Tak
wiec na Wschodzie Spotkanie (Hypapante) wystepowaio
jako jedno z 12 $wigt poswieconych Chrystusowi, I po-
jawia sie dopiero w VI w., natomiast na Zachodzie wyv-
stepuje swieto Matki Bozej nazwane Prezentaciq™. W
péinym gotyku zaznaczajg sie rdznice ikonograficzne po-
miedzy Wilochami a poéinocng Europa.

Daienie do realistycznego ujecia Ofiarowania w
swigtyni zaznacza sie juz w pbdinym Sredniowieczu. Go-
iabki sq przedstawione w koszu lub klatce, jak np. w
Psatterzu Pierpont Morgan’a (Ms. 97, il. 5), a motyw ten
przewija sie¢ stale az do Rubensa. Czasami kosz jest pu-
sty, a golabki spaceruja po oltarzu, jak w westfalskim
skrzydlowym oltarzu z ok. 1370 r. Scena jest umiejsco-
wiona we wnetrzu gotyckiego kosciola®.

Wazine dla ixonografii tematu jest dodanie na obra-
zach Ofiarowania postaci arcykaplana (np. na mozalize
sw. Maria Maggiore i na fresku §w. Marii di Castelse-
prio). Po wkroczeniu jego i stuzby, Symeon odbiera
Dziecigtko. Nawigzuje tfo do armenskiej Ewangelii
(apokryf) o dziecinstwie Chrystusa, w ktorej Jezus jest
przedstawiony kaplanom?™. W pdinym Sredniowieczu Sy-
meon jest identyfikowany z osobg arcykaplana w roga-
tej czapce kaplanskiej.

W XV w., sceny Ofiarowania, Prezentacji, Oczysz-
czenia i Spotkania stopily sie w jedno przedstawienie
obrazowe. W obrazie Lochnera z 147 r. (obecnie w
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forta, 36,7 X 23,7 cm, wyk. Karol Fertner, Czgstocho-
dzioryt, 23,8 X 17 ¢cm, wyk. V. Marabini, Faenza, Wiochy.

Darmstadt), pojawia sie blogoslawigcy Bog Ojciec i8wie-
ce w reku licznych postaci dzieciecych. Oddzialywanlie
kompozycji Lochnera trwa az do Diirera. W baroku
przedstawienie Ofiarowania czy Oczyszczenia zaczelo sig
rozwijaé pod wplywem sztuki niderlandzkiej. Spotyka-
my wiele obrazéw oltarzowych, ktére ikonograficznie nie
wybiegajg poza przyjgta forme, a nawet bardziej rygo-
rystycznie trzymaja sie przekazanych wzoréw, niz obra-
zy z pdznego gotyku i renesansu’®.

Jak na tle historii przedstawiania Ofiarowania wy-
glada popularna grafika z terenu Polski? W zbiorach
drzeworytow z okresu renesansu i baroku odnajdujemy
dziewieé przedstawien interesujgcego nas tematu’™. Sg io
niewielkie drzeworyty drukowane w blizej nieokreslo-
nych ksigzkach do nabozenstwa. Sa one pod wzgledem
ikonograficznym zblizone do siebie, réinice wystepuia
jedynie w partii centralnej, przedstawiajgcej scene w
$wigtyni. W jednym z drzeworytow (il. 5) cze$é srodko-
wa zajmuje Spotkanie, a po prawej stronie, na tle tlu-
mu, przedstawione sg osoby odziane w stroje polskie.
Od znanych schematéw odbiegaja postacie stuzgcych,
ktore sprzedaja w Swiatyni golabki ofiarne, umieszczo-
ne w kopulastym koszyku. Réwniez na innych drzewo-
rytach scena odbywa sie we wnetrzu kosciola roma:n-
skiego (il. 1, 2) lub o blizej nieokresionych cechacn.
Liczba o0sbb bywa réina, zawsze jednak wystepujg Mati-
ka Boska, $w. Jozef, Dziecigtko Jezus, Symeon oraz kle-
czaca stuzebnica (il 1, 2, 4), podajaca goigbki w koszy:
ku. Ubiér je} ma cechy lokalne, typowe dla okresu w
ktorym powstaly drzeworyty. Matka Boska ma dlonie
zlozone na piersiach (il. 1, 4) lub do modlitwy (1. 2, 3,
5), Symeon jest starcem, a w trzech przypadkach ma
na glowie tiare najwyiszego kaplana (iL. 1, 3, 5). Dzie-



Matka Boda w Lionic (Notrg Dame Qe Fourvigres)

1. 15, Matka BoZa w Lyonie (Notre Dame de Fourviéres) drzeworyt
sce. 11. 16. Matka Boska Zaskawa, patronka Barcelony,
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ilustracyjny, 14,5X 10,6 cm, wyk. w Pol-

chromolitografia, 9,8 X6,5 om, obrazek dewocyiny,

XIX w.

cigtko Jezus jest nagie, poloione na welum lub poélsto-
jace (il. 1, 2).

W zestawieniu z oficjalng ikonografig, uderza brak
prorokini Anny, wystepuje natomiast postaé meska
(il. 1), oraz osoba trzymajaca $wiece czy pochodnieg (il. 4).

Na podstawie cytowanego materialu mozemy po-
wiedzieé¢, ze w drzeworytach polskich z XVI i XVII w,,
dosé jednolitych ikonograficznie, dominuje éredniowiecz-
na forma przedstawienia sceny Ofiarowania, co byé mo-
ze wynika z faktu, iz drzeworytnicy posiugiwali sie po-
dobnymi wzorami.

Pewna odmiane stanowi drzeworyt wiekszego for-
matu {il. 6) pochodzacy prawdopodobnie z przetomu
XVI i XVII w., jeden z serii Tajemnic Rdézarcowych,
przedstawiajacy Tajemnice VI — Ofiarowanie Pana Je-
zusa w S$wigtyni”. Zaakcentowane sg w nim: pokoia
kleczacej Madonny, ktéra trzyma na talerzu dwa golgh-
ki, starzec Symeon, obejmujacy nagie Dzieciatko i sply-
wajace na Jezusa promienie od Golebicy, otoczonej
wienicem oblokdbw. Scene objasnia u dolu tekst wier-
szowany a na bordiurze widnieje poedwdjny sznur rd-
zanca i stylizowane rozyczki.

Nowe ujecia tematu przynosi dopiero grafika male-
go formatu, sprowadzana masowo do Polski w XVII
i XVIII w., z osrodkdw niderlandzkich i niemieckich.
W zbiorach Muzeum Etnograficznego w Krakowie znaj-
duje sie duza kolekcja tych obrazkéw, pochodzaca
z klasztoru Karmelitanek na Wesolej’,.

Pelna napiecia i dynamizmu jest scena Ofiarowania
przedstawiona przez Antoniego Wierixa (1552 — ok.
1624)", W tle zaznaczone sg kruzganki §wiatynne, o od-
legtej perspektywie, z kolumnami na pierwszym planie.
Symeon trzymajacy Dziecigtko skupia na sobie wszyst-

kie spojrzenia otaczajacych osOb podporzadkowanych mu
w kompozycji. Po lewej stronie widoczne sg elementy
oftarza z wysoko ustawiong $wiecg (il. 7).

Formalnie podobna, lecz na nizszym poziomie ar-
tystycznym, jest scena Ofiarowania wykonana przez Jo-
hanna Andreasa Pfeffela (1686-—1750) z Awugsburga (il
8). Kleczaca Madonna i $§w. Joézef adorujg Dzieciatko
trzymane na rekach przez arcykaplana — Symeona. Stu-
zebna, zwrécona tytem do widza, trzyma golabki w stoz-
kowatym koszyku, a kaplan stojacy za Symeonemn --—
kadzielnice. Schematyczne wnetrze $wigtyni urozmaico-
ne jest jedynie chmurkg z dwoma puttami. Obrazek po-
chodzacy z serii ilustrowanych modlitw ,.Zdrowa$ Ma-
rio” jest zatytulowany: Benedictus.. O uzytkowaniu te-
go obrazka w Polsce $wiadczy odreczny napis: Dni sig
spetnily Dziecie do koSciota, Stary Symeon od radosci
wota, Wesét iz Boga oglgdal mna ziemi; Oczyma swemi.

Od wzoru przyjetego w Polsce w XVII w., odbiega
miedzioryt (il. 10) na ktérym Matka Boska jest ukazana
z Dziecigtkiem na reku, wznoszac je nieco do géry, na
tle promieni uformowanych w zarys gwiazdy. U dolu
kleczy Symeon (w szatach kaplana $wiatyni) i proroki-
ni Anna. Obydwoje wskazujg na Matke Bozig z Dzie-
ciatkiem. Prawie w srodku, asymetrycznie, stoi aniol
trzymajacy klatke z golgbkami.

Odbiega réwniez od wzorca kompozycja Ofiarowa-
nia, w ktérej wystepuje Matka Boska, podajgca Dzie-
cie Symeonowi. Obok kleczy $w. Jozef (il. 11). Jest to
jedna ze scen ilustrowanego kalendarza, w ktérym po-
szczegblne $wieta oraz wazniejsi $swigci maja wyodreb-
nione obrazki z napisami na wstegach i datami. Wyste-
pujace po bokach aniolki: prawy z dwoma golabkami
i lilig, lewy z pekiem S$wiec i jedng zapalong w opusz-
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Matka Boska Gromniczna, olej na ptl.;
tarnowskie; il.

18. wym. 68 X 54 om, Rybitwy, obecnie m. Krakéw; il

il. 17. wym. 68 X 53 c¢cm, Otfinéw, woj.
19. wym.

58,5 X 42 cm, Dobryszyce, woj. piotrkowskie.

czonej regce®®, przypomina wystepujgce w XIX w. po-
dobne ujecie atrybutéw Ofiarowania w grafice i malar-
stwie popularnymS?,

Inne warianty ikonograficzne spotykamy np. w mie-
dziorycie z warsztatu augsburskiego J. A. Pfeffela zaty-
tutowanym Purificatio B. Marice Virgin(is) (il. 9), czv
akwaforcie z napisem Darstellung Jesu im Tempel po-
chodzenia niemieckiego, znajdujacej sie w zbiorach Ar-
chiwum o0o. Kapucynéw w Krakowie, a powstalej za-
pewne w pierwszej polowie XIX w. (il. 12). Obrazki te-
go typu byly kolportowane réwmiez w Polsce.

Od poczgtku XIX w. w nurcie populammym pojawia
sie inny typ ikonograficzny Oczyszcrenia. Przykladem
jest tu rycina Karola Fertnera z Czestochowy (il. 13).
Przedstawia ona Madonne w uroczystym stroju, dzwo-
nowate] sukni, zdobnej bogatymi kwietnymi motywami,
w obszernym marforionie splywajagcym po bokach
i tworzacym charakterystyczny, trojkainy zarys sylwet-
ki, czgsto spotykany w graficznych, malarskich i rzef-
biarskich wizerunkach Matki Boskiej. Kleczgce u dotu
aniolki, cokél z wypisanymi inicjalami Marii orez ko-
tary, spiete po bokach pod baldachimem, wywodza sig

z wzorca typowego wystroju sanktuariow Maryjnych,
spotykanego w wielu krajach katolickiej Europy. Atry-
buty, w postaci zapalonej $wiecy w reku Madonny
oraz trzymanych przez aniolki golgbkéw w koszyku
i kadzielnicy, sg zaczerpniete ze starszych graficznych
wzorow, ktorych przykladem moze tu byé cytowana
XVIIll-wieczna grafika augsburska. Zblizone uklady
ikonograficzne spotykamy w wizerunkach Madonn Lo-
retanskich, przedstawianych w licznych miedziorytach
i drzeworytach od konca XVII az do poczatkbw XIX
w. (il. 14). Powigzania I wplywy idace z centré6w re-
ligijnych potudniowej i zachodniej Europy nie s3 tu
bez znaczenia. Dostrzegamy wiec infiltracje grafiki
wioskiej (il. 14), francuskie], austriackiej a nawct
hiszpanskiej (il. 15 i 18). Ustalenie wzajemnych wply-
wow roznych centrow religijnych 1 zwigzanych z ni-
mi przedstawien, zwlaszcza w popularnych nurtach
sztuki, stanowi wdzieczne zadanie, przerastajgce jed-
nak mozliwosci jednego czlowieka 22

Juz w 1937 r. pisat Tadeusz Seweryn, ze do najtrud-
niejszych zagadnien ikonografii obrazéw ludowych ,na-
lezy wyjasnienie genezy wielu obrazéw Matki Boskie].




Wielos¢ bowiem odmian mariologicznych form, jakie
sziuka nadata Wtladczyni Niebios 1 Matce, olbpzymia
ilo§¢ obrazow cudownych, rozliczne sposoby populary-
zowania stawniejszych wizerunké6w 1 ich wplywu na
ikonografie ludowg uniemozliwia w wielu wypadkach
odkrycie zrodel formy obrazu ludowego”®, Nic dziw-
nego, ze od tamtego czasu nie ukazalo sie zbyt wiele
prac z tego zakresu®. Niektére, poswiecone malars-
twu, wnoszg niejednag interesujgcg uwage, choé nie sa
wolne od pomylek lub przemilczen, spowodowanych
zbyt pobieinym traktowaniem tresci przedstawienin,
a skupieniem zainteresowania na samej tylko formia.

Tadeusz Seweryn zainteresowal sie ludowa wers)a
obrazow Matki Boskiej Gromnicznej. Analizujgc obraz
(il. 17) pochodzacy z Otfincwa, (d. pow. Dabrowa Tar-
nowska), stwierdza, ze jest on swobodnym przetworze-
niem Matki Boskiej Turskiej, a ,malarz ludowy nadal
tu swemu obrazowi pewne znamiona, ktérych trudno
byloby doszukaé sie w zachodnioeuropejskich wzorach.
Na czerwone tlo sukni Madonny rzucil biala plame kro-
ciutkiej zapaski na podobienstwo tych, jakie zapasywa-
li ongi$ gospodarze na Powislu Dabrowskim z wiosna,
gdy szli do pierwszego siewu. Matka Boska Gromnicz-
na staje sie tu przez ten znamienny szczegdl Matkg Bos-
ka Siewng, a przez hogactwo kwiecistego ornamentu za-
razem Kwietng®, Ornament kwiatowy wystepujacy na
tym obrazie Seweryn przyrownuje do dekoracji kra-
kowskich skrzyn wiannych., W dalszym toku wywodu
nie podaje jednak zadnych informacji co do genezy
i formy opisywanego obrazu. Impresyjne uwagi Sewea-
ryna mozna obecnie usci§lié na podstawie szerszego ma-
terialu poréwnawczego. Na pewno trafne sg sady Se-
weryna dotyczace ogdlnego klimatu dziela na tle kultu-
ry ludowej regionu krakowskiego, trudno jednak zgo-
dzi¢ si¢ ze zdaniem, ze w tymze wizerunku nie mozna
odnaleZ¢ zachodnioeuropejskich wzorow.

Analogie do polskiej Gromniczuej, trzymajacej Dzie-
cigtko ciasno skrepowane powijakiem, odnajdujemy w
czestochowskiej grafice Fertnera (il. 13) ta za$ opiera
sie na pewnych elementach zaczerpnietych z dewocyj-
nych obrazkéw augsburskich, oraz na znaczenie rzadziej
docierajgcych na teren Polski dewocyjnych obrazkach
Madonny zwanej Candelaria, pochodzgcych z terendw
o wplywach Kkultury iberyjskiej.

Ten typ Madonny znajdujemy m. in. w dziele
W. Gumppenberga, Atlas Marianus sive de Imaginibus
Deiparae per Orbem Christianorum Miraculosis, Mona-
chium 1657. Autor opiera sie na materialach wydrukv-
wanych w Rzymie. Interesujace jest to, ze figurg Matki
Boskiej Gromnicznej (La Candelaria) odnaleziono n2
wyspach Kanaryjskich, stanowigcych =zasieg penetracji
hiszpanskiej, gdzie przed przybyciem chrzescijan istniat
kult ognia. Figura ta — Jjak podaje Gumppenberg --
miala napisy wykonane ,barbarzynskimi” literami, lecz
na miedziorycie reprodukowanym w wymienionym wy-
zej dziele oproécz trzymanego na jednej rece Dziecigika
w powijaku i $wiecy gromnicznej w drugiej rece, brak
jakichkolwiek innych atrybutéw., Odnajdujemy je nato-
miast na figurze Madonny (lLa Candelarii) stojacej na
potksiezycu, trzymajacej w jednej rece swigce 1 koszy-
czek z golgbkami, a w drugiej Dziecie. Wykonal jg In-
dianin Franciszek Tito Yupanqui ok. 1580 r,, a czczono
ja w Copacabana w Boliwis®,

Po zestawieniu wiekszej ilo$ci znalezionych na 1te-
renie d. woj. krakowskiego obrazéw o tematyce zwia-
zanej z postacia Matki Boskiej Gromnicznej (nazywa-
nych tu takie Wywodem Matki Boskiej), okazuje sie, 2e
obraz z Otfinowa jest ludowym wariantem obrazéw
o tejze tematyce, malowanych przez epigondéw malar-
stwa cechowego w drugiej polowie XIX w.

Rozjasnione oblokami i kwiatami obrazy Matki Bos-
kiej Gromnicznej, o zywej palecie koloréw, odpowiada-
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11, 20. Matka Boska Gromniczna, olej na pl, wym. 60 X 45 om, stary kosciol
w Zakopanem.

iy gustom odbiorcoéw pochodzacych ze wsi 1 malych
miast. Jak wynika z badan terenowych powstaly one
mniej wiecej w latach 1860—1880. Odnaleziono je w
chlopskich domach, malomiasteczkowych kosciotach
i wiejskich kaplicach. Twoécami ich byli ludzie dobrze
obemnani z rzemiostem malarskim, na co wskazywatlby
sposOb ich malowania. Kolory sa sharmonizowane -—
nieobce jest wykonawcom subtelne mieszanie kolorow,
ich tonowanie, a stosowanie jasnej i zrdinicowanej ga-
my barwnej §wiadczy o tym, e cieniowanie barw sta-
o sie juz w tym czasie koniecznoscia, wobec duzej kon-
kurencji ze strony masowo wytwarzanych chromolito-
grafii. Obrazy mialy jednak zdecydowang przewage nad
tzw. oleodrukami. Byly wieksze, co niewatpliwie pod-
nosito prestiz wlasciciela czy fundatora obrazu do
kaplicy, a takie znacznie droisze, totez ceniono je
wysoko i przekazywano z pokolenia na pokolenie. Obra-
zy te nie sa sygnowane;, nazwiska wykonawebdw nie
przetrwaly do naszych czaséw. Mozemy jedynie wyod-
rebni¢ na podstawie analogii warsztatowych cechy cha-
rakterystyczne zdobnictwa takich detali, jak dekoracja
rabka w szacie Matki Boskiej, wzory kwiatowe na jej
sukni, czy kolorystyka calosci. Obrazéw o podobnych
cechach ornamentyki i kompozyeji (il. 21—24) odnoto-
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wano az dziewiet¥. Podejmujac analize ikonograficziig
tych obrazéw nalezy sie zastanowi¢ nad cechami cha-
rakterystycznymi tego malarstwa oraz nad elementami
wspOlnymi z innymi przedstawieniami o tej samej te-
matyce. Analiza formalnej struktury obrazéw Matki
Boskiej Gromnicznej to nie tylko okreslenie elementéw
i ich relacji wzgledem siebie oraz w stosunku do ca-
toSci przedstawienia, ale takze ustalenie wzajemnych
odniesien czesci znajdujgcych sie w stosunku opozycii
do siebie. Ma wiec istotne znaczenie, ktére elementy
tresciowe umieszezone zostaly u goéory obrazu (w sfe-
rze niebianskiej), ktére zas u dolu (w sferze ziem-
skiej) czy tez, kibre elementy wiaia sie ze strong pra-
wa 1 lews.

W strukturze przedstawien o tresciach religijnych
uklady te maja zasadnicze znaczenie, poniewaz odzwier-
ciedla sie w nich nie tylko hierarchiczna struktura wy-
obrazen religijnych, ale { stosunek do tematu wykonaw-
cy obrazu oraz osbb, dla ktéorych byl przeznaczony.
Strukturalizacja formy, zwigzana ze znaczeniem, jakie
przypisywano elementom tresciowym, miala wiec istot-
ne znaczenie dla prawidlowego odczytania idei obrazu.
Spopularyzowane w regionie krakowskim obrazy Matki
Boskiej Gromniceznej przedstawiaja wiee przede wszyst-

.



[I1. 21. Matka Boska Gromniczna, olej na pt. wym. 65 X 50 cm, wyk. Sta-
nistawa Susul, Bronowice, woj. krakowskie.

kim centralnie umieszczong posta¢ Matki Boskiej, domi-
nujaca, o hieratycznym ukladzie. Na lewym reku trzy-
ma ona Dziecigtko, zawiniete w powijaku, dekoracyjnie
potraktowanym, ulozone na ozdobnym velum, sktadaja-
cym sie z dwbéch czesci: poduszeczki i przykrycia, za-
koniczonego pasem koronki. Tu zaznaczy¢ nalezy, iz ma-
larz z Otfinowa w swojej transpozyecji Gromnicznej
przerobil velum, nie rozumiejgc jego funkcji, na trzy-
czesciowy, krotki fartuszek, ktéry zupelnie opacznie zo-
stal zinterpretowany w opisie tego obrazu przez T. Se-
weryna®®. W prawym reku dzierzy Matka Boska zapa-
long gromnice, ozdobiong bukietem kwiatéw. Matka Bos-
ka ma korone na glowie okrytej diugim marforionem,
zakonczonym fredzla, a nadto wzorzystym bialym rab-
kiem symbolizujacym dziewictwo (podobnie jak na obra-
zach dziewietnastowiecznych malarzy warsztatowych).
Ceremonialny ubiér do wywodu, czyli oczyszczenia,
zgodny z przekazami ikonograficznymi epoki baroku,
spotykany jest na licznych popularnych obrazkach (il
14--16), wykonywanych w miejscowosciach pielgrzym-
kowych na terenie $rodkowej i zachodniej Europy (jak
np. Mariazell w Austrii, Einsiedeln w Szwajcarii, Ri-
mini i Vicenza we Wtloszech, Stare Hory i Frydek w
Czechostowacji, Guadelupe w Hiszpanii, Le Puy i Lyon

we Francji). Typ stylizacji postaci Madonny, o sylwetce
zamknietej w tréjkacie, o podstawie utworzonej z dwu-
stopniowego cokolu, podobny jest do schematu ikono-
graficznego spotykanego czesto w popularnej grafice
i w obrazach na szkle malowanych®. Wiehczaca kompo-
zycje posta¢ Boga Ojca wywodzi sie z XV-wiecznego
obrazu Stefana Lochnera namalowanego dla kosciola sw.
Katarzyny w Kolonii®®, a z blizszych nam polskich wzo-
6w z obrazu Tomasza Dolabelli znajdujgcego sie¢ w kos-
ciele Bozego Ciala w Krakowie!’, Kompozycji obrazu
rozwigzanego w tréjkatach odpowiadajg w ukladzie
wertykalnym trzy Osoby Boskie: Boga Ojca, Ducha $w.
(w postaci gotebicy) i Jezusa.

Charakterystyczng cecha ludowyech obrazéw Grom-
nicznej jest dekoracyjnos¢é. Kwiecista szata Madonny
0o jednolitym, ciemnokarminowym tle, malowana jest
lekko pedzlem w motywy kwiatowe, zabkowane obrzeia
koronek zaznaczone sa zaréwno na velum, jak i na sza-
tach. Szczegélnie piekne sa chustki rgbkowe, w postaci
delikatnie zarzuconej na glowe tkaninki, tak przejrzy-
stej, ze malarz chcgcy oddaé piekno rabka, otacza gto-
we Madonny rytmicznie powtarzajacymi sie wzorami.
Owe wzorzyste tkaniny rabkowe spotyka sie jedynie na
glowach polskich Madonn, co stanowi charakterystycz-
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Matka Boska Gromniczna: olej na pl., wym. 80 X 66 cm, Stalowa Wola,

woj. tarnobrzeskie; il. 23. olej na pt, wym. 60 X 74 om, Zakrzéw, woj. krakowskie;
il. 24. olej na pl, wym. 64 X 76 c¢m, Binarowa, woj. krosnienskie.

ng ceche obrazéw kregu krakowskiego oraz Podgérza.
Wystepuja one réwniez w malarstwie powstalym w kre-
gu Lezajska®2.

Drugi typ Gromnicznej reprezentuje najlepiej obraz
znaleziony na terenie Krakowa, a pochodzacy z dawne)
wsi Rybitwy nad Wista (il. 18), Zaréwno Madonna jak

srtafaz sa malowane inaczej, inna jest tez kolorystyka.

Matka Boska podobna jest raczej do wiejskiej kobiety,
kt6ra idzie z dzieckiem do wywodu?®. Odziana jest w~
skromna, brgzowa suknie, ktdérej gbérna czes$é przypo-
mina kaftaniki noszone przez kobiety na wsi. Dziecigtko
okrecone potréjnym pasem powijaka trzyma na prawym
reku, w czerwonej chuscie, natomiast w lewej — s$wie-
ce, odmiennie niz na innych obrazach. Zamiast korony
z gwiazd malarz ludowy otoczyl! glowe Matki Boskiej
kulistymi kwiatkami. Jednostajnos¢ ciemnobiekitnego
tta wypelnit on cynobrowymi kotarami. Na 1inii hory-
zontu widoczny uogdiniony pejzai miasta z licznymi
wiezami kosciolow I mury. Prawdopodobnie dla funda-
tora lub dla tytulu obrazu zarezerwowal malarz miej-
sce w dolnych naroinikach, ktére wyodrgbnil lamana
linig; w lewym umie$cil monogram Marii, w prawym
nieczytelny napis. Grommniczna z Rybitw odbiega od za-
chowanych w zbiorach muzealnych wzoréw malarstwa
warsztatowego, a tylko w dwobch elementach widoczne
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jest luZne podobienstwo do miedziorytu wykonanego
przez Karola Fertnera w Czestochowie. Sg to: kotara
u goéry i lamany pas, wyodrebniajacy naroza, co byé
moze stanowi malarskie przetworzenie postumentu,
wystepujgcego w graficznym pierwowszorze, Natomiast
bose stopy Madonny, kolista podstawka ozdobiona
zgbkami, ptaszki na ziemi, sposob cieniowania, a zwta-
szcza architektura, $wiadcza o zbitce wyobrazeniowes,
zaczerpnietej z innych przedstawien religijnych.

Typ ,czysty”, bez dodatkowych atrybutéw i sztafa-
zu, przedstawia Gromniczna z Dobroszyc kolo Radom-
ska (il. 19). Obraz przechowywany jest w zbiorach Mu-
zeum Etnograficznego w Krakowie?. Na ciemnozielo-
nym, cieniowanym tle znajduje sie postaé Madonny w
jasnej, kremowej sukni, bez zdobin, o zaznaczonych je-
dynie kilku pionowych faldach. Marforion zlocisty, grze-
bykowany, o brzegach ciemniejszych z zarysowanynii
malymi koleczkami, nawigzuje nawet w szczegdtach do
pierwowzoru grafiki Fertnera z Czestochowy (il. 13).
Dzieciatko o twarzy dorostego czlowieka, podobne do
kukietki, z charakterystycznie podniesiong gléwksg, spo-
czywa na podwojnie zlozonym velum, wykonczonym zlo-
tym pasem w koteczka. Koronowana glowa Marii oto-
czona jest, podobnie jak i glowa Dzieciatka, grzebyko-
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wanvm ziotkiem, formujacym gwiazdzisty zarys 1 przy-
dajgcym postaciom hieratyczne] dostojnosci. Twarze wy-
kazuja poprawnos$é warsztatowa, czerwien powijaka ozy-
wia clemng tonacje obrazu, podobnie jak dwie rbzycz-
ki i uko$nie trzymana $wieca. Bose stopy Madonny obu-
te sg jedynie w sandaly. Malarz, wywodzacy sie praw-
dopodobnie z kregu czestochowskiego, nie omieszkal na-
malowaé u dolu postumentu, uwydatniajac w ten spo-
s6b $lady rzezbiarskiego pierwowzoru Dobryszyckiej
Gromnicznej.

Zblizony formalnie, lecz o zupelnie innym charak-
terze dekoracji jest obraz Gromnicznej z drewnianego
koéciola w Zakopanem {il. 20). Podobna jest sylwetka
koronowanej Matki Boskiej, Dziecigtko z podniesiong
glowka spoczywa na podwodjnie zlozonym velum, oz-
dobionym fredzlg, lecz inna jest suknia Madonny,
ozdobiona kulistymi kwiatkami na galazce o odwré-
conych ku dolowi listeczkach. Ten sam typ zdobnictwa
odnotowuje Anna Kunczynska-Iracka w kilku obra-
zach, ktére omawia w Malarstwie ludowym kregu
Czestochowskiego . Omawiana wiec tu Gromniczaa
stanowi uproszczong wersje obrazéw krakowskich, prze-
tworzong i zindywidualizowang, o czym $wiadczy spo-
s6b malowania twarzy, a zwlaszcza oblicza Matki Bos-
kiej. Podobienstwo w sposobie malowania twarzy, wi-
doczne przy zestawieniu kilku obrazéw tego typu, poz-
wala przypuszeczaé, ze wszystkie one sa dzielem tego
samego wykonawcy.

Rozwazajgc problem wplywu grafiki nie tylko na
tworczo$¢ warsztatow cechowych, ale 1 pozostajacych
z nimi w bliskim zwigzku tzw. twbércéw ludowych pro-
bowano uzasadnia¢ relacje pomiedzy tymi dwoma dzie-
dzinami®, Nieodparcie nasuwal sie wniosek, ze ist-
nialy powigzania pomiedzy tymi dziedzinami sztuki,
jak roéwniei miedzy nimi a rzemioslem artystycznym,
zwlaszoza, ze rozwijaly sie one mniej wiecej w tym sa-
mym czasie. Jednakze zwiazki te nie zawsze rysuja sie
jasno 1 wyraZnie, tym bardziej, ze w wielu przypad-
kach brak jest szczegblowych badan ikonograficznych,
ktore stanowilyby uzasadnienie dla syntetycznych uogoél-
nien. Pewniejsze wnioski i spostrzezenia mozna sfor-
mulowaé po zebraniu materiatobw dla duzych centréw
pielgrzymkowych, jak np. Czestochowa?9. Dzieki sys-
tematycznym studiom nad malarstwem pewnych krg-
gow, jak roéwnieZz dzieki coraz bogatszym zbiorom mu-
zealnym oraz badaniom terenowym i archiwalnym moz-
na nieco S$ciSlej, niz przed 40-stu laty, gdy pisal Se-
weryn, okresli¢ ogélne cechy malarstwa potudniowej
Matopolski, skad wywodzi sie wiekszo$¢ obrazéw o in-
teresujgcej nas tematyce. Anna Kunczynska-Iracka
opublikowata wsrod wielu innych réwniez dwa obrazy
Matki Boskiej Gromnicznej. Uwaza ona, ze malarstwo
poludniowej Malooolski w porownaniu ze zrutynizo-
wanymi obrazami kregu czestochowskiego jest bardzie]j
zindywidualizowane, lepsze warsztatowo, ma bogatsze
rozwigzania kolorystyczne 1 ciekawiej zaznaczone in-
dywidualnosci malarskie 9.

Odrodkéw pielgrzymkowych, ktore szerzyly kult
charakterystycznych dla nich obrazéw i figur, bylo na
terenie Polski wiele. Nie wszystkie jednak mialy moz-
liwosci powielania graficznych wzorbéw, nie wszedzie
tez istnialy warsztaty rzemieslnicze, w ktoérych doko-
nywano by ich transpozycji na jezyk wtlasciwy malars-
twu. Chociaz nie udalo sie na razie dotrze¢ do kon-
kretnych warsztatow, wydaje sie, Ze zastosowariie me-
tody kolejnych przyblizeh pozwoli na ustalenie pro-
weniencji nie tylko Gromnicznej, ale réwniez innych
obrazow wystepujacych na terenie Polski poludniowe]
(np. popularnego wsérdod flisakow wizerunku Matki Bos-
kiej Dzikowskiej).

W tym opracowaniu interesowala mnie jednak nie
tyle mozliwos¢ znalezienia okreslonego warsztatu, czy
ustalenia autoréw obrazow, ile sama ewolucja tematu,
jego kolejne przetworzenia, zanim przeistoczyl sie on
w wariant calkowicie zaadaptowany na potrzeby wiejs-
kiego odbiorcy.

Ustawiajac na jednym biegunie rozbudowang scena
Spotkania z Symeonem, czyli Hypapante, tak jak to
widzimy na szesnastowiecznych drzeworytach polskich,
czy na krazacych po kraju obrazkach dewocyjnych, pe-
chodzacych z niderlandzkich i niemieckich warsztatéw,
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a na drugim biegunie samg wyodrebniong postaé Matki
Boskiej z Dziecigtkiem i gromnicg — widzimy pomie-
dzy tymi krancami -ézne warianty 1 mozliwoéci obra-
zowania tego tematu.

Matka Boska z Dzieciatkiem wystepuje pierwotnie
w grupie 0s6b towarzyszacych Symeonowi, podobnie jak
§w, Jozef, Aniol | prorokini Anna. W pézniejszym ok-
resie centralng postacia staje sie Symeon z Dziecigt-
kiem Jezus na rekach, a Matka Boska klgczy lub stoi
obok. Ofiarne golgbki spoczywaja badiZ w koszyku na
ziemi, badz trzyma je §w. Jozef lub stuzebna. Swieca
nie wystepuje w najstarszej ikonografii; z chwila utr-
walenia wilaczonego do liturgii blogoslawienia $wizc
i procesji ze $wiecami, zostala ona przydana do sceny
na prawach niejako rekwizytu o charakterze symbo-
licznym. Dalsza ewolucja tematu prowadzi do wyod-
rebnienia sie postaci Marii z calej sceny grupowei
i przedstawienia Jej jako Krbélowej Nieba z Dziecigt-
kiem, zawinietym ciasno powijakiem (watek bizantyjs-
ki) w jednej rece, a §wieca gromniczng w drugiej. Pos-
taé Symeona znikneta w ludowych wariantach tematu,
pozostaly tylko atrybuty Odfiarowania w sSwiatyni, a wigc
golabki w koszyku trzymane przez aniotka oraz ka-
dzielnica, jako zredukowany element Swiatyni (il. 22—24).
Sfera niebianiska w postaci blogosiawijcego Boga Ojca
i Ducha Swigtego (il. j.w.) poczatkowo sygnalizowana
nieémiato w postaci wychylajacej sie z oblokéw reki
(Ewangeliarz Gniesnienski z XI w.) zostaje rozbudo-
wana i pojawia sie w malarstwie oficjalnym, a dopiero
w XIX w. pizechodzi do grafiki i malarstwa popular-
nego. Wystepuje takze w innych obrazach przedstawia-
jacych Matke Boska czy Sw. Rodzine (np. Swieta Ro-
dzina z Kalisza).

W sztuce popularnej nastgpila nie tylko kontami-
nacja watkéw, ale i zorganizowanie ich w nowa ca-
tos€. Widzimy to na przykladzie Gromnicznej z Otfi-
nowa, czy Gromnicznej z Rybitw. Zaznaczyly sie tez
przesuniecia strukturalne: ze sfery ziemskiej przenie-
sione zostaly do strefy mniebianskiej ofiarne golabki w
koszyku oraz kadzielnica, trzymana w nowej sytuacji
przez aniolki na oblokach, $wieca za$, jako najbar-
dziej widoczny symbol oczyszczenia — wiozona zostaia
do reki Matki Boskiej.

Tak wiec w ludowej ikonografii, w obrazach wyko-
nywanych dla wiejskich odbiorcéw, nastgpila redukcja
bardziej zlozonych watkéw na rzecz wybranych ele-
mentéw o symbolicznym znaczeniu. Podkresli¢ nalezy,
ze bogate watki obrzedowe $wieta Gromnicznej, poza
atrybutem widocznej w obrazach $wiecy, nie znalazly
odbicia w ikonografii o charakterze religijnym. Domi-
nowaly w nich bowiem wzory przekazane i zaakcepto-
wane przez kosciol.

PRZYPISY

1 Pierwsze wzmianki 0 $wiecie odnalez¢é moina w
pismach opatki z Hiszpanii, Aetherii Sylvii, ktiora pog}
koniec IV w. odbyla pielgrzymke do Ziemi Swiete].
Por. August Bludau, Die Pilgerreise der Aetheria, Pa-
derborn 1927, s. 89—93.

£t Pismo Swiete Nowego Testamentu, Poznan, War-
szawa 1969, s. 167.

3 Por. Pismo Swiete Starego Testamentu, t. II,
Poznan, Warszawa 1970, s. 191.

4 tamze, s. 168.

5 Giuseppe Léw, Festa della Purificazione (Cande-
lora) (w:) Enciclopedia Cattolice Citta del Vaticano,
1953, t. 10, s. 342,

¢ Sw. Bazyli Wielki, Listy, Warszawa 1972, s. 320—
—322.

7 Por. temat Matki Boskiej Bolesnej o sercu prie-
bitym mieczem, rozwijajacy sie od $redniowiecza,
a szeroko spopularyzowany w okresie baroku. Hasto
,Maria, Marienbild”, Lexikon der christlichen Ikono-
graphie, t. 3, Rom, Freiburg, Basel, Wien 1971, s, 197
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i 200 oraz tamze w: t. 4, s. 85—87: E. Sauer, Schmer-
zen Mariens.

8 G. Low, op. cit., s. 342.

¢ tamze.

® tamze; por. tez. Dorothy Shorr, The iconographic
developpement of the Presentation in the Temple, ,,The
Art Bulletin”, t. 28, 1946, s. 17.

1 Nazwy zachodnio- i $rodkowoeuropejskie wg. Lo-
uis Réau, Icomographie de lart chrétien, t. 2, 1957, s.
261; nazwy slowianskie wg Bogumila Linde, Stownik
jezyka polskiego, Warszawa 1808, t. 1, cz. 2, s. 779.

2 Dom de Bruyme, L’origine des processions de la
Chandeleur et des Rogations a propos d'une sermcn
inédit, ,Revue Benédictine”, t. 34, 1922, s. 20 (podaje
za — De temporum ratione (w:) Migne, Patrologia la-
tina, XC, s. 351).

13 G. Léw, op. cit., s. 343.

4 D, de Bruyne, op. cit, s. 20.

¥ Dom Henri Leclercq, Presentation de Jesus au
Temple (Féte de 1la) (w:) Dictionnaire d Archeologie
chrétienne et de Liturgie, t. 14, Paris 1948, s. 1722
—1728; por. tez haslo ,Lupercalia” w Malej Encyklo-
pedii Kultury Antycznej, Warszawa 1966, s, 329,

18 D, H, Leclercq, op. c¢it, s. 1723,

17 D. de Bruyne, op. cit.,, s. 21.

18 O obydwbdch procesjach dowiadujemy sie z ano-
nimowego manuskryptu z X w. odnalezionego w Cor-
bie we Francji. D. de Bruyne, op. cit, s. 15—17; por.
tez James Georg Frazer, Zlota gaiqé, Warszawa 1962,
s. 476—505.

¥ Zofia Szyfelbein-Sckolewicz, Plon, obrzed i wi-
dowisko. Proba etnologicznego ujecia obrzedow i 2wy-
czajéow rolniczych, Wroclaw, Warszawa, Krakow 1907,
s. 62, 74 i nast.; Wrede, Maria Lichtmess, (w:) Hand-
woérterbuch des deutschen Aberglaubens, t. 5, Berlin
u. Leipzig 1932, s, 1681—1682; ks. Pomian-Kruszynsk:,
Wiosenne procesje biagalne o urodzaj poél, ,Ilustrowany
Kurier Codzienny” (Dodatek naukowy), nr 113, 254
1932 r.; J. Sas Zubrzycki, Obchdd sw. Marka w Polsce,
»Kurier Lwowski”, Lwow 1921, nr 97, 25.4.1921 r.

20 Ryty lustracyjne polegaly m.in. na skladaniu
ofiar przeblagalnych. Zakres terminu ,lustrum” obej-
mowal 1. Ofiary oczyszczalne, przeblagalne (skladane
przez cenzoréw co 5 lat) a takze igrzyska na czes¢ Jo-
wisza Kapitolinskiego odprawiane w czasach cesarstwa
co 5 lat. Przez czynnosci lustracyjne rozumiano takie
obchodzenie czegos w kolo, np. kaplan okrazal zwierzg
przy skladanju go na ofiare. Dalej rozumiano przez
ten termin czynnosci oswiecania, rozjasniania. (por.
Stownik tacinisko-polski pod red. Mariana Plezi, t. 3,
Warszawa 1969, s, 400 i 401).

Oczyszczanie w réznych religiach mialo na celu
uwolnienie od sit ,uieczystych”, przeciwstawiajacych
sie wejéciu w kontakt ze swietodcia. W rytach Lustra}-
cyinych postugiwano sie roéinymi zabjegami, giéwnie
poprzez kontakty z ogniem, dymem i wodg. Przypisy-
wane ogniowi wlasnosci odwracajace polegaly na prze-
mianie substancyjnej roéznych cial przeznaczonych na
ofiare, co bylo poczytywane za przyje‘eie tej of,iary.
Dalej — lustracyjne zabiegi ogniowe rozjasnialy, oswie-
caly ciemnosci, budzace w czlowieku lek i obawe. Po
dobne wiasnosei jak ogieh mial rowniez dym. Kazi-
mierz Moszynski w Kulturze Ludowej Stowian, t. 2,
cz. 1, Warszawa 1968, s. 313 pisze, ze ,,W oczyszczaniu
przez kadzenie wykorzystywano magiczne znaczenie dy-
mu, wykurzajacego zlo, choroby, podobnie jak sig wy-
kurza owady czy gady, lub inne stworzenia z jaskin
lub mieszkan. Poniewaz za$ zlo | tzw. ,hieczystos¢”
w pojeciach ludu najscislej sie ze soba laczy, wige
i wszystko cokolwiek jest nieczyste, oczyszcza sig za
pomoca dymu, wykurzajac zen owa nieczystos¢. Na tym
tle rozwinelo sie wszelkie kadzenie; w kulcie bowiemn
bogom musialy byé ofiarowane dary czyste”. Podobny
sad, ze ,plama” czy ,zmaza”, ktoérg oczyszczenie zdej-
mowato z czlowieka, ma konkretny, materialny cha-
rakter wyraza Witold Klinger w pracy: Jajko w z2a-
bobonie ludowym u nas i w staroytnosci, Krakow
1908.; Por. tez Wolfgang Briickner, Cera -— Cera Virgo
— Cera Virginea. Ein Beitrag zu ,,Worter und Sachen”
und zur Theorie der ,Stoffheiligkeit” (w:) ,Zeitschiift
fiir Volkskunde”, Stuttgart, 1963, t. 59, s. 233—253.

" G. Léw, op. cit., 5. 34.

#  Aleksander Gieysztor, Miedzy kulturgq wuczong
i kulturg ludowq. Wierzenia w polskiej S$wiadomosci
2biorowej wiekow S$rednich, (w:) 70 lat Towarzystwa
Przyjaciét Nauk, Przemy$l 1979, s. 37—50.



8 Witold Schreiber, Matzehistwo i jego dzieje, Lwow
1905, s. 23 i 25: W. Klinger, op. cit, s. 5 i 6 pisze, ze
wedlug wierzen ludowych, noworodki, poloznice i na-
wet sam dom, gdzie odbywa sie poldg s nieczysie
,Nad kolebks czlowieka, jak i nad jego lozem Smier-
telnym unosza sie cale roje duchéw. Sa to zapewle
duchy przodkéw, opiekunowie rodu, nowg jego lato-
ro§l powitaé i przyszly los jego rozsirzygna¢ przybyli,
jako to czynig potudniowo-stowianskie ,usudice” i ,ro-
zenice”, Te zlosliwe istoty demoniczne dziatajq czesto
na szkode, korzystajac z fizycznej stabosci matki i nie-
mowlecia. Teksty starozytne i wspolczesne zwyczaje
ludowe poswiadczajg stosowanie rdéinych zabiegdbdw dla
odpedzenia demonéw i zabiegbw o mocy odwracaja-
cej”. Por. tez Jan Stanistaw Bystron, Stowianskie ob-
rzedy rodzinne, Krakéw 1916 (obrzedy zwigzame z uro-
dzeniem dziecka).

% J. Bystron, op. cit, s. 7.

% tamie, s. 25—58 oraz K. Moszynski, op.
s. 312,

8 K. Moszynski, op. cit., s. 340.

7 Mircea Eliade, Traktat o historii religii, Warsza-
wa 1966, s, 22—24; J. S. Bystron, op. cit., s. 11, 12, 26,
29 i nast. )

% por., J. S. Bystron, op. cit, s. 32—43; Stanislaw
Ciszewski, Zeniska twarz, Krakéw 1927, s. 9.

#% J, S, Bystron, op. cit, s. 55 i 66—75. W kosciele
katolickim wywdéd nie ma obecnie charal«:'teru oczysz-
czajacego, Jest traktowany jako blogostawieAstwo ,be-
nedictio mulieris post partum”.

8 Por. S. Ciszewski, Ognisko. Studium etnologicz-
ne. Krakoéw 1903, s. 56—57, 61. i

3t Por. ks. Piotr Skarga, Na dzien Gromnic, albu
Oczyszczenia Przenaj$wietszej Matki BoZej kazanie krét-
kie, (w:) Zywoty S$wietych Starego i Nowego Zakonu,
Krakow 1933, t. 1, s. 229. )

2 Por. Jan Géra OP, Rozwazania o $wietle, W
Drodze”. Miesiecznik pos$wiecony zyciu chrzescijanskie-
mu, Poznan, Gdansk, Wrocltaw, t. 7, 1979, nr 4, s. 23—
—31 oraz utwory poetyckie: John Henry .Newman,
Prowad? mie $wiatlo, tamie s. 19, jak réwniez Thomas
Stearns Eliot, Poezje wybrane, Warszawa 1960, s. 191.

83 Modlitewnik dziewietnastowieczny, uszkodzony,
w posiadaniu autorki, s. 234. .

# Konrad Hahn, Ars moriendi, Lexikon der christ-
lichen Ikonographie, Rom, Freiburg, Basel, Wien 1968,
s. 188—189. o 3

85 Zygmunt Gloger, Rok polski w 2yciu, tradycii
i pieSni, Warszawa 1908,

38 tamze.

87 Por. Handwdrterbuch des deutschen Aberglau-
bens, Berlin u. Leipzig, t. 5, 1931, s. 1240—1258 oraz
W. Klinger, Obrzedowo$é¢ ludowa Bozego Narodzenia,
Poznan 1926, s. 60 i Le Bras, La legende de la mort
en Bretagne, s. 280 (cyt. za Klingerem). )

W dolnej Bretanii przez cala noc wigilijng plonie
na kominku potezna kloda drzewa, noszaca nazwe ,klo-
dy zmarlych”. Wg. wierzen zmarli przychodza w tg
noc do doméw, grzeja sie przy ogniu i jedza przygo-
towana dla nich strawe. Podobna kloda plonie u Bul-
garéow od wieczerzy wigilijnej az do okresu Trzech
Kr6li. U luddéw Balkanskich wieczerza wigilijna powin-
na sie odbywaé przy zapalonej $§wiecy, a zwyczaj taki
jest praktykowany réwniez w Polsce. Powszechna jest
wiara, ze ognie odpedzaja zle duchy i analogiczng fun-
keje mialo mieé $wiatlo zapalonej gromnicy, trzymane
w reku umierajacego czlowieka. A. Briickner, Stownik
etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1970, s. 153
podaje, ze ognie zapalone w Wielki Czwartek w pos-
taci tzw. grumadek czyli wiazek chrustu, wzgl. stosow
drewna mialy réwmiez zwigzek 2z duszami zmartych
{ mialy je ogrzewad.

38 A. Brtickner, op. cit., s. 414 oraz Henryk Eow-
mianski, Religia Stowian i jej upadek (w. VI—XII),
Warszawa 1979, s. 83 i 89. Pisze on, ze ,Stowianie
dzielili sie na czcicieli boga nieba i czcicieli boga blys-
kawicy, Peruna, ktory byt zmodyfikowanym bogiem nie-
ba”, Prokopios z Cezarei, ktory zyt w czasach cesarza
Justyniana i zmarl po r. 562 moéwil o religii Slowian
poludniowych: | (Sklawinowie i Antowie) uwazaja bo-
wiem, Ze jeden tylko bog, tworca btyskawicy, jest pa-
nem calego s$wiata 1 skladaja mu w ofierze woly
i wszystkie inne zwierzeta ofiame”. (Greckie i lacinskie
2rédta do majstarszych dziejdw Slowian, przelozyl i o-
pracowal Marian Plezia, Poznan, Krakow 1952, s. 69)

¥ M. Eliade, op. cit., s. 52, 58 i 59.

cit.,

4 Modlitewnik z XIX w. op. cit., s. 811,

1 Ks. Piotr Skarga, Kazanic na niedziele i $§wieta,
Krakéw 1595, s. 523, cyt. za B. Lindem, op. cit., s. 779.

% Jakub Haur, Skiad, abo skarbiec znakomitych
sekretéw oekonomiey =ziemiafiskiey, wyd. 2, Krakdéw
1693, s. 112.

4 A. Briickner, Literatura religijna w Polsce $red-
niowiecenej, t. 1, Warszawa 1902, s, 52,

4 Jan Maczynski, Lexikon Latinopolonicum, Kré-
lewiec 1564, haslo ,,Februare”,

4% Por. haslo ,Gromnica”,
Warszawa 1891, t. 6, s. 430-—432.

4 Tadeusz Seweryn, Na Gromniczng, ,Kurier Li-
teracko-Naukowy” Dodatek do nr 28 [ IKC”, z 29.1.1934,
por. tez artykuly w prasie popularno-naukowej: Emil
Wyrobek, Oczyszczenie Najswietszej Marii Panny czyli
$§wieto Matki Boskiei Gromnnicznej, Dodatek do nr 32
LJKC” z dnia 1.2.1926 oraz Adam Chmiel, Gromniczna,
HIKC” nr 33 z dnia 2.2.1925.

47 Bohdan Baranowski, Zycie codzienne miedzy
Wartq a Pilicg w XIX w., Warszawa 1969, s. 83 oraz
Lutostawa Hajoéwna, Zimowe obrzedy 1 2wyczaje w
Tyticu, ,Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krako-
wie”, t. 2, 1967, s 186.

8 W niektérych wsiach dawn. Ziemi Krakowskicj
byl zwyczaj obwigzywania gromnicy Ilnem. Gdy grom-
nica dobrze sie palita w czasie procesji, wroiylo to
dobre zbiory Inu. Stary len zdjety z gromnicy stuzyt
do okadzania w wypadku bélu gardla. Por. E. Janota,
Lud i jego zwyczaje, Lwow 1878, s. 57. Jan Swietek od-
notowal, ze grommnice sluiyly nie tylko ludziom umie-
rajacym, lecz takie do poszukiwania utopionych w Ra-
bie, a nadto jak w innych okolicach Polski chronily
zabudowania i cale gospodarstwo od gromébéw. Pisze tez,
iz krowy okadzano $wiecy gromniczna, aby oddali¢ od
nich czarownice i nie dopuszezaé do zabierania mleka.
(Lul.dz)nadrabski, od Gdowa po Bochnie, Krakéw 1893,
s. 102).

9% Maria Kowalczykowna, Wrézby, czary 4 zabobony
w $redniowiecznych rekopisach Biblioteki Jagiellonskiej,
wBiuletyn Biblioteki Jagiellofiskiei”, t. 29, 1979, s. 5—18.
Oprécz materialéw opublikowanych w artykule, Autor-
ka_o‘dnalazla na marginesie rekopisu 1344 k. 34 naste-
pujacy wiersz:

Hanc in honorem pye
Candelam porto Marie Na poboing Marii czesé
Accipe per ceram WeZ przez wosk (tej Swiecy)
Carnem de virgine veram Cialo z prawdziwej dziewicy
Per lumen animam Przez $wiatlo — dusze
Per ignem divinitatem. Przez ogienn — boskosé.
Za udostepnienie tych materialébw skladam Jej
deczne podzigkowanie.

50 Mikolaj Rej, Postylla (I wyd. Krakéw 1560, wzno-
wiona:) Wroclaw, Warszawa, Krakéw 1965, cz. 2 karta
224. O zwyczajach gromnicznych czytamy te: w ,,Pa-
mietniku Naukowym”, Krakéw 1837, t. 2, s. 56 w ano-
nimowym artykule Zwyczaje ludu. Autor podaje, ze
w niektérych okolicach Polski stawiaja po domach w
czasie $wieta Gromnicznej $wieczki woskowe z imio-
nami calej rodziny; czyja éwieca predzej zgasnie, ten
pierwszy umrze. Niektérzy niosa zapalong gromnice
z kosciota do domu, kto plomien przed wiatrem ustrze-
ze, albo komu ftrzy krople na rece padng — szcze$li-
wg ma wrdzbe,

51 Por. Oswald A. Erich i Richard Beitl, Wérter-
buch der deutschen Volkskunde, Leipzig 1936, s. 91—92,
czytamy tam, iz §w. Blazej byl patronem bydla, w dniu
jego $wieta blogositawiono je Swiecg. Sw. Blazej byl
tez patronem pogody i wiatrakéw poruszanych za po-
mocg wiatru (blasen (niem) = dmuchaé). W Czechach
iskarmiono” w tym dniu wiatr popiolem, sola lub
maka.

2 ,Blazejki” to krazki woskowe ze S$wiec, §wieco-
ne w $w. Blaieja, dawane do zjadania bydilu. Bohdan
Baranowski, Kultura ludowa XVII i XVIII w. na zie-
miach Polski $rodkowej, E6dZz 1971, s. 282.

8 Romuald Eukaszyk, ,,Sw. Blazej”,
Katolicka, t. 2, Lublin 1976, s. 674.

3 Swiecenie chleba i soli odbywalo sie réwniez
5 lutego w dzien §w. Agaty, patronki i wspomozycielki
od ognia. Na terenie Europy wierzono, Ze chleb i séi
$w. Agaty bronia od ognia.

8 Znalazlo to odbicie w Rytuale Rzymskim z o-
kresu przed I1 Soborem Watykanskim, gdzie podane sg
formuly poswiecenia §wiec zw. blazejkami, por. R. Eu-
kaszyk, op. cit, s. 674 oraz Encyklopedia Katolicka,

Encyklopedia koécielnu,

Te Swiece niose

ser-

Encyklopedia
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wyd. przez ks. Michata Nowodworskiego, t. 2, Warsza-
wa 1873, s. 400.

¢ Jakub de Voragine, Ziota legenda, Warszawa 1960,
s. 127—130. W legendzie na dzien s$w. Blazeja prze-
wija sie watek z jego zZycia pustelniczego, gdy blo-
gostawil on zwierzetom, przychodzacym tlumnie do je-
go groty. ,Gdy ktores zwierze zachorowalo, udawalo
sie natychmiast do Blazeja, a on przywracal mu zdro-
wie”. Legenda moéwi réwniez o uleczeniu dzecka, ktd-
remu uwiezla w gardle o0$¢ rybia.

57 Nowa ksiega przysiéw polskich w oparciu o dzie-
to Samuela Adalberga, opracowal zesp6! redakcyjny pod
kierunkiem Juliana Krzyzanowskiego, Warszawa 1969,
t. 2, s. 410—413.

58 Fukasz Gornicki, Dworzanin polski, (I wyd. 1566)
(w:) Pisma oprac. Roman Pollak, t. I, Warszawa 1961,
s. 219.

 Jakub Haur, op. cit, s. 311,

@ Ludwik Stormnma, Matka Boska Grommiczna, ,Ty-
godnik Powszechny”, nr 1358, T. Seweryn, Na Grom-
niczng, op. cit., ,Na Podhalu znaja Matke Boska Nie-

dZwiedzia, na Mazowszu Jjest wiele legend o Matce
Boskiej patronce (od) wilkébw, bo ,0d Gromnicznej
wilki stadem chodzgy”.

81 Rzeiba, wlasnosé Panstwowego Muzeum Etno-

graficznego w Warszawie, eksponowana na wystawie
sztuki ludowej z okazji 30-lecia PRL.

8 Hymn na dziefi Oczyszczenia Panny Marii, z cyt.
wyzej modlitewnika, s. 231—232.

% Z popularnej ksiazeezki: Pamiqtka dwudziesto-
piecioletniego jubileuszu koronacyi cudami wstawionego
Naj$w. Panny Maryi obrazu w Karmelu Krakowskim
na_ 7Pz‘asku, napisal O. Marcin Maciak, Krakaw 1908,
s. 517,

6 Druczek ze zbioru ikonograficznego O. Waclawa
Nowakowskiego w Archiwum oo. Kapucynéw w Kra-
kowie, ozdobiony jest u goéry obrazkiem Matki Boskiej
Czestochowskie).

% T. Rewolifiski, Medale religijne, Krakow 1887,
s. 86—7, ryc. 739. Medalik wykonany ok. 1872—1887 r.
przez Pawia Bischana z Warszawy, ktéry mial fabrycz-
ke i sklep przy ul. Diugiej w Warszawie.

% por. D. Shorr, op. cit., s. 20.

87 tamsie, il. 2—22,

88 tamze, il. 13.

% Por. np. W. Braunfels i M. Nitz, ,Leben Jesu”,
Lexikon der Christlischen Ikonographie, Rom. Freiburg,
Basel, Wien 1971, 1. 3, 5. 39—85; George Ferguson, Signs
and symbols in Christian Art, New York 1961, s. 77;
L. Réau, Iconographie... op. cit., s. 262.

"‘f W. Braunfels i M. Nitz, ~Marienleben”, Lexikon...,
op. cit. s. 69.

 tamze, s. 69.

"’2 Hans Martin von Erffa, n»Darbringung im Tem-
pel”, Reallexikon zur deutschen Kunstgeschichte, t. 3
Stuttgart 1954, s. 1064, por. tez D. Shorr, op. cit., s. 19,

™ tamze, 5. 1065. '

D. Shorr, op. cit. il. 1 oraz Ewangelie — -
kryfy, wyd. P. Peters, Paris 1914, s. 153. g Ape

% H. M. von Erffa, op. cit., s. 1057— ;
op. cit. s. 17--32. P eit, 5. 1057—1076; D. Shorr,

76 Jozef Muczkowski, Zbidr drzeworytéw w Biblio-
tece Uniwersytetu Jagielloniskiego zachowanych, Kra-
kéw 1849. Drzeworyly s oznaczone numerami: 284, 334,
335, 336, 481, 482, 583, 525, 2306.

7 Por. Polska Grafika Ludowa, Krakdw 1970, wstgp
katalog { bibliografia: Aleksandra Jacher-Tyszkowa, s.
29 kat., 86, il. 110. W katalogu blednie podalam, ze $w.
Joachim trzyma Dziecigtko na rekach, podczas gdy
trzyma je $w. Symeon.

8 Por. Polskie kolekcjonerstwo grafiki i rysunku.
Zbiory graficzne Muzeum Etnograficznego w Krakowie,

oprac. A. Jacher-Tyszkowa, Warszawa 1980, s. 52—57.
7 L. inw. 44658/MEK, wym. 140 X 81 mm.
8 Ppor. D. Shorr, op. cit., s. 27, przyp. 64.
81 Wyodrebnione atrybuty, wota, kwiaty, wazony

z kwiatami stosowali ludowi artySci dla wypetnienia
przestrzeni tla, ze wzgledu na ,horror vacui”.

82 Obecnie ukazat sie Lexikon der Marienkunde,
Regensburg 1967, t. 1, zawierajacy materialy z calego
Swiata.

Fot. J. Kubiena, il.

8 T. Seweryn, Polskie malarstwo ludowe, Krakdw
1937, s. 86, )

8 por. Anna Kunczynska-Iracka, Przeglgd publi-
kacji o polskiej rzelbie, malarstwie i grafice ludowe]
w latach 1964—1977, ,Polska Sztuka Ludowa”, R. 32,
1978, nr 2.

8 T. Seweryn, op. cit., s. 91 1 92, .

8 Por. Lexikon der Marienkunde, op. cit, s. 1268
oraz s. 1195 oraz Augusto Duran i Sanpere, Populdre
Druckgraphik Europas, ,Spanien”, Miinchen 1971, s
59—61.

8 W zbiorach Muzeum Etnograficznego w Krako-
wie znajdujg sig obrazy: 1. inw. 20780, ol/pl., wym.
80 X 66 cm, poch. Stalowa Wola; 1. inw. 53087, ol/pt.,
wym. 77 X 61 cm, poch. Skawina; 1 in. 5.3932, ol/pl.,
wym, 74 X 61,5 em, poch. Dobczyce. W zbiorach pry-
watnych; Gromniczna z Zakrzowa, ol/plL, wym. 74 hed
X 60 cm; Gromniczne z Krakowa, ol/pl, wym. 66 X
X 60 ecm: w Muzeum w Zywcu: wym. 82 X 63 cm.
(obraz bardzo podobny do Gromnicznej z Zakrzowa)
lecz bardziej zniszczony; Gromniczna 2z ImMmurowane]
kapliczki w Swidniku, pow. Limanowa, ol/pl, wym.
82 X 64 ¢m; z kosciola w Binarowej koto Gorlic, ol/pt.,
wym. 76 X 64 cm.

88 T, Seweryn, op. cit, s. 92. _ 3

8 Por. Polska Grafika Ludowa, op. cit., il il. 123
— Matka Boska Turska, 127 — Matka Boska Lgkow-
ska, 120 — Matka Boska Loretanska, 141 — Mat}&a
Boska ¢ Mariazell, 142 — Matka Boska Hanswic-
ka i in. Por. tez obrazy na szkle Matki Boskiej Grom-
nicznej ze zbior6w Muzeum Etnograficznego w Krako-
wie: nr inw. 666, wym, 30,8 X 22 em, z Podhala, ur
inw. 9375, wym. 32,3 X 21,3 cm, z Orawy.

8 D, Shorr, op. cit.,, s. 30.

® Obraz w gléwnym oltarzu przypisywany Dola-
belli, z ok. 1637 r., przedstawia poklon pasterzy. Przed-
stawione po prawej stronie postacie wrzigte prawdopo-
dobnie ze sceny Oczyszczenia a nie Obrzezania, jak
sugeruje Kazimierz Kuezman w artykule: Tamasza Dp-
labelli Poklon Pasterzy, zamieszczony w: Studia 2z dzie-
jéw kosciota Boiego Ciate w Krakowie, pr. zbior, pod
red. Zbigniewa Jakubowskiego, Krakéw 1977, s. 43—60.
W scenie tej widaé zamyS$lonego starca, prawdopodob-
nie Symeona, a kobieta trzymajgca golabki — to pos-
taé stuzebnej $wiatynnej, przedstawionej tu w strqju
z epoki. Por. tez Maria Macharska, Rola grafiki w twor-
czodéci Tomasza Dolabelli, ,Foliae Historiae Artium”,
t. IX, 1973, s. 89—124.

% Obszerna dokumentacje zdobnictwa rabkéw znaj-
dujemy w ludowych i potludowych obrazach religij-
nych z XIX w. pochodzacych z terenu b. woj. kra-
kowskiego. Charakterystyczna ich cecha bylo nie tylko
bogate zdobnictwo szat, ale réwniez wykonczenie w pos-
taci welonéw czy rantuchéw, kryjacych gitowe i opada-
iacych po obydwu stronach w déi. Zdobnictwo to jest
nie tylko wytworem fantazji malarza, ale nawiazuje do
rzeczywistych tkanin, ktére byly uzywane przez koble-
ty jako chustki czepcowe oraz rantuchy. Lukasz Go-
lebiowski pisze ,Rabek, jako delikatny i przeiroczysty,
znajdowano, ze dziewicom tylke wlasciwy. (Ubiory
w Polszeze, Warszawa 1830, s. 219). Rabki produkowano
w duzych ilosciach na Podgérzu, Szczegblnie znane byly
rabki z Debowca kolo Jasla, skad nawet eksportowano
je zagranice. Por. ks. Wtadystaw Sarna, Opis pow.
jasielskiego, 1908 r. s. 402, Por. tez A. Jacher-Tyszko-
wa, Atlas Polskich Strojéw Ludowych, Stréj kielecki,
Wroctaw 1977, s. 122,

% Obraz ol. na pl. o wym. 68 X 54 cm, naklejony
na deske (l. inw. 34017) utrzymany jest w ciemnej to-
nacji. Podobny don charakterem zdobnictwa jest inny
obraz Matki Boskiej Saletynskiej ze zb. MEK. (1. inw.
53360). Bardzo zblizony jest w obydwu obrazach kolo-
ryt i ornament w postaci kulistych eczerwonych Kkwia-
tow.

°1 ol pl., 58,5 X 42 cm il inw. 26363.

8 A. Kunczynska-Iracka, Malarstwo ludowe kregu
czestochowskiego, Wroclaw, Warszawa 1878, il. 235—239.

8 Por. prace T. Seweryna, Ksawerego Piwockiego,
Jozefa Grabowskiego, Stanistawa Blaszezyka, Anny
Kunczynskiej-Irackiej i in.

% Por. A. Kunczynska-Iracka, op. cit., oraz tamze
literatura.

% tamze, s. 150.

1-5, 7—12, 14—16, 18, 22; J. Swiderski, il. 17, 20, 21, 23, 24, 24; Biblioteka Narodowa, Zaklad Reprografii, il.

13. Reprodukowane obrazy pochodza ze zbioréw Muz. Nar. w Warszawie, il. 6; Muz Etn. w Krakowie, il. 7—11, 18, 19, 22; Ar-
chiwum Prowincji Krak. OO. Kapucyndw, il. 12, 14—16; Bibl. Nar. w Warszawie, il. 13 i Muz. Nar. w Krakowie, il. 17.

88

I



