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ESTUDIOS DE CULTURA NAHUATL. Publication eventual del Instituto de
Investigaciones Histéricas de la Universidad Nacional Auténoma de México, vol.
16: 1983, ss. 389. ‘

»Estudios de Cultura Nghuatl” to czasopismo majace stosunkowo krotka histo-
rie i do§é szczegblny, rzadko chyba w piSmiennictwie antropologicznym spotykany
profil. Zalozone zostalo w 1959 r. przez Angela Ma. Garibaya K. (1892-1967), jed-
nego z najwybitniejszych wspoélczesnych znawcéw jezyka i kultury ludéw Nahua,
autora m.in. klasycznej juz Historia de la literatura ndhuatl, a w owym czasie
dyrektora Seminarium XKultury Nahuatlanskiej w Narodowym Uniwersytecie Au-
tonomicznym w Meksyku. Po $mierci Garibaya funkcje redaktora naczelnego prze-
jal wspolpracujacy z nim od poczatku Miguel Le6n-Portilla, takze ogodlnie znana
postaé wspodlczesnej meksykanistyki. On tez nadal kieruje ,Estudios de Cultura
Néhuatl”. Wydawnictwo ukazuje sie nieregularnie i firmowane jest przez Instytut
Badan Historycznych wspomnianego wyzej uniwersytetu.

Specyfika pisma, jego szczegdlny profil polega na $cistym zespoleniu mono-
tematycznosci z interdyscyplinarno$cia. Jak wskazuje sam tytul, ,Estudios de Cul-
tura N&huatl” poswiecone sg wylgcznie jednej kulturze. Prezentujac w pierwszym
numerze cele przy$wiecajace twércom nowego wydawnictwa, Angel Ma. Garibay
poréownywal studia nad kulturg ludéw Nahua do pracy archeologa rekonstruujg-
cego zniszczong mozaike i pisat: ,Poréwnanie to pomaga pojaé, czym jest rekon-
strukcja pewnej kultury. Zaczaé trzeba od zebrania fragmentow, oczyszeczenia ich,
zbadania i stwierdzenia, w jaki ksztalt mogg sie ‘one ulozyé. Préba calkowitego
odtworzenia jest bezsensowna, zanim nie zbada sie kazdej drobiny, kazdego mili-
metra dawnej rzeczywistosci. Dlatego gromadzenie czastkowych studiéw dotyczg-
cych réinych faz jednej kultury, choé nie jest niczym ol$niewajgcym, jest znacz-
nie bardziej konstruktywne. Slawa stworzenia syntezy spadnie w przyszio$ci na
szeze$liwea, ktory dokona pelnej rekonstrukeji, jezeli w ogdle mozliwe bedzie kie-
dys$ tego dokonaé” 1, '

Ta przemawiajgca do wyobrazni analogia nie powinna jednak sugerowaé, ze
w przypadku kultury nahuatlanskiej mamy do czynienia z nalezgcym calkowicie
do przeszlo$ei ,zjawiskiem archeologicznym”. Tak nie jest i ,Estudios de Cultura
Néhuatl” z zaloZenia obejmuja wszystkie fazy tej kultury, a wiec obok przed-
hiszpanskiej, takze kolonialna i wspblczesna. Chronologicznie rzecz biorac — i przyj-
mujac za wyznacznik kultury jezyk, tak jak to czynia wydawcy ,Estudios” — te-
matyka wydawnictwa siegaé moze z jednej strony do okresu wspélnoty luddéw
uto-azteckiej rodziny jezykowej, istniejacej przed ok. 5 tysigcami lat prawdopo-
dobnie na obszarze dzisiejszej Arizony (USA), z drugiej za§ do obecnie Zyjgcych
i moéwigcych jezykiem nahuatl spolecznosci indianskich ze $Srodkowomeksykanskich
stanbw Puebla, Tlaxcala, Hidalgo, Meksyk, San Luis Potosi, Guerrero. Nalezy
wszakie stwierdzié, ze zainteresowanie wspélczesng fazg kultury nahuatlanskiej
jest wybibrcze. Wyrazne zorientowanie pisma ku przesziosci powoduje, iz publi-

1A, Ma. Garibay K. Proemio a la serie Estudios de Cultura Ndhuatl,
»Bstudios de Cultura Nahuatl” vol. 1. 1959, s. 6
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kowane sg w nim przede wszystkim takie studia (bedace rezultatem aktualnie
prowadzonych badan terenowych), kiére w jaki§ sposéb nawigzujag do minionych
faz kultury ludow Nahua i1 moga stuzyé jej rekonstrukcji. W tym sensie analogia
z pracg nad zniszczong mozaikag jest jak najbardziej uzasadniona.

Jest rzecza zrozumialg, iZ przy nadzwyczaj szerokim zakresie problemowym
i chironologicznym, immanening cechg wydawnictwa musiala byé interdyscyplinar-
nosé. Przejawia sie ona dwojako. Po pierwsze, lamy ,Estudios” otwarte sa dla
wszystkich badaczy zajmujgcych sie problemami zwigzanymi z dawng i trady-
cyjng kulturg nahuatlanskg — archeologow, lingwistow, filologow, historykoéw, et-
nologow, folklorystéw itd. Po drugie, wielu publikujgcych w ,Estudios” autorow
wykorzystuje metody rézinych dyscyplin naukowych, siega po Zrodia tradycyjnie
»brzypisane” odrebnym naukom, wlgcza teoretyczne osiagniecia wspoOlczesnych nauk
humanistycznych do badan nad minionymi fazami kultury nahuatlanskiej. Tego ro-
dzaju trend integracyjny wystepuje zreszta od dawna w amerykanistyce, nie tyl-
ko w Meksyku. W samym Meksyku drugim przykladem polaczenia monotematycz-
nosci z interdyscyplinarnoscia jest blizniacze w stosunku do ,Estudios de Cultu-
ra Nahuatl” pismo zatytulowane ,Estudios de Cultura Maya”, wydawane takze
przez Instytut Badan Historycznych z Narodowego Uniwersytetu Autonomicznego
w miescie Meksyku.

Najnowszy, szesnasty juz z kolei tom ,Estudios de Cultura Ndhuatl” przynosi
wiec, jak zwykle, prace o nader zroinicowanej problematyce. Bez watpienia po-
czesne wsréd nich miejsce zajmuje obszerne i wnikliwe studium Miguela Ledén-
-Portilla pt. Cuicatl y tlahtolli. Las formas de expresiéon en ndhuatl (s. 13-108), po-
$wigcone nahuatlanskiej ,literaturze” okresu przedhiszpanskiego. Umieszczenie sto-
wa ,literatura” w cudzystowie jest o tyle uzasadnione, ze autor zajmuje sie wszel-
kimi formami ekspresji stownej kultywowanymi i przekazywanymi z pokolenia
na pokolenie w spoleczenstwach Nahua, rowniez takimi, ktoérych zwigzek z poje-
ciem literatury jest dosé luiny (np. zaklecia, formuly magiczne). Gléwnym przed-
miotem rozwazan s jednak dwa zasadnicze rodzaje tworczosci, odpowiadajgce
w przyblizeniu europejskiej poezji i prozie, w ndhuatl klasyfikowane jako cui-
catl — ,pie$n, hymn, wiersz” i tlahtolli — ,stowo, mowa, wypowiedz”. Studium
skiada sie z czterech cze$ci. W pierwszej, wstepnej, autor prezentuje spoleczno-
-kulturowy kontekst literatury nahuatlanskiej (m. in. jej geneze i sposoby transmi-
sji), omawia okolicznosci, w jakich pewna cze$é ustnej tworczosci indianskiej utrwa-
lona zostala za pomocg alfabetu lacihskiego (zaréwno przez Indian, jak i Hiszpa-
noéw), krotko charakteryzuje tez dotychczasowe badania oraz wspolczesne, gléwnie
XX-wieczne pisSmiennictwo w jezyku ndhuatl. Cze$é druga zawiera filologiczng
analize obu wyréznionych rodzajow — cuicatl i tlahtolli. Cze$ci trzecia i czwarta
stanowig szczegolowe omoéwienie réznych form twarezosei mieszczacych sie w ra-
mach kazdego z tych rodzajow. Cuicatl analizowane sg ze wzgledu na ich zwigzek
z muzykg i tancem oraz tematyke, ktora jest gléwnym kryterium podziatu; osobny
paragraf poSwigcony zostal réwniez autorom owych pie$ni2. Wsréd tlehtolli autor
wyroznia kilka podrodzajow, zaliczajge do nich — jak juz wspomniano — takze
formuly zwigzane z interpretacja tonalamatl, czyli przepowiednie losu na podsta-
wie dat kalendarza tonalpohualli, oraz formuly stosowane przez czarownikéw i ma-
gow, w ktorych uzywano specjalnego, ezoterycznego jezyka zwanego nahuallah-
tolli 2,

? M. Leon-Portilla wydat osobng ksigzke o poetach azteckich, w ktorej szcze-
golowo przedstawil 2Zycie 1 tworczosé trzynastu mozliwych do zidentyfikowania
tworcodw cuicatl, por. tenze, Trece poetas del mundo ozteca, Universidad Na-
cional Auténoma de México, México 1967.

# Najbardziej wyczerpujagcym omoédwieniem nahuallahtolli pozostaje jednak na-
dal praca A. Lopeza Austina, Términos de nahuallatolli, ,Historia Mexicana”,
vol, XVII: 1967, nam. 1, s. 1-36.
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Jakkolwiek Miguel Le6n-Portilla ograniczyl! swg prace wylacznie do tych form
tworczosci stownej, ktore — choé zapisane po konkwiscie — maja proweniencje
przedhiszpansks, to jednak podkresla on, ze literatura nahuatlatiska powstawata
rowniez w okresie kolonialnym (np. dziela Alvarado Tezozomoca, Chimalpahina
i in). Woweczas tez pojawilo sie piSmiennictwo w nahuatl motywowane nowymi
warunkami prawnymi, spolecznymi czy ekonomicznymi, a wigc listy, petycje, ge-
nealogie, testamenty itp.,, w ktorych mimo ich charakteru czesto do giosu docho-
dzit dawny styl wypowiedzi, retoryczne formy, sztuka dobrego wyslawiania sie.
Kolonizacja hiszpanska spowodowala jednakie nieodwracalne przerwanie trady-
cji kulturowej. Przetrwal tylko jezyk, w ktorym zdarzalo sie pisa¢ poezje sitynuej
mniszce-poetce Sor Juanie Inés de la Cruz (16517-1695), oglaszaé¢ polityczne ma-
nifesty Emilianowi Zapata (w 1918 r.) i Lazarowi Cardenas (w 1937 r.), lecz w zad-
nym z tych przypadkéw nic poza jezykiem nie przypominalo dawnych meksykan-
skich cuicatl czy tlahtolli,

Dodajmy, ze zainieresowanie literaturg nahuatlanskg i1 samym jezykiem na-
huatl, wyraznie nasilone od jakiego$§ czasu w miedzynarodowym s$rodowisku nau-
kowym 4, w Meksyku ma dodatkowe znaczenie. Dal temu wyraz Miguel Leén-Por-
tilla, stwierdzajac: ,,[...] jest naszym moralnym obowigzkiem — tych, ktérzy zajmuja
sie badaniem nahuatlanskich utworéow literackich, dawnych i wspélczesnych -—
umozliwié zbliZenie sie do nich tym, kibérzy po dzi§ dzien utrzymuja przy zyciu
kilka odmian jezyka dawnych Meksykanéw”. Rzecz nie polega wylacznie na upo-
wszechnieniu literatury i wiedzy o niej. Problem jest znacznie powazniejszy i spro-
wadza sie do pytania: czy jezyk nahuatl pozostanie jezykiem zywym, czy tez
zniknie z mapy ligwistycznej Meksyku w ciagu kilku najblizszych dziesiecioleci,
jak to sie stalo z wieloma jezykami indianskimi? Trudno powiedzie¢, jakie zna-
czenie moze mieé dla tej kwestii postulowane przez cytowanego badacza zblize-
nie Indian moéwigcych nadal jezykiem nahuat]l do wiedzy wypracowywanej w ga-
binetach uczonych. Faktem jest, ze dziatalnos¢ naukowa ludzi takich, ‘jak Miguel
Leén-Portilla budzi zZywe zainteresowanie w grupach indianskiej inteligencji przy-
wigzanych do rodzimej tradycji i dazacych do powstrzymania zaniku ,godnego
czei jezyka Cuauhtémoca”.

To ostatnie okreflenie zaczerpniete zostalo z publikowanej w omawianym to-
mie ,Estudios” mowy, jaka nauczyciel pochodzacy z Santa Ana Tlacotenco w Mil-
pa Alta, D. F. wyglosil w imieniu mieszkancéw osiedla podczas spotkania zorgani-
zowanego ku czeci Miguela Ledn-Portilla w Narodowej Szkole Studiéw Zawodo-
wych w Acatlan w 1982 r. (L. Silva Galeana, Un discurso en ndhuatl, s. 219-223).
Warto przytoczyé dwie opinie zawarte w tym wystapieniu, dotyczace bezposrednin
poruszonego wyzej problemu:

»J€ezyk nahuatl stanowi czes$é dziedzictwa kulturowego naszych przodkow. Ale
w odroznieniu od innych aspektéw naszego patrymonium kulturowego nie jest
on rzecza martwa. Jezyk nahuatl Zyje, choé moze lepiej byloby powiedzie¢ — po-
zostaje przy zyciu, trwa na rozleglych obszarach Meksyku wiejskiego. Jest Swia-
dectwem przeszlo$ci, ktére opiera sie zanikowi, a jego postepujacy rozpad to do-
wod naszego niedbalstwa, braku troski o zapobiezenie jego zanikowi.

Kiedy widzimy s$rodki, jakie sie przedsigbierze, aby odrestaurowaé¢ lub zre-
konstruowaé nasze zabytki archeologiczne czy jakikolwiek inny rodzaj budowli
o znaczeniu historycznym, mozemy tylko dziwi¢ sie stwierdzajgc, Ze przedhiszpan-~
skie jezyki trwaja w calkowitym zapomnieniu. Nie robi sie nic, juz nie dla ich
rozpowszechnienia, lecz nawet dla zachowania ich w miejscowosciach, gdzie na-
dal sg one $rodkiem komunikacji o duzym znaczeniu”.

4 Swiadeczy o tym najlepiej wykaz najnowszych publikacji o jezyku i litera-
turze nihuatl podany w ,Estudios de Cultura Nahuatl”, vol. 14: 1980, s. 419-432;
vol. 15: 1982, s. 291-296; vol, 16: 1983, s. 349-373.

. *
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,»,Gdy pokazaliSmy naszym ludziom [mieszkancom Santa Ana Tlacotenco —
przyp. RT] teksty napisane i opublikowane w nahuatl albo w postaci dwujezycz-
nej, byli zaskoczeni widzac swo6j jezyk utrwalony drukiem. Sprawia im przy-
jemno$é Swiadomo$é, Ze sa osoby i instytucje zainteresowane tymi sprawami, ba-
dajace i upowszechniajace teksty, kibre zostaly napisane w tym jezyku.

Odrodzit sie entuzjazm wokoél tego, co nasze, woko6l tego, co nas identyfikuje,
wokdl tego, co bliscy byliSmy zapomnieé”.

oEstudios de Cultura Nahuatl” maja swdj udzial w rozbudzaniu poczucia du-
my z wlasnego jezyka i kultury, publikujac od czasu do czasu obok studidw Scisle
naukowych takze probki wspédliczesnej, amatorskiej twoérczosci poetyckiej (w tomie
16 sg to cztery wiersze Alfreda Ramireza C. z Xalitla w stanie Guerrero, podane
do druku przez Leonarda Manrique, s. 207-217) 5,

Aby pozostaé w kregu problematyki, ktérej poswiecony byl artykul Miguela
Ledn-Portilla, wymienmy jeszcze trzy prace dotyczace réinych zagadnien zwigza-
nych badz to z pi$miennictwem w jezyku nahuatl, badZ to z rekonstrukecjg i in-
terpretacja przedhiszpanskiej tradycji ustnej. Pierwsza z nich to préba ustalenia
zalozen, charakteru i celéow wielkiego dziela katechetycznego planowanego przez
Bernardina de Sahagin (Arthur J. O. Anderson, Schagun’s ,,Doctrinal Encyclo-
paedia”, s. 109-122). Praca druga, autorstwa Mercedes de la Garza, po$wiecona jest
pordownaniu tre§ci dwoch XVI-wiecznych zapiséw meksykanskiej tradycji mito-
logicznej i historycznej (Andlisis comparativo de la Historia de los Mexicanos por
sus Pinturas y la Leyenda de los Soles, s. 123-134). Pordownanie tych niezwykle
waznych Zrodel, do§é mechaniczne, polegajgce na ,czysto formalnym” -— jak pisze
autorka — stwierdzeniu zgodnosci lub niezgodnosci elementéow wystepujgcych
w obu tekstach, nie prowadzi niestety do Zadnych istotnych wnioskow 8 Sugestia,
iz znaczaca wspblzalezno$é miedzy Historia de los Mexicanos i Leyenda le los
Soles (dajgca sie wytlumaczyé tylko czerpaniem informacji ze wspdlnego Zrodia)
jest potwierdzeniem autentycznosci relacjonowanej przez te Zrodia {radycji, wy-
glada raczej na przyznanie sie do fiaska tego rodzaju analizy. Nikt bowiem nie
kwestionowatl nigdy ani podobienstwa, ani autentyzmu obu relacji.

Podobny charakter ma trzecia ze wspomnianych prac, to jest artykul Janice
Dewey pt. Huémac: el fiero de Cincalco (s. 183-192), w ktérym autorka zestawia —
w spos6b rownie mechaniczny, jak to uczynita M. de la Garza — relacje o ,,pod-
rézach w zaswiaty” przypisywanych przez indianskg tradycje tolteckiemu wladcey
Huémakowi oraz Motecuhzomie II. Ten frapujgcy problem zwigzany m. in. z kwe-
stia uwarunkowan reakeji Motecuhzomy i jego otoczenia na pojawienie sie w Mek-
syku hiszpanskich konkwistadorow, zostat jednak wylacznie przypomniany dzieki
streszczeniu odpowiednich fragmentéw z XVI-wiecznych kronik. Najistotniejsze py-
tania (takie choéby jak to, czy opisy zachowania Motecuhzomy w obliczu katastro-
ficznych przepowiedni, 1gcznie z prébg ucieczki od trosk w zaswiaty, mozna trak-
towaé jako opisy wydarzen realnych) autorka zbywa paroma sloganami psychoana-
litycznymi. W zamian za to zapewnia, Ze ,rowniez my zdolni jestesmy udaé sie
w podr6z do nadnaturalnego $wiata, wecieleni w béstwo, takie jak straszliwy
Huémac”.

Wzorem rzetelnej analizy, tym razem ikonograficznej, jest natomiast publika-

5 Czeéciej publikacje tego rodzaju spotyka si¢ na lamach czasopisma ,Tlalo-
can”, redagowanego fakze przez M. Leén-Portilla, por. moje omoéwienie ostatnich
tomoéw w: ,Etnografia Polska” t. 29: 1985, z. 2.

8 Autorka nie spostrzegla np. glebokich odmiennosci, jakie wystepuja w za-
wartych w obu zrdédlach koncepcjach tzw. epok $wiata. Pisze o nich obszernie
w artykule Struktura epok S$wiata w mitologii nahuatlanskiej. Nowa interpretacja
wersji z Histoyre du Mechique, Leyenda de los Soles i Historia de los mexicanos
Dpor sus pinturas, ,,Etnografia Polska”, t. 29: 1985, z. 2.

Lid
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cja Carmen Aguilera po$wigcona identyfikacji jednej z czterech postaci bostw
z 89 karty Cédice Magliabecchiano, dotad rozpoznawanej jako Huitzilopochtli albo
Tezcatlipoca. W sposOb calkowicie przekonujgcy autorka wykazuje, Ze mamy tam
do czynienia z wyobrazeniem Topiltzina Quetzalcoatla (Identificacién de Topiltzin
Quetzalcéatl de Tula, s. 165-182). Ogblniejsze znaczenie ma studium rzeib odkry-
tych podeczas wykopalisk w Teotenango w dolinie Toluca, a wiec na obszarze kul-
tury Matlatzinkéw, wnoszace wiele nowego do wiedzy o tym mato dotychczas po-
znanym regionie Imperium Azteckiego (Carlos Alvarez A., Esculturas de Teote-
nango, s. 233-264). To samo, jesli chodzi o znaczenie efektéw badan dla calosci wie-
dzy meksykanistycznej, powiedzieé mozna o ustaleniach Hannsa J. Prema, ktory
w krotkim artykule pt. Las fechas calenddricas completas en los textos de Ixtlil-
xéchitl (s, 225-231) rozwigzuje ostatecznie chyba problem dat tak licznie wystepu-
jacych w relacjach tetzcokanskiego kronikarza. Niejasnosei chronologii indianskiej
oraz klopoty, jakich przysparza jej skorelowanie z kalendarzem europejskim, na-
leza do najbardziej dokuczliwych trudnosei w badaniach nad etnohistoria przed-
hiszpanskiego Meksyku?. Fernando de Alva Ixtlilxochitl byl jednym z nielicznych
kronikarzy podajacych daty kompletne (dzien, miesigc, rok) w obu systemach ka-
lendarzowych, Mnogo§¢ tych dat budzila zastanowienie, chociaz same korelacje nie
zgadzaly sie z obliczeniami dokonywanymi na podstawie innych, bardziej wiary-
godnych zrédel. Hanns J. Prem ustalit wzoér, jakim postugiwal sie kronikarz pod-
czas przeliczen kalendarzowych i stwierdzil, ze warto§é chronoclogiczng majg wy-
1gcznie te daty indianskie, ktére wyrazone sy w dniach kalendarza tonalpohuclli.
Ich ekwiwalenty europejskie, a takZe pozycia zajmowana przez dzied w miesia-
cach kalendarza indianskiego sg rezultatem péZniejszych, arbitralnych ustaler. Tym
samym stworzona zostala podstawa do traktowania dat podawanych wg tonalpo-
huelli jako cennego i oryginalnego materialu zrodlowego.

Dwa ostatnie artykuly zamieszczone w 16 tomie ,Estudios”, ktére wypada
choéby wspomnieé, to Michaela E. Smitha El desarrollo econémico y la expansiéom
del imperio mexica: una perspectiva sistémica (s. 135-164) oraz Xaviera Lozoya
Sobre la investigacién de las plantas psicotrépicas en las antiguas culturas indf-
genas (s. 193-206). W pierwszym aufor wskazuje na korzyS$ci, jakie przynie$é moze
ujecie proces6w rozwojowych cywilizacji mezoamerykanskich w kategoriach teo-
rii system6é6w i tzw. analizy regionalnej. W drugim artykule dyskutowana jest kwe-
stia naduzyé interpretacyjnych wynikajacych ze stosowania pewnych schematdw
teoretycznych. Przyklad tego typu sytuacji autor widzi w interpretowaniu pla-
stycznych wyobrazen niektérych roflin mezoamerykatfiskich przez pryzmat ,kultu-
Ty enteogendow’ 8,

Procz artykuléw w tomie znajdujemy jeszcze dwie publikacje o charakterze
dokumentalnym — listy Francisca del Paso y Troncoso udostepnione przez Ignacio
Bernala (jest to kontynuacja listéw wydrukowanych w tomie 15) i niepublikowa-
ny tekst Salvadora Toscano o Ksiegach kosmogonicznych dawnego Meksyku, a po-
nadto bibligrafie prac z zakresu jezyka i literatury nahuatl za lata 1981-1982. Tom
zamykajg recenzje.

Ryszard Tomicki

7 Por. na ten temat H. B. Nicholson, Western Mesoamerica: A. D. 900-
1520, [w:] Chronologies in New World Archeology, ed. by R. E. Tylor and C. W.
Meighan, Academic Press, New York 1978, s. 285-329.

8 Jak wyjasnia X. Lozoya, termin enteogeno -- ,Boég wewngtrz nas” — wpro-
wadzony zostal ostatnio przez etnofarmakologéow w miejsce okreslen halucyno-
geny, Srodki psychotropowe itp. jako najlepiej wyrazajacy sens kulturowy stanow
i wrazen wywolywanych ich stosowaniem.
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ACTA UNIVERSITATIS LODZIENSIS. FOLIA CAUCASICA, Lodz 1983, nr 1,
ss. 141,

»Folia Caucasica”, ktérych pierwszy zeszyt ukazal sie¢ w roku ubieglym, wy-
daje dzialajacy od lat kilku przy Uniwersytecie Loédzkim Interdyscyplinarny Ze-
sp6l Polsko-Zakaukaskich Badan Naukowych. Redaktorem wydawnictwa jest geo-
graf, prof. Ludwik Straszewicz, bedacy zarazem kierownikiem Zespolu. W skiad
rady redakcyjnej wchodza: prof. prof. Bohdan Baranowski, Bronistawa Jaworska
i Stanistaw Liszewski (czlonkowie prezydium Zespolu). Sekretarzem redakeji i Ze-
spolu jest Alicja Drewniakowa.

Wydawane w jezyku angielskim, z obszernymi polskimi streszczeniami arty-
kutéw, ,Folia Caucasica” publikujg oryginalne materialy badawcze dotyczace Za-
kaukazia w szerszym rozumieniu tego terminu, tj. zaliczajge don oprécz Gruzji,
Armenii i Azerbejdzanu réwniez Dagestan. Naklad wydawnictwa jest bardzo niski
(235 + 85 egzemplarzy) i poza Eodzig jest ono praktycznie nie do nabycia. Zeszyt
pierwszy otwiera krotki wstep L. Straszewicza, w ktérym autor pisze o powstaniu
i formach dzialalno$ci Zespolu Zakaukaskich Badan Naukowych oraz o celach, kté-
rym sluiyé majag wydawane przezen ,Folia Caucasica”, wyrazajac nadzieje, zZe
wydawnictwo to skupi woko6l siebie zainteresowanych tematyka badaczy z Polski,
Kaukazu i innych krajéw; przyczyni sie do lepszego poznania problematyki kau-
kaskiej i silniejszego jeszcze zespolenia tych wszystkich, ktérzy w jaki§ sposob sa
zwigzani z tym regionem o tak zrdznicowanych warunkach naturalnych, starozyt-
nej historii i bogatej kulturze.

Na nastepnych stronach B. Baranowski, od wielu lat zajmujacy sie dziejami
kontaktéw polsko-kaukaskich, pisze o tematyce gruzinskiej w twoérczosci Juliusza
Strutynskiego (1810-1878). Strutynski, podobnie jak wielu innych mlodych ludzi
ze $rodowiska kresowej arystokracji w tamtych czasach, wstapil do carskiej stuzby
wojskowej 1 przez wiele lat (do r. 1846) przebywal w Tyflisie jako adiutant tam-
tejszego general-gubernatora. Po omoéwieniu trzech drukowanych prac tego auto-
ra poswieconych tematyce kaukaskiej (Kilka badarn geologicznych i dziejowych
Kaukazu 1857; Miscellanea 1855; Obrazy z natury. Giul-Szada 1872), B. Baranow-
ski szerzej zajal sie nie dokonczonymi i nigdy nie wydanymi szkicami Strutynskie-
go dotyczacymi geologii i geografii Gruzji, wykopalisk archeologicznych i ruin na
terytorium tego kraju i sgsiedniej Armenii, genealogii (i zwigzanych z nig legend)
gruzinskiej arystokracji. Rekopisy te zawieraly réwniez opisy palacéw gruzinskiej
szlachty i ksigzat, rozwazania o powstaniu muzulmanskich goérali Péinocnego Kau-
kazu i Dagestanu oraz materialy o parafii rzymskokatolickiej w Tyflisie. W roku
1939 te rekopismienne szkice Strutyhskiego o tematyce kaukaskiej zostaly wysta-
wione na sprzedaz w jednym z warszawskich antykwariatéow, a pézniej $lad po
nich zagingl. Autor artykulu zdazyl jedynie zrobié z nich niezbyt szczegolowe no-
tatki.

J. K. Janczak, opierajac sie na materialach pierwszego powszechnego spisu
ludnoéci Imperium Rosyjskiego z 1897 1., pisze o stosunkach ludnosciowych na
Zakaukaziu w koncu XIX wieku, zajmujac sie rozmieszczeniem Iudnoéci, zrézni-
cowaniem jgzykowym i wyznaniowym, strukturg ludno$ci wediug plei i wieku
oraz poziomem piSmiennosci wsréd mieszkancéw tego regionu.

Jedno z ciekawszych Zrbodel do dziejow nadkaspijskich obszaréw Kaukazu —
Obrazy Dagestanu Juliana Surzynskiego skazanego na przymusows stuzbe woj-
skowa na tym terenie w latach 40-tych XIX wieku, omawia Czeslawa Kulesza.
Surzynski, ktory — jak pisze autorka — byl wyigtkowo wnikliwym obserwato-
rem, w sposéb systematyczny i interesujgcy jednocze$nie przedstawit w Obrazach
Dagestanu swoje spostrzezenia dotyczace zachodzacych wéwcezas wydarzen polity-
cznych i réinych dziedzin kultury ludéw tego kraju.
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Manana Bokeria z Wydzialu Meteorologii, Klimatologii i Oceanologii Uniwer-
sytetu Thiliskiego zajmuje sie zroznicowaniem przestrzennym typéw budownictwa
ludowego Wielkiego Kaukazu i jego zalezno$cig od lokalnych warunkéw Kklima-
tycznych.

Gulnara Laszki (Wydz. Geografii Gospodarczej Uniwersytetu Thiliskiego) pi-
sze o roli miast o systemie ustug dla ludnosci rolniczej w subtropikalnej strefie
Gruzinskiej SRR. :

Autorem nastepnego artykulu pt. Atrakcyjnosé turystyczna Gruzji w Swietle
polskich metod badawczych jest Stanislaw Liszewski.

Przemianami w strukturze terytorialnej i branzowej przemysiu widkiennicze-
go Zakaukazia zajmujg sie Stanislaw Pgczka z Instytutu Geografii ULk i Aleksan-
der Rondeli z Wydz. Geografii Gospodarczej Uniwersytetu Thiliskiego.

Nieco wiecej miejsca chcialbym poswigci¢ ostatniej w zeszycie pozyceji — ze-
stawionej przez Joanne Kotlicky Bibliografii regionu kaukaskiego. Zawiera ona
225 prac autoréw roéinych narodowosci opublikowanych w Polsce i dotyczgcych
warunkow naturalnych, gospodarki, administracji, historii i etnografii Kaukazu
oraz kontaktéw i wspdlpracy miedzy republikami kaukaskimi a Polskg w tych
dziedzinach. Nie zostaly natomiast do niej witgczone recenzje, artykuly w prasie
codziennej; selekcji poddano literature podréinicza i poswiecong alpinizmowi.

Byloby rzeczg ze wszech miar pozyteczng, gdyby bibliografia ta byla w na-
stepnych zeszytach wydawnictwa rozszerzana 1 uzupelniana, wydaje sie bowiem,
ze nawet nie zmieniajac wyznaczonego przez jej autorke zakresu tematycznego
znalazloby sie jeszcze, szczegblnie w czasopismach okresu miedzywojennego, sporo
prac z dziedziny historii, dziejow stosunkéw polsko-kaukaskich, historii gospodar-
czej, ktére moglyby sie w niej zawrzeé.

Andrzej Woéniak

A. I. ROBAKIDZE, Puti razvitija gruzinskoj sovetskoj étnografii (1922-1982 gyp.),
‘Akademija Nauk Gruzinskoj SSR, Institut Istorii, Archeologii i Etnografii im.
akad. 1. A. DZavachisvili, Izdatielstwo ,Mecniereba”, Tbilisi 1983, ss. 158.

Profesor Aleksi Robakidze, wieloletni kierownik Dzialu Etnografii Kaukazu
w Instytucie Historii, Archeologii i Etnografii AN Gruzinskiej SRR, od éwieréwie-
cza blisko swojg dziatalno$ciag naukowa i organizacyjng wywiera istotny wplyw
na kierunek gruzinskich badani etnograficznych. W obszernej bibliografii prac
A. Robakidze znaleZé mozZna réwniez pare publikacji po$wieconych zagadnieniom
rozwoju gruzinskiej etnografii, ale gildéwny nurt jego zainteresowan juz od dawna
zmierzal w kierunku badan etnicznych i kulturowo-historycznych zwiazkéw Gru-
zinbw z innymi ludami Kaukazu. Powstanie omawianej pracy bylo zatem, jak
mozna wnioskowaé réwniez i z ,Postowia”, nie tyle powrotem do wczeéniejszych
zainteresowan autora, co wynikajaca z potrzeb dyscypliny, prébg podsumowania
jej dorobku i podkredlenia naukowych i organizacyjnych osiggnieé w ciggu ostat-
niego 60-lecia. W okresie tym, jak pisze autor, ,etnograficzne instytucje Gruzji
dokonaly ogromnego zaiste dziela. Przeprowadzono setki kompleksowych badan
terenowych we wszystkich regionach Gruzji i Kaukazu, zebrano unikalne mate-
rialy, opublikowano monografie o duzej doniostosci historycznej i teoretycznej, wy-
ksztalcono wysoko kwalifikowane kadry i stworzono system instytucji etnograficz-
nych. Omoéwi¢ wszystkie kierunki badan etnograficznych w Gruzji i podsumowaé
ich rezultaty w jednym opracowaniu jest oczywiscie niemozliwo$cia — jest to
zreszty sprawa przysziosSci. Prezentowany szkie, ktéry z wymienionych wyzej po-
wodOw nie moze zawiera¢ w miare chotby pelnej informacji bibliograficznej o do-
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robku cale; dyscypliny, jest tylko prébg przesledzenia najwazniejszych etapow
pracy nad gldwnymi problemami etnografii Gruzji, z uwzglednieniem osiagnig¢ re-
publik autonomicznych i jedynie w tym aspekcie podsumowania cze$ci ich wy-
nikéw, bez jakiejkolwiek jednakie préby oceny, to bowiem nalezy juz do historii
etnografii” (s. 157).

Tak wiec autor, jakby uprzedzajac wszelkie pod adresem swojej ksigzki py-
tania i uwagi, okresla czym ona jest, a czego w niej szukaé¢ nie nalezy. Nie jest
zatem praca A. Robakidze zarysem historii etnografii gruzinskiej ostatnich lat
sze§édziesieciu, co w pewnym stopniu moéglby sugerowaé tytul, a tylko uporzad-
kowanym tematycznie i przestrzennie obszernym oméwieniem stanu badad etno-
graficznych, stad tez charakterystyczny uklad jej tresci, ktory postaram sie krot-
ko przedstawié.

We ,,Wprowadzeniu” omawia autor zwiezle rozwodj my§li etnograficznej w Gru-
zji, szukajac jej pierwocin juz w najstarszych zabytkach literatury hagiograficz-
nej (Zywot Swietej Szuszaniki z V w.) i historiografii, u Leonti Mroweli (XI w.)
i Wachuszti Bagrationi (XVIII w.). Nieco obszerniej pisze o poczgtkach badahn et-
nograficznych w XIX wieku, o dzialalnosci I. Czawczawadze, A. Cereteli, T. Sa-
chokia i innych, roli periodykéw i wydawnictw seryjnych konca XIX i poczatkdéw
XX wieku, a nastepnie przechodzi do kwestii ksztaltowania sie ram organizacyj-
nych etnografii gruzinskiej po roku 1921. Szkoda, ze 6w rozdzial wprowadzajgcy,
a szczegélnie jego cze$é pierwsza, traktujgca o etnografii XIX wieku, nie zostala
potraktowana szerzej, gdyz opracowan w jezyku rosyjskim odnoszacych sie do
tego okresu jest niewiele, .

W rozdziale pierwszym omawia autor stan badan nad kultura materialna, prze-
de wszystkim za$§ budownictwem i osadnictwem, $rodkami transportu i odzieza;
w drugim — nad gospodarks (narzedzia rolnicze, formy organizacji pracy, syste-
my uprawy roli i nawadniania, rodzaje roslin uprawnych, pasterstwo i hodowla,
uprawa winoro§li i produkcja wina, rybotdowstwo i towiectwo, rzemioslta) oraz
stan zaawansowania prac nad gruzinskim atlasem historyczno-etnograficznym. Roz-
dzial trzeci poswiecony jest problematyce wspélzycia spolecznego: rodzinie, for-
mom prawa zwyczajowego, specyfice organizacji spolecznej w goérskich regionach
Gruzji, migracjom i procesom etnicznym. Badania kulturowych zwigzkéw Gruzi-
néw z innymi ludami Kaukazu omawiane sg w rozdziale czwartym. W nastepnym,
zatytutowanym ,Kultura duchowa”, A. Robakidze daje przeglad badan nad wie-
rzeniami, obrzedowoscia doroczng, pozostalociami kultdéw przedchrze$cijanskich
1 synkretycznymi religiami goérali gruzinskich, folklorem muzycznym i medycyna
ludowa. Pare stron poswiecit autor muzealnictwu (rozdz. VI), w praktyce jednak
ograniczajgc sie do omoéwienia dzialalnosci Dzialu Etnograficznego Panstwowego
Muzeum Gruzji im. S. Dzanaszia (d. Muzeum Kaukaskie). Osobny rozdzial (VII)
poswiecony zostal badaniom nad wspélczesnoscia: prowadzonym od lat 30-tych ba-
daniom we wsiach kolchozowych, a od lat 50-tych takize wsr6d robotnikéw wy-
branych, duzych zakladéw przemyslowych Cziatury, Tkibuli, Thilisi, Telawi i Ku-
taisi. Te ostatnie dotyczyly giéwnie przemian w dziedzinie kultury materialnej,
zycia rodzinnego i organizacji pracy. W tym samym rozdziale autor oméwil réw-
niez kréotko kwestie popularyzacji tematyki etnograficznej (popularne monografie
regionalne i tematyczne T. Ocziauri, T. Czikowani, A. Lekiaszwili i innych) oraz
zagadnienia teoretyczne (np. problematyka etnosu), problemy metodologii i me-
todyki badan terenowych, ktére znalazly odbicie w pracach gruzinskich etnogra-
fow.

W trzech ostatnich rozdzialach (VIII, IX, X) przedstawil autor rezultaty ba-
dan etnograficznych, poprzedzone zarysem ksztaltowania sie instytucji, w ramach
ktérych sg one prowadzone, w autonomicznych republikach Abchazji, AdzZarii i Po-
tudniowo-Osetyjskim Okrggu Autonomicznym. Kazdy rozdzial opatrzony jest przy-
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pisami bibliograficznymi zawierajacymi lgcznie okolo tysigca tytuldw prac etno-
graficznych z lat 1922-1982.

»Materialy . zawarte w tym szkicu — pisze w cytowanym juz wczeéniej ,Po-
slowiu” A. Robakidze — mogg tez zostaé¢ wykorzystane do opracowania podstaw
periodyzacji historii etnografii w Gruzji; zagadnienie to nie bylo jeszcze przed-
miotem dyskusji, choé w pelni do niej dojrzato”. Zyczyé zatem nalezy gruziskim
etnografom, aby dyskusja ta nie przedluzala sie zbytnio, a tak potrzebna historia
gruzinskiej etnografii doczekala sie rychlego opracowania. '

Andrzej WoZniak

P. WIESSNER, Style and Social Information in Kalahari San Projectile Points,
,»American Antiquity”, vol. 48: 1983, No. 2, s. 253-276.

Przyszli dziejopisowie, dzialajgcy w czasach, gdy nauka wyleczy sig juz ze
specjalizacji i rozkawalkowywania, zwrbcg z pewnoscig uwage na szczegbélng dezin-
tegracje badan naukowych w XX w. Zaszla ona tak daleko, ze nawet bardzo zbli-
zone dziedziny rzeczywistosci, jak te, ktéorymi zajmujg sie etnografia i archeologia,
uznano za $wiaty calkowicie odrebne, zaslugujgce na badanie przez inne kasty
ekspertow. Ten ostatni podzial zaznaczyl sie w Europie tak jaskrawo, Ze wyglada
t0 juZz na co§ wiecej niz jedynie pietno czaséw, sklaniajacych do wegryzania sig
w bezmiar niewiedzy waskimi, nierozgalezionymi sztolniami; zachodzi podejrzenie,
ze zawazyla tu skaza myélenia Europejczykodw, ktébrych wyobraznia nie mogla kar-
mi¢ sie na co dzieh widokami zycia ludow pierwotnych, przywodzacymi na mysl
bytowanie luddéw przeszloéci, co utrudnialo przyjecie wniosku, Zze przedmiot etno-
grafii i archeologii to jedno i to samo.

Zupelnie inaczej rzecz miala sie np. w Stanach Zjednoczonych, gdzie etno-
graf czesto widywal zabytki archeologiczne przypominajgce do ziudzenia wyroby
,jego” ludéw indianskich, a archeolog obcowal z pierwotnymi plemionami, uzy-
wajgcymi przedmiotow identycznych z tym, co dane mu bylo odkrywaé podczas
wykopalisk (Trigger, 1978). Trudno przeceni¢ wplyw tej sytuacji na wyobraznig
ludzi zajmujgcych sie badaniem kultury, stad tez nie jest zapewne zbiegiem oko-
licznodci, ze nowa dziedzina studiéw naukowych, majgcych ambicje iaczyé dla
obopdélnego uzytku dociekania archeologiczne i etnograficzne, powstala wladnie
w Stanach Zjednoczonych. Nosi ona prowizoryczng nazwe etnoarcheologii (ethno-
archaeology) i pojawila sie¢ na przelomie lat 60-tych i 70-tych (Kobylinski, 1981,
daje przeglad sytuacji w tej nowej dziedzinie). Do tego tez nurtu nalezy artykut
Polly Wiessner Styl a informacja spoteczna na przykladzie grotéw strzal San z Pu-
styni Kalahari.

Archeolog badajacy najdawniejsza przeszlo$é czlowieka skazany jest na nu-
zace obcowanie z niemymi rzeczami, jedynym bezposrednim $ladem aktywnosei na-
szych przodkéw. Sytuacja ta sprzyjala rozpowszechnieniu sie mniemania, ze ar-
cheolog studiujgc przedmioty moze wypowiadaé sie tylko o przedmiotach: ich pro-
dukeji, uzytkowaniu, ksztalcie, zatem o kilku zaledwie problemach, skladajacych
sig raczej na nizsze i posledniejsze pietra gmachu kultury. W Polsce, i nie tylko
tutaj, utozsamiono archeologie z historia kultury materialnej, uznajac wszystko co
bardziej lotne i nienamacalne (np. kultura spoleczna czy duchowa) za niedosiegal-
ne dla tej nauki. Liczne autorytety powtarzaly to tak dlugo, Ze wreszcie etnogra-
fowie uwierzyli, Ze nie sa archeologom potrzebni, a archeologowie dali sie prze-
kona¢, Ze nieodwolalnie sg skazani na rozstrzasanie jedynie swoich wlasnych ezo-
terycznych problemdw. Czy badania etnograficzne sa w stanie sprawié, aby zabyt-
ki archeologiczne przemdéwily? Na to pytanie stara sie odpowiedzieé¢ etnoarcheolo-
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gia, temu tez zagadnieniu po$wigcony jest artykul Polly Wiessner, ktéra sprobo-
wala pokazaé, jak w malych, niepozornych grocikach strzal odnalezé mozna infor-
macje o organizacji spolecznej ich wytworcow. Praca stanowi studium stylistyki
strzal buszmenskich, oparte na drobiazgowej analizie etnograficznegoe materiatu
terenowego.

Coz znaczy tutaj slowo stylistyka, styl? Rozwazania na ten temat mialy do-
tad w archeologii gidwnie teoretyczny charakter, a my$li autoréow biegly zwykle
torem takiego rozumowania: cechy kazdego przedmiotu mozZna podzieli¢c na dwie
grupy -— zalezne i niezaleine od funkcji przedmiotu. WeZmy prosty przyklad:
wszystkie diugopisy beda mialy podluiny wrzecionowaty ksztalt poniewaz wymaga
tego ich funkcja; nie produkuje sie diugopisow o ksztalcie pitki futholowej, bo
i jakZe mozna by nimi pisa¢? Podobny podiuiny ksztalt beda mialy i inne narze-
dzia o zblizonej funkcji (kreda, rysik, oléwek, pedzel), bedzie on zatem <cecha
funkcjonalna. Ale juz kolor dlugopisu, szczegbdly konstrukeji, budowa piszycego
wkladu beda rozmaite, bo jako niezalezne od funkcji mogg by¢ wybierane dowol-
nie z ogromnego zbioru mozliwosci. Czasem jednak dowolnos¢é wyboru cechy nie-
zaleznej od funkcji zostaje spotecznie ograniczona; spoleczenstwo utrwala jedna
z dowolnie wybranych cech jako konwencje i narzuca obowigzek je] nasiado-
wania. Konwencja rozprzesirzenia sie oczywiscie tylko wsrod ludzi, ktérzy pozo-
stajg we wzajemnym kontakecie, méwiac ogélniej, miedzy tymi, ktérzy objeci sa
utrwalong w przestrzeni i w czasie siecig kanaléw przeplywu informacji, tc za$
ostatnie nie znaczy nic innego jak spoleczenstwo. Zatem, konwencja ma charakter
spoteczny i obejmuje jednostki i grupy nalezgce do jednego spoleczenstwa. Cechom
utrwalonym przez konwencje spoleczng, niezaleznym od funkcji, nadano nazwe
stylistycznych (etnografom znane sa opisy takich cech na przykiadzie strojow;
por. Wobst, 1977; Bogatyriew, 1979).

Badania Polly Wiessner zmierzaly do odszukania cech stylistycznych {(niosg-
cych zatem informacje spoleczng) w wyrobach San z Pustynii Kalaharii. San,
dawniej zwani Buszmenami, nie od dzi§ przyciggaja uwage antropologoéw, jako lud
zyjacy jeszcze do niedawna w ramach tradycyjnej i malo zmienionej kultury, prze-
chowujacej sie w pewnej izolacji na niegoscinnym obszarze Pustynii Kalaharii.
Nadto u czesci plemion San jest to kultura lowiecko-zbieracka, reprezentujaca za-
tem typ szczegélnie archaiczny, wzbudzajgcy szczegblne zainteresowanie archeolo-
goéw, Od lat 60-tych systematyczne badania na pustyni Kalaharii prowadzgy ekspe-
dycje antropologiczne skupiajace etnograféw, demograféw, archeclogéow, antropo-
logéw fizycznych, jezykoznawcdéw, psychologdéw, epidemiologow; rzeczywiscie za-
stugujgce na miano kompleksowych. San Zyja na terytoriach Botswany, Namibii
i Angolii. Jest to grupa Jjezykowa, obejmujgca kilka spoleczenstw plemiennych,
z ktérych trzy, najmniej poddane w najnowszych czasach zmianom, zostaly wy-
brane przez autorke jako przedmiot badan. Plemiona !Kung, G/wi i 'Xo Zyja ze
zbieractwa i mys$listwa, maja podobng organizacje spoleczng i pozostajag na jed-
nakowym poziomie rozwoju technicznego.

Rozwazania na temat cech stylistycznych pokazuja nam, Zze przynajmniej nie-
ktére przedmioly materialne powinny posiada¢ cechy konwencjonalne, niezalezne
od funkciji, ktore pozwalaja odrézni¢ od siebie wyroby réinych spolecznosci. Polly
Wiessner postanowila odszukaé cechy stylistyczne grotéw strzal i zbadaé czy i na
ile mogg one informowaé o organizacji spotecznej San. L.k i strzaly to narzedzie
my$liwego. Strzaly wykuwa sie z drutu zelaznego, ktoéry juz 20-30 lat temu za-
stapil kosé, majg one ksztalt tréjkgtny i mierzg od 7 mm do 3 cm. Czy prze'd-
miot tak drobny i blahy, ignorowany i zupelnie dotgd nie zauwazany przez etno-
grafdw, niesie w sobie jakakolwiek wiadomos$é o kulturze spolecznej?

Aby da¢ na to odpowiedz, autorka opisala najpierw sama organizacje San,
dostepng bezposredniej obserwacji etnograficznej i znang juz bardzo dobrze dzie-
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ki wieloletnim badaniom. Tak wiec na poczatku znalazlo sie to, co w badaniu ar-
cheologicznym, wychodzacym od przedmiotu, znajduje sie na koncu, bo stanowi
sam cel badania.

Jak kazda organizacja spoleczna, tak 1 organizacja San daje sie opisaé jako
hierarchiczny szereg agregatdéw spolecznych, ustawionych w porzadku okreslonym
zasada, ze agregaly niZszego poziomu budujg agregat poziomu wyzszego, tak jak
komoérki tworzg tkanke, tkanki — narzgd, narzgdy — organizm, a organizmy -—
popuiacje. Podstawowsg komérka organizmu spolecznego San jest rodzina. Kilka
rodzin, ktére pozostajg przez wiekszg cze$é roku we wspdlnym koczowniczym obo-
zowisku, tworzy grupe lokalng (autorka uzywa nazw band i camp), liczacg 8-60
os6h. 3-10 grup lokalnych tworzg grupe regionalnag (band cluster), ktorej czlonkowie
spotykaja sie raz do roku we wsp6élnym obozowisku, zakladanym przy zrodle wo-
dy na czas pory suchej. Kilka grup regionalnych, polaczonych systemem wymia-
ny itowardw i wymiany malZzenskiej, stanowi plemie, liczace 1500-2000 osdéb. Ple-
miora spotykaja sie co pewien czas na wspélnych zborach z okazji ceremonii ini-
cjacii lub innych ogoélnoplemiennych obrzedéw. Kazde z plemion postuguje sie
odrebnym jezykiem. Kontakty miedzyplemienne nie sg zbyt czeste i intensywne,
sie¢ przeplywu informacji urywa sie gwaltownie na granicy plemienia, nalezaloby
zatem oczekiwaé, ze konwencje wytworezosci przedmiotdéw (styl) ograniczone beda
do chszaré6w macierzystych plemion.

Archeolog przystepujac do analizy dawnej kultury ma przed soba martwe
przedmioty, ktérym proébuje zadawaé rozmaite pytania. Etnograf, badajacy po-
dobrie przedmioty dzisiejszej kultury, moze z tymi pytaniami zwrdécié sie takze
do Zyjacych wytworcow i uzytkownikow. Tak tez zrobita Polly Wiessner, starajac
sie wustalié, ktore z cech grotow strzal uzna¢ mozna za stylistyczne. Okazalo sie,
ze San potrafig biegle rozpoznaé groty wlasnego plemienia i odr6zni¢ je od obco-
plemiennych, choé¢ niewielu umialo sprecyzowaé, jak to jest mozliwe.

Analizujage odpowiedzi udalo sie zestawié¢ kréotka liste cech stylistycznych:
ksztait zadziorow, uksztaltowanie podstawy, przebieg krawedzi bocznych i ich
ostroéé, stopieA symetrii i ksztait ostrza grotu. Te wlasnie cechy zostaly uzyte do
dalszej analizy. Pomiary grotéw kilku grup lokalnych nalezacych do grupy re-
gionalnej /Xai/Xai plemienia !Kung pokazaly, ze brak jest statystycznie istotnych
roiric miedzy grotami réinych grup lokalnych. Roéznice te uwidocznily sie dopie-
r0 n2 poziomie grup regionalnych: np. testy statystyczne (,,Studenta” i ,chi-kwa-
drat”t wykazaly, Ze groty dwoéch grflp regionalnych !Kung roéznia sie znaczgco
pod wzgledem ksztaltu podstawy. Wyrazne i liczne roéznice stylistyczne wykaza-
ne zostaly miedzy poszczegbélnymi plemionami San: groty !Kung odrdznialy sie
od 'Xo i G/wi mniejszymi rozmiarami, natomiast groty !Xo mozna bylo odréznié
od G'wi na podstawie zaokraglenia ostrza, uksztaltowania podstawy i przebiegu
krawedzi bocznych. Pomiary i zabiegi statystyczne udowodnily, ze kazde ze spo-
leczenstw plemiennych San posiada wlasng konwencje formowania grotow strzal.
Mimo kontaktéw miedzyplemiennych, w -drodze ktérych wymieniane sa takie
strzaly, peilnigce czesto funkcje daru w obrzedowej wymianie Hxaro, kazde ze
spoteczenstw utrzymuje wlasny styl produkcji.

Badania Polly Wiessner wyraZnie pokazaly, ze nawet w tak skromnym frag-
mencie kultury materialnej, jak grociki strzal, moze kryé¢ sie informacja o kultu-
rze spolecznej. Ktos inny badajacy te groty w czasach, gdy beda one jedyna po-
zostaloscia po Buszmenach, potrafilby poprawnie odtworzyé podzial plemiemien-
ny, jego przestrzenny ksztalt, a przy bardziej dokladnej analizie cech stylistycz-
nyck moéglby takze zrekonstruowaé podzial plemion na grupy regionalne. Artykut
ten mozna by zaleca¢ archeologom chorym na przesadny sceptycyzm; przynosi on
nadzizje, Ze takZe archeolog, badajacy rownie drobne $lady kultury materialnej,
nie musi wyrzeka¢ sie rekonstruowania na tej podstawie innych sfer kultury. Dla
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etnografa plynie stad nauka, Zze wielkie znaczenie dla kolegi z sgsiedniego podwor-
ka moze mieé zajecie sie dziedzinami kultury, uznanymi od dluiszego czasu za
nieatrakeyjne i pomijanymi jako jalowe i ,nieme”.

© Znakomita praca Polly Wiessner nie jest i by¢ nie moze ostateczng recepiy
na wszelkie trudnosci wynikajace przy podobnych prébach odtwarzania prahisto-
rycznej organizacji spoltecznej. Pozostaje nadal zagadka, ktoére z cech przedmiofu
trzymanego w dloni przez archeologa uznaé naleZzy za przejaw stylu; etnograf
moze zapyta¢é o to na przyklad wytwoérce przedmiotu; archeolog tej mozliwosci
nie ma, pochyla sie nad przedmiotem, czesto tak tajemniezym, Ze nawet jego
przeznaczenie pozostaje nieznane.

»Scena jest znajoma. Samotny westman na zewnatrz kregu wozdéw pokrytych
ptotnem; styszy szmer i nagle w bok wozu whbija sig strzata. Wyciaga jg, rzuca
fachowe spojrzenie i od razu rozpoznaje plemig tego, ktory -sirzelal. Ta banalna
hollywoodzka scena ilustruje marzenie archeologbédw..” — tak zaczela swdj arty-
kul Polly Wiessner. Jego zakonczenie pozostawia czytelnika z nadzieja, Ze marze-
nie moze sie spekié.
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Jest to praca jednego z radzieckich semiotyk6w kultury poswicecona — jak
informuje nofa redakeyjna — ,symbolicznym aspektom chalupy wschodnich Sto-
wian” i problemom «0swajania przestrzeni»”,

Celem omawianej tu pracy, podobnie jak i innnych prac radzieckiej semioty-
ki kultury, jest rekonstrukeja interpretacji $wiata pewnej historycznej spoleczno-
$ci, nie za$§ tylko odczytywanie symboliki, choé¢ jest to nierozlgcznie zwigzane
z procesem analizy. Symbolika, nawet ,mityczna”, nie stanowi sama przez sie zad-
nego wyjasnienia, a jej odczytanie nabiera sensu tylko w odniesieniu do semio-
tycznej teorii kultury.

Nie miejsce tu na prezentacje teorii kultury, ktéra lezy u podloza konkret-
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nych analiz semiotycznych. Szkic tej teorii jest zresztg dobrze znany polskim
etnologom z pracy Lotmana i Uspienskiego O semiotycznym mechanizmie kultury
(Lotman, Uspienaski, 1977). Przypomne jednak, Ze: 1) ww. semiotyczny mechanizm
kultury nalezy do sfery aksjologii, nie — empirii; 2) mechanizm ten to wlasciwie
rodzaj systemu cybernetycznego, jak to okreslaja Rosjanie: mechanizm gromadze-
nia, przechowywania i ,zap¢minania” informacji; 3) system ten ulega stalej ewo-
lucji, a wiec mozna wskazaé historyczne kultury odpowiadajgce réznym etapom
ewolucji i budowaé¢ ich modele; 4) system ten wymyslono po to, by moéc badaé
przez dedukcje kulture konkretnych spotecznosci (kultura tych grup to ww. system
cybernetyczny, opisany przy uzyciu elementéw, otrzymanych w wyniku specjalne]j
analizy z dzialan grupy o charakterze komunikacyjnym, znakowym); 5) kultura
nie istnieje poza ukladem: spoleczenstwo — komunikacja — kultura (wspdlwyste-
powanie w postaci tzw. trojkata semiotycznego). Krétko mowiage: bada sie i opi-
suje zawsze czyja$ kulture, ktérej przekaz odbywa si¢ za posrednictwem form
komunikacji, charakterystycznych dla danej spolecznodci (nb. transmisja kulturo-
wa stanowi istotng czes$¢ tej koncepcji; przyjmowane zalozenia wykluczaja dzie-
dziczno$é kultury).

Warto takze nadmieni¢, ze do$¢ charakterystyczne dla radzieckich semiotykdéw
kultury jest koncentrowanie zainteresowan na badaniu kultur mozliwie archaicz-
nych, najczesciej: kultury dawnych Stowian (VI-VII w.?).

- Badaniom nad tg kultura (ale nigdy nad kultura bardziej zloZong, z wyZszych
»bieter” ewolucji systemu) stuzy model prostego mechanizmu informacji, przyjety
takze i przez Bajburina. Najwazniejsze cechy tego modelu kultury to: 1) interpre-
tacja swiata wg generalnej zasady: kultura [+] — antykultura [—]; synonimicz-
nos¢ wszelkich realizacyjnych opozycji: ludzie — bogowie, ludzie -— demony, lu-
dzie — zwierzeta, swoi — obcy, zywi — martwi, dom — las, ten $wiat — tamien
swiat itd.; 2) brak édwiadomosci konwencjonalno$ci znaku, a wiec — innymi sto-
wy -—— przyjmowanie obrazéw rzeczywistosci za rzeczywisto$é, utozsamianie nazw
z ich desygnatami itp.; 3) transmisja kultury (tj. interpretacji §wiata) grupy przy
pomocy wzorcowych obrazéow §wiata, formulowanych zgodnie z zasada: prawidio-

wy — nieprawidiowy (tozsamy z kultura — antykultura, tj. ludzki — boski, ludz-
ki — demoniczny, ludzki — zwierzecy itd.); 4) ww. wzorce — w celu utrwalenia
i przekazu — muszg byé systematycznie i publicznie prezentowane w grupie; mo-

delujg one styl zycia grupy najczesciej na zasadzie ,,paradoksu stanowigcego re-
guly” (Lotman, Uspienski, 1977, s. 156); 5) wszystkie wymienione cechy sa inte-
gralnie zwigzane z innymi cechami tej kultury, takimi jak np. religijno$é, fata-
lizm, rytualizm, ezoteryzm, izolacjonizm, zachowawczosé, statyka itp.

Model ten jest w etnologii polskiej znany (Stomma, 1979); stanowil on pod-
stawe wielu prac semiotycznych, w ktérych wzorcowym obrazem $wiata, sluzgcym
utrwaleniu i transmisji interpretacji $wiata grupy, byl z reguly mit i obrzed.
W praktyce modelujgca rola mitu (w znaczeniu tekstu werbalnego) byla w tego
typu spolecznosciach niezbyt duza (czesto objety tabu, ,,wlasno$é” waskiego kregu
itp); znacznie wazniejszg role odgrywal obrzed, jako ww. ,paradoks stanowigcy
reguly”. Obrzed byt tekstem dostepnym calej grupie (czesto: obowigzek uczest-
nictwa 1 sankcje za jego lamanie) i systematycznie powtarzanym (cyklicznosé
obrzedéw dorocznych; czestotliwodé obrzeddéw rodzinnych w ramach spolecznosci),
a wiec byt w pamieci grupy wystarczajaco utrwalony. Modelujgcg styl zycia gru-
py role obrzedu w postaci ,,antynormy stanowigcej norme” moina w uproszcze-
niu przedstawié na przykiladzie: jezeli w obrzedzie kum gwalci kume, to obowig-
zuje ich tabu kazirodztwa.

W pracy A. Bajburina w roli wzorcowego obrazu swiata wystepuje jednak nie
mit czy obrzed, ale wytwoér materialny — chalupa. No$nikiem interpretacji $wiata
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jest budynek, nie za§ — dajmy na to — obrzed weselny przypadkowo w cha-
lupie. Fakt, Ze siedziby ludzkie przekazuja pewne informacje, byl od dawna za-
uwazany, a symbolika chiopskiej chatupy byla odczytywana takze i przez polskich
etnografow (Kunicka, 1979). Jednakze -—— o czym wspomnialam wyzej — interpre-
tacja semiotyczna nie polega na sporzadzaniu ,slownikéw symboli” badanej spo-
tecznosci; trzeba wiedzieé, nie tylko co znaczy, ale i w jaki sposdb znaczy
i dlaczego w ogéle znaczy. W przypadku wytworéow tzw. kultury materialnej,
w naszej wlasne] kulturze uwazanych zwykle za ,niesemiotyczne”, te ostatnie py-
tania sg szczegdlnie istotne, bo — jak widaé — w réznych spotecznogciach moze
wyglagdaé to bardzo rdéinie. Semiotyk nie moze bowiem, za grupg badana, przyjac
»aksjomatu Pana Boga” i zdolnosci chalupy do przekazywania pewnych tresci, nie
moze wyjasnia¢ np. na podstawie ,szczegdlnej jakosci” czasu Swieta (nb. to nic
nie znaczy) czy ,prelogiki” lub ,mitycznego mysélenia” czlowieka religijnego (po-
wody jw.). Wyjadnienia moze szukaé jedynie w formach komunikacji, wystepuja-
cych w badanej grupie i w prawach systeméw informacji. Pomocne jest przy tym
przyjgcie zalozenia skali statusu semiotycznego rzeczy (Bajburin, 1981) i odwola-
nie sie do zakladanego a priori modelu kultury dla wczesnych etapdw jej ewo-
lucji (bo mowa tu o takiej wlasnie kulturze). W efekcie mozna twierdzié, ze sto-
wianska chatupa zyska wystarczajgco wysoka semiotycznos$é, by moéc wystapié
w roli wzorcowego obrazu $wiata po pierwsze: gdy badana grupa przestaje jej
uzywaé¢ w ,zwykly” spos6éb (w kulturze prostej odstapienie od normy jest automa-
tycznie antynormg); po drugie: gdy te odstepstwa od normy beda, podobnie jak
i wszelkie inne unormowane teksty, systematycznie (cyklicznie lub czesto) i pu-
blicznie prezentowane. Warunki te spelnia: 1) chalupa w obrzedzie, 2) chalupa
w zakazach dnia codziennego, nie wytgczajac sfery obyczajowosci, konwenansu,
Symbolika chatupy w obrzedzie (czy je] poszczegblnych elementow) jest w et-
nologii polskiej dosé dobrze znana (Kunicka, 1979), jednakie w pracy Bajburina
przybiera ona nieco inny wymiar, typowy dla analiz stricte semiotycznych. Chalu-
pa nie jest tu ilustracja do mitu kosmologicznego, wyraza po prostu te samg kos-
mologig, co mityczna opowie$é o stworzeniu i ksztalcie $wiata; jest inng forma
wyrazenia chlopskiej interpretacji §wiata. By odczytaé te tre$¢ zbyteczne jest po-
slugiwanie sie jakimkolwiek tekstem werbalnym, méwiacym o budowie Kosmosu,
co wiecej: ten tekst w ogdle nie musial istnie¢ w badanej spolecznosci. To chalu-
pa-rzecz miala w niej wartosé ,traktatu” z zakresu chlopskiej kosmologii. Odczy-
tania tej tresci dokonuje sie poprzez drobiazgowa analize serii ,niezwyklych” spo-
sobéw uzycia poszczegblnych elementéw chalupy czy wykorzystania jej pomiesz-
czen, dzialan, w wyniku ktorych kontrastowane (przeciwstawiane) sg nawzajem
pewne miejsca w chalupie czy pewne elementy jej konstrukcji: prég — piec,
sSwiety kat” — piec, centrum izby — piec, izba — piwnica, izba — strych itp.
Po sprowadzeniu do tzw. inwariantéw otrzymuje sie og6lng strukture przestrzen-
na chalupy (wewnetrzny — zewnetrzny, centrum — peryferie, géora — dot itd.),
tozsamg ze strukturg Kosmosu, ale takze i czlowieka czy grupy (fe ,niezwykle”
sposoby wykorzystywania chatupy obejmujg szereg dodatkowych informacji, kto-
re pozwalajg na takie wlasnie okre$lenie semantyki chalupy: np. lozysko dziew-
czynki zakopuje sie przy progu, ,aby byla na wylocie”, lozysko chlopca w ,$wie-
tym kacie”, bo to przyszly gospodarz; rzecz jasna — przy dekodyfikacji korzysta
sie 2 bardzo obszernego materiatu). Charakterystyczne, Ze chalupa w obrzedzie
jest polisemantyczna; w ramach dopuszczalnych przez ww. strukture symbolizuje
jednoczesnie 1 Kosmos, i czlowieka, i organizacje grupy (z ww. przykladu: np.
virolokacja), a wiec prezentuje jednoczesnie wiele roinych aspektdédw rzeczywi-
stosci, modeluje wiele rozinych ludzkich zachowan (przykladowo — pomijane przy
koncentrowaniu zainteresowan na symbolice kosmologiczne] -— wyrazanie, dzieki
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tozsamoscei strukturalnej, dystanséw spolecznych, poprzez zajmowanie w chalupie
okreslonych miejse). Ta wieloznaczno$é chatupy potwierdza zaloZenie o jej wyso-
kiej semiotyczno$ci w kulturze archaicznej, deferminowanej zreszta przez synkre-
tyzm kodu komunikacyjnego, semiotycznosci znacznie wyzZszej, niz miala by ja
symbolizujge jedynie Kosmos.

Chalupa w zakazach dnia codziennego, nb. symbolizuje tu ona takze Kosmos,
cziowieka, organizacje grupy, funkcjonuje dos¢ wyrainie jako wskazanie na ,an-
tynorme”, ktoérej przynaleznosé do antykultury (w b. szerokim znaczeniu: obey,
zwierzeta, demony, bogowie, las, zaswiaty etc.) jest doskonale widoczna, a tzw.
mityczne konotacje nie sg trudne do stwierdzenia; przykladowo: ,nie siedZ w do-
mu w czapce jak Zyd”, ,nie podmiataj $mieci pod piec, bo przyjdzie dziad i nasra”
(wg materialéw MOE 1983 r.). Oczywiscie dekodyfikacje Bajburina, oparte na tzw.
mozliwie dlugim tekscie (tj. wielu wariantach pewnego tekstu), sg o wiele bardziej
szczegdlowe od podanych wyzej ilustracji.

Osobng sprawg Jjest nazewnictwo czesci chatupy. Wspomnialam juz wyzej
o istotnej cesze tej kultury, jaka jest utozsamianie nazwy z jej desygnatem. Od-
grywa to wazng role w ksztaltowaniu ludzkich zachowan: podobienstwo nazw
sklania grupe do stwarzania symbolicznych zwigzkéw pomiedzy ich desygnatami.
Przyjmujac model kultury mozliwie archaicznej, Bajburin mogt sie postuzyé tylko
archaicznym slownictwem; z reguly sg to nazwy elementoéw, ktére mozna odna-
lez¢é w SCS-ie: opa$, przycie§, cie§, usak, piec itp. Fragmenty pracy, oparte na
danych leksykalnych, uwazam za szczegOlnie interesujgce, a wyciggane z analizy
wnioski za wyjatkowo przekonujgce. Podam tu tylko jeden przykilad: wspomniany
mechanizm (podobiefistwo nazw — tozsamosé desygnatéw) generuje m.in., wierze-
nie — jezeli wbije sie néz w usak drzwi domu cieiarnej, to dziecko urodzi sie
z ,Zajeczg warga” (na materiale ruskim jest to doskonale widoczne). Oczywiscie
w tym przypadku elementy domu symbolizujg elementy ciala ludzkiego; tego typu
przykladéw w pracy jest wiecej, jednakZe nie odczytanie takiej czy innej symboli-
ki uwazam tu za szczegblng zasluge Bajburina (by odmitologizowaé semiotyke -—
przy przyzwoitej bazie materialowej symbolika jest golym okiem widoczna, go-
rzej z mechanizmem semiotyzacji), lecz wskazanie na mechanizm narodzin tejze
symboliki., Na marginesie: dane leksykalne wykorzystywal takze i K. Moszynski
do rekonstrukeji archaicznych form i ich zasiegéw; nb. Bajburin nie kryje faktu
positkowania sie jego dzielem (Moszynski, 1967).

Znaczng cze$¢ pracy poswiecil Bajburin technologii budowlanej. Przy doborze
materialu — rzecz jasna — nie zadecydowal automatyczny podzial: racjonalne —
irracjonalne, techniczne — symboliczne; wiecej — zgodnie z przyjetym modelem
(synkretyzm kodu komunikacyjnego) w kulturze archaicznej istnialy tylko zjawi-
ska techno-magiczne czy techno-symboliczne. Jak sadze, fakt ten podkres§la Baj-
burin i ukladem pracy, zgodnym z logikg konstruowania budynku i logikag jego
konstrukeji. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze autor uwaza swe badania nad techno-
logia za zaledwie rozpoczete, a w pracy o chatupie stawia, jak twierdzi, przede
wszystkim pytania, choé faktycznie sg to albo dobrze umotywowane hipotezy, albo
wyczerpujace odpowiedzi.

Nie sposbb zaprezentowaé tu ireéci rozdzialdow poswigconych temu problemowi,
wskaze tylko przyklad do$é ciekawej interpretacji. My$le tu o interpretacji ofiary
budowlanej czy zakladzinowej oraz tzw. znakach dobrego miejsca (zwlaszcza pow-
szechnego na Slowianszczyznie kladacego sie bydia). Zjawiska te stwarzaja szanse
na rekonstrukcje mozliwie archaicznej wizji swiata Slowian i to w jej mitycznym
wymiarze {(mit Welesa-Wolosa?). Ofiary budowlane i zakladzinowe u Bajburina
nie sg interpretowane jako ,,odkrywanie hierofanii” czy ,,czekanie na boski znak”
(to poziom chlopskich motywacji), lecz jako tworzenie ich przez grupe badang po-
przez umieszczanie specjalnych rekwizytéw o wartosel ,,zalgzka” Kosmosu (kul=

17 — Etnografia Pol. 30/1
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tury). Nb. ich symbolika nie jest odczytywana poprzez podobienstwo cech fizycz-
nych: ,zlocistoSci” dukata i ,zlocistosci” Jaja Kosmicznego (to akurat ulega naj-
szybciej ,,poetyckiej” transformacji), ale poprzez poréwnywanie — dajmy na to —
ofiary zakladzinowej z ,pierepielicg” czy ,dziadem”, co pozwala na odczytanie ich
wspolnego sensu: chtonicznosci (ziarno, kosci, kamien itp.). Oczywiscie w kulturze
wsi XIX-wiecznej ofiara zakladzinowa ulegla daleko idacej chrystianizacji, jed-
nakze bez wiekszej szkody dla je] pierwotnego sensu, co zilustruje polska piesnia
zakladzinows: ,,Celny kamien na fundament Chrystus z nieba zestany, do ktérego
brzegi swemi chodza wszystkie $ciany..” (Swiatkowski, 1950/51, s. 549).

Na zakonczenie kilka siéw o tym, co moze budzié watpliwosci: o jaka spo-
tecznos¢ w istocie tu chodzi, czyja interpretacja swiata jest tu rekonstruowana?
Jak sadze, Bajburin poszukuje obrazu §wiata archaicznych Stowian, a i inni ba-
dacze radzieccy podzielaja zainteresowania etnogeneza; oczywiscie jest to obraz
hipotetyczny, ktory trudno zweryfikowaé, ale takze i trudno sfalsyfikowaé. Za-
razem jest to czeSciowe odczytanie interpretacji §wiata kultury chiopskiej XIX w.,
a wilasciwie tej cze$ci kodu komunikacyjnego, ktéra bywa okreslana mianem tzw.
struktur diugiego trwania. To ostatnie okreslenie jest szczeg6lnie trafne: poza
strukturami diugiego trwania musialy istnie¢ i inne, i fakiyezne tak bylo (kultu-
ra chlopska tego okresu powoli przechodzi na ,wielojezyczno$é”; z pierwotnego,
synkretycznego systemu wydzielajg sie wyspecjalizowane ,,jezyki”, m. in. techno-
logia; w efekcie w tym okresie juz nie kazde dzialanie techniczne ma mityczng
symbolike); nb. nowe ,jezyki”, o ile nie ulegng synkretyzacji z pierwotnym syste-
mem, wymuszajg na grupie wypracowanie nowych form przekazu. Jednakze kul-
tura XIX-wiecznej wsi — mimo wszystko — jest znacznie blizsza modelowi kul-
tury archaicznej (m.in. sama siebie uwaza za niezmienng, izolowang, wyraznie,
»ignoruje historie”), niz modelowi dynamicznej, wielojezycznej ,kultury amerykan-
skiej” XX w.
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1. GEORGIEVA, Bytgarska mnarodne mitotogija, wyd. Nauka 1 izkustvo, Sofia
1983.

Wyrédzniona w roku 1984 najwyzszg nagroda Bulgarskiej Akademii Nauk ksigzka
Ivanitki Georgievej Bulgarska mitologia ludowa stanowi proébe encyklopedyczne-
go omowienia najwazniejszych pojeé, skladajacych sie na ludowa kulture ducho-
wag Bulgaréw. Autorka nie rezygnuje ze staran, by rzecz uja¢ systemowo, ale
niewatpliwie wigkszy nacisk kladzie na prezentowany material Zrodiowy, pocho-
dzacy niemal wylacznie z wieku XIX i poczatkdéw XX. Ta ,materiatowosé” ksigzki
ma swoje zalety, ale jednocze$nie i wady, zwigzane z samg koncepcja dziela, za-
mierzonego nie tylko jako naukowe, lecz takZe i popularnonaukowe. W stosunku
do obfitosci przykladdw zaczerpnietych z autentycznej kultury ludowej komenta-
rze i interpretacje autorskie nalezy uznaé za bardzo oszczedne, szczegdlnie w pierw-
szej czeSci ksiazki. Stopniowo ich udzial w tekscie narasta, najwiekszg zas role
pelnia, co oczywiste, w zamykajacym ksigzke podsumowaniu. Jest to cenna zaleta
ksigzki, pozwala bowiem czytelnikowi mniej wtajemniczonemu w teoretyczng wie-
dze z prezentowanej dziedziny na lekture aktywna i stopniowe wzbudzanie jego
zainteresowania.

We ,,Wstepie” Georgieva wyjasnia, jakie znaczenie dla budowania bulgarskiej
kultury narodowej miala ideclogia ludowa jako system istotny dla ksztalfowania
sie $wiatopogladu Bulgardéw od S$redniowiecza po uformowanie sie kapitalistycz-
nych stosunkéw klasowych, a jednoczeénie jako zZr6dlo natchnienia dla bogatej
bulgarskiej samorodnej tworczosci ludowej (ludowych piesni, bajek, podan itp.).
Powstanie omawianej mitologii ludowej wigze autorka ze spolecznos$cig czasow
ustroju rodowego. Nastepnie zestawia mitologie ludowa i religie, wyzej oceniajgc
pierwsza, ta $wiadczy bowiem wedlug niej o aktywnym stosunku czlowieka do ota-
czajgcego swiata, o prébach opanowania si! w nim dziatajgcych, religia zas decy-
duje o pasywnej postawie czlowieka, uzasadnionej poczuciem bezsilnoéci i strachu.
W tych rozwazZaniach wstepnych poswieca autorka nieco miejsca ogélnej teorii
mitu oraz mitologii poréwnawczej i zwraca uwage na fenomen szczegblnej zy-
wotnoéci na terenie Bulgarii mitologii poganskiej i jej wspolistnienia z chrzesci-
janska.

Rozdzial I — ,Kosmos w bulgarskich wierzeniach ludowych” — poswieca Ge-
orgieva omolwieniu i wyjasnieniu semantyki szeregu przedstawieA i przekonan
wchodzgcych w sklad bulgarskiej ludowej kosmologii w ich hierarchii waznosci.
Podobnie jak to czyni takZe w rozdzialach nastepnych, podajgc bogaty dokumen-
tacje bulgarska, z reguly siega takze dla poréwnania do materiatlu innostowianskiego
i réwniez nieslowianskiego, szczegblnie chetnie wskazuje przy tym analogie w mi-
tologii greckiej oraz w ksiggach Wedy. W rozdziale jako odrgbne hasta oméwione
s§ po kolei: Niebo, Stonce, Ksiezyc, Gwiazdy, Ziemia, Drzewo Kosmiczne, Rosliny
(bluszcz, jemiota, jablon, wspomniane: jawor, dab, orzech, deren, czosnek, glog,
leszezyna, a jako odrebny motyw potraktowane — drzewa i ro§liny ,przeklete”),
Zwierzeta (jelen, orzel, wilk, niediwiedZ, kon, koza, zmija). Wskazane jest miejsce
kazdego z nich w ludowym S$wiatopogladzie, wyprowadzona z wierzen funkcja,
stosunek wobec czlowieka i spotecznosci ludzkiej. I tak na przyklad autorka zdaje
sprawg z ludowej wizji Nieba z perspektywy czlowieka, to jest rzutowania zycia
ziemskiego na Niebo, z antropomortficznych i zoomorficznych wyobrazen storica
i ksiezyca, z poSredniego miejsca Ziemi w trdjdzielnym podziale Kosmosu (§wiat
gorny, czyli Niebo — Ziemia — Swiat dolny, podziemny), kosmiczny ludowy model
Swiata — drzewo kosmiczne — ukazuje poprzez réine jego warianty w zdobni-
ctwie ludowym i w funkcji obrzedowej (drzewko weselne czy drzewko ,kumo-
we”), zapoznaje wreszcie czytelnika z bulgarskg ludows symboliky zwigzang z wy-
mienionymi wyzej ro$linami i zwierzetami,
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Jako wyodrebniony podrozdzial, noszacy tytul: ,Mifologizacja pewnych ele-
mentdéw i stosunkéw”, potraktowane jest omowienie roli w kulturze duchowej Bul-
garéw welny, realizujgcej zwiazki z silami chtonicznymi i z plodnoscia, jej zna-
czenie w obrzedach weselnych i pogrzebowych, opozycyjno$é wobec Inu i konopi,
ulatwiajacych laczno$é ze $wiatem gérnym, dalej -— metali (apotropeicznych wiasei-
wosci zelaza i miedzi), soli, ognia, wody (tu wyréznione rodzaje wody w zaleZnodci
od jej mocy magicznej np. nenaleta — nietknieta czy mylfanata — nabierana
w milezeniu). Wyjasniane jest takze ludowe uzycie kategorii czasu i przestrzeni,
przy ktérym czilowiek sam czyni sie miarg dla otaczajacego go $wiata i stanowi
jego centrum, czas ujmowany jest cyklicznie, a sposoby pokonania granicy ten —
tamten $wiat sg $cisle zalezne od czynnikéw czasu I miejsca.

W rozdziale II, noszacym tytut ,Mitologiczna prezentacja zmija. Zmij jako
mediator kosmiczny”, Georgieva zajmuje sie jedna tylko postacig z mitycznego
§wiata Bulgaréw (i paroma jej analogami), uznajgc jg za szczegélnie interesujgcg
i ciekawie ilustrujgcg mityczny model $wiata wraz z jego komplikacjami. Te kom-
plikacje i niekonsekwencje uznaje autorka za rezultat genetycznych nawarstwien
mitologii réinego pochodzenia, ktére zlozyly sie ostatecznie na ludowa mitologie
bulgarskg zaswiadczong w Zrodlach XIX- i XX-wiecznych, z jakich korzystala.
Oméwione sa tam kolejno wyobrazenia dotyczace: pochodzenia Zmija (rézne ich
wersje), jego wygladu, siedziby oraz przypisywanych mu przez lud funkcji. Czasami
autorka calkiem niepotrzebnie decyduje sie na komentarz z zakresu psychiatrii dla
niektérych opiséw kontaktu Zmija z ludimi (mysle tu o tlumaczeniu motywu ,za-
kochanej w zZmiju” jako przykiadu psychozy maniakalno-depresyinej). Georgieva
przechodzi nastepnie do innych postaci mitycznych: tamii i chaly, spokrewnionych
niektérymi cechami ze Zmijem, zajmujacych jednak w istocie pozycje odmienng,
a raczej przeciwna, dostrzegalng latwo w odmiennoéci ich funkcji, laczacych zmija
z ladem, tamie za$ i chale z chaosem. Tu omdwiony jest takze, lgcznie ze Zmijem,
wagz, w wierzeniach o ktéorym autorka odnajduje jego dawna role stowianskiego
totemu. W zakonczeniu rozdziatu podsumowuje informacje bulgarskie o przedsta-
wionych mitycznych istotach i zestawia je z materialem niebuigarskim oraz po-
rzgdkuje nadawane tym istotom w kulturze ludowej znaczenia.

W kolejnym rozdziale III, zatytulowanym ,Miedzy zyciem a $miercig. Samo-
diwy, orisnice, choroby”, Georgieva bierze na warsztat inne postacie z mitycznego
Swiata Bulgaréw, przy czym laczenie ich w jedng grupe nie wydaje sie wystarcza-
jaco uzasadnione. Miala co do tego watpliwosci takze sama autorka, skoro zrezygno-
wala w zakonczeniu rozdzialu ze zwyczajowego podsumowania. Najwiecej uwagi
poswieca tam samodiwom, ktére mozna poréwnywaé z naszymi dziwoZonami, ru-
satkami czy boginkami, na co wskazuje ich zwiazek z natura, Zenska pleé, pehie-
nie funkecji strazniczek wod (4rédel naturalnych i czesm, czyli wyplywéw wody,
obudowanych reka ludzka). Georgieva odnotowuje rbézne sposoby realizacji kon-
taktu tych postaci z ludZmi, powolujac sie przy tym czesto na odpowiednie teksty
literatury ludowej (pie$ni, podania). Wiedze o tych postaciach demonicznych pod-
sumowuje, podkreslajac ich zasadnicze cechy, w$r6d nich zwigzek z dzikg, nie
tknieta przez czltowieka natura.

Podstawowa funkejg istot demonicznych oméwionych w nastepnej kolejnosei
jest okreslanie losu ludzkiego. Sa to wiec wieszezki losu, noszgce réine nazwy na
terenie Bulgarii: orisnici, nareénici, refenici czy sudenici. Sg to zazwyczaj trzy
siostry, nieSmiertelne, ktérych siedziba znajduje sie na koncu $wiata. I tu autor-
ka zestawia bardzo bogaty material Zrodlowy z terenéw bulgarskich i sgsiednich,
ukazujac takze analogie u innych Slowian oraz w mitologii greckiej, powstrzymuje
sie jednak od wyciagania z tych analogii wnioskéw genetycznych i od glchszej ana-
lizy semantycznej.
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W tym samym rozdziale Georgieva zajmuje sie ludowymi personifikacjami cho-
réb (bolesti), postepowaniem z nimi, ich oblaskawianiem, leczniczymi praktykami
magicznymi. Zwraca uwage na to, Ze obrzedy dotyczace tych istot przypominaja
inne zwigzane z kultem samodiw, ’

W zakonczeniu rozdzialu omoéwione sg istoty mityczne o bardzo luinym zwig-
zku z innymi objgtymi w tej grupie postaciami mitologii bulgarskiej. Nazywane
sg one karegkondZo. Sg to duchy pojawiajace sie tylko raz w roku w ciggu 12 dni
od Wigilii (Ignatovden) do Jordana (Jordanovden lub Babinden), w ciggu tzw. po-
ganskich, nie chrzczonych lub diabelskich nocy. Autorka stwierdza zanikanie wiary
w te duchy pod koniec wieku XIX i krzyZowanie sie wierzen z nimi zwigzanych
z wierzeniami w wampiry i wilkolaki. Podejrzewa ich pochodzenie obce, przejete
prawdopodobnie z mitologii greckiej.

W rozdziale IV ,,W $wiecie martwych. Wampir. Stopan. Nawy” — omawiane
postacie Georgieva charakteryzuje jako przynalezne do swiata ,tamtego”, a wiec
do $wiata zmartych, powracajacych do Swiata zywych, przy czym i tu zasada takiej
klasyfikacji -wydaje sie dyskusyjna, ze wzgledu na zasadniczg odmienno$é stosun-
ku czlowieka do nich — negatywna, zagrazajaca, wampirow i naw, a patronalna,
opiekuncza stopana (gospodarza). Najpierw autorka zajmuje si¢ wampirem, przy-
pominajgc jego rozne dialektalne nazwy slowianskie, wymienia okolicznogci i przy-
czyny, dla ktérych nieboszczyk moze staé¢ sie wampirem, wylicza najpospolitsze
wyobrazenia dotyczace wygladu wampirow, ich cech fizycznych i zachowania sie,
wymienia wreszcie stosowane przez lud wobec wampirdw $rodki zapobiegawcze. Tu
omoéwiony jest takze wilkolak (vrkolak) jako istota demoniczna pokrewna wampi-
rom, na niektoérych terenach Slowianszczyzny identyfikowana z nimi. Georgieva
dostrzega mozliwosé krzyzowania sie wierzeh o wampirach z wierzeniami w cza-
rownikéw i czarownice, ktérzy w roli ,zywych wampiréw” pojawiaja sie pod po-
stacig rdinych zwierzat i ptakdéw (strzygi). Przychyla sie ku tezie o stowianskim
pochodzeniu wierzen o wampirach.

Réwnie szczegdlowo, choé nie tak obszernie ze wzgledu na ubozszy materiat,
przedstawia autorka ksigzki mawy, istoty demoniczne, ktdrych pochodzenie zwig-
zane jest ze zmarlymi nie chrzezonymi dzieémi, martwo urodzonymi, poroncami,
dzieémi zabitymi. Sa to istoly szczegoélnie niebezpieczne dla brzemiennych kobiet,
poloznic (do 40 dni po porodzie) i dla noworodkdéw, a takze dla innych ludzi
i bydla. Obok naw, ktorych nazwe wywodzi sie od znaczenia ,$émieré”, w ludowej
mitologii bulgarskiej spotyka sie jeszcze inne postacie demoniczne bedgce personi-
fikacjg S$mierci, wzglednie blisko zwigzane ze $miercig. Do nich nalezg mora lub
morawe (w roéinych wersjach tych nazw), przy czym jako ich odpowiednik polski
wskazuje Georgieva Marzanne. Podobna pozycje zajmuje tez NeZit (Niezyt), ktory
poza zwigzkiem ze $miercia ma tez swoja wezszg specjalizacje — personifikuje
bdél zebbéw.

Najwigcej uwagi po§wigcono w tym rozdziale postaci stopana, czyli ducha opie-
kunczego (patrona, rosyjskiego domowego). Istnienie tej postaci zwigzane bywa
zardéwno z obiektami swiata kultury (domami, budynkami obejscia gospodarczego),
jak i natury (drzewami, Zrédlami, polami, lasami). Stopan moégl ukazywaé sie
w rozmaitych ksztaltach, najczesciej jednak przybierat wyglad weza. Zabicie takiego
weZa pociggalo za sobg $mieré kogo$ z rodziny tego, co stopana zabil, najczesciej —
glowy domu. Siedziba opiekuna domowego zwigzanego z. budynkiem mieszkalnym
lokalizowana byla pod progiem lub przy ognisku, a opuszczal on dom i wchodzit
do niego przez komin. W niektdrych regionach Bulgarii w spos6éb jednoznaczny
wigzano stopana ze zmartym przodkiem rodu, ktéry w przesziosci tegoz rodu
odegrat role szczegbdlnie istotng. W swym nowym wecieleniu dbal on o zdrowie
i pomyslnosé rodu.



262 RECENZJE

Pewne podobienstwa wigza stopana z tatasomem, ktéry mogt wystepowaéd
w roli pozytywnej (opiekunczej), ale takzie negatywnej, szkodzgcej, np. w opusto-
szalych budynkach. Wedlug Georgieve] pojawienie si¢ talasoma bylo rezultatem
ztozenia ofiary (ludzkiej lub zastepczej) przy wznoszeniu budynkéw albo wigzany
jest on z wierzeniami o straznikach zakopanych skarbéw. Tak wiec o ile stopan
i jego funkcje moga byé wyjasniane kultem przodkéw, tatasom -— nie, ze wzgledu
na odmienne pochodzenie. Bulgarskiego stopana ukazuje autorka na szerokim tle po-
rownawczym, powolujac sie na jego mozliwe odpowiedniki rosyjskie, ukrainskie,
bialoruskie, a takze polskie (dziad). Zakonczenie rozdziatu zmierza do podsumowania
ludowych pogladow Bulgarow na temat duszy i $émierci, a w przedstawionych
wierzeniach wskazywane sg Slady animizmu i totemizmu.

Ostatni, nie numerowany rozdzial nosi tytut ,Slady mitologii poganskiej w chrze-
Scijanskim kulcie $wietych”, a zawiera pare zestawien kilku postaci z panteonu
wymienionych w tytule kultow, w tym: Peruna i §w. Ilii (Eliasza), nastepnie S§w.
Jerzego oraz Welesa (Wolosa) i $w. Vlasa, ktérego odpowiednikiem bywa tez
$w. Modest (identyfikowany roéwnieZz z greckim Hermesem), dalej Artemidy i Sw.
Mariny, Dionizosa i §w. Trifuna. Rezygnacja z solidniejszej analizy i w konsekwen-
cji pewna powierzchownos$¢ dokonanych pordéwnan powoduja, Ze najbardziej prze-
konujgce jest umieszczone na koniec tych rozwazan stwierdzenie autorki, Ze nie
zawsze da sie identyfikowaé kult jakiego$§ bostwa poganskiego z kultem Swigtego,
a proces wzajemnych wplywdéw mogl przebiega¢ w sposéb skomplikowany.

We ,,Wnioskach” sformutowanych na koncu ksigzki Georgieva przypomina, Ze
probuje dokcnaé rekonstrukeji ludowej mitologii Bulgaréw wstecz na podstawie
zrodel z XIX i poczatkdow XX w. Rekonstrukcja odnosi sie gléwnie do $wiatopo-
gladu ksztaltujgcego sie w okresie $redniowiecza, kiedy to swiatopoglad chrzescijan-
ski, nie majgc sily i mozliwosci zniszczenia poprzedniego systemu wierzen, dosto-
sowywal sie do niego. Bulgarska mitologia ludowa jest systemem polistadialnym,
przekazywanym za pomocg rozmaitych kodoéw: kulturowego, kalendarzowego, reli-
gijnego, socjalnego. U podstaw szeregu mitologemdéw odnaleZ¢ mozna obrzedy ini-
cjacyjne. W omawianej mitologii auforka odkrywa ¢lady takich kultéw przed-
chrzes$cijanskich, jak animizm, totemizm, szamanizm oraz kult przodkéw, natomiast
stara sie uchronié¢ lud bulgarski przed podejrzeniami o fragmentaryczna choéby
wiernogé religijnym podstawom $wiatopogladowym. Za zZywotne we wspodlczesnoscei
uwaza przede wszytkim te elementy ludowego Swiatopogladu, ktére moga nadal
speinia¢ funkcje estetyczne (samodiwy, mij, orisnice), inne za§ zamierajg (wam-
pir). Nie brzmi to przekonujgco, poniewaz nie wiadomo dokladnie, z jakiej per-
spektywy formulowana jest taka ocena. Czy z perspektywy Zywej tradycji ustnej?

Georgieva zastanawia sie takze nad problemami genezy opisanej mitologii.
Widzi w niej nawarstwienia systemoéw mitologicznych Stowian, Prabulgardéw oraz
poinoantycznego systemu mitéw. Niektére z omdéwionych postaci mitycznych uwaza
za wlasno$é ogoélnostowianskg (np. 2mij-smok jako postaé negatywna, niszczgca),
inne za kontaminacje antyczno-stowiahska (samodiwy), jeszcze inne za pozniejsza
infiltracje mitologii antycznej do stowianskiej (orisnice).

Butgarska mitologia ludowa Ivanitki Georgieve] wydana zostala w formie bar-
dzo atrakcyjnej. Poza przyciggajaca oko obwoluta, zaopatrzona jest w szereg zna-
komitych pod wzgledem technicznym i interesujaco dobranych ilustracji, przed-
stawiajgcych: motywy zdobnicze z przedmiotdéw kultury materialnej (w tym sym-
bole kosmiczne: stonca, ksiezyca, motyw krzyza, ptaka, ornamenty haftu ze stroju
ludowego, chleby obrzedowe, glowice lasek pasterskich), przyklady ikonograficzne
(m. in. fresk przedstawiajgcy czarownice dojaca diabla, inny, wprawdzie dosyé
niewyrazny, ale za to bardzo sugestywny obrazujgcy czume, czyli personifikowang
zaraze, takze ikone $w. Krzysztofa z konskg glowa), niektore rekwizyty obrzedowe
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{choraggiew weselna). Tego rodzaju ilustracje przeplatane sg Swietnymi zdjgciami
portretowymi wspolczesnych ludowych informatoréw. Ksigzka opatrzona jest bo-
gatymi przypisami, powolujgcymi sie na wykorzystane zrédla, nie tylko bulgar-
skie, o charakterze materialowym, a takZe na odpowiednie opracowania. W przy-
pisach tych zamieszeczono m.in. wiele streszczeh oryginalnych ludowych opowiesci
i wierzen. Dolgczony indeks wazniejszych hasel i motywéw z zakresu kultury ma-
terialnej, medycyny ludowej, obrzedow, $§wiata demondéw, a takze hasel imiennych,
moze by¢ bardzo pomocny dla specjalistow, korzystajgecych z dzieta dla potrzeb
naukowych.

Mimo pewnych mankamentéw wywodu, przejawiajgcych sie czasami w chao-
tycznoéei nie do§é spdjn‘e prezentowanego materiatu, a takie roéznych watpliwosei
co do sposobu interpretacji autorki, calos¢ nalezy uznaé¢ za rzecz godna szczegdlnej
uwagi i polecenia tak etnografom, jak i folklorystom. Stanowi wazny, inspirujacy
krok w kierunku pozadanej syntezy ludowej mitologii stowianskiej.

Krzysztof Wroctawski

RUDOLPH PETERS, Islam and Colonialism. The Doctrine of Jihad in Modern
History, The Hague—Paris—New York 1979, Mouton Publishers.

Uswiecony religijng dokiryna zbrojny podbdj laczy sie dzi§ najchetniej z wy-
znawcami islamu. Wielu wspoélczesnych muzulmandéw goraco temu przeczy. Dowo-
dza oni, ze w ciaggu wiekéw tylko czasem 1 na niektdérych obszarach ich religia
rozprzestrzeniala sie droga podboju. Rozlegle terytoria zostaly nawrdcone poprzez
muzulmansksa dzialalnos¢ misyjng. Wskazuje sie tu na przyklady roéinych krain
Afryki, a takze na fakt, ze wiare Proroka zaakceptowaly w sredniowieczu liczne
ludy tureckie i mongolskie w glebi Azji, dysponujgce nieraz bez pordéwnania po-
tezniejszg silg zbrojna niz muzulmanie, ktorzy tam dotarli. Klasycznym przykia-
dem dobrowolnej decyzji przejscia na islam bylo wilasnie postepowanie $rednio-
wiecznych najezdZzcéw mongolskich w podbitym przez nich muzulmanskim Iranie.
Tym niemniej przodkowie dzisiejszych muzulmanéw wypracowali w glebokim $red-
niowieczu rodzaj doktryny $wietej wojny, polgczonej ze skomplikowanym — jak
na owe czasy i miejsce — regulaminem postepowania. Wok6l tej doktryny, podob-
nie jak i dokota samego islamu, narosto w Europie, a takze i w Polsce, sporo
mitéw. Rzutuja one nieraz na opaczne interpretacje zjav{zisk kulturowych zacho-
dzacych w $wiecie muzulmanskim. Tym ciekawsza wydaje sie zatem praca R. Pe-
tersa na temat istoty dzZihad, czyli $wiete] wojny muzulmanéw i konfrontacji tej
doktryny z realiami europejskiego kolonializmu w XIX i XX w. Przede wszystkim
zas warta uwaznej lektury jest pierwsza cze$é ksigzki, w ktérej autor analizuje
wojenno-religijng doktryne z punktu widzenia poszezegbdlnych szk6t muzulmanskich.
Rozmaicie bowiem te przepisy interpretowano, postugujgc sie zaréwno Koranem,
jak i przekazami tradycji.

Wszystko zaczelo sie od niewielkiego konfliktu zbrojnego, jaki wybuchnat
w VII w. miedzy Mahometem i gromada jego zwolennikéw, zbiegltych do miasta-oazy
Jatrib oraz mieszkancami kupiecko-patniczej Mekki. Wojowano, przynajmniej z po-
czatku, do$é niemrawo, ograniczajac sie zrazu do tradycyjnych wypadéw rozboj-
niczych i porywania sobie nawzajem stad. Po jednej i po drugiej stronie w star-
ciach braty udzial grupy koczowniczych beduindéw liczgcych na tup. A jednak ten
miniaturowy konflikt religijnego wizjonera z jego ojczystym miastem, rozgrywany
gdzied posréd pustyn i suchych gér Poélwyspu Arabskiego, stal sie poczatkiem
nowej, agresywnej potegi. Miala ona niebawem zawladngé Afryka Poéinocng i Hisz-
panig, upokorzyé Bizancjum i zmiazdzyé sasanidzkich wiadcow Iranu. Kazde z wy-
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darzen malej wojny Jatrib-Medyny z Mekkg i serii walk, podporzadkowujacych
reszte plemion arabskich Mahometowi, nie tylko dokladnie zapamiegtano, lecz takze
uzyto tworzac doktryne dzihad.

Co jednak dokladnie oznacza 6w termin w jezyku arabskim i czy posrdéd sa-
mych Arabow istniej zgoda na temat znaczenia slowa ,dzihad”? Jezeli wierzyé
wywodom Petersa, prawo muzulmanskie okresla w ten sposob czyj§ intensywny
wysitek zmierzajgcy do okreslonego celu. A zatem diihad moze oznaczaé ,,walke
z niewiernymi, poprzez atakowanie ich, zagarnianie ich wiasnosci, burzenie ich
miejsc kultu, niszczenie ich bozkow”. Lecz niektorzy z klasykéw islamu takiej
walki nie uwazaja bynajmniej za najwazniejsza w obliczu Boga. Przeciwnie, nazy-
waja jg ,mniejszg wojna”, Natomiast ,,wojng wigksza”, posiadajgca charakter
chwalebniejszy, jest walka jednostki ze zlem, ze ziymi skionno$ciami, a nawet na-
bozne studiowanie prawa koranicznego. Inni jeszcze pisarze muzulmanscy wyréinia-
ig az cztery rodzaje dzihad: ten, ktéry zmaga sie ze swoimi ziymi sklonnosciami,
prowadzi ,,wojne serca”. Ktokolwiek poucza innych o tym co dobre, a co zie, jest
zaangazowany w ,wojne jezyka”. Ci, ktéorzy sila wymuszajg zachowanie porzgdku
i prawa, wiodg ,,wojne reki”. Natomiast ,wojne miecza” prowadzg dopiero tacy
muzutmanie, ktorzy walczg z niewiernymi dla dobra islamu. Ktokolwiek jednak
wyrusza na ,wojne miecza” przeciwko niewiernym, a w sercu kryje wylgcznie
cheé zdobycia lupéw 1lub tylko pragnienie okrycia sie slawg czy zaspokojania
zemsty — niech nie liczy na nagrode w zaswiatach.

W pierwszych wiekach swojego istnienia panstwo muzulmanskie kazda prak-
tycznie wojne uznawalo za $wieta. Uderzano na niemuzulmanskich sasiadow, a na-
stepnie rozszerzano obszary religii Proroka. I bylo rzeczg obojetna, czy przedmio-
tem ataku stawaly sie plemienne grupy Arabdw-politeistéw, czy enklawy poél-
wyspu zamieszkane przez ludnos$é nawrécong niegdys na judaizm lub chrzescijan-
stwo. Swiat bowiem od samego poczaktu podzielili wyznawcy Proroka z rozbra-
jajaca prostotg ludzi wczesnego s$redniowiecza na dwie czesci: obszar islamu {dar
al-islam) oraz obszar wojny (dar al-harb). Do pierwszej kategorii nalezaly ziemie,
na ktorych rzadzili muzulmanie i gdzie obowigzywaly zasady prawa koranicznego.
Do drugiej — reszta swiata, z tym ze niektdérzy $redniowieczni myéliciele muzui-
manscy skionni byli jeszcze wyrdiniaé kategorie ,,obszaréw traktatowych’, ktérych
niemuzuimanscy mieszkancy zawarli traktat z kalifem i ptacili mu daning (haradz)
w zamian za pozostawienie ich w spokoju.

Wojna z niewiernymi byla obowigzkiem calej spoleczno$ci muzulmanskiej. Przy-
wodca tej spolecznosci, imam lub kalif, winien oglaszaé¢ zatem dzithad co najmniej
raz w roku i kierowaé¢ ekspedycje przeciwko najbardziej ucigzliwym oraz niebez-
piecznym sgsiadom — niewiernym. W wyjatkowych okolicznosciach, takich jak
slabo$¢ armii muzuimanskiej lub zly stan drég wiodacych na terytoriurn wroga,
imam mial prawo z ekspedycji zrezygnowaé¢. W przeciwieAstwie do sunnitéw szyici
podkreslali szczegblnie stanowczo, Ze prawdziwg dZihad mogl kierowaé¢ osobiscie
tylko sam imam. A zatem ten odlam szyicki, ktéry wierzy, Ze ostatni z imaméw
zniknat w roku 873 i do dzi§ przebywa w ukryciu, nie uznaje od tej daty wojen
o charakterze diithad, chociaz udzial w walkach o dobro islamu jest dla nich réownie
wazny i obowiazkowy.

Ale w Koranie znajdujemy na temat kontakiow wiernych z niewiernymi szereg
zaleceny, ktére wlaiciwie sobie przeczg. W jednym miejscu czytamy, ze Mahomet
otrzymal jakoby rozkaz stronienia od pogan. W innym dowiadujemy sie, Ze Pro-
rokowi nakazano prowadzenie z niewiernymi dysput o Bogu Prawdziwym. Ani
stowa — jak dotgd — o wojnie. Sytuacja zmienia sie po ucieczce Mahometa z Mek-
ki i osiedleniu sie w Jatrib-Medynie. Mekkanczycy zaczynajg nekaé przyjaciél Pro-
roka. Ten zezwala na zbrojny opér wobec napastnikéw, lecz ma to byé wylacznie
walka w obronie wlasnej. Nie prowokujcie wrogosci — poucza Mahomet. Zaprawde,
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Bog kocha tych, co nie prowokuja wrogoscil I wreszcie nastepuja ,,wersety mie-
cza”, pochodzace jakoby z ostatnich lat Zycia Proroka, kiedy to zwolennicy miecza
wzieli wyraznie gore. Wyslannik Boga wzywa w nich do bezkompromisowej walki
z niewiernymi, Zabijajcie balwochwalcow, gdziekolwiek ich znajdziecie, chwytajcie
ich, oblegajcie, zastawiajcie na nich wszedzie sidla! A jezeli sie nawréca, to pusécie
ich wolno, gdyz B6g wybacza 1 wspoliczuje! Roéwnoczesnie Mahomet ostrzega: ci,
ktorzy sie nawroéca, staja sie dla was nietykalni, podobnie jak ich mienie.

Kte winien bra¢ udzial w dzihad? Kaidy, jezeli niewierni zaatakowali spo-
lteczno$é muzulmanskg. Od uczestnictwa w wyprawach zaczepnych zwalniano nie-
letnich chlopcéw, powolujac sie na przekaz Tradycji (hadis), wedle ktérego Prorok
odprawil zadnego wojaczki czternastolatka. Z udzialu w wyprawie wytaczano tak-
Ze miejscowego znawce prawa, sprawujgcego sady kadiego. Nie zabierano w bdj
ani ludzi oblgkanych, ani niewolnikéw. Gdyby niewolnik zginal, jego wiasciciel
bylby narazony na strate majatkowa. Z tradycji wiemy, Ze Prorok nie zezwolil na
udzial w wyprawie swojej Zonie, Aiszy, ttumaczac iz dzihad dla kobiet polega na
pielgrzymowaniu do miejsc §wietych.

Surowy zakaz zabierania na wojne miodych kobiet wypominajg do naszych
czas6w zwolennicy fundamentalizmu muzulmanskiego tym z politykéw arabskich,
ktorzy zachecajg dzi§ kobiety do stuiby wojskowej.

Nie szli na wyprawe niewidomi, a takzZe chorzy i okaleczeni do tego stopnia,
ze nie mogli ani chodzié, ani jezdzi¢ konno. Z udzialu w wojnie zwalniano dalej
tych, ktorych nie staé¢ bylo ani na wlasnego wierzchowca, ani na niezbedny ekwi-
punek. Nie zabierano takze ludzi ubogich, ktorzy nie potrafiliby zapewnié pozo-
stalej w domu rodzinie $rodkéw utrzymania na czas swojej nieobecnos$ci. Zabra-
niano udzialu w dzihad synom starych rodzicoOw, calkowicie uzaleznionych od opieki
mlodego czolwieka. I wreszcie sprawa diuznikéw: wymagano od nich, by zanim
przylacza sie do zbrojnej wyprawy, przedstawili zezwolenie od swoich wierzycieli.
Na wypadek, gdyby polegli, powinni pozostawié w domu rodzaj kaucji.

Dzithad obowigzywala wiernych nawet woweczas, gdy byla oglaszana przez ima-
ma, ktory cieszyl sie opinia czlowieka zlego i grzesznego, gdyz samo przedsiewzigcie
bylo swigtobliwe.

Swietej rozprawy z niewiernymi nie wolno bylo rozpoczynaé bez uprzednie-
go pouczenia nieprzyjaciol, Ze oto armia muzulmandw wyrusza w bodj przeciwko
nim z przyczyn natury religijnej, a nie np. kierujgc sie checig grabiezy. Prorok za-
lecal, azeby najpierw zaproponowaé¢ poganom przejscie na islam. Gdyby sie zgo-
dzili, trzeba im powiedzieé, by przeniesli sie na terytorium kontrolowane przez mu-
zulmanow. W wypadku gdyby owi nawroéceni na islam wojownicy nie checigli
opuszczalé swoich siedzib, nalezy ich ostrzec, ze na tym materialnie straca. Potrakto-
wani zostang bowiem tylko jako beduini-sojusznicy i wspolnota wiernych podzieli
sie z nimi tylko tym lupem, ktoéry zdobeda we wspbdlne] bitwie. Ale moze sie zda-
rzy¢, ze niewierni nie zecheca przej$é na islam. Muzuimanie winni ich wezwaé¢ wtedy
do placenia podatku pogléwnego. Byloby to oznaks, Ze sie poddajg. Wobec odmo-
wy placenia podatku nalezy ruszy¢ w bdj. Wodz wyprawy dzihad mdgt naturalnie
z przyczyn taktycznych zrezygnowaé¢ z uprzednich apeli i religijnych negocjacji.
Gdy jednak juz propozycje postawil, wtedy niewierni mieli prawo zazgdaé¢ od niego
dodatkowych informacji, takich jak szczegoély religii islamu lub wysoko$¢ podatku
pogtéwnego.

Wszelkie sposoby walki byly dozwolone lacznie z katapultami, kiérych armia
Mahometa uzywala pod murami al-Taifa. Rozszerzono to zezwolenie péZniej i na
bron palng. Nie wszyscy uczeni w pi§mie zalecali stosowanie takich $rodkéw to-
talnej zaglady, jak zatruwanie wody pitnej czy zatapianie miast wodami rzek. Nie
chodzilo jednak o wzgledy humanitarne, lecz o prostg kalkulacje, w wyniku ktorej
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mozna bylo wiecej straci¢ na tym niz zyskaé. Po zwyciestwie nie bylo jencéow,
bo wszyscy wrogowie polegli. Co gorsza, w obleganym miescie mogli znajdowaé sie
trzymani w niewoli muzulmanie, Tych $mieré¢ wiklala zwycieskie wojska islamu
w kosztowne odszkodowania, wyplacane rodzinom niewinnie usmierconych.

Majgc na uwadze branie jencdw, powszechnie nakazywano oszczedzanie nie-
letnich i kobiet, chyba ze wziely udzial w bitwie. Nie bylo natomiast zgody co do
tego, czy mordowaé oblgkanych, mnichéw, nieuleczalnie chorych, kalekich, niewi-
domych, a takze rolnikow i stuzbe domowa. Szczegblnie ciekawy moze byé dla nas
passus dotyczacy rolnikow, istoty z natury jakoby rzeczy wylaczone z konfliktu,
nieodpowiedzialne, a pozyteczne zarazem!

Tych wrogdw, ktérych nie wolno zabijaé, nalezy wzigé do niewoli, chociaz nie
wszystkich. Jeéli niektérych jencow wrog nie zechce wykupi¢, a muzulmanin nie
bedzie z nich mial pozytku — niech idg wolno! Jedna ze szkdét koranicznych po-
suwa sie w tym dalej: skoro wo6dz decyduje sie na zwolnienie starcoOw i mni-
chow, to trzeba im daé na droge zywnosé i przyodziewek.

Majatek wroga stawal sie naturalnie wlasnoécia gminy muzulmanskiej. Peters
przytacza wypowiedzi przedstawicieli réinych szkol, ktorzy zgodni sg co do ko-
niecznosci niszczenia budynkéw zdobywanych miast. Z tym ze, jak wiadomo, Ara-
bowie wecale nie odznaczali sie w f{frakcie swoich podbojow jakg$ szczegbdinie
burzycielskg pasjg zdobywcéw. Wiemy z szeregu publikacji na temat miast mu-
zulmanskich, ze zdobywcy arabscy czestokroé opanowywali miasto i uzytkowali je
w jego dawnym ksztalcie. Czy jednak w my$l doktryny wojennej nalezalto niszezyé
zasiewy 1 gaje owocowe, zabijaé bydio na pastwiskach? Cytuje sie dzieje podboju
Syrii przez Abu Bakra, ktéry takich praktyk zabranial, gdyz mial nadzieje, zZe
wierni zawladnag tg kraing. Taktyke spalonej ziemi nalezalo stosowaé tylko wtedy,
gdy muzulmanie cofali sie.

W zasadzie ucieczka z pola bitwy byla surowo wzbroniona, chyba ze stanowila
manewr taktyczny. Wolno hylo cofaé sie przed liczebnie goérujacym nieprzyjacie-
lem. Niektérzy teoretycy swietej wojny dowodzili, ze 12-tysiecznej armii wiernych
nie wolno nigdy ustapié z pola walki, gdyz takiej potegi zwolennikéw Proroka
nie pokona nikt na $wiecie. Inni jednak doradzali, by imam wycofal sie po prostu
wtedy, gdy z gory jest pewien, Zze muzulmanie przegraja...

Sporo dyskusji wzbudzal problem ewentualnych sojusznikow rekrutujacych sie
spoéréd niewiernych. Przytaczano przyklad bitwy pod Hunain, gdzie armie
Mahometa wspieral oddzial Zydéw z plemienia Kajnuka, ale zarazem cytowano
przekaz, wedle ktérego Prorok odprawil oferujacego swe zbrojne ustugi inno-
wierce. W konkluzji doradzano korzystaé¢ z pomocy niewiernych tylko w stuzbach
pomocniczych, a wiec z rzemie$lnikéw i marynarzy wspierajacych armie. No i wte-
dy tylko, gdy sami pomoc zaoferuja.

Otoczone przez innowiercze kraje panstwo muzuilmanskie nie moglo pozwolic¢
sobie na likwidacje handlu z cudzoziemcami. Doktryna diihad wszelako zabraniala
sprzedazy niewiernym takich towarow, ktére moglyby ich wzmocni¢é militarnie:
niewolnikow, wielblgdéw i koni oraz orgza. Bez okupu takze mozna bylo zwalniaé
jencéw niezdolnych do prokreacji, a wiec bezwartosciowych dla wroga, jako to
mnichow i starcow.

Obszernie dyskutowanym problemem byt tak zwany aman, czyli poreczenie zbio-
rowe lub indywidualne, udzielane przez muzulmandéw niewiernym. Za modelowe
zawieszenie broni uznano uklad zawarty przez Mahometa z Mekkanczykami w Hu-
dajbija. O zerwaniu zawieszenia broni decydowala nieuczciwoéé wroga albo interes
taktyczny gminy muzulmanskiej. Gdy jednak imam decydowal sie na zerwanie
zawieszenia broni, a uprzednio otrzymal od niewiernych danine za pozostawienie
ich w spokoju, musiat przed rozpoczeciem dzialan wojennych danine zwroécié!
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Swieta wojna nie mogla trwaé wiecznie. Miala doprowadzié¢ do sytuacji, w kté-
rej atakowani niewierni albo decydowali sie na przyjecie islamu i wejscie do gmi-
ny muzulmandéw na prawach czlonkdw, albo tez poddawali sie opiece muzulman-
skiej. Stawali sie zatem dimmi, niewiernymi, ktérzy Zyja pod wiladza muzulmanéw,
placg im pogléwne, zachowuja swoja wiare, ale jej nie manifestujg. Sg podda-
nymi drugiej kategorii. Ale wyznawcy Proroka maja obowiazek bronié swoich
dimmi przed napadem wrogbw i bezprawiem swojakéw. Status poddanczy inno-
wiercow otfrzymywali jednak tylko chrze$cijanie, mozaisei i wyznawcy religii Za-
ratustry. Dla opornych pogan pozostawal miecz. )

Zasady dziihad niejednokrotnie rzecz jasna naginano do aktualnych potrzeb,
podobnie jak i ,chrze$cijanski sposéb wojowania” réine miewal oblicza w dawnej
Europie. W drugiej czesci swojej ksigzki Peters omawia na wielu przykladach
ewolucje doktryny muzulmanskiej wojny religijnej w czasach, gdy wielkie imperia
islamu znalazly sie pod presjg europejskiego imperializmu. Cze$¢ z nich zresztg
pe prostu padla ofiarg europejskiej ekspansji kolonialnej. Pod naporem wydarzen
kruszyla sie doktryna, ktérg wypracowywaé zaczeto przeciez niespelna w 200 lat
po wedrdwce Mahometa do Medyny.

Pierwsza zrozumialé; reakcjg na inwazje europejskie byl opor ludéw muzul-
manskich i powstania pod tradycyjnymi hastami dzihad, konczace sie kleska. Od
czasOw f$redniowiecznej ekspansji islam nieraz juz bywal w defensywie i znat
gorycz porazek, takich jak utrata Polwyspu Iberyjskiego i Sycylii. Teraz, w obliczu
XIX-wiecznego imperializmu europejskiego, przypomniano sobie o starym zale-
ceniu, by muzulmanie masowo emigrowali z opanowanych przez niewiernych obsza-
row na sasiednie terytoria pozostajgce pod sztandarami Proroka. W ten sposob
uszezupla zasoby gospodarcze wroga, a takze nie beda musieli zyé pod wiadza
bezboznego systemu. Hasla do tej masowej wedré6wki w pewnej chwili nawet —
jak dowodzi Peters — zaniepokoily kolonizatoré6w francuskich w Afryce Poinocnej,
ktéorym zaczely sie wyludniaé poszczegblny dystrykty. W latach 30-tych ubieglego
wieku ludno$é opanowanej przez nich Algierii masowo przechodzila do niepodleglej
czesei kraju, rzadzonej przez Abd al-Qadira. Zaréwno przywddca wolnych muzul-
manodéw, jak 1 francuski gubernator zajetej przez Europejczykéw czesei Algierii
zwrocili sie do osrodkéw prawa koranicznego w Egipcie i Mekce, by te publicznie
opowiedzialy sig, czy muzulmanie musza emigrowaé ze skolonizowanych przez nie-
wiernych krajow. A dalej, czy winni na tych obszarach prowadzi¢ $wieta wojne
przeciwko Europejczykom i czy tereny skolonizowane znalazly sie w kategorii
»obszaréw wojny”. Zdaniem autora omawianej ksigzki uczeni w piSmie odpowie-
dzieli wykretnie, bojgc sie narazi¢ sultanowi i jego aktualnym sprzymierzenicom
europejskim. Thumaczyli zatem, Ze muzulmanie nie muszg emigrowaé spod wiadzy
Francuzdéw, jak dlugo moga pod ich panowaniem obserwowaé¢ zasady prawa kora-
nicznego. Trudno w takim bowiem razie nazwaé skolonizowang Algierie ,,0obszarem
wojny”. Dalej szeroko omawiali przyczyny masowej emigracji wyznawcow religii
Proroka z Hiszpanii i Sycylii, dajac do zrozumienia, ze muzulmandéw stamtad po
prostu wypedzono. Na temat konieczno$ci zbrojnej walki dzihad ulemowie woleli
sie nie wypowiadaé lub tlumaczyli, ze taka ewentualno$é¢ nie moze wchodzi¢ w ra-
chubg, poniewaz wiadomo, Ze muzulmanie te wojne przegraliby na pewno.

Nie inaczej potoczyly sie sprawy w opanowanych przez Anglikéw Indiach.
Peters dowodzi, ze wprowadzony przez kolonizatoréw brytyjskich nowy porzgdek
w szczegblny sposdb godzil w interesy wyzszych warstw muzulmanéw indyjskich.
Odsunigei od dotychczasowych przywilejéw politycznych, traktowani z podejrzli-
woscig jako dawna klasa wladcow, arystokraci muzulmanscy obserwowali z go-
rycza popieranie przez Anglikéw pewnych kategorii ludnosci hinduskiej, niemuzul-
manskiej. Wprowadzenie angielszczyzny jako jezyka urzedowego w miejsce jezyka
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dworskiego Wielkich Mogoléw stawalo sie dodatkowa barierg dla dumnej arysto-
kracji muzulmanskiej, a zarazem furtka do kariery dla hinduskich businessmenow
i urzednikéw sklonnych do wspdlpracy z Europejczykami. Wraz z najwyiszymi
klasami arystokracji muzulmanskich Indii gorycz przepeilniala serca catej sfery
indyjskich rekodzielnikow, ktérzy od pokolen pracowali na potrzeby ubozejgcych
teraz notabli i ich dwordw, tym bardziej Ze kolonizatorzy byli zainteresowani
w imporcie wlasnych wyrobdéw do Indii, co podcinato korzenie miejscowego rze-
miosta. Angielskie ustawy o wladaniu ziemig burzyly dotychczasowy porzadek sprzy-
jajgey interesom szlachty muzulmanskiej. Zarazem otwieraly pole dziatania hin-
duskim kapitalistom rolnym, ktdérzy jeszcze bezwzgledniej zaczynali wyzyskiwaé
uzaleznione od siebie chlopstwo. Nic dziwnego, ze i chtop muzulmanski wierzyi, iz
Europejczycy i ich hinduscy studzy sg przyczynami wszelkich nieszczg§é. Pierwsze
powstania pod hastami dZihad zostaly stlumione. Nie mial charakteru muzuiman-
skiej $wietej wojny stynny bunt sipajow z polowy XIX w. Brali w nim udziat za-
réwno wyznawcy hinduizmu, jak i islamu i bezposrednia przyczyna wybuchu miata
charakter religijny, lecz przeciez nie byla to klasyczna dzihad. A jednak po stiu-
mieniu buntu Brytyjczycy nadal postepowali tak — wedle st6w Petersa — jak
gdyby wylacznie w muzulmanach indyjskich dostrzegali zarzewie niepokojéw. Ich
wladnie w pierwszym rzedzie otaczal kordon nieufnosci ze strony kolonizatcréw.
Woéwezas to posrod oswieconych warstw muzutmanskich rodzi sie che¢ przekonania
Anglikéw, ze sg w bledzie. Pojawiajg sie uczone traktaty, ktérych autorzy dowodza,
ze z punktu widzenia doktryny dzihad powstanie muzulmanéw w Indiach nie tylko
nie jest wskazane, ale nawet byloby wykroczeniem przeciwko prawu koraniczne-
mu. Czy bowiem Brytyjczycy zabraniaja muzulmanom zycia wedle ich zasad reli-
gijnych? Czy burzg meczety? Czy zabraniajg pielgrzymek? Skoro nie, to w takim
razie pozostaje kwestia otwarta, kto mianowicie krajem rzadzi. Lecz jezeli niewierni
rzadza w sposOb dla muzulmandéw korzystny, to ten ukiad wchodzi w kategorie
,rozejmu”; znanego i u$wieconego juz od poczatkdédw istnienia islamu. Nie wolno
go zrywaé. Powstanie muzulmanéw przeciwko wladzy kolonialnej w Indiach byloby
zatem nawet bezboznym buntem. Co wiecej, w wypadku jakiegokolwiek buntu
przeciwko Anglikom, wszezynanego przez kogokolwiek w Indiach, obowigzkiem re-
ligijnym muzulmandéw jest stangé w obronie wtadzy, gdyz islam nie pozwala bun-
towaé sie przeciwko sprawiedliwemu wladcey.

Caly ten wywod mial przy okazji zachecié muzulmandéw indyjskich do wyzby-
cia sie niecheci wzgledem cywilizacji Zachodu, a zarazem do uczenia sie od kolo-
nizatoréw, tak jak to czynili skwapliwie liczni niemuzulmanscy Hindusi, tworzac
warstwe coraz to lepiej sytuowanych urzednikéw kolonialnych, kupcow, bankie-
row i przedsiebiorcow. Dodajmy od siebie, ze by¢ moze owe préby catkowitego
odwrodcenia sytuacji w stosunkach z kolonizatorami legly u poczgtkow dzisiejszego
Pakistanu.

Wspomniane poprzednio proby powstania pod sztandarem dZihad w Algieril
nie powiodly sie nie tylko z uwagi na wyrazng przewage militarng Francuzow.
Peters dowodzi, Ze muzulmanskie szczepy algierskie wcale nie pragnely w pelni
podporzadkowaé sie wodzowi powstania, ktéry usitlowal odgrywaé role imama i po-
biera¢ daniny. Podobnie i w Libii os$rodki muzulmanskiej walki z kolonizatorami
wloskimi nie zawsze uzyskiwaly poparcie ze strony tubylczej ludnosei nadbrzezne],
ktéora od dawna czerpala zyski z posrednictwa miedzy ohcymi najezdZcami a wne-
trzem kraju. Zdaniem Petersa dzihad libijska miala dlatego pewne sukcesy w walce
z Wiochami, poniewaZz od dawna akcje przejely w swoje rece osrodki religijne
sekty Senussich.

W oporze przeciwko kolonizatorom niejednokrotnie pojawial sie u luddw mu-
zutmanskich element mesjanistyczny. Tu i tam wierzono, ze na ziemie zstgpit wy-
staniee Boga, mahdi, prorok, ktéory poprowadzi wiernych w bdj zwycigski. Albo-
wiem tryumfy bezboznych cudzoziemcéw tlumaczono sobie odstepstwem wyznaw-
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céw Proroka od idealdw religijnych. Kolaborujacy z Europejczykami wladcy mu-
zulmansey i ich urzednicy to apostaci. Pod takim haslem walki z bezboinymi
,Turkami” rozgorzalo w XIX-wiecznym Sudanie powstanie Muhammada Ahmada.
,»Mahdi” sudanski uwierzyl! w swoja role imama. Pisywal do o$ciennych wladcodw,
proponujac im sojusze lub poddanie sie jego zwierzchnosci. Zabranial swoim pod-
danym pielgrzymek do Mekki, twierdzac, ze jest opanowana przez heretykéw. Ota-
czajacy go $wiat muzuimanskiej ortodoksji oglosit natomiast mahdiego z Chartumu
samozwancem i odszczepiencem.

Jeszcze bardziej niefortunng probg uzycia idei dzihad byla akcja egipskiego
ministra wojny, Ahmada al-Urabiego, probujacego w latach 80-tych ubieglego
wieku pozbyé sie kurateli brytyjskiej. Niepowodzenia skionily péZniejszych pisarzy
egipskich do uznania dzihad wylacznie za wojne obronng. W przyszlosci jakiekol-
wiek ruchy antykolonialne w tym kraju mialy juz charakter typowo nacjonalistycz-
ny. W czasie I wojny $wiatowej nie powiodla sie zupelnie akcja sultana tureckiego,
ktéry jako kalif oglosil dzihad przeciw aliantom. Na apele Wielkiej Porty nie od-
powiedzieli ani muzulmanie z Balkanbéw, ani wyznawcy islamu z krajéw kolonial-
nych Afryki i Bliskiego Wschodu. Suitan nie znalazl poparcia nawet w Mekce,
a emir Hidzasu wystapil przeciwko jego regularnym wojskom.

Do serii niepowodzern zwiazanych z oglaszaniem dZihad w XX w. dodajmy
nie wymienione przez Petersa poczynania ekscentrycznego wiladcy Afganistanu,
Amanullaha, kitéry wyobrazal sobie, Ze po detronizacji ostatniego z sultanéw tu-
reckich ma szanse zosta¢ kalifem wszystkich muzulmanéw.

W okresie miedzywojennym Arabowie palestynscy przez diugi czas wzdragali
sie przed podnoszeniem sztandaru dZihad w obliczu zagroZenia przez kolonizacje
zydowskg i wobec dwuznacznej polityki Brytyjczykoéw. Ich przywoéddey, wywodzacy
sie z wyksztalconych i zamoinych sfer miejskich, nie chcieli antagonizowaé $wigtay
wojna Arabéw-chrzeScijan, ktérych w Palestynie mieszkato mnoéstwo i ktérzy mieli
imponujacy udzial w ruchu nacjonalistycznym. Ulegalo fascynacji §wieta wojng —
jak pisze Peters — ubogie, arabskie chlopstwo Palestyny. Do ostatnich niemal
czaséw Palestynczycy woleli trzymaé sie z dala od klasycznej, doktrynalnej wojny
dZihad, dowodzac, ze to raczej skrajne kola syjonistow izraelskich kierujg sie re-
ligijnym zacietrzewieniem.

Peters twierdzi, ze powtarzajace sie apele w $wiecie arabskim wzywajgce do
swietej wojny przeciwko imperializmowi czy tez syjonizmowi maja charakter bar-
dziej sloganowy niz doktrynalny. Wychodza one z kregéow uleméw, lecz sa chetnie
podchwytywane przez politykéw arabskich jako poparcie ich stanowiska w oezach
mas muzulmanskich. Trwa bowiem zaciekly konflikt fundamentalistéw muzulman-
skich z tymi grupami zeuropeizowanych politykéw $wiata islamu, ktérym zarzuca
sie apostazje lub religijng obojetno$é. Sredniowieczne hasla $wietej woiny sa wiec
niejednokrotnie narzedziem w wewnetrznych rozgrywkach $wiata muzulmanskiego.

Praca Petersa, aczkolwiek nieco przestarzala pod wzgledem analiz politycznych
najnowszej historii Bliskiego Wschodu, jest dzielem dajacym wglad w ten fragment
muzulmanskiej doktryny $redniowiecznej, ktory ulegal w szezegdlnym stopniu mi-
tologizacji i demonizacji w Europie.

Leszek Dziegiel

D. F. EICKELMAN, The Middle East. An Anthropological Approach, Engle-
wood Cliffs, New York 1981,

PROBA SYNTEZY KULTUR AFRYKI POLNOCNEJ I BLISKIEGO WSCHODU
Kultury muzulmanskie Bliskiego Wschodu i Afryki Poélnocnej to zarazern

wdzigeczny i trudny temat dla wykladowcoéw kursu etnografii powszechnej, realizo-
wanego na uniwersytetach. Wdzieczny, poniewaz w okresie powojennym etnogra-
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fowie polscy najcze$ciej odwiedzali wlasnie te obszary pozaeuropejskie. Trudny,
gdyz przy pozorach jednolitosci, jakie stwarza islam, sg to kraje bardzo zréinico-
wane kulturowo, posiadajace réznorodno$é¢ ugruntowang tradycjami cywilizacyjny-
mi, siegajgcymi nieraz i tysiecy lat. Szczegélowe opracowania wspoélczesne poszeze-
gblnych regionéw tego obszaru sg nader rzadkie w naszym pismiennictwe etno-
graficznym. CzeScie] trafialy sie artykuly traktujgce wyrywkowo o wybranych
problemach. Zupelnie brak natomiast opracowan ogélnych.

Muzulmanska Afryka Pélnocna oraz Bliski Wschdéd sg obszarami, ktére w etno-
graficznej dydaktyce uniwersyteckiej zastugujg na poczesne miejsce, Wynika to
z przyczyn politycznych, gospodarczych i historycznych. Obszar ten byl kolebka
zard6wno chrzeScijanstwa, jak i islamu. Obie cywilizacje czerpaly stad swoje im-
pulsy. Tam znajdowaly sie ich wspélne korzenie. Rywalizacja Europy z Orientem
zabarwila historie znacznych polaci Azji i Afryki.

Uczeni europejscy niejednokrotnie podejmowali préby syntetycznego podsumo-
wania kultur muzulmanskich Afryki Poélnocnej i Bliskiego Wschodu. Efekty tych
przedsiewzie¢ bywaly jednak dalekie od zadowalajacych. Im wiecej narasta opra-
cowan szczegdlowych, tym trudniej zdecydowaé sie na uogoédlnienia dotyczace obsza-
ré6w od afrykanskich wybrzezy Atlantyku po granice zachodnig Pakistanu. Naiwne
i pochopne usilowania generalizowania zjawisk kulturowych tak charakterystyczne
dla wczesnych, XIX-wiecznych uczonych, ustepowaly pbéZniej pogladom o ,mozaiko-
wym” charakterze tego obszaru, mimo kroélujgcej na nim religii uniwersainej. Ale
i te poglady nie satysfakcjonowaly czytelnika, gdyz wlasciwie byly tylko rodzajem
kapitulacji naukowej wobec skomplikowanego zjawiska kulturowego. W drugiej po-
towie naszégo stulecia ponownie zatem podjeto wysitki usystematyzowania stanu
wiedzy etnograficznej i antropologicznej na temat spoleczenstw péinocnoafrykan-
skich i bliskowschodnich, majgc nadzieje, ze tym razem przynajmniej w niektérych
dziedzinach kultury mozna bedzie odnaleié wspdlny mianownik. W przeciwienstwie
do opaslego, napisanego skomplikowanym stylem i zawierajacego mnéstwo szcze-
g6low dzieta C. A. O. Van Nieuwenhuijze 1, ksigzka Dale F. Eickelmana jest zwizzia
i do$é¢ bezpretensjonalna. Autor, profesor antropologii spolecznej z New York Uni-
versity, nazywa jg raczej rodzajem wprowadzenia w zagadnienia bliskowschodnie.
Pierwotnie byt to cykl wykladbébw, jakie Eickelman wyglosil w telewizji amerykan-
skiej, z my$la zaré6wno o stuchaczu zaawansowanym, wprowadzonym w problema-
tyke antropologiczng, jak i o tym, ktéry dopiero podejmuje studia nad kultura.
Zastrzega sie, ze §wiadomie nie usitlowal ,uprzystepniaé” swojego wykladu. Serie
wystapien telewizyjnych — rzecz jasna — nastepnie przeredagowal i uzupelnit
bardzo obszerng literatura przedmiotu. Ideg Eickelmana jest zachecenie czytelnika
do poglebiania swoich studid6w nad zagadnieniem, ktére autor ksigzki prezentuje
w formie syntetycznej. A zatem kaZdy rozdzial uzupeliany jest w teksScie mno-
stwem przypis6w bibliograficznych i odno$nikéw oraz komentarzy dodatkowych.
Normalnie tego rodzaju praktyki wydawnicze raczej zaciemniaja odbior wykladu
i dzi§ coraz czeSciej dominuje tendencja do przerzucania spisu wykorzystanej lite-
ratury na sam koniec dziela. Tu jednak wladnie system, jaki zastosowal Eickelman,
przyczynia sie do tego, by tekst stawal sie bardziej zrozumialy. Wiasciwie przypisy
tworzg wraz z zasadniczg argumentacja integralng calo§é. Mozna zaryzykowaé na-
wet poglad, Ze nieraz obecno$é pi§miennictwa naukowego ratuje zasadniczy tekst
przed zarzutem splycajgcego uogdlnienia. Dla polskiego czytelnika rzecz jasna te
kilkadziesigt pozycji bibliograficznych, jakie autor zaleca do przeczytania, to ksiazki
i artykuly najcze$ciej zupelnie niedostepne, z uwagi na brak biezgcych zakupow

1C. A O. Van Nieuwenhuijze, Sociology of the Middle East. A Stock-
taking and Interpretation, Leiden 1971.
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literatury etnograficznej czy socjologicznej z Zachodu. Tym niemniej i dla nas
przynajmniej wiadomos$é¢ o tej czy innej pozycji naukowej na biezgcym rynku wy-
dawniczym, traktujacej o Afryce Poélnocnej i Bliskim Wschodzie, jest nader cenna.

Jak wielu poprzednikéw, réwniez i Eickelman ustala na wstepie, co bedzie
rozumial przez termin geograficzny ,Middle East”. Termin nader nieprecyzyjny,
wymys$lony niegdy$§ przez brytyiskich sztabowcéw, lecz dzi§ przyjety juz przez
$wiatowg literature naukowa. Obejmuje nim $wiadomie Afryke Poélnocna, chociaz
te praktyki terminologiczne nie sg bynajmniej w zgodzie zardwno z geografia, jak
i zdrowym rozsagdkiem. ROwnocze$nie zwraca uwage, ze niepodobna tych wilaénie
obszaréw traktowaé jako gléownego skupiska muzulmanow w skali swiatowe], gdyz
faktycznie najwiecej ich mieszka na wschodnich krancach omawianego terytorium
lub wrecz poza jego obrebem, na Polwyspie Indyjskim i w Indonezji.

Amerykahski profesor, majacy za soba badania prowadzone w Maroku, a takze
i w Omanie, nie ogranicza sie jednak wecale wylgecznie do krajéw znanych jemu
z autopsji. Usiluje uwzgledni¢ w swoich rozwazaniach takze i inne obszary. Nie
zawsze mu sie to udaje i trzeba uczciwie przyznaé, ze Eickelman nie obiecuje
czytelnikowi jakiego$ réwnomiernie rozlozonego geograficznie opisu zjawisk kul-
turowych. Przyznaje, ze wykorzystywal te Zrodila i te zespoly faktéw, ktore jego
zdaniem sg najbardziej reprezentatywne dla opisywanego fenomenu. MoZzna mieé
jednak chwilami zastrzeZenia do doboru tworzywa, z jakiego budowal swoje wy-
klady, a potem ksigzke. Fakt diugich badan prowadzonych w Maroku wyraznie
odbil sie na calym dziele. Widaé chwilami, Ze Eickelman nie czuje sie zbyt pewnie
w problematyce bliskowschodniej obszaré6w na wschdéd od Suezu. Wykorzystanie
pi$miennictwa naukowego dotyczacego np. Afganistanu jest nader skromne, wy-
rywkowe. Przewaga Magrebu, a szczegdlnie Maroka, w argumentacji naukowej nie
zawsze wydaje sie uzasadniona, jako Ze punkt ciezko$ci cywilizacji muzulmanskiej
nie znajdowal sie przeciez u stép Atlasu. Natomiast systematyczna francuska pe-.
netracja etnograficzna Maroka za czasdéw kolonialnych oraz prozachodnia orienta-
cja wladz tego kraju po uzyskaniu niepodlegloéci niewatpliwie ulatwialy uczonym
wspotczesne badania i stwarzaly baze do dalekosicznych rozwazan oraz uogdlnien,
siegajgcych niemalze do Przeleczy Khyber w Afganistanie. Dla czytelnika polskiego
to lekkie zwichrowanie proporcji w opisach Eickelmana moze byé nawet czasem
dodatkowym walorem ksigzki, gdyz problematyka Wyzyny Iranskiej jest nam po-
niekad blizsza, a piémiennictwo naukowe dotyczgce Azji Srodkowej czy Afgani-
stanu znajduje sie w zasiegu naszych bibliotek.

Eickelman, przypuszczalnie z mys$lag o amerykanskich studentach i poczatku-
jacych pracownikach nauki, niemal wylacznie korzystal z anglosaskiej literatury
przedmiotu, mimo iZ podkresla, Ze postuguje sie takZe piSmiennictwem innych na-
rodéw. Nawet francuskie publikacje, tak zdawaloby sie podstawowe dla znacznych
polaci Afryki Pélnocnej, wymieniane sg rzadko. Glownie za$ te, ktore doczekaly
sie przekladdéw angielskich. Daremnie natomiast szukalibySmy w przytaczanym
przez niego piSmiennictwie dawniejszym czy wspodlczesnym jakichkolwiek prac ro-
syjskich na temat Azji Srodkowe]j czy Wyzyny Iranskiej. Ba, ignoruje zupelnie
obszerne, wspdlczesne i wielokrotnie wydawane kompendium swojego rodaka, hi-
storyka i antropologa, Louisa Dupree, na temat Afganistanu? MozZna mieé zatem
niekiedy watpliwosci co do reprezentatywnego charakteru przytaczanej literatury.

Cze$¢ pierwsza, wstepna, ma przedstawia¢ wizje badanego obszaru w oczach
dawnych, XIX-wiecznych podréinikéw i uczonych europejskich, poczynajac od styn-
nej ekspedycji Bonapartego do Egiptu. Kre§lac sylwetki takich badaczy, jak Bur-

2], Dupree, Afganistan, Princeton, N. J., 1973, lub tym bardziej praca
zbiorowa pod redakcjg L. Dupree i L. Albert, Afganistan in the 70s, New
York 1974.
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ton, Burchardt czy Lane, Smith czy Hurgronje, autor sadzi, ze w wystarczajacy
sposOb oddaje atmosfere i kierunki 6wczesnych zainteresowah naukowych Orien-
tem. W istocie jednak jego wstep obraca sie glownie wokél Afryki Poélnocnej
i Arabii. Zupelnie tu brak charakterystycznej aury eksploracji imperialnych zwig-
zanych z wyécigiem w glab Azji, owa wielkg gra, ktéra w {ym samym okresie byla
motorem ekspedycji angielskich i rosyjskich na obszary Wyzyny Iranskiej, Wiel-
kiego Stepu i Hindukuszu. Dla Eickelmana ,Middle East” tak naprawde ciggnie
sie od Marakeszu i Fezu po Kair i Mekke. Nie znajdziemy u niego ani stowa np.
o niemieckich prébach penetracji politycznej i podrézniczej Bliskiego Wschodu
i zwigzanej z nimi koniunkturze badawczej dla uczonych cesarskich Niemiec.

Dalsza cze§¢ wywoddéw Amerykanina, po$wigecona krytycznej ocenie poczynan
badawczych funkcjonalistow na Bliskim Wschodzie, staje sie chwilami malo prze-
konujgca, gdyz autor postuguje sie chyba dos$é przypadkowo dobranymi przyklada-
mi. Moze najklarowniejsza jest w tej cze$ci pracy krytyka niefortunnej syntezy
Carletona Coona, oferujgca w miejsce chociazby roboczych uogdlnien wizje ,,mo-
zaiki”. Poddajgc krytyce badania bliskowschodnie epok minionych Eickelman nie
usiluje wprost przedstawiaé gléwnych kierunkéw eksploracji wspoédlczesnej. Stuzyé
ma temu jednak w sposbb poSredni cala reszta ksiazki. Autor niejednokrotnie
w niej polemizuje z réznymi uczonymi i ich pogladami, jakie zawarli w przyta-
czanych przez Amerykanina artykulach i obszerniejszych studiach. Stara sie uwzgled-
ni¢ takze prace wspblczesnych antropologdw i etnograféw Dbliskowschodnich. Naj-
czeSciej sq to Libahczycy i Turcy, ale takze czasem naukowcy izraelscy, zajmujacy
sie grupami Zydéw-imigrantéw z Afryki Polnocnej. Do zaslug Eickelmana zali-
czytbym owo zwracanie uwagi na fakt, Zze dzi§ Bliski Wschod doczekal sie wias-
nej — co prawda jeszcze nielicznej — grupy antropologéw, ktorych poglady na
kultury tego regionu nie zawsze pokrywaja sie z wywodami uczonych euroamery=-
kanskich.

Cze$é pierwsza, wstepng, konczy obszerny rozdziat na temat pasterskiego ko-
czownictwa. Autor wskazuje, Ze nomadzi pasterscy stanowili nawet w odleglych
epokach tylko fragment ludnosci Bliskiego Wschodu i Afryki Péinocnej, Dzi§ de-
mograficznie tworzg jej margines. A jednak oni to, a nie ludnos$é osiadia, stawali
sie przedmiotem fascynacji caltych pokolenn uczonych. Eickelman w sposob dyskret-
ny probuje odmitologizowaé nomadyzm pasterski Orientu, tak jak zresztg bedzie
to robit i z innymi zagadnieniami omawianymi w swojej ksigzce. Wok6l przykla-
dowego plemienia Al-Murra w Arabii Saudyjskej buduje polemike z pogladami
tych anfropologéw, ktérzy w sposéb przesadny zwrécili uwage na acefaliczne, seg-
mentarne systemy polityczne, opisane najpierw szczegbélowo wsrdd spolecznodcei
Afryki Czarnej, a potem majace jakoby sta¢ sie kluczem do zrozumienia funkcjo-
nowania spotecznosci pasterskich Bliskiego Wschodu. Polemizuje takze z wiary-
godnoscia oslawionej zasady réwnos$ci spolecznej, jakg glosilo wielu uczonyeh ba-
dajgcych pasterzy. Dowodzi, Ze zaréwno przesadnie rozbudowane genealogie, jak
i domniemana ré6wno§é spoteczna, to elementy ideologii raczej niz codziennej prak-
tyki zyciowej pasterskich nomadéw Bliskiego Wschodu. Uczony spotyka sie w te-
renie najczesciej z tymi ludZmi, w ktérych interesie bywa podkreslanie waznosci
pewnych elementébw rodzimej kultury, bynajmniej nie tak istotnych dla innych
wsp6iplemiencow.

Czesé druga ma by¢ interpretacja stanu obecnego kultur omawianych obszarow
oraz proba spojrzenia na te kultury oczami ich spoleczefistw. Eickelman ponownie
porusza temat ideologii praktycznych, a witasciwie §wiatopogladéw spotecznych tak
gleboko zakorzenionych, Ze nieraz nie u$wiadamianych sobie w szczegdlach. Rzeczy,
ktére w danej kulturze sg ,,oczywiste” do tego stopnia, Ze sie o nich nie méwi, staja
sie dzi§ przedmiotem badan antropologa takze i na Bliskim Wschodzie. Szczegdinie,
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ze te ideologie praktyczne ulegaja zdaniem amerykanskiego profesora o wiele trud-
niej $wiadomym manipulacjom, wynikajgcym z przemian politycznych, ekonomicz-
nych czy nawet spotecznych. Eickelman wraca do zagadnienia ustroju plemiennego,
tym razem najpierw na przykladzie cze$ciowo dzi§ juz osiadlej spolecznosci paster-
skiej Bni Bataw z Maroka, a potem Beduinéw Cyrenajki. Dowodzi, Ze poczucie
przynalezno$ci do poszczegélnych czilonow plemiennych, rodéw czy wspédlnot wy-
pasowo-obozowych ulegato przemianom w ciggu dziejow. Wykazuje, ze teoria ace-
falicznego ustroju segmentarnego, zakladajaca idealng réwnowage miedzy poszcze-
golnymi rodami, nie jest i nigdy nie byla w tym wzgledzie prawdziwa. Daje takze
przykiady dowodzace, ze fakiycznie pokrewienstwo i powinowactwo poprzez kobie-
ty ma u luddéw Afryki Polnocnej wazne znaczenie, nawet wbrew temu, co niekiedy
opowiadano badaczom europejskim w obozowiskach koczowniczych. W dalszych
rozdzialach Eickelman twierdzi, Ze niejednokrotnie mamy do czynienia z powino-
wactwem czy poKrewienstwem fikeyjnym, zmieniajgcym si¢ w zalezno$ci od poza-
rodzinnych ukiadéw. Po prostu wypada tlumaczyé wzajemna lojalno$é przynalez-
noscia rodzinng nawet tam, gdzie graniczy ona z mistyfikacja. Postuguje sie sze-
regiem przykiadéw, zaczerpnietych z Afryki Poinocnej, przede wszystkim ze zna-
nego sobie najlepiej Maroka. Pisze zatem o wspoélnocie Shargawa wywodzace] sig
od slynnego marabuta, o poczuciu wspdlnoty wynikajacym z fizycznej Dbliskosci
grup ludzi, stale ze sobg mieszkajacych i wspodipracujacych. Przytacza opisy sa-
siedzkiej, wspolpracy w obrebie zwartej dzielnicy marokafiskiego miasta, badanego
przez Clifforda Geertza 1 rozwazania z przedmie$¢ Bejrutu oraz Turcji i Iranu.
Eickelman przestrzega przed przyréwnywaniem terminéw pokrewiehstwa uiywanych
na Bliskim Wschodzie do schematéw pojmowania pokrewiefstwa rodzinnego typo-
wych dla kultury euroamerykanskiej. Wielu uczonych — mimo woli postugujgc sie
wlasng tradycja kulturowg — nadmiernie akcentowalo czynnik biologiczny w wie-
zach rodzinnych na Bliskim Wschodzie i w Afryce Polnocnej. Zwalczajgc utarte
schematy Eickelman dowodzi, ze owe stynne malzehstwa miedzy kuzynami pierw-
szego stopnia, nieraz przedstawiane jako niemal regula w kojarzeniu zwigzkow
rodzinnych u mieszkancéw Bliskiego Wschodu, stanowia raczej szacowny ideal
wdobrej rodziny”, o ktérym sie chetnie opowiada ohcym badaczom, lecz ktdrego
nie zawsze sie przestrzega. Naczelng bowiem zasada jest takie kojarzenie mal-
zehstw, by obie strony na tym zyskiwaly jak najwiecej. A moga to byé rody wcale
ze sobg nie zwigzane wezlami krwi. Autor stale przestrzega zatem przed przyjmo-
waniem dostownym tego, co informatorzy miejscowi moéwig przybywajacemu na
Bliski Wschod etnografowi. Przy tej okazji ponownie wraca do tematu genealogii
rodowych i wskazuje na ich zmienno$é w zalezno$ci od potrzeb grupy. Niegdy$
istotne bylo podkreslanie zwigzk6w krwi z jednym przodkiem, a pb6zniej dorabia
sie odpowiednig genealogie, ktéra zaczyna ludzi lgczyé z przodkiem innym. Uzasad-
nieniem lojalnosci politycznej uwazanym za najwlasciwsze jest przyznawanie sie
do wrzajemnego pokrewienstwa., Obsadzanie stanowisk w administracji i systemie
polityecznym nie zawsze musi mie¢ pejoratywne zabarwienie nepotyzmu, jakie zywi
europejski obserwator. Takie praktyki godza sie z miejscowymi tradycjami kul-
turowymi. Co najwyzej, pewne grupy i wspoblnoty moga zazdrosci¢é innym, lepiej
ulokowanym w krajobrazie politycznym kraju ich pozycji. Gdy same dochodzg do
zZnaczenia i wladzy, powtarzajg identyczny schemat obsadzania kluczowych stano-
wisk swojakami.

Wyrazanie sie osobowosci jednostki demonstruje Eickelman ciekawie w spo-
sobach nadawania imion i ich licznych — w pordwnaniu z europejskim obyczajem
wspoiczesnym — kombinacjach. Do niezbyt natomiast udanych fragmentow ksigzki
zaliczyibym te, ktore traktuja o sytuacji kobiety i Zyciu seksualnym. Amerykanin
sam przyznaje, ze temat 6w nie byl we wlasciwy spos6éb badany, a stosunkowo

18 — Etnografia Pol. 30/1
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najlepsza publikacja jest zbiorowa praca pod redakcjg L. Beck i N. Keddie, ktére}
jednak w swoich rozwazaniach nie uwzglednia3 Jezeli pominiemy przytaczane
przez niego do$é zreszty dziwaczne spekulacje Unni Wikan na temat statusu ho-
moseksualistow w Omanie, to jego konkluzje sg proste i malo odkrywecze: zycie
seksualne jako przejaw formy kulturowej w spoleczno$Sciach muzulmanskich nie
doczekalo sie powazniejszych opracowan. W rezultacie niepodobna i nie nalezy
tworzyé na ten temat jakichkolwiek uogélnien. Takze i tutaj uczeni uzyskali ra-
czej zestawy informacji o charakterze ideologii obyczajowej niz fakty z zycia co-
dziennego. Wnioski na temat zmieniajacego sie statusu spolecznego i gospodar-
czego kobiet nie wykraczajg u Eickelmana poza sady obiegowe. Wsrod nich ko-
rzystnie wyréznia sie ten fragment rozdziatu, w ktérym autor za Vanessag Maher
zwraca uwage na zwiekszenie wyzysku ekonomicznego kobiet z niektérych warstw
spolecznych w miare wkraczania na Bliski Wschod systemu kapitalistycznego. Nie
zawsze modernizacja musi lgezyé sie z emancypacja kobiet. Gloszgca hasta socja-
listyezne Algieria po uzyskaniu niepodleglosci — jak wskazuje Eickelman -— szybko
wycofala sie z obietnic czynionych kobietom w okresie walk z kolonizatorami.
Szkoda, ze autor nie ustosunkowal sie do sytuacji we wspoéiczesnym Iranie i do$é¢
dwulicowe]j ideologii fundamentalizmu w tym wzgledzie.

Bardzo ciekawg porcje informacji uzyskuje z kolei czytelnik w rozdziale o for-
mach przynaleznosci etnicznej i kulturowej na przykladzie Libanu. Zrozumienie
specyfiki bliskowschodniego przenikania sie religii i etnizmu mozna osiagpa¢ naj-
lepiej na przykladach gry sit w takim malym, zroznicowanym kraju.

Jeszcze chyba ciekawsze problemy porusza Eickelman w rozdziale poswieconym
wspbiczesnemu $wiatopogladowi. Zastrzegajge sie, ze zrdznicowany charakter kultur
Afryki Pélnocnej i Bliskiego Wschodu skitania do ostroznosci w uogolnieniach,
stara sie jednak autor zaproponowaé pewne generalia zaobserwowane prrez siebie
w Marcku, przez Gilsenana w Libanie, Salima w Iraku poludniowym oraz Beemana
i Billa w Iranie. Przytacza na wstepie uwage L. Fallersa, iz badajacy s$wiatopo-
glad antropolog musi czesciej obserwowaé niz dzialaé¢, raczej stuchaé¢ niz mowié,
co weceale nie przychodzi itatwo przybyszom z Zachodu. Z kolei na przykladach
z Maroka autor analizuje pojecia ,,woli Bozej”, ,rozumu” i ,powinno$ci”’, ktore
niekoniecznie musza pokrywaé sie z tym, co zwykliSmy rozumieé pod tyrai termi-
nami w naszym kregu kulturowym. Stara sie udowadniaé, ze wola Boga nie zmusza
muzulmanina do biernego fatalizmu, lecz zacheca go do wywalczenia sobie wlasnej
niszy zyciowej w $wiecie, ktory Allah zaprogramowal w duchu nieréwnosci i kon-
trastdw materialnych. Windujgc sie po drabinie spolecznej pobozny muzulmanin
po prostu spelnia wole Bozg. Rozum i nakaz kierowania sie nim w zyciu codzien-
nym odbiegaja od europejskiej zachety do pojmowania zjawisk abstrakcyjnych. To
raczej pochwala zaradnosci, skutecznego dzialania i panowania nad impulsami uczué.
Wreszcie uklady wzajemnych powinnosci fo dziedzina gry w stosunkach miedzy-
ludzkich. Kazdy niemal jest od kogo$§ uzalezniony i staje sie dla kogo$ innego pa-
tronem. DaZy wiec do stopniowego rozluiniania wigzbéw zaleinosci wobec obcego
patrona, a wzmacnia swoja wlasng pozycje patronacka.

Ten wiecznie zmieniajgcy sie Swiat ukladédw sit i uzaleznien tworzy szereg
form umozliwiajacych ludziom wspoizycie i chronigcych ich od ustawicznych kon-
frontacji. Tu autor za Glisenanem przytacza usankcjonowane klamstwo lub raczej
§wiadome i przyjete przez ogdl zaciemnianie prawdy. XKoloryzowanie lub minima-
lizowanie faktow. Tam, gdzie naga rzeczywisto$é zmuszataby obie strony do rozpo-
czgdcia krwawej, wyniszczajgcej wasni, pordznione grupy ludzi udaja, ze nie do-
strzegly pewnych faktéw, lub ze ich wersja jest niepewna. Prostolinijnych, agre-

3L Beck i N. Keddie [red] Women in the Muslim World, Cambridge,
Mass., 1979.
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sywnych zwolennikéw sily i pryncypiéw za wszelkg cene zwasnione strony godza
si¢ nazywal szalencami. Stawa S$wietobliwych mezoéw i uczonych w pismie takze
zasadza sie bardziej na powszechnej wierze w dokonywane przez nich cuda, niz
na precyzyjnie badanych faktach.

- Prawda zatem, ktérej domysla sie kazidy, moze byé zbyt groina w spolecz-
nych konsekwencjach, azeby ja glosno i zawsze nazywaé po imieniu. kgczy sie
z tym etykieta. Rzadzié nig winien rozum, a nie uczucia. Szczerosé w mowie i czy-
nie czlowiek rozumny, obyly, wyksziatcony, potrafi zachowaé dla kregu najbliz-
szych. W zyciu publicznym zalecana jest samodyscyplina, polegajgca na ukrywa-
niu wiasnych pogladéw, nie angazowaniu sie pochopnym w niepewne uklady
i zdobywaniu coraz silniejszej pozycji. Opanowany, trzezwo rozumujacy i majacy
wszedzie ,,dojscie” bez wzgledu na zmieniajgce sie konstelacje polityczne czlowiek
wydaje sie blizszy idealowi muzulmanina od nawiedzonego reformatora $wiata.
Mahomet byl ostatnim prorokiem. Dodajmy, Zze rdéwniez islam 2zna nawiedzonych
checig zmienienia $wiata sufich i ,wystancow Bozych”, lecz sg to raczej zjawiska
wyjatkowe, a.nie codzienna, zalecana praktyka.

Przedstawiajac szczegély zycia publicznego Bliskiego Wschodu, polegajace na
tworzeniu niezliczonych grup dzialajacych nieformalnie, Eickelman najprawdopo-
dobniej swiadomie cofa sie przed postawieniem kropki nad ,,i”. Tego typu zjawiska
spoleczne, stare jak $§wiat, wystepuja przeciez wszedzie tam, gdzie systemy wiadzy
byly despotyczne. Takze i w krajach muzulmanskich, lecz nie tylko. Inna sprawa,
ze stare obszary cywilizacyjne w rodzaju Iranu rozwinely do perfekcji systemy
nieformalnych kregéw popierajacych sie nawzajem ludzi. Zastuga Eickelmana jest
zwrdcenie uwagi na fen nurt badan prowadzonych na Bliskim Wschodzie, ktéry
dotad wyrazal sie albo naiwnym utyskiwaniem na ,orientalng dwulicowosé¢”, albo
tez byl cdrzucany jako ,europocentryczny szowinizm kulturowy”.

Roli spolecznej i politycznej owych rozlicznych grup nieformalnych w daw-
nych i wspoiczesnych krajach muzulmanskich opisywanego obszaru poswigcil Eickel-
man sporo miejsca rowniez 1 w trzeciej czesci ksigzki dotyczace] islamu i realizacji
jego zasad w dobie obecnej, a takie jego nurtowi uniwersalistycznemu, ortodoksyj-
nemu oraz ludowemu, lokalnemu. Autor nie zgadza sie z pogladami o ,zanieczy-
szczeniu islamu” lokalnymi kultami. Sktania sie do poglagdu, Ze to raczej ,islam
radiowy” czy ,islam telewizyjny”, lansowany dzi§ w niektoérych krajach muzul-
manskich, jest wspoélczesng proba zaproponowania takiej wersji religii, ktérg glosza
sfery intelektualne, nacjonalistyczne, czasem za$ kregi fundamentalistycznych uczo-
nych w pismie. Prohy ,oczyszczania” zdarzaly sie w tej religii niejednokrotnie juz
dawniej. Po prostu nie wszystkim dopowiadala identyczna forma przezywania
islamu.

Omoéwienia kolejne szyityzmu, alewitéw i sufizmu sg doéé pobieine i ciazy na
nich pietno popularnego wykladu telewizyjnego. Zdolne sg raczej zaciekawié¢ i za-
checi¢ do wlasnych studidéw przedmiofu niz daé informacje wprowadzajgcq. Szcze-
golnie rozdzialek o alewitach zawiera rozbrajajgce naiwnosci4 Inaczej rzecz ma
sie przy omawianiu marabutyzmu, z ktérym Eickelman zetknatl sie osobiscie w Ma-
roku i o ktérym obszerniej pisal w swoim dziele na temat islamu marokanskiego.
Tu jednak autor, przy pordéwnaniach marabutyzmu z chrze$cijanskim kultem $wig-

4 Na str. 221 swojej pracy Eickelman ogranicza sie do fragmentarycznego i ra-
czej plotkarskiego opisu pidra Nur Yalmana, tureckiego antropologa, ki6ry usito-
wal prowadzi¢ badania w zapadlej wiosce alewickiej. Istota doktryny religijnej
i praktyk tego odlamu muzulmandéw, do ktérych nalezy m.in. elita wladzy w Syrii
z jej prezydentem, ograniczona tu zostala do skandalizujacych poglosek, jakoby
sekciarze uprawiali co roku zbiorowe orgie religijne, nie musieli sie codziennie
modlié¢, a hold swemu zwierzchnikowi duchowemu skladali pelzajac na czworakach.
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tych, wydaje sie nie posiadaé niezbednych wiadomosci z zakresu chrystianizmu oraz
ludowych form religijnych, znanych do dzi§ w Europie. Zdarza si¢ czasami, Ze
uczeni sami wyro$li z judeo-chrzescijanskiej cywilizacji, lecz zarazem religijnie obo-
jetni, natrafiaja na trudnoSci interprétacyjne w dokonywanych przez siebie anali-
zach religii innej na skutek braku punktu odniesienia. Najczesciej woéwczas badacz
korzysta w najlepszym razie z mglistych wspomnien, jakie wyniost z dziecinstwa
z elementarne] katechezy w szkole podstawowej, zapomnianej po6zniej i odrzuconej.
Nieostrozno$¢ Eickelmana w tym wzgledzie rodzi mimowolne podejrzenia, iz stal
sie ofiarg wilasne] niewiedzy, bezkrytycznie cytujac wywody innego autora za-
chodniego.

O wiele ciekawsze jest w kazdym razie jego oméwienie roli ulemoéw, uczonych
w piSmie, jaka odgrywali w koranicznej os$wiacie i koranicznych uniwersytetach.
Ale takze ich roli posrednikéw miedzy pospdlstwem a wladzami, odgrywanej za-
wsze z dyplomatycznym kunsztem ludzi, ktéorym nie wolno bylo narazié sie ani
na zarzut buntu, ani konformizmu.

Rozdzial poswigcony wspodlczesnym przemianom islamu daje co prawda szereg
wyrywkowych przykladéw, jak np. struktura wspoéiczesnego bractwa egipskiego,
grupujgcego zeuropeizowane powierzchownie warstwy $rednie, lecz nie ustosunko-
wuje sie powaznie do fenomenu fundamentalizmu korzystajacego z nowoczesnych
srodkOw masowego przekazu i wspblczesnego aparatu technicznego wiadzy. Ta
cze$¢, podobnie jak i pozostale, po przeczytaniu pozostawiajg niedosyt, gdyz roszczac
sobie pretensje do proby syntetycznego wprowadzenia w zagadnienie, w rezultacie
pozostajg tylko zbiorem problemoéw, luzno ze soba powigzanych.

Ostatnia, czwarta cze$é traktuje o zmianach politycznych i gospodarczych, kto-
re wplywaja na sposdb Zycia mieszkancéw Afryki Poinocnej i Bliskiego Wschodu.
Najpierw Eickelman zajmuje sie miastami, ktore — jak wykazuje — rozrastaja
sie na tym obszarze biyskawicznie w poréwnaniu z podobnymi procesami urbani-
zacyjnymi, jakie Europa przezywala w wieku XIX. Dalej Amerykanin przedstawia
dlugotrwale poszukiwania na Wschodzie analogicznych z europejskimi instytucji
samorzgdu miejskiego 1 mieszczanskiej autonomii wzgledem wladzy. Te jalowe —
zdaniem Eickelmana — dyskusje zakoficzyl kierunek reprezentowany przez I. La-
pidusa, ktéry postanowil zwréci¢ uwage na inna zupelnie ceche miasta muzuiman-
skiego sprzed okresu kolonialnego. Miala nig by¢ ogélna zasada faktycznej acz nie
usankcjonowanej, zupeinie nieformalnej interakcji réznych grup religijnych, gospo-
darczych i politycznych, z ktérymi wladca ciagle musial sie liczyé. Efektywno$é
nieformalnych ugrupowan wychodzi wiec na jaw i przy tej okazji. Dalej aufor
usituje wydzieli¢ pewne bardzo elementarne cechy miast dawnego islarmnu z na-
ciskiem na specyficzna organizacje przestrzeni w formie strefy publicznej, p6i-
prywatnej i prywatnej. W tym szczeg6lnie rozdziale daje sie odezué brak materia-
16w z Mezopotamii, Tranu i Azji Srodkowej. Miasta Afryki Poélnocnej, tak bliskie
autorowi, powstawaly przeciez na obszarach dla cywilizacji islamu prowincjonal-
nych. Nie wiadomo, czy akurat analiza miast marokanskich lub tunezyjskich jest
tu najbardziej uzasadniona.

W omoéwieniu miast kolonialnych, dobudowywanych do starej, tradycyjnej
»mediny”, autor nie wyszedl poza ogolnie znane twierdzenia i pewng nowoscig bhe-
dzie tu tylko opis zjawiska opanowywania mediny przez biedote wiejskg, zamiaréw
burzenia mediny przez rzady panstw niepodleglych, a wreszcie niesmialych prob
uznania starych $rodmies$é za cze$¢ spuscizny narodowej dopiero w 20 lat po odej-
sciu kolonizatoréow. Opisany tu proces przebiegal w ten sposéb w Maroku czy
Tunezji, lecz moZe inacze] nieco rzecz sie miala w wielu innych krajach muzul-
manskich?

Piszgc o miastach wspolczesnych autor trzyma sic znowu przykladéw z Maroka,
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a takze korzysta z wypowiedzi libanskiego autora Khuri, badajacego przedmie$cia
Bejrutu. Zastanawia sie, na ile w miastach bliskowschodnich tradycyjne uklady
rodzinne i rodowe, polegajace na patronacie i klienteli, ustepuja Swiadomosci kla-
sowej. Korzysta takze z pewnych analiz miejskich z Turcji zachodniej. Do$¢ wy-
razne analogie w ukladach ,rodziny-mafii”, jakie nasuwajg sig tu czytelnikowi,
umknely jakby uwagi Eickelmana.

Przechodzac do analizy panstw muzulmanhskich ery przedkolonialnej i pdéiniej-
szej polityki kolonizatorow na Bliskim Wschodzie Eickelman polémizuje ze schema-
tycznym pojmowaniem Orientu jako obhszaru kultury statycznej, niegdy$ wspanialej,
a potem tongcej coraz glebiej] w bagnie despotycznej stagnacji ,sultanizmu”. Do-
wodzi, Zze nauka europejska przez cale pokolenia pozostawala pod wplywiem pesy-
mistycznej teorii wtadzy, sprecyzowanej przez pisarza Ibn Chalduna, Zyjgcego
u schytku istnienia muzulmanskiej Hiszpanii. Oparl on swoja teorie na dziejach
chylacych sie ku upadkowi wladztw muzulmandéw hiszpanskich. Natomiast za mo-
delowe ,panstwo suitanskie” uznali Europejczycy imperium otomarnskie, poczyna-
jgc od XVII w. Zdaniem Eickelmana zupelnie nie zwracanoc uwagi na przemiany,
jakie zachodzily w $wiecie muzulmanskim owych czasow, na gospodarcze przyczy-
ny wstrzaséw nekajacych ten $wiat, na pewne prawidiowosci reakeji wobec wy-
buchéw gniewu pospoélstwa, wreszeie na skutki infiltracji gospodarczej i politycz-
nej Zachodu na dlugo przed militarnym jego wej$ciem na areneg bliskowschodnia.
Godzac sie z postulowang koniecznofcia glebszego analizowania przyczyn upadku
miocarstw muzulmanskich wypadnie przeciez zauwazy¢, Ze nie wykazaly te pan-
stwa wystarczajacych sit witalnych, by sprostaé europejskiemu naciskowi impe-
rialnemu. To samo w sobie stanowi zagadke dla badacza historii kultury. Albo-
wiem o 200 lat wczeéniej ten sam $wiat muzulmanski potrafit byé dla Europy
nader groznym, a nawet zwycieskim konkurentem. Takie problemy historiozoficz-
ne nie ahsorbuja juz jednak naszego Amerykanina. W czym bowiem tkwila przy-
czyna poOZniejsze) stabosci jednych a sily drugich?

Eickelman kre$li kolejno systemy rzadéw kolonialnych, znowu gléwnie na
przykladzie Maroka, ktére miato byé¢ dla Francuzéw posiadio$cia wzorcows. Dro-
biazgowe pielegnowanie ,tradycji rodzimych” mialo faktycznie wstrzymywaé mo-
dernizacje spoleczenstwa marokanskiego. Byé moze Amerykanin sadzil, Ze ten
przykiad zalatwi niejako problem polityki kolonialnej dla opisywanych obszaréw,
lecz faktycznie i tu sytuacja przedstawiala sie tak réznorodnie, ze opis systemu
protektoratu nad Marokiem schodzi do roli przykladu jednostkowego.

Piszac o takich krajach niepodleglych, jak Turcja, Oman, Somalia i Izrael,
Amerykanin stara sie przypuszczalnie udowodnié, Ze panorama niepodleglych ob-
szar6w Bliskiego Wschodu i Afryki Pdlnocnej jest bogata i trudna do uogélnien.
Wiemy to i bez niego. Tym bardzie] natomiast niewiele wnoszg jego uwagi, bo
w kazidym z krajéw dotyczg innych zagadnieh. W Turcji jest to sprawa ideologii
nowoczesnego panstwa, ktéra nie zmuszalaby do wojskowej dyktatury, ale dawa-
laby bez rzgddbw junty szanse na bezpieczne przefrwanie. W Omanie rzecz doty-
czy problemu integracji mozaiki etniczno-religijnej zZyjacej od niedawna w nie
znanej dotad naftowej prosperity. W Somalii bedg to préby integracji Koranu
z haslami socjalizmu naukowego wzorowanego na sztywnych koncepcjach z Korei
Poinocnej i fakiyczne koncesje na rzecz miejscowego obyczaju. W Izraelu sedno
ma tkwi¢ w znalezieniu nowoczesnej formy integracii Zydéw z Europy i z krajow
pozaeuropejskich. W rezuliacie widzimy, Ze wspdlng troskg wydaje sie dla Bliskie-
go Wschodu sprawa integracji obywatelskiej, zakladajac, Ze nie przestania jej
skrajny egoizm aktualnie rzadzacych elit politycznych, dla ktérych jedynym celem
jest utrzymywanie sie jak najdiluzej przy wiadzy.

Konczae swb6j szkic panoramy bliskowschodniej Eickelman zajmuje sie¢ wy-
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branymi problemami wspo6iczesnymi Bliskiego Wschodu i Afryki Péinocnej, ktére
wydajg sie wspblne dla roéinych panstw tego obszaru, mimo dzielgcych je syste-
méw. A wiec przede wszystkim pulapki polityki rozwojowej. Masowa oswiata i do-
step do wyzszych uczelni zamiast demokratyzowaé spoleczenstwo nieraz wzmac-
niajg réznice. Tylko najbogatszych staé na oplacanie korepetycji w przeludnionych
szkolach czy uniwersytetach, dostepu do laboratoriow i urzadzen badawczych. Je-
dynie najzamozniejsi i najbardziej wplywowi moga swoim wyksztalconym dzie-
ciom zapewnié prace w zdobytym zawodzie, gdy slaba gospodarka kraju rozwija-
jacego sie nie stwarza nowych miejsc pracy. Rozbudowywany aparat rzadowy
ulatwia korupcje. Eickelman wymienia jej trzy rodzaje: endemiczng, zaplanowana
nieoficjalnie przez politykéw, i tak zwang rozwojowsa, gdy panstwo jest jedynym
dysponentem nowych inwestycji. Autor przytacza takze przyklady s$wiadczace, ze
modernizacja nie zawsze jest blogostawiefistwem dla rzesz nedzarzy. Nieraz w jej
wyniku nedza tych ludzi sie poglebia. Szkoda natomiast, Ze Eickelman wilasciwie
zupelnie nie usiluje charakteryzowaé¢ tych krajéw afrykanskich i azjatyckich, kt6-
rym koniunktura naftowa stworzyla nieoczekiwang szanse gospodarcza i politycz-
ng i w ktérych ,,0il-boom” zaowocowal przerostem ambicji elit, a nawet wojna.

Reasumujac niniejsze omoéwienie wypadnie powiedzie¢, ze ksigzka Eickelma-
na, jak wieks$zo$¢ prob syntez, latwiejsza jest do krytykowania niz chwalenia. Byé
moze dlatego wlasnie malo miewamy ujeé¢ calo$ciowych, nie tylko na temat kul-
tur Bliskiego Wschodu. Niewatpliwie wygodniej jest napisaé monografie. Na pra-
cy Eickelmana cigzy fakt, ze powstala na kanwie wykladéw telewizyjnych i wy-
mogi tego rodzaju wystapien narzucily autorowi styl gawedziarski, a konstrukcje
prezentujgca raczej serie problemowych obrazow. Nawet jako wstep, wprowadze-
nie, moglyby byé one bardziej zwarte, co najmniej sygnalizujgce wiekszg ilosé
spraw zwigzanych z tymi rozleglymi obszarami. Innym brakiem jest chyba prze-
sadne zaufanie pokladane przez autora w jego znajomosé tematu, widzianego nie-
stety przez pryzmat obszaru marginalnego dla Bliskiego Wschodu, to jest Maro-
ka., Mimo woli przesuwa on geograficzny punkt ciezkosci swoich rozwazah, przed
czym zresztg nie zdolalo sie ustrzec wielu innych uczonych, omawiajacych wybra-
ne regiony $wiata 5

Za niewatpliwe osiggnigcie nalezy uwazal polgczenie zasadniczego foku wy-
kiladu z najnowsza literaturg przedmiotu, chociaz jej dobdér wydaje sie jednostron-
ny. Waznym stwierdzeniem autora jest koniecznos$¢ doglebnego badania fenome-
now kulturowych poszczegélnych krajow bliskowschodnich i w perspektywie hi-
storycznej, a dopiero pézniej ostroine ich porédwnywanie z innymi, przy uwzgled-
nianiu raczej ,,podobienstw rodzinnych”, a nie z gbéry narzuconego schematu ,spo-
teczenstwa Orientu”. Innym osiggnieciem jest dystans wobec sztucznych konstruk-
cji budowanych przez antropologéw celem wyjaénienia funkcjonowania spoleczno-
$ci pasterskich oraz wobec rozmijania sie owych sztywnych, gabinetowych kon-
strukeji z rzeczywistodcia. Ciekawa jest prbéba rehabilitacji pojecia wspdlnoty te-
rytorialnej u nomadéw pasterskich, diugo przez uczonych odsuwanej na plan dal-
szy. Zasygnalizowanie wzglednosci genealogii i ich umownego charakteru oraz do-
raznie zmieniajacego sie poczucia przynaleznos$ci rodowej pozwala spojrzeé na do-
tychczasowe teorie porzadku spolecznego Bliskiego Wschodu z innej perspekty-
wy. Wreszcie odwazne zwroécenie uwagi na te grupe prac etnograficznych, ktore

5 Takim klasycznym przykladem mogg tu byé dwaj amerykanscy antropolo-
dzy, Joel Martin Halpern i David A. Kideckel, ktérzy napisali dosé obszerne stu-
dium na temat antropologii i etnografii uprawianej w Europie Wschodniej ,,0d
Gdanska po Tirane”, postugujac sie niemal wylacznie piSmiennictwem anglojezycz-
nym i wilasnymi obserwacjami zebranymi w Jugostawii i Rumunii. J. M. Hal-
pern, D. A. Kideckel, Anthropology of Eastern Europe, ,,Annual Review of
Anthropology”, 12: 1983, s. 377-402.
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analizujg zasady ,sztuki Zycia” miliondw mieszkancéw Bliskiego Wschodu i Afry-
ki Polnocnej, stanowia u Eickelmana element stymulujgcy do dalszych badan. Po-
lityka braku zaufania czy ,etos niepewnos$ci” to sprawy, ktére wypunktowuje au-
tor w wielu miejscach, kre§lac obraz struktur nieformalnych, a stalych i sku-
tecznych zarazem.

Trudno dostepna w Polsce ksiazka Eickelmana otwiera naszemu czytelniko-
wi-specjaliicie §wiat literatury przedmiotu w praktyce dla niego niedostepny i ob-
szary przemys$len, o ktoérych malo jest wiadomo w naszych $rodowiskach nauko-
wych., Omawiana ksigzka jest forma zwiezlej orientacji w tym, co nowego mdwi
sie 1 pisze o Bliskim Wschodzie i Afryce Pélnocnej w srodowiskach antropologéow
i etnograféw. 1 jako taka jest niezbedna lektura dla zainteresowanego tymi zagad-
nieniami badacza polskiego. Jest tez naprawde bezcennym uzupelnieniem mate-
rialéw dydaktycznych do wykladéw z etnografii powszechnej, jedli traktowac sig
ja bedzie z dystansem i jako faktyczny wstep do dalszych dociekan.

Leszek Dziegiel

FRANCISZEK KOTULA, U 3rédel, Rzeszdw 1983, KAW.

Ksigzka ta nie jest praca w sensie §cistym naukowsg. Autor prébuje daé w niej
odpowiedZ na pytanie o Zrédila literatury ludowej, ustnej i pisanej, lecz jedno-
czesnie przedstawia co§ w rodzaju sumy swoich doswiadezen, zdobytych podczas
pracy w terenie (wéréd Podgérzan, Rzeszowiakéw i Laskowiakdéw), oraz obejmu-
jacy kilkadziesigt lat obraz rozwoju swoich zainteresowan naukowych i ogdélnie —
drogi zyciowej. Ponadto kresli kilka portretéw charakterystycznych bohateréw ust-
nej tradycji ludowej regionu Polski poludniowo-wschodniej, a takze prezentuje
sylwetki ludowych gawedziarzy, znanych mu osobicie: Jézefa Rysia z Egki i rzeZ-
biarza Wiadystawa Chajea z Kamienicy. Chociaz calo§é utrzymana jest w formie
swobodnej literackiej gawedy, mozna w niej wyodrebnié z grubsza trzy warstwy:
pierwsza, obejmujgcg osobiste wspomnienia i do§wiadczenia badawcze autora, dru-
g3 teoretyczng oraz warstwe ,opisowa”, zawierajaca material folklorystyczny, be-
dacy po trosze ilustracja teoretycznych wywodéw, a w czesci pelnigey funkcje bar-
dziej samoistng, jak w rozdzialach po$wieconych Wiadysiawowi Chajcowi i Jéze-
fowi Rysiowi.

Umyslnie uzylem sformulowania ,warstwy”, a nie ,czeéci”. Ksigzka Francisz-
ka Kotuli jest przede wszystkim gawedq, reportazem, autobiografia, a pracg nau-
kowa raczej w ostatniej kolejnosci i trudno doszukiwaé sie w niej $cistej orga-
nizacji wywodu. Osobiste wspomnienia autora sg tkankg, ktéra przenika cale dzie-
1o i nadaje mu ton — wlasnie gawedy, reportazu, autobiografii — i dopiero na
ich tle snuje on rozwazania teoretyczne na temat roli folkloru slownego w kultu-
rze ludowej, jego charakteru, przemian, jakim ulega. Najwiekszy nacisk kladzie
w nich Franciszek Kotula na badania ferenowe; badania jednak, ktére sa 1i tylko
ankietowym zbieraniem informacji, majg dla niego niewielks wartosé. Badacz, jak
twierdzi autor, powinien wspdélzyé z badanymi spolecznosciami, co pbzwala mu
odkry¢ istotne funkeje folkloru, a nie tylko jego {reéé. Jedynie w bliskim obco-
waniu ze swoimi respondentami moze on dotrzeé do Zrddel poszezegdlnych folklo-
rystycznych watkéow 1 stwierdzié, jakim ulegaly przeksztalceniom. Wglebié sie
musi w ludowy sposbéb mys$lenia, ktéry decyduje o charakterze folkloru — mysle-
nia obrazowego, wediug Franciszka Kotuli. Podejécie bardziej powierzchowne ska-
zuje badacza na snucie trudno sprawdzalnych spekulacji, odleglych od istoty po-
znawanych zjawisk.

Wokot osi, jaka sg tak pojmowane badania terenowe, grupuja sie przekonania
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teoretyczne autora. Ich podstawows, rzucajgca sie natychmiast w oczy cecha jest
eklektyzm. Autor w rozdziale ,,Mity w folklorze” nawigzuje w swoisty, literacki
sposbb do strukturalnej teorii mitu, ktoéra, uznajgc nieodzowno$é poznania intuicyj-
nego — proébuje jakby lgczyé z metoda fenomenologiczna, przy jednoczesnym po-
winowactwie wobec Bronislawa Malinowskiego. Eklektyzm ten jest duzym man-
kamentem ksigzki — elementy przeciwstawnych przeciez teorii nie wigzg sie u Fran-
ciszka Kotuli w spojng metode badawczg. W zasadzie pelnig jedynie role orna-
mentu, sg niepotrzebnym dodatkiem do stusznych uwag dotyczacych sposobu pro-
wadzenia badan terenowych. Na szczedcie forma, w jakiej praca zostala napisana,
pozwala usprawiedliwi¢ ostatecznie takie podejscie. W pracy aspirujgcej do nau-
kowej $cistosci bytoby ono bardzo istotna wads.

Franciszek Kotula byt badaczem nalezacym do formacji intelektualnej bliskiej
tradycjom XIX-wiecznej etnografii polskiej, badaczem — amatorem zajmujgcym
sie przede wszystkim gromadzeniem zabytkéw folkloru, w jego przypadku glow-
nie slcwnego. Z dorobku nowoczesnej etnologii korzystal o tyle, o ile byla czesciag
rzeczywisto$ci naukowej, w ktorej sie obracal, jednakie bhez powaZiniejszego wgle-
biania sie w jej istotng problematyke — przejmowal raczej jezyk, nie podejmo-
wal za$ stawianych przez wspéiczesne kierunki etnologiczne pytan badawczych.
Najbardziej wartosciowa w zwiazku z tym wydaje mi sie warstwa opisowa. Adre~
satem ksigzki jest chyba przede wszystkim czytelnik — niespecjalista, wiec w tym
przypadku brak usystematyzowania materialu i gawedziarski styl jest cecha po-
zytywna. Bardzo interesujace sa zwlaszcza portrety Wiladyslawa Chajca i Jozefa
Rysia, wzbogacone ich opowiesciami. Postulat wydania ich dorobku nalezaloby
speinié jak najpredzej — prébka zaprezentowana przez Franciszka Kotule prze-
mawia za tym zdecydowanie.

Wojciech Pienigzek

FRANCISZEK KOTULA, U #4rédet, Rzeszéw 1983, KAW.

Ta praca Franciszka Kotuli jest swego rodzaju testamentem naukowym iego
80-letniego (dzi$ juz nie Zyjgcego) etnografa. Traktuje on swojg ksiazke, jak pisze,
»jako przekaz tego, co w Zyciu widzialem, czego w nim doswiadczylem, do jakich
wniosk6w doszedlem” (s. 183). Piszac jg mial na celu pokazanie, gdzie znajduja sie
zrodia literatury ludowej tak ustnej, jak i pisanej. Wiaczenie do folkloru litera-
tury pisanej wynika z faktu, Ze ma ona swoje Zrodila w literaturze ustnej i jako
taka (w okres§lonych warunkach) mozna jg traktowaé. Autor formuluje cel swojej
pracy w jeszcze inny sposob: ,,Chce przedstawié pojecie literatury ludowej, czyli
w pewnym sensie abstrakt; oparty jednak na czym$ bardzo konkretnym, realnym”
(s. 30).

Po takim przedstawieniu celu pracy moZna oczekiwaé zdefiniowania terminu
»folklor”. Kotula czyni to, podajgc definicje za Sokolowem i Krzyzanowskim, jed-
nakzZe nie ustosunkowuje sie do nich, ani tez nie prébuje daé wiasnej definicii,
odsylajac czytelnika do Stownika folkloru polskiego (Warszawa 1965). Interesuje
go raczej geneza folkloru, przyczyna zaistnienia takiego zjawiska, jak literatura
ludowa. Z jednej strony mamy specyficzny typ myslenia, wystepujaey u ludzi two-
rzacych folklor, ktéry nazywa Kotula mysleniem obrazowym (w odréznieniu od
my$lenia pojeciowego), z drugiej za$§ strony — wilasciwe czlowiekowi wiejskiemu
podejscie do otaczajacego go $wiata, nacechowane praktycyzmem. Polgczenie juz
tylko tych dwoéch czynniké6w pozwala nam postawié problem plastyki ludowej.

To nie jakie§ daZenie natury estetycznej czy poirzeba przezycia artystyczne-
go jest, a raczej byla, motorem powstania plastyki okreslanej jako ludowa, ale
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konieczno$é. Tak bylo w przypadku Rozalii Kuzniar ze wsi Sonina kolo Lancuta,
ktoéra zaczela rzezbi¢ dla swojego syna, albowiem byl to jedyny sposéb, w jaki
mogla zabawi¢ glodne i zziebniete dziecko. Podobna jest takze historia innej rzez-
biarki — Julii Hepnar; ona réwniez zaczela rzeZbi¢ z koniecznosei.

Niewagipliwie ciekawa jest tez préba odpowiedzi na pytanie: jaki jest proces
przekazywania informacji w tradycji ludowej? F. Kotula stara sie odkryé mecha-
nizmy rzadzace powstawaniem mitow, albowiem nosnikiem informacji w trady-
cyjnej kulturze ludowej jest mit. Wedlug Kotuli , wszystko to, co w formie tra-
dycyjnych przekazéw dochowalo sie do naszych czasé6w, w specyficzny sposob za-
kodowane w wyobrazni ludzkiej, ma charakter mitu. Malo, musi nim by¢, inaczej
zeschtoby niczym jesienny 1i$¢ 1 roztarto sie w proch. Mit to jest zakonserwowana
krew, ktéora diugo moze zachowaé witalne sity” (s. 63). W micie interesuje Kotule
psychologiczna strona jego powstawania, a nie sama jego istota. Traktuje on mit
jako zjawisko psychologiczne, ktére jest w danej rzeczywisto$ci, tu i teraz, a z kt6-
rego ludzie nie zdajg sobie sprawy. Jest czyms$ na podobienstwo serca, tworzy
zycie z ukrycia i dlatego pozostaje niezauwazony. Autor poroéwnujac zastyszane
wspomnienia z dziecinstwa o swoich rodzinnych stronach z historycznie udoku-
mentowang prawdg ukazuje proces przeksztalcania konkretnych wydarzeh w mity
przez ludzka wyobraznie. Juz samo pordéwnanie daje nam obraz zmian, jakim
ulega rzeczywisto§é stajac sie mitem. Na badanych przez Kotule terenach w okresie
okupacji hitlerowskiej dzialal partyzant o pseudonimie ,Joézef”’. Cieszyl sie on
ogromng popularno$ciga wsérod miejscowej ludnosci, a po zlikwidowaniu gestapow-
skiej ekspedycji stal sie swego rodzaju herosem mitycznym. Po wojnie ,mit Jo-
zefa” szybko zapomniano. Dlaczego? Prawdopodobnie gdyby ,J6zef” zginagl, prze-
trwalby w micie, jednakie jego przezycie, a wiec pewnego rodzaju normalnosé,
sprawito, ze zapomniano o nim.

Zatrzymujac sie nad wspélczesng sytuacja w folklorze Kotula zwraca uwage
na niezmienno$é form w literaturze ustnej. Jest to proces ciekawy, jako ze przy
cigglosei tych form nastepuje zmiana treSci. Zjawisko to ma swoja logiczng pod-
stawe, gdyz zmiany, jakie zaszly na wsi polskiej w ostatnim péiwieczu, nieuchron-
nie musialy wplyngé na fres¢ literatury ludowej. Normalne jest to, ze $piewa sie
nie o rzadey, panu itd, a o PGR-ach, wychodZetwie ze wsi ludzi mtodych, pijan-
stwie itp. Jeszcze innym aspektem poruszanego problemu jest, parafrazujge tytul
jednego z rozdzialdow, wieczno$é pewnych konwencji. F. Kotula przedstawia ten
problem na przykladzie wienicowin. Podczas tych uroczystodci przestawala obowig-
zywaé relacja: pan — poddany, gospodarz — parcbek itp., w tym sensie, Ze pod-
dany moégt bez jakich§ dalszych konsekwencji krytykowaé pana. Minelo wiele lat,
zmienity sie realia Zycia spoteczno-gospodarczego, lecz konwencja zostata. ,Przy-
wroécono [..] «paragraf» pozwalajacy na krytyke. I z miejsca kodeks poszerzono.
Poczeto krytykowaé winowajcdbw — w oczach spoleczefistwa — na rbéznych po-
lach i odcinkach zycia tak spolecznego, jak i rodzinnego, a nawet towarzyskiego.
Juz nie indywidualnie, czyli przez bezposSrednio pokrzywdzonego, ale jakby przez
sumienie spoleczne. Znikl indywidualny oskarzyciel — tym stawala sie spolecz-
" no$é — reprezentowana zazwyczaj przez mlodziez, jako element $mielszy, bardziej
odwainy, buntowniczy” (s. 82).

Rozwazania nad mitem konhczy Kotula smutnym akcentem: ,Godzinami —
ostatnio — blgdzac po dzisiejszym lesie, juz ani raz nie przestraszyl mnie nagly
smyk jaszczurki w zeschiym listowiu, nie zainteresowal dorodny zaskroniec, ani
wzdrygnela mnie rdzawa plama Zmii ... nie rozbawil oczu widok motyla czy wazki.
Tak zrobil cztowiek. I gdzie tu miejsce na mity, mogace rodzié twardsze od stali
monolity, rozplomieniaé wyobraznie, by tworzyly w sobie dziela sztuki na ksztalt
czarnych peret ..., jakimi karmiono mnie i moje pokolenie” (s. 77). Ta gorzka re-
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fieksja nie jest wyjatkiem w omawianej pracy. Kotula poréwnujgc wspdiczesnych
ludzi z tymi nielicznymi juz ,wiekowymi” osobami, ktére spotykat w terenie, do-
strzega jak bardzo jestesmy ubodzy. Nasza wyobraznia jest ciagle niszczona przez
radio, telewizje, zawody sportowe, widowiska itd. OdeszliSmy juz zbyt daleko od
natury — chcialby powiedzie¢ autor U 2rédet — od swoich korzeni, i tak jak
ro$lina z uszkodzonymi korzeniami zaczynamy powoli usychaé.

Przeglad probleméw omawianych w recenzowanej pracy chciatabym zakon-
czy¢é zasygnalizowaniem dwoéch tematdéw: Jeden z nich to, jakze czesto wystepujgce
w naszej mowie, powiedzonka. Uzyte w $cidle okreflonej sytuacji, z racji swej
moze trafnosci, moze dosadnosci, sq stosowane przez spoleczno§é w zupeinie innych
okoliczno$ciach jako .. wlasnie, jako co? Moze jako element humorystyczny? Moze
dla podkreslenia jednos$ci zdarzen? F. Kotula nie daje jednakze odpowiedzi na to
pytanie, tym niemniej czytelnik moze zastanowié¢ sie nad mechanizmem tego zja-
wiska, przegladajac przytoczone w rozdziale ,Powiedzonka moga zy¢ krétko, ale
wiecznie” opowie$ci, w jaki sposOb one powstajg i jak sg poOzniej uZywane,

Drugi problem to temat wielkich niewatpliwie osobowo$ci twoérczych w fol-
klorze. Kotula prezentuje dwie postacie: Jozefa z Rgki i Wiladyslawa Chajca. Ten
ostatni od dawna pozostaje w sferze zainteresowan etnograféw, nie tylko dzieki
swej dzialalno$ci rzezbiarskiej, lecz takze barwnym opowie$ciom. Jézef z Lagki, to
wiasciwie Jozef Ry$, muzykant — samouk, wiejski karykaturzysta i wreszcie ga-
wedziarz, ,nalezy do tych nielicznych chlopdw, ktorzy rozpoczeli pisaé bez zache-
ty, bez podniety w postaci ankiet czy konkurséw. To prawdziwy pisarz” (s. 145).
Czytajac cytowane przez Kotule opowiadanie pt. ,,Santa Lucija” trzeba przyznaé,
iz byl to cziowiek (niestety, juz nie Zyje) o krytycznym zmysle postrzegania i po-
czucia humoru (przerysowanie postaci czy sytuacji). Opowiadania J6zefa Rysia od-
bijajg, moéwiac stowami Kotuli, obraz podrzeszowskiej wsi, jak bujnie porosty
brzeg stawu odbija sie w lekutenko falujacej wodzie.

Zarowno Joézef z t.gki, jak i Wiladystaw Chajec nieprzypadkowo znalezli sie
w podsumowaniu omawianej ksiazki. Sg oni po prostu twoércami mitéw. To dzieki
ludziom takim jak oni mamy tak bogaty folklor. To sa wlasénie owe poszukiwane
zrddia, albowiem Zr6dio u F. Kotfuli fo Czlowiek. Ta fascynacja cztowiekiem spra-
wia, ze Kotula tak chetnie wraca wspomnieniami do badan terenowych: ,Bada-
nia terenowe — wiec u zrodia — nad kulturg ludowa polegajg przede wszystkim
na wywiadach z osobami starszymi, wskazanymi przez opinig¢ danej miejscowosdci,
ze potrafig co$ przekazaé w taki czy inny sposob” (s. 64). Traktowanie responden-
ta jako ,przedmiotu jednorazowego uzytku” mija sie zupelnie z celem badan. By
uzyskaé rzetelne i peilne informacje nie moina podchodzié do swej pracy w tere-
nie z dystansem. Konieczne jest wspotzycie z badang kulturg. ,Jesli dzieta Mali-
nowskiego posiadajg wyjatkowa wage — pisze autor — to nie dlatego, ze byl su-
miennym badaczem kultur pierwotnych, ale ze z nimi wspélzyl. A miegdzy bada-
niem a wspblzyciem jest niejaka roéznica. Wiasnie ta réznica wyciska pietno na
pracach tak dokumentacyjnych, jak i naukowych” (s. 177).

Niewagtpliwym walorem tej ksigzki dla jednych, ,zadrga w sercu” (jakby powie-
dziat Kotula) dla drugich, pozostaje jej styl. Jest to niejako gaweda przedstawio-
na zywym, nieraz potocznym jezykiem, pelna dosadnych okreslei i zwrotow.
»Z kim przestajesz, takim sie stajesz. Powiedz mi z kim przebywasz, a ja ci po-
wiem kim jeste§ — mowia dwa stare przysiowia bedace czastkg ludowej madrosci.
Odkad przesiadlem sie «na konisia», zwanego folklorem slownym [..], mdj styl stal
si¢ jak najbardziej gawedziarski — zwierza sie autor — czy mozna sie temu dzi-
wi¢?” (s. 183). Chyba nie. Tym bardziej iz piszac te ksigzke mial nadzieje, ze ,tra-
fi do rak ludzi nie zawsze umiejgcych mys$le¢ abstrakeyjnie”.
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Wykaz wazniejszych prac F. Kotuli

1. Chtlopi bromnili sie sami, Reportaz historyczny, Rzeszow 1982, KAW, ss. 182
2. Folklor stowny osobliwy Lasowiakdéw, Rzeszowiakéw i Pogérzan, Lublin 1969,
Wyd. Lubelskie, ss. 248
3. Hej leluja, czyli o wygasajgcych starodawnych piesniach koledniczych w Rze-
szowskiem, Warszawa 1970, Lud. SpoidZz. Wyd., ss. 569
4. Materiaty do dziejéw garncarstwa z terenu wojewddztwa rzeszowskiego, Rze-
szoéw 1956, Muzeum w Rzeszowie, ss. 117
5. Miasteczko na przyktadzie Gtogowa Matopolskiego i jego sqsiadéw. Préba bio-
grafii, RzeszOw 1981, Tow. Naukowe w Rzeszowie, ss. 233
6. Opowiesci ziemi z dorzecza gérnej Wistoki i Wistoka przez zauroczonego {a-
zege, Rzeszow, Muzeum Okregowe 1975, ss. 251
7. Po rzeszowskim pogérzu bladzqc. Reportaz historyczny, Krakoéw 1974, Wyd.
Literackie, ss. 349
8. Rozmowy ze skorupami czy rzecz o plastyce garncarskiej i jej wymowie hi-
storyczno-spotecznej, Rzeszo6w 1969, Muzeum Okregowe, ss. 219
9. Stréj tancucki, [w:] Atlas polskich strojéw ludowych, cz. 5: Malopolska, z. 5,
Wroclaw 1955, ss. 65 .
10. Stroj rzeszowski, [w:] Atlas polskich strojéw ludowych, cz. 5: Malopolska, z. 13,
Lublin 1951, ss. 45
11. U Zrédet, RzeszOéw 1983, KAW, ss. 183
12. Z sandomierskiej puszczy. Gawedy kulturowo-obyczajowe, Krakow 1962, Wyd.
Literackie, ss. 264
13. Znaki przeszlosci, Warszawa 1976, Lud. Spétdz. Wyd., ss. 113.

Urszula Raszkiewicz

- ALEKSANDER BLACHOWSKI, Nie tylko chlebem.. Portrety twércéw ludo-
wych, Warszawa 1983, LSW, ss. 170. |
\

A. Blachowski jest etnografem i historykiem sztuki, zna z autopsji wiele re-
gion6w Polski, poznal twoércow ludowych bezpodrednio, nawigzal z nimi dlugo-
trwaly kontakt i w tej rozprawie chce pokazaé czytelnikom swojg znajomosé przed-
miofu i racje. Jest zaangaZowany emocjonalnie w to, o czym pisze. Jego ksigzka
nie jest ,,pisana na zamdwienie” — jest polemiczng wypowiedzig autora. Przeciw-
stawia sie obiegowym sadom na temat sztuki ludowej, jej miejsca w kulturze
wspolczesnej, jej wartosci i oddzwieku spotecznego.

Pragnieniem Aleksandra Blachowskiego jest wskazanie niektérych aspektow
wspolczesne] twoérczosci ludowej, a przede wszystkim mniej dostrzeganych spraw
mindywidualnych uwarunkowan, postaw, idei, pragnien i dokonan poprzez przy-
kiady wybranych artystéw” (s. 6). Prace swoja kieruje do szerokiego kregu od-
biorcéw. W celu lepszego porozumienia sie z czytelnikiem na poczatku umiesziza
cze$é teoretyczng, zaznajamiajaca z podstawowymi terminami i pojeciami (pt. ,,Po-
jecia i terminy”), dalej nastepuja dzialy o tematyce bardziej szczegdtowe], jak:
,»Rzezba ludowa dzisiaj”, ,Nawiedzeni”, ,,Dwie artystki”. W tym samym celu wszel-
kie cytaty z dziet innych autordw podaje w oryginalnej formie. Chce byé¢ jak naj-
bardziej obiektywny w przedstawieniu swego stanowiska.

W czesci wstepnej, odautorskiej, cytuje wypowiedz Krzysztofa Teodora Toe-
plitza zamieszczong w artykule Infantylizm i dziecinno$é (,Kultura”, 1 VI 1975 r.).
Mowi ona ,,0 infantylizmie przejawdéw folkloru we wspbdlczesnym ruchu amator-
skim” (s. 81). A. Blachowski polemizuje z trescig tego felietonu; cala jego ksigzka
jest komentarzem i polemika z tym sposobem myS$lenia. Nie wnikajac glebiej
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w tresé tej polemiki, pozwolg sobie zauwazyé, Ze odpowiedz A. Blachowskieg> na
stowa K. T. Toeplitza nie uderza w samo sedno poruszonego problemu, lecz tr:che
sie z nim mija, biorac za przykiad autorytety uznanych twoércow ludowych. Cze-
scig teoretyeczng. A. Blachowski wilacza sie do ciggle trwajacych dyskusji. to-
czgeych sic woko6l podstawowych pojeé 1 termindw sziuki ludowej, a takze kultu-
ry ludowej. Jest przeciwny pojmowaniu kultury ludowej jako subkultury prymi~
tywnej, jako dalekiego echa kultury wyzszej, jako kultury niesamodzielnej i w do-
datku nie istniejgcej poza muzeami i cepeliowskg reprodukcjg. Dla Blachowskiego
kultura ludowa, sztuka ludowa ma pelne prawo obywatelstwa w warunkach wspot-
czesnego zycia i ma szanse istnienia takze w przyszlosci. W cze$ci teoretycznej
autor okres$la swoje stanowisko w sprawach terminologii i wykladnig pojgc. ja-
kimi posituguje sie w teks$cie. Uwaza, ze ,sztuka ludu w znaczeniu sztuki twsrzo-
nej przez mieszkancoéw wsi wylacznie dla siebie stanowi rozdziatl zamknigty” /s, 12).
Ostatnie wytwory do niej nalezgce powstaly w latach 40 naszego wieku. Dalej
(polemizujge z poglagdem, Zze sztuka Iudowa wilasSciwie juz nie istnieje) twierdzi, iz
naturalnym prawem rozwoju sztuki jest to, ze powstaje ,,w okreslonych warun-
kach, posiada okreslone cechy tresciowe i formalne, a twoérca nalezgcy do dane-
go kregu spotecznego jest niejako z gbéry skazany na uzaleznienia ekonomiczne,
artystyczne, §wiatopoglagdowe od zamknietego $Srodowiska odbiorcoéw”, tj. wsi (s.
12-13).

Kryteri6w, jakie rzadzily dawng sztukg ludowa, nie nalezy stosowaé do dziet
powstajacych wspodlczesnie. Okreslenie zas cech i zdefiniowanie poszczegdlnych dzie-
dzin dawnej sztuki ludowej moze staé sie modelem i wlasciwa plaszczyzng odnie-
sienia do zjawisk od niej pochodnych. A. Bilachowski nie zgadza sie z terminem
»wspolczesna sztuka ludowa”, Jest on wediug niego nieprecyzyjny i opiera sie na
daleko posunietej umownos$ci. Przyjmujac, ze ,istnieje granica miedzy kultura lu-
dowg tiradycyjna jako kategorig historyczng a kultura obecng wsi — mims jej
réznych zwigzkéw z tradycjg i zywotnoscig reliktowych form i elementéw” (s. 25),
zastanawia sie nad doborem adekwatnych nazw i termindéw. Kierujac sie wika-
zo6wkami prof. Ksawerego Piwockiego (dotyczgcymi zasad Kklasyfikacji dziel sziuki
ludowej) twierdzi, Zze aby dzielo moéc uznaé¢ za ludowe nalezy rdéwnocze$nie braé
pod uwage wiedze o dziele i o arty$cie. Pisze: ,Ta wiedza o twoércy jest dzis
wrecz wymogiem kategorycznym, gdyz coraz wiece] ludzi spoza kregu kulturowe-
go wsi opanowuje umiejetno$é nadawania swoim pracom zewnetrznych cech lu-
dowopodobnych” (s. 28). Aby unikngé tego typu nieporozumien uwaza za stuszne
zdefiniowanie pojecia twoércy ludowego. Sam jednak nie definiuje go, lecz przy-
tacza trzy rownolegle funkcjonujace punkty widzenia na ten problem. Nastepnie
rozroznia i charakteryzuje wybrane pojecia, odnoszace sie do sztuki ludowej beda-
cej owocem pracy twoérczej ludu wiejskiego: ludowa sztuka ftradycyina, ludowa
sztuka w stylu tradycyjnym, ludowa sztuka nietradycyina.

Z powyzszymi trzema pojeciami wigZe termin twoércy ludowego. Dla zjawisk
artystycznych mieszezacych sie w nurcie kultury wspdlczesnej i posiadajgcych pew-
ne cechy uzaleznione od istnienia sztuki ludowej i ktérych twércami sg osoby nie
odpowiadajace kryterium tworey ludowego proponuje terminy: prakityka neoludo-
wa i praktyka pseudoludowa.

Nie bede w tym miejscu omawiala, co autor rozumie pod tymi pojeciami.
Wspomne tylko, ze terminu ,plastyka neocludowa” nie stosuje on w znaczeniu
pejoratywnym, lecz na okreSlenie tworczosci pelnowarto§ciowej, powstajacej poza
kregiem spoleczenstwa wiejskiego.

W rozdziale ,Rzeiba ludowa dzisiaj” A. Blachowski po przedstawieniu krét-
kiego rysu historycznego rozwoju zainteresowania rzezba ludowg zajmuje sie glow-
nie tematyks, jaka porusza obecna rzezba ludowa. Jego zdaniem w rzezbie ludo-
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wej dominuje w dalszym ciagu tematyka religijna. Jest to tematyka bardziej ,na-
turalna” i blizsza ludowym tworcom, gdyz wynika ze $wiatopogladu uksztaltowa-
negs przez wiare katolicka. Dla przykladu przytacza twoércow tego typu prac, jak:
Jézef Lurka, Wiadystaw Chajec czy Wojciech QOleksy. Jednocze$nie jest $wiadom
tege, ze wszystkie rzeiby o tematyce kultowej powstajg z potrzeby serca, niektoére
powsiuje do zycia duzy popyt na ,$wigtki”. Pojawienie sie tematyki $wieckiej
datu:e na lata 40- i 50- i tu widzi dwie przyczyny: wewnetrzng i zewnetrzna.
Moéwiac o wewnetrzne] przyczynie ma na my$li rozwoj swiadomosci spolecznej,
a zatem takze zmiane stosunku tworcow ludowych do swych dziel. Podkresla, zZe
nowe spojrzenie na wlasng tworczo$é zrodzilo sie dopiero po zainteresowaniu sie
miasta sztukg ludowa. Z chwilg nobilitowania, a nawet pewng sakralizacja sztuki
ludowej i powszechnego ustalenia miana tworcy ludowego, nastapila wewnetrzna
przemiana w samoocenie swojej tworczoéci. Zaczeli tworzyé to wszystko, ,,czego
dusza zapragnie” (s. 41). Réwniez nobilitacja pracy, zwlaszeza fizycznej, po 1945 r.
zawazyla na podjeciu tematdéw $wieckich, wéréd ktorych glowne miejsce zajely
przedstawienia pracy. Roéwnolegle z tematyka pracy i zZycia tworcy ludowi prze-
jawiaja zainteresowanie dziejami narodu, postaciami wodzow i kr6léw. Do pionie-
réw nowej tematyki w rzezbie Blachowski zalicza: Leona Kudle ze Swierzy Gor-
nych, Jana Centkowskiego z Nieszawy, Wojciecha Draka z Wierzbna i innych.
Zwraca uwage, ze w tego typu rzezbach wyraznie daje sie odczué ,spontaniczny
patriotyzm i wrazliwo$¢ na losy kraju” (s. 46), ktérym niejednokrotnie dawaly
wyraz juz weczeéniejsze prace. Dla niego wspoiczesni tworcy ludowi to: ,ludzie
myslacy 1 czujacy kategoriami naszego czasu” (s. 47). Ich dziela, choé nie siegaja
»Wyiyn sztuki”, nie sg tak naiwne, jak je widza uczeni, lecz ujawniajg giebie du-
szy ludzkiej i wyrazaja idee fundamentalne. To wiladnie, wedlug autora, stancowi
wartosé¢ sztuki ludowej, a jednoczesnie narodowej,

Czynnik zewnetrzny przy$pieszajacy zmiane tematyki rzezb sprowadza do roli
katalizatora, ktérym byly organizowane konkursy i wszelkie formy dzialalno$ci ad-
ministracyjnej. A. Blachowski szeroko omawia prace twoércoOw ludowych nadeslane
na xonkursy o tematach: ,Mikolaj Kopernik” i ,,Wielcy Polacy w rzeZbie ludo-
wei”, oraz wspomina o innych konkursach, jak: ,Ludowe Wojsko Polskie w rzei-
bie ludowej” czy ,Rodzina wiejska”. Jest zdania, ze sztuke konkursows nalezy
fraktowaé na réwni z twoérczoscia spontaniczna, ,forme konkursu” zas§ uwaza ,za
stymuluigcea poziom, inteligencje i oryginalnosé” (s. 61).

W rozdziale ,Nawiedzeni” przeciwstawia sie, podobnie jak niegdy$s Tadeusz
Seweryn, stereotypowemu pogladowi, ze wytwory sztuki ludowej moga byé tylko
malych rozmiaréw, monumentalne rozmiary za$ przekraczajg mozliwosci tworcow
ludowych. Na potwierdzenie stusznosci zajetego stanowiska zajmuje sie w tym
rozaziale tworczoscig rozwijajacg sie z wlasnej inicjatywy i posiadajacej charak-
ter monumentalny nie tylko ze wzgledu na wymiary dziel, ale réwniez z powodu
nowego przedsiewzigcia o charakterze przestrzennym. Za przyklad stuzg mu syl-
wetxi trzech twoércéw ludowych: Juliana Brzozowskiego ze Sromowa, Jana Ber-
nasiewicza spod Kielec i Szczepana Muchy z okolic Sieradza. Ich twérczo$é nazywa
integralng. ,Polega ona przede wszystkim na tym, Ze dziala monumentalnoscia
dziel, wielkim potokiem réznorodnych tematéw oraz konsekwening idea stalej eks-
pozycji we wlasnej zagrodzie, a wiec we wlasnym wiejskim $rodowisku” (s. 66).
Pisze, e ich dzialalno$é nie miesci sie w dotychczasowych kategoriach sztuki
wspoblczesnej, gdyz pomimo, Ze spelniaja warunki, by uznaé ich za twbéreéw lu-
dowych, a forma ich rzezb miesci sie w ramach stylu ludowego, to $wiecka tre$é —
jakg przedstawiaja — przekracza ustalone kanony. Polemizujac z Aleksandrem
Jackswskim twierdzi, Ze tacy jak Brzozowski, Bernasiewicz ,blizsi sa kulturze lu-
dow:] poprzez swéj, w pelni $wiadomy z nig zwigzek niz »samorodni«, jak Mika
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i Gawlowa, ktorzy tylko bezwolnie wegetuja na jej marginesie” (s. 102). Nie jest
przeciwny, by sie nimi opiekowaé, ale nie jest przekonany, czy naleiy ,preparo-
waé nowe definicje artysty ludowego w tradycyjnym rozumieniu fego slowa”
(s. 103). W ostatnim rozdziale Blachowski omawia dwie sylwetki tworczyn ludo-
wych: Czeslawy Konopkdéwny — wycinankarki z Puszczy Zielone), i Dominiki Bu-
janowskiej z Wegrowa — tworczyni tematycznych dywandéw dwuosnowowych. Nie
tylko moéwi, jak i co robily, jak przebiegala ich droga rozwoju artystycznego, lecz
jego uwage zaprzata glownie §wiatopoglad artystek, dlaczego tworza w taki, a nie
inny spos6b, co warunkowalo ewolucje ich indywidualnego stylu? Poza tym do-
kumentuje, na czym polegat ich wkiad w polska i §wiatowa sztuke ludows. Wszyst-
kie sylwetki ukazuje w roinym os$wietleniu, z wielu stron, zwlaszcza zas analizuje
ich psychike, $wiatopoglad, rozwdj wewnetrzny i wplyw iych czynnikdéw na dzia-
lalno$é artystyczng tworcow. Poprzez takie spojrzenie na tworcéow ludowych i ich
dziela chce dowiesé, ze sztuka ludowa w dobie obecnej nie jest mnie] wartoscio-
wa od tej dawnej, tradycyjnej, ze posiada wartosci, ktére ja nadal czynig godna
nobilitacji.

Omawiajac te ksigzke wspomne rdéwniez o jej walorach poznawczych i lite-
rackich. Nie jest to praca obszerna, ale w spos6b zZywy i przekonujacy wprowadza
czytelnika w problemy sztuki ludowej. Autor zaangaZowany emocjonalnie umie
przedstawi¢ te strony gioéwnego przedmiotu swych dociekan, ktore byty do tej
pory przemilczane, badZz nie do konca omdéwione, Przytaczajac krétkie fragmenty
poezji ludowej jeszcze bardziej podkresla problem, Ze nie tylko samym chlebem
zyjg wspolczeéni twérey ludowi, ze nie tworzg tylko po to, by zdobyé poklask badz
rente tworczg, jak to chce widzie¢ wielu znawcow, m. in. K. T. Toeplitz. Zdolal
przekonaé¢, ze sztuka ludowa Zyje i przejawia sie w najbardziej nieoczekiwanych
tormach, i tylko od znawcoéw problemu zalezy, czy bedzie sie ona jawila jako zro-
zumialy przejaw kultury duchowej spoleczenstwa wiejskiego, czy tez zostanie, ,za-
$miecona” przerbinymi przejawami dzialalno$ci amatorskiej, ludzi wywodzacych
sie spoza kregu wsi. Rowniez sposob przedstawienia materialu stopniowo wpro-
wadza czytelnika w coraz to bardziej zawile problemy sztuki ludowej. Wielkos¢
cytatow i wyjaénien czyni tekst w pelni zrozumialym i udokumentowanym. Ksigz-
ka A. Blachowskiego moze budzi¢ konirowersje, ale to tylko Swiadczy¢ hedzie na
jej korzysé.

Hanna Reszka

ANNA SZYFER, Spoleczno$é i kultura matego miasta. Studium na przykladzie
Rynu, Olsztyn 1982, O$rodek Badan Naukowych im. W. Ketrzynskiego w Olszty-
nie, ss. 152.

Praca Anny Szyfer jest pierwszg ‘monografiy matego miasteczka z cyklu ha-
dan zamierzonych przez OsSrodek Badan Naukowych im. Wojciecha Ketrzynskiego
w Olsztynie. Badania te mialyby na celu odnalezienie pewnych prawidlowosci
w rozwoju i perspektywach malych miasteczek, mimo roéinic w pelnionych przez
nie funkcji, réznych doswiadczen historycznych i spotecznych. Okazalo sie, iz istot-
nym problemem jest znalezienie wspdlnego mianownika w kulturze maltveh mia-
steczek. Ryn jest pierwszym z czterech wybranych miasteczek Polski Pélnocuej.
Autorka wysuwa przypuszczenie, ze male miasto mozna — a nawet nalezy — ba-
da¢ metodami etnograficznymi, a praca jej ma byé tego dowodem. Dotychczasowe
badania nad malymi miasteczkami prowadzone byly przez geografébw i socjologdw.
Jednak ze wzgledu na wiele podobienstw malego miasteczka do wsi, istnieniu
w nim tradycyjnej kultury, autorka podejmuje sie ,,udowodnienia tezy o przydat-
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nosci warsztatu etnograficznego do badan nad malym miastem” (s. 9). W ksigZce
podana jest definicja malego miasta oraz klasyfikacje typéw malych miast, bedace
propozycja samej autorki oraz innych badaczy, np. A. Kloskowskiej. Anna Szyfer
dokonata tej klasyfikacji biorgc pod uwage kryteria historyczne, migracyjne, struk-
ture spoleczno-zawodows, a takie pochodzenie regionalne ludnosci, funkcjonowa-
nie miasteczka i odlegiosci “od duzych osrodkow przemystowych. Jej zamierzeniem
jest ,,analizowanie przemian poprzez zalezno$ci: liczba nowych roél spolecznych —
liczba nowych interakcji niosgcych nowe wzory zachowania — mozliwosei zmian”
(s. 96).
Do gléownych zatozen metodologicznych pracy nalezy zaliczyé:
1) traktowanie malego miasteczka jako spotecznosci lokalnej;
2) okreslenie kultury tradycyjnej wywodzacej sie z kultury wsi jako charaktery-
stycznej dla spolecznosdci malego miasta;
3) analizowanie kuliury matego miasta i jej przeobraZen na tle proceséw makro-
spolecznych kraju.

Waznym pytaniem badawczym jest stwierdzenie, czy male miasteczko stanowi
etap poSredni miedzy miastem a wsig.

Cheé zastosowania metody etnograficznej w badaniach nad Rynem zrozumiala
jest dzieki drugiemu zalozeniu. Autorka opisuje przeobrazenia kultury tradycyjinej
w miasteczku i gminie Ryn, z czego wynika, ze wplyw okolicznosci wsi na kulture
miasteczka jest olbrzymi. Elementy kultury materialnej malego miasteczka, np.
urzadzenie mieszkan, przygotowywanie positkéw, takize obrzedowoéé tradycyina,
wierzenia i wiedza ludowa, w niewielkim stopniu réinig sic od wiejskich.

Niewgtpliwie nie nalezy lekcewazyé wplywu duzego miasta, radia i telewizji
w propagowaniu wszelkich zmian kulturowych, ale dotyczy to takie zmian na wsi.
Autorka kresli rys historyczny Rynu od poczatku jego powstania w XIV w., kiedy
byl on siedzibg komturow krzyzackich, m. in, Konrada Wallenroda, az po charak-
terystyke miasta po II wojnie §wiatowej. Zrédia, z ktorych korzysta, to akta miej-
skie, gléwnie sprawozdania burmistrzéw, wspomnienia i pamietniki prywatne, tak-
ze sprawozdania réinych instytucji spotecznych i gospodarczych. Do badania pro-
blemow wspdiczesnych zastosowano kwestionariusze i1 ankiety pomocnicze. Wyko-
rzystano je glownie w pracach nad instytucjami i organizacjami majacymi wyraz-
ny wplyw na spoleczno$é malomiasteczkowsg i jej przeobrazenia, a takze nad ota-
czajacym Ryn terenem wiejskim.

Badaniom podlega takze funkcjonowanie spolecznosci lokalnej Rynu i cechy
charakterystyczne kultury jego mieszkancow (w fym: grup regionalnych i kategorii
spoleczno-zawodowych), analiza wybranych cech spolecznosci lokalnej (kontakty
1 stycznosci miedzyludzkie, sasiedztwo, kolezenstwo, autorytety), opis roéznych za-
chowan kulturowych, przemiany kultury tradycyjnej. Pomocnicze okazaly sie ze-
stawienia statystyczne, tabele i rysunki. Przy rozpatrywaniu zaleznosci miedzy
kulturg tradycyjna a rolami i interakcjami spotecznymi A. Szyfer dochodzi do
wniosku, ze ,,wzrost nowych wzorow i zanik lub przeksztalcenie starych, trady-
cyjnych, zwieksza sie w miare wzrostu ruchliwogci spolecznej, wzrost nowych rél —
poprzez uczestnictwo w instytucjach, organizacjach spotecznych i politycznych oraz
czesto w miejscach pracy” (s. 110).

Autorka stwierdza, ze w malym miasteczku istnieje jeszcze kultura trady-
cyjna, ale ulega ona stopniowemu zanikowi. MoZna sie wiec zgodzié, ze male mia-
steczko moze byé badane metodami etnograficznymi. Jednak w ksigzce tej A. Szy-
fer nie stosuje metod etnograficznych. Zebrany przez nig materiat jest etnograficz-
ny, ale metoda wydaje sie by¢ socjologiczng — badane sg tu gléwnie struktury spo-
teczenistwa, uklady miedzyludzkie. Rozpatrujac réinice spoleczno-zawodowe, sposéb
spedzania wolnego cza[su, wiezi spoleczne w malym miasteczku i wsi autorka pa-
trzy na problem socjologicznie. Praca A. Szyfer jest czedcig wiekszej caloéci. Do-
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piero pordéwnujgc monografie Rynu z monografiami trzech pozostatych miasteczek
mozna bedzie wyciagnaé ogélniejsze wnioski i odnalezé odpowiedZ na postawione
pytania — czy mentalno$¢ mieszkancéw maltych miasteczek, ich zachowania kul-
turowe mimo zasadniczych réznic wynikajacych z innej historii, funkcji, migracji
mogg by¢ podobne; czy myslenie malomiasteczkowe jest inne od my$lenia spolecz-
nodci wiejskiej i miejskiej; czy male miasteczko jest jednostkg synkretyczna, czy
posiada wlasne, indywidualne cechy?

Justyna Jasionowska

MARGUERITE REUT, La soie en Afganistan, L’élevage de ver & scie én Af-
ghanistan et l'artisanat de la soie a Herdt, Wiesbaden 1983, ss. 167, ryc. 90.

Suchy i ciepty klimat poludniowo-zachodniej czesci Afganistanu pozwalal na
uprawe drzew morwowych i hodowle jedwabnikdéw. Uprawiano jg od 419 r., a wigc
wezesniej . anizeli w Europie. Hodowla ta upadia w XVII w. i po 1921 r. starano
sig rozwingé jg na nowo. Omawiana ksigzka zajmuje sie hodowlg jedwabnikow
i wyrobem tkanin jedwabnych w Afganistanie w latach 1920-1970. Produkcja tego
cennego surowca i rozw6j jedwabnictwa dawaly zatrudnienie typu chaltupniczego
ubogim warstwom ludnosci. Hodowla jedwabnikéw zwigzana byla z oazami, w kto6-
rych rosty drzewa morwowe. Odbywala sie ona tak, jak w innych krajach, gdyz
hodowany jedwabnik ma podobne wymagania. Pod wzgledem technicznym inte-
resujgca byla natomiast obrébka surowca az do wyrobu tkanin, Przewijane z ko-
konéw nici przedzono recznie, jakkolwiek filatoria do przewijania i skrecania jed-
wabnych nici wynaleziono we Wioszech juz w XIII w., a nieco pézZniej byly one
duzymi maszynami widkienniczymi poruszanymi sila wody. Przedzenie reczne sto-
sowano w Europie tylko do odpadkowego jedwabiu i uzyskiwano nim przedze
gorszej jakosci. Jednakze w Afganistanie po recznym przewinieciu nici z kokonow
jeszcze w XX w. poddawano je recznemu przedzeniu. Nastepnie przedze bielono
i farbowano w motkach,

W dalszej czesci pracy autorka ukazuje krosna przystosowane tylko do tkania
najprostszym splotem plociennym. Niektére wyroby zdobiono prostym ornamen-
tem geometrycznym, inne farbowano na osnowie technikg ikatu, inne wreszcie
drukowano. Jedynie przy tkaniu wzorzystych turbanéw uzywano dodatkowych lic
lub krosien o czterech nicielnicach. Przedze lub tkaniny farbowano w kadziach
barwnikami ro$linnymi. Stosowano wiec technike uzywang w Europie w okresie
péinego $redniowiecza. Robotnicy pracowali po czesci w rodzaju manufaktur; da-
wano im takie prace do domu systemem nakladezym. Pracowano zwykle na $wie-
Zym powietrzu,

Praca oparta zostala na efnograficznych badaniach terenowych, na oficjalnych
statystykach i innych opracowaniach. Ukazuje ona najrozmaitsze proste rozwigza-
nia techniczne stosowane przy wyrobie réznego rodzaju niewielkich tkanin jed-
wabnych, jak chustki, turbany i sztuki przeznaczone na odziez lub reczniki. Jed-
wab nie byl luksusowym surowcem. Szyto z niego takze wyroby codziennego
uzytku. Wydaje sie, ze jego jako$¢ nie wytrzymywala konkurencji na miedzyna-
rodowych rynkach zbytu. Jednakze sluZzyl on za surowiec wldkienniczy przezna-
czony dla miejscowej ludnos$ci i na wywoz do sasiednich krajow nie mogacych
z powodu ostrzejszego klimatu hodowaé jedwabnikéw. Opracowanie tak tradycyj-
nej w rozwigzaniach technicznych produkeji Jjedwabnicze] zastuguje na uwage
i ma znaczenie w historii jedwabnictwa $wiatowego zajete] gldwnie osrodkami
luksusowych wyroboéw. Ksigzka przynosi zarazem wiele informacji o sytuacji go-
spodarczej 1 spolecznej ubogich rzemie§inikow Afganistanu. Dzielili sie oni na
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przadkéw, zakladaczy osnowy i tkaczy oraz farbiarzy. Niektérzy z nich pracowali
samodzielnie, jednak wigkszo$¢ byla uzalezniona od kapitatu kupieckiego. W Afga-
nistanie, podobnie jak w Nepalu czy Tybecie, dawne techniki wiokiennicze i for-
my organizacji pracy mozna bylo badaé¢ jeszcze w naszym stuleciu.

Irena Turnau

HELGE GERNDT, Kultur als Forschungsfeld. Uber volkskiindliches Denken
und Arbeiten, Miinchen 1981, ss. 243, ryc. 6.

Autorka nalezy do miodszego pokolenia etnograféw niemieckich (ur. 1939) i jest
profesorem w Monachium. W omawianej ksigzce przedstawia ona krytyke dotych-
czasowych metod badania zaréwno zjawisk kultury materialnej, jak duchowej i spo-
tecznej. Badania te przyniosty duzy dorobek drukowany i nielatwo je obecnie
kontynuowa¢ w formie Zrodel wywolanych badaniami terenowymi. Autorka pro-
ponuje ujecie rzeczywistosci spotecznej w system znakdéw, aby wyniki badan mozna
bylo przedstawi¢ w uproszczonym zapisie. W ten sposob mozina by ukazac¢ synte-
tycznie wyniki prac materialowych. Proba ta zastuguje na dyskusyjne omowienie
i dlatego ja tu sygnalizuje.

W pierwszej czeéci pracy autorka zajmuje sie dorobkiem poszczegdlnych szkoéit
europejskie] etnografii. Rozgranicza sposdh zZycia miejskiego i wiejskiego, opisy
rzeczywistych proceséw spotecznych wsi i relacje ludowe o nich. Krytycyzm w sto-
sunku do wynikéw badan etnograficznych nie zawsze laczy sie w tym oméwieniu
z jasno stawianymi postulatami badawczymi. Mnie] szkicowy i jasniejszy jest
rozdzial o zagadnieniach Zrodioznawczych., Autorka podaje swe analizy podan i opo-
wiadan Iudowych, roéznych zrodel ikonograficznych z zycia wsi. Na przykladzie
Bawarii ukazuje tez dokumentacje uroczystoSci wiejskich. W podanym kwestio-
nariuszu badawczym omawia kolejno$¢ rozpatrywania zZrodel wiedzy o kulturze.
Najpierw nalezy zajac¢ si¢ bezposrednig rzeczywistoscia, uja¢ ja w system ustalo-
nych znakow i te przedstawi¢ w okre$lonym porzadku. Ma to prowadzié¢ do kodo-
wania zjawisk z zakresu kultury ludowej.

W dalszych cze$ciach pracy autorka przechodzi do rozwazania wybranych za-
gadnien etnograficznych. Sg to takie tematy, jak piesn w Zyciu ludzi morza, ubior
jako wskaznik proceséw kulturowych, mebel jako warto$é¢ kulturowa i funkcjo-
nowanpie prawa w spolecznosci wiejskicj. Przykladowo oméwie nieco szerzej ubior
jako wskaznik proceséw kulturowych. Zagadnienia kodowania opiséw ubicréow
byly juz nieraz poruszane i posiadaja wzglednie bogatg literature. R. Barthes za-
jal sie analiza semantyczng systemu wspbiczesnej mody!. P. Bogatyriew ukazal
wezesniej funkecje stroju ludowego na obszarze morawskoslowackim?2 R. Kantor
zajal sic funkcjami odzienia w tradycyjnej spolecznosci wiejskiej w XIX i pocz.
XX w. na obszarze Polski3. Dlatego tez zreferowanie podobnej préby opracowa-
nej przez etnografke z RFN wydaje sie pozyteczne. Ot6z autorka odnosi sie kry-
tycznie do systemu symbolicznego w ujeciu E. Cassirerat Rozwaza ubiér jako

1 R. Barthes, Systéme de la Mode, Paris 1967; I. Turnau, Analiza se-
mantyczna systemu mody wedtug Rolanda Barthes’a, ,Informator Centralnego Biu-
ra Wzornictwa Przemystu Lekkiego”, R. 15: 1974, nr 3 (91), s. 14-20.

2P. Bogatyriew, Funkcje stroju ludowego na obszarze morawskostowa-
ckim, [w:] Semiotyka kultury ludowej, Warszawa 1975, s. 26-96 (I wyd. 1937).

38 R. Kantor, Ubibr -— stréj — kostium., Funkcje odzienia w tradycyjnej
spotecznodci wiejskiej w XIX i w poczgtkach XX wieku na obszarze Polski, Kra-
koéw 1982.

4 E, Cassirer, Esej o cztowieku, Wstep do filozofii kultury, Warszawa 1971.

19 — Etnografia Pol. 30/1
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jeden ze wskaznikow kultury mniej trwaty anizeli dom z jego wyposazeniem czy
system wierzen, a bardziej trwaly anizeli pozywienie. Dlatego ubiér jest dobrym
przykladem roéznorodnosei znakdéw w spolecznosci wiejskiej. Podano tu przykla-
dy uzytkowania innych ubiordéw i ich barw przez przedstawicieli réznych plci eczy
grup wieku. Autorka ukazuje uzytkowanie rdinych form ubioréw w spolecznosei
wiejskiej ksiestw niemieckich od XVII w. pod wplywem wystepujgcych wezesniej
moéd miejskich. Podkresla ponadto utrzymywanie sie pewnych rozwigzan odziezo-
wych ze wzgledu na ich funkcjonalno$é w pracy rolnikéw czy pasterzy. Dotyka
zagadnien wedrdéwek poszczegdlnych form odziezy w krajach niemieckich w XVIIL
i XIX w. Opisy te ujawniaja znaczng erudycje autorki. Natomiast system kodo-
wania tych zroéznicowanych cech ubioréw nie wydaje sie jasny i nie poswiecono
mu wiele miejsca. W podobny sposéb zanalizowano funkcje mebli i pozywienia.

W ostatniej czeéci pracy autorka powraca do swego programu bhadan z kodo-
waniem ich wynikéw na przykladach z réznych cze$ci RFN. Omawiana tu proba
nie wydaje sie zbyt przekonujgca. Jednakze nalezy podkre§lic ogromna erudycje
autorki i jej poszanowanie dla szczegdlowych i zrdinicowanych chronologicznie
opis6w odzieZy czy mebli, co mogloby dawaé¢ podstawy do ujmowania tych infor-
macji w uporzadkowany system znakoéw.

Irena Turnau

VETEMENT ET SOCIETES 1. ACTES DES JOURNEES DE RENCONTRE DES
"2 ET 3 MARS 1979. Wyd. przez Monique de Fontanés i Yves Delaporte. Labora-
toires d’Ethnologie du Muséum National d’Histoire Naturelle. Sociétés des amis
du Musée de PHomme, Paris 1981, s. 370, ryc. 57.

Omawiany tom zawiera 26 referatdéw wygloszonych na pierwszym w Paryzu
spotkaniu wszystkich niemal specjalistow z roznych dziedzin wiedzy zajmujgcych
sie ubiorem. Olbrzymia zastugg organizatorow konferencji jest doprowadzenie do
spotkania historykéw, archeologéw, historykéw sztuki, etnografow i plastykow —
tworcéw wspolczesnej mody z Francji i Algerii — razem 64 uczestnikéw. Badania
nad ubiorem historycznym, ludowym europejskim i egzotycznym, kostiumem tea-
tralnym i kreacjami wspdlczesnej mody sa prowadzone w innych o$rodkach przez
specjalistow z roznym wyksztalceniem. W rezultacie powstaje wiele opracowan
o zbyt szczegbélowym, jesli nie przyczynkarskim charakterze, podczas gdy zasad-
nicze zagadnienia ubioru jako jednej z dziedzin historii konsumpcji sg stale nie-
dopracowane. Dlatego pierwsze ustalenia tej konferencji zapowiadajacej dalsze
spotkania majg tak duze znaczenie.

Po wprowadzeniu Jean Guiarta, Yves Delaporte ukazal interdyscyplinarny cha-
rakter badan nad antropologia odziezy. Poruszyl on tak modne cohbecnie zagadnie-
nie odziezy jako znaku wyrézniajacego jednostke w tradycyjnych spolteczenstwach
podkre$lajac, ze nie jest to regulg. W osobnym referacie ukazal on ubiory w péi-
nocnej czesci Laponii jako stopietr zerowy znaku. Lapohczycy majg podobny ubiér
dla mezczyzn, kobiet i starszych dzieci, a wszelkie wyrdznianie sie pod tym wzgle-
dem jest potepiane spolecznie jako obca mentalnosci tego spoleczenstwa ostentacja.

Referaty zostaly uporzadkowane w cztery grupy tematyczne: moda i tradycja,
material, techniki i $rodowisko, historia ubioréw i wreszcie ubidér jako znak spu-
leczny. W pierwszej grupie referatow omoéwiono zapozyczenia w tradycyjnych ubio-
rach Laponczykéw i Kabylow z europejskich rozwigzan krawieckich (M. Roué,
H. Balfet). Zapozyczenia sprzed kilkudziesieciu laty sg traktowane jako elementy
tradycyinego ubioru tych spolecznosci. Y. Deslandres i B. de Roselle ukazali réine
zapozyczenia paryskich projektantow mody, np. wplyw ubioréw azjatyckich na
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kreacje Paul Poiret. J. Pitt-Rivers dal znakomita definicje ,nieporzadku odzieio-
wego”, Nowy typ ubioru zawsze torowal sobie droge z wiekszymi lub mniejszymi
trudnosciami i spotykal sie z krytyka. Dowodzilo to nieznajomoseci nowego syste-
‘mu znakéw czy calego kodu odziezowego, ktéry ulegal zmianie. Stosowanie prze-
bran jest takze odmowa przyjecia nowego kodu. Po kazde] grupie referatow dru-
kowano takze najwazniejsze wypowiedzi z dyskusji.

Druga grupa referatéw stanowi wynik wieloletnich badan porownawczych nad
roznymi typami odziezy prowadzonych w atmosferze badawczej paryskiego Mu-
zeum Czlowieka. H. Balfet ukazala roéine typy ubiordéw szytych ze specjalnie tka-
nych sztuk wyrobdw pionowego i poziomego krosna, uzytkowanych w roéznych
okresach historycznych. F. Cousin zestawila kilkadziesiat prostych rozwigzan kra-
wieckich dla ubioréw kroju poncha podiluznego czy poprzecznego. M. de Fontanés
poruszyta podobny temat kroju koszul w ubiorze ludowym réznych krajow eu-
ropejskich. Wreszcie D. Champault i E. Gherardi-Dorst poruszyly zagadnienie ubio-
ru czy jego braku w strefie tropikalnej.

W grupie referatéw dotyczacych historii ubioru F. Piponnier omoéwita infor-
macje o ubiorze w inwentarzach ruchomosci. M. Jarry dala analize ikonograficz-
ng wyobrazen ubioréw na tapiseriach z lat 1665-1678, a J. Jouin zajela sie ubio-
rem zszywanym z tkanin w réinych barwach (miparti) w $éredniowiecznej modzie
zachodnioceuropejskiej, wiloskiej i hiszpanskiej, a p6Zniej w Algerii i Tunezji. H.
Desmet-Gregoire omoéwila opisy ubioréow tureckich z XVII i XVIII w. w dzietach
podr6znikéw europejskich po tym kraju. Wreszcie M. de Fontanés ukazala szcze-
gblny krdj czarnych welnianych sukien kobiet z najwyzszej goérskiej czesci poéino-
cnej Albanii z plemienia Malesi. Dwucze$ciowe suknie ze sp6dnicami na szelkach
zdobiono wykonanymi na specjalnych krosienkach wzorzystymi galonami. Ubiér
ten rozni sie od dosé jednolitych rozwigzan kostiumologicznych reszty krajow bal-
kanskich 1 zapewne pochodzi z okresu s$redniowiecza sprzed inwazji tureckiej.
B. Dupaigne ukazal wplyw ubioréow europejskich w Japonii w 2. polowie XIX w.

Czwarta grupa referatéw dotyczyla ubioru jako oznaki przynaleznosci do gru-
py spotecznej i miejsca wlasciciela w tej grupie. Jak juz wspomniano, Y. Dela-
porte ukazal ubioér laponski jako znak zero. Trzy referaty przedstawiaja roine
nakrycia glowy stanowigce zawsze dobry przyklad zrdéznicowania spolecznego. Y.
Broutin zajela sie nakryciami glowy kobiet francuskich w réinych regionach te-
“go kraju w XVIII i XIX w. Roine fryzury i czepki rumunskich wie$niaczek zo-
staly zilustrowane przez C. Neamtu. B. Dupaigne zajal sie wysokimi nakryciami
glowy mezatek w Azji Centralnej. T. Battesti ukazala znaczenie spoteczne ubio-
r6w wyznawcoéw mazdeizmu w Indiach. Inne referaty daly_ takze przyczynki do
opiséw ubioréw ludowych, jak noszonych przez mezczyzn i kobiety pasow (L. Sea-
da), krojow piaszczy w Hiszpanii (J. Fribourg) czy ubioréw ludowych Rumunii
(D. Pop). M. Louys pr6bowala da¢ uogélniajace okre$lenia ubioru jako znaku spo-
lecznego. Nie moina przeceniaé teoretycznych wynikéw pierwszego spotkania tak
réznych grup specjalistéw. Najwiecej wnie§li etnografowie i zapewne oni dadzg
impuls do dalszych rozwazan nad znaczeniem spolecznym réznych form ubioru
w poszczegdlnych krajach i regionach.

Irena Turnau

LUDVIK BARAN, JITKA STANKOVA, Lidové kroje Slovdcka, Praha 1982,
s. 84, ryc. 77 (w tym 71 barwnych).

Ksigzka ta ukazuje stroje ludowe z cze$ci poludniowych Moraw graniczacych
od potudniowego wschodu ze Slowacja, a od poludniowego zachodu z Austria.
W tym niewielkim regionie w XVIII i XIX w. uksztaltowalo sie 28 typow strojow
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ludowych i 27 z nich zdolalo przetrwaé¢ z pewnymi przeksztalceniami do wspbdi-
czesno$ci. Czesé z tych sirojow jest zwigzana z najwazniejszymi osrodkami kul-
turalnymi regionu. Zostaly one poraz pierwszy starannie opisane w latach 1886-
1900. Zachowaly sie jako ubiory swigteczne uzywane z okazji lokalnych $wigt, we-
sel, dozynek, festiwali. Stréj ludowy przechowuje sie starannie i sluzy on nie za
przebranie, lecz za oznake wyrdzniajagcg mieszkancow regionu czy poszczegdlnych
wsi. Jest on bardzo zréznicowany w szczegolach (kroj rekawow, spodni, nakryé
glowy, spos6b wigzania chustek, typ haftéow, koronek, wstazek czy pidr). Stroj
ten jest jeszcze stale oznaka zrdéznicowania spoiecznego wsi pod wzgledem za-
moznosci i pozycji spolecznej, grupy wieku, plci, stanu cywilnego i in. Odmienne
jego warianty nosi sie w rézne swieta czy uroczystosci, odmienne na co dzienh.

Ksigzka ta jest zarazem doskonale wydanym albumem ukazujgcym réine wa-
rianty regionalne tego stroju. MozZe on stuzy¢ do odtwarzania poszczegolnych jego
typdéw. Ukazuje ona jednocze$nie zycie wsi opisywanego regionu Moraw, coroczne
zwyczaje, wesela 1 sceny z codziennego Zycia. Znakomity poziom zdje¢ sprawia, zZe
jest to doskonala pozycja eksportowa z objasnieniami w czterech jezykach: ro-
syjskim, niemieckim, angielskim i {rancuskim. We ,Wstgpie” zarazem ukazano nie
tylko historie stroju, lecz takze stowniczek blisko 90 terminéw. Tak wiec luksuso-
wy album przynosi wiele informacji etnograficznych majacych znaczenic porow-
nawcze dla historii ubioréw ludowych krajow srodkowej Europy.

Irena Turnau



