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Z.aglada swiatow
Miedzy mitologia lokalng a Biblig

Magdalena Zowczak

Materiatly z Litwy stanowia szczegélnie ciekawy zbior
zrodet do analizy myslenia magicznego i jego zwiazkow
z religijnoscia. System bylego Zwiazku Radzieckiego opierat
si¢ na panstwowej pseudoreligii, sakralizujacej wiadze partii.
Pozornie paradoksalne zakonserwowanie na tych terenach
magicznego sposobu myslenia by¢ moze nalezaloby thuma-
czy¢ raczej jego pokrewienstwem, czy tez koherencja wobec
zasad radzieckiego porzadku, niz wewngtrznym protestem
ludzi, zachowujacych w czulej pamigci archaiczne wierzenia.
Niejednokrotnie bowiem to, co dla terenow Polski poswiad-
czaja XIX-wieczne czasopisma etnograficzne, mozna usty-
szec na Litwie na wilasne uszy, a przy odrobinie szczescia
nawet niekiedy uzupelnic (sytuacja ta stwarza szanse wzaje-
mnej weryfikacji zrodet). Przez wiele lat zachowan magicz-
nych nie hamowala na Litwie religia: ograniczenie do
minimum dzialalnosci Kosciota, dotknigtego podobnym
niedowladem, jak wigkszosSc¢ instytucji publicznych (zwlasz-
cza szkolnictwa i stuzby zdrowia), przyczynilo si¢ do swobo-
dy interpretacji spraw zwiagzanych z wiara i Pismem Swigtym
(Zowczak 1991) oraz nie§wiadomego laczenia ich czy uzgad-
niania z lokalna tradycja: z podaniami, zwyczajami, albo
0golniej — z normami. Powstaja w ten sposob zadziwiajace
nieraz kontaminacje, ktore napawaly odraza wigkszosc
XIX-wiecznych badaczy jako teksty ,,zepsute”. Istotnie sa
one nieraz bardzo odlegle od kanonu i z trudem daja si¢
podporzadkowac folklorystycznym klasyfikacjom watkow,
chyba ze potnie si¢ je na kawalki. Rzecz jednak w tym, ze
znaczace sa polaczenia owych watkow, jak rowniez caly
kontekst takich zbitek, ktore wbrew klasyfikacjom ukladaja
sigw nowe, sensowne calosci. W zepsuciu tym jest bowiem
metoda, skoro owe opowiesci przypominaja apokryfy judeo-
chrzescijanskie, a takze midraszowe legendy zydowskie;
zapewne jedne i drugie mogly mie¢ bezposredni wplyw na
tworczosc ludowa (w pewnym sensie wptywy byly obopdl-
ne). Mimo wszystko ich znaczenie chyba jednak nie moglo
przewyzsza¢ oddziatywania Pisma Swigtego w wersji kanoni-
cznej (chodzi tu o okres od polowy XIX-go wieku do chwili
obecnej). A zatem, jak si¢ zdaje, zbieznosci migdzy opowies-
ciami biblijnymi wszystkich trzech rodzajow bylyby niekiedy
wyrazem praw, obowiazujacych w ludowej egzegezie Biblii,
t¢ za$ pojmowaé mozna jako swoisty przektad, dostosowany
do potrzeb i realiow kultury ludowe;.

W tej sytuacji ryzykowne jest orzekanie o genezie pomys-
low interpretacyjnych. Wiadomo na przyklad, ze w kulturze
ludowej Stowianszczyzny rozpowszechnione jest wyobraze-
nie dziejow, wedlug ktorego ludzie stopniowo si¢ ,,wyradza-
ja", degeneruja w trzech kolejnych epokach, zwanych niekie-
dy czasami Ojca, Syna i Ducha Swietego. Czy warto jednak
laczy¢ ten pomyst (jak to czyni Tomicki w syntetycznym
opisie religijnosci ludowej, 1981, s. 42) z teologig Joachima
z Fiore, opata kalabryjskiego, zmarlego w 1202 roku? W obu
przypadkach mamy do czynienia z podporzadkowaniem
trzech okresow dziejow Trojcy Sw., ale waloryzacja jest
odwrotna (zgodnie z mysla tego cysterskiego zakonnika
epoka Ojca odpowiadata czasom Starego Testamentu, zas za
czasOw Ducha Sw. mialo na ziemi zapanowac¢ Krolestwo
BoZze). Z drugiej strony rozpowszechniona w kulturach
indoeuropejskich idea podziatu dziejow ludzkosci na trzy
okresy bywa rozpatrywana jako oczywista projekcja pod-
stawowych (przynajmniej dla tych kultur) kategorii czasu:
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przesziosci, terazniejszosci i przyszlosci, roznie zreszta waj
tosciowanych, np. wiek zlota, brazu i zeleza. Algirdas
Greimas pisal o podobnej koncepcji historii w mitol
litewskiej jako sukcesji trzech ras: dawnych olbrzym
zastapili obecni ludzie, kt6rzy z kolei ustapia rasie kartow;
beda tak mali, ze w dziewigciu beda zarzynali kog
Narodziny i $mier¢ obecnej ludzkosci mitologia litey
wigze — wedlug tego badacza — z dwoma kataklizmam
potopem i dzuma. Nasza rasa pojawila si¢ na ziemi p
potopie, znajdzie zas swoj koniec wyniszczona zaraza (
mas 1985, s. 172—172). Teksty podkreslaja poprzedzajg
katakllzmy upadek moralny mieszkancow ziemi, powodujz
cy boska interwenje, a w jej wyniku eksterrmnaqf; grz
nikow. Greimas przypisal to moralistyczne wyjasnien
wplywom chrzescijanstwa, uznawszy przeludnienie j
wlasciwa przyczyne katastrofy, wystarczajaca dla oryginal
nego rozwoju wypadkow mitycznych (podobnie jak w k
cepcji Malthusa). Wedtug tekstu, cytowanego przez Grei
sa na potwierdzenie tej tezy, po stworzeniu $wiata ludzkos¢
zaczela si¢ szybko mnozy¢; wowczas Ziemia poskarzyla sig
Bogu, iz nie zdola udzwignac tak wielkiego cigzaru.
wystuchat jej skarg i zeslal potop. Gdy ludzko$é¢ zn
rozrodzi si¢ ponad miarg, Ziemia ponownie poprosi Bo
by jej ulzyl, a wowczas zesle on dzume (tamze, s. 185).
sam problem bardziej pomystowo rozwiazuja legendy z
wskie: Bog uspokaja Ziemig, drzaca ze strachu, iz nie da
wykarmi¢ potomstwa Adama, zapewnieniem o swej p
cy. Czas zostaje podzielony: Bog troszczy sie 0 noc, zsylz
czlowiekowi ozywczy sen i odpoczynek, zas Ziemia
ludzi za dnia (Ginzberg 1909, s. 64 —65).

Polskie materialy nie roznig si¢ od litewskich z wyjatkien
przewidywanej dzumy (w Krakowskiem Kolberga mo
znalez¢ wzmianke, iz olbrzymi wygubieni zostali powie
morowym; 1962, s. 10). Zamiast niej przewidywany
raczej caly zestaw roznorodnych klesk i kataklizmow, ktor
beda nastepowaly jedne po drugich, podobnie jak w S
czy Apokalipsie sw. Jana. Natomiast szczegoly dotycs
trzech ,,narodow™ sa podobne, czy nawet takie same,
w tekstach litewskich. Dawniejsi ,,Judzie Boga Ojca”
ogromni ,,jak Wyrwidab”, o czym $wiadcza wydob,
z ziemi kos$ci; zyli ponad dwiescie lat, ,jak mial
szescdziesiat-siedemdziesiat, to jeszcze krowy past (45);
po dwa i pol metra, chleby piekli z odchodami (plev
1 stad brala sig ich wielka sita (2); byli tez urodziwi. ,,LudZ
Ducha Swietego™ (lub: ,.,po Bogu Duchu”) maja mioe
w naszych piecach chlebowych, tak jak my mlocimy w
cach ludzi Boga Ojca (3). Bedzie dziesigciu ludzi pie
rzna¢, bo alkoholi pija duzo (4). Beda ludzie coraz m
i stabsi i beda mieli coraz mniejsze i slabsze paznokcie (
(Podobnie np. Ciszewski 1887, s. 3; Swictek 1893, s. ¥
Udziela 1901, s. 2—4).

~Milzyny (wielkoludy, z lit. milzinas — M.Z.) wielkie i 8
dawniej byly, péjdzie do lasu, najwigksze drzewo, sosng
grzbiecie przyniesie. A mowi: Co tam za robak po polu tazi
reke wzial czlowieka z koniem. To jak ten $wiat zam

A wyszla kobieta, matka czy zona, méwi: Jak my pom

taki Swiat bedzie. A posle nas beda krasnoludki, ze

dwunastu czlowieka jednego koguta kroi¢. Na but powi
to za wieza? — jak gdzie zostanie but nasz. Drugi §wiat powst

W Syhbilii pisato: jesli narod poprawi sig, to kilka lat jeszcze b




Mur Kosciola, Dotnuva

I bedzie to narod bardzo madry, pyszny™ (1).

Wedlug niektorych wypowiedzi koniec swiata powtarza
sie co trzy tysigce lat (stad rozne ,Swiaty”), albo tez
w dziejach ludzkosci byly juz trzy potopy, z ktorych naj-
straszniejszy byl ostatni, identyfikowany z biblijnym: ,.co
zniszczylo si¢ wszystko, to byl ten potop trzeci. I wtedy Pan
Bog pokazal na niebie teczg, Ze ona jest, to juz wigcej nie
bedzie karal potopem™ (6).

A zatem kataklizmy oddzielaja nie tylko rozne ,,narody™,
lecz i odrebne Swiaty, ktore, jak si¢ zdaje, przedstawiaja
kolejne stadia cyklicznego procesu, analogiczne: o do zmien-
nych por roku. Podporzadkowanie stadiow Trojcy Sw.
nadaje temu procesowi charakter linearny. Jesli jednak
pominiemy te¢ chrzescijanska interpretacje, nadal pozostanie
problem zmniejszania si¢ ludzi, niemal jednoglosnie pod-
kreslany réwniez we wspolczesnych wypowiedziach. Zatem
owa cyklicznosc trzeba by bylo przedstawi¢ nie przy pomocy
okregu, lecz raczej spirali, ktérej zwoje coraz bardziej sig
zaciesniaja. Totez teksty mowia o ,skracaniu sie” czasu,
podobnie jak ludzkiego zycia (tak tez interpretowany jest
slynny zwrot z Sybilii, iz ,,zima zime goni¢ bedzie™).

»Ludzie po stworzeniu zyli ponad setkg, to na pewno byli
zdrowi, Abraham zy! sto szes¢dziesiat dwa lata chyba, madrzejsi
byli, bo takie budowle jak z dawnych lat, to dzisiaj nikt na to
glowy nie ma. Bo tak bylo przepowiedziane: narod bedzie slabszy
Takie proroctwa byly, trzy ksiazki spisane Michaldy. Beda
skrocone dni, begdzie skrocone zycie ludzkie. 1 rzeczywiscie dzisiaj
tak jest, ze czlowiek nigdy nie ma czasu, zeby zrobi¢ wszystko™ (7).

wPan Bog skrocit lata nasze [...] A dawniej, czy my wiemy
dobrze [...] no jest rok [...] ale czy to jest prawdziwie, to nikt nie
moze tego zbadaé, bo sa krotsze dni, krotsze miesiace i krotsza
€ala era [...] Ludzie [-..] zostali skroceni na swoim zyciu. A przez
00? Przez wybryki” (8).

PQlSkiE teksty odpowiadaja tezie Greimasa, iz zmniej-

i€ si¢ ludzi i skracanie si¢ czasu ludzkiego zycia jest

z"lﬁtym rozwigzaniem problemu wzrastania liczby ludno-

W Ktora w innym przypadku nie moglaby sie wyzywic.

' materialow Kolberga z Krakowskiego znajduja sie

osnute wokot watkow biblijnych; chociaz literacko

! niy ,dZOnt‘_i zapewne ocenzurowane, stanowia w zestawie-

ZInnymi 7roédlami przyczynek do biblii ludowej. W nich

NIE mozna znalezé bezposrednio wyrazona przyczyne
dacji ludzi.

B s 2 Wygnaniu z raju i zmniejszeniu klosow ludzie cierpieli

Nastat wigc zwyczaj, ze gdy syn sie Zenil, ojca swego

zakopywal zywcem w ziemi. Kiedy jednak zarzucono ten
sposob ograniczania populacii:

,,Pan Bog na niebie zmitowal si¢ nad ludem i poczely by¢ wigksze
urodzaje, rod zas ludzki nieco przydrobnil. Z olbrzymow nienasy-
conych rodzili si¢ coraz mniejsi mieszkancy ziemscy, ale tez i bieg
dhlugiego zycia ukroconym zostal” (Kolberg 1962, s. 9)

Biblijna historia potopu, czgsto laczona przez naszych
rozmowcow z upadkiem Sodomy 1 Gomory, fatwo przeplata
si¢ rowniez z lokalnymi podamiami, trafiajac na podatny
grunt w postaci wierzen o zatopionych badz zapadiych
w ziemi¢ kosciotach, karczmach, domach czy wsiach oraz
ludziach w kamien zakletych. Asymilacja watkow biblijnych
w tradycji lokalnej zostanie tu zaprezentowana na przy-
ktadzie opowiesci o zagladzie swiatéw. Potop czy pozoga
maja w nich znaczenie cezury mi¢dzy roéznymi epokami
a czas po kataklizmie oznacza dla ziemi czystosc pierwszych
dni stworzenia, totez pojawiaja si¢ wowczas symbole zwiaza-
ne z kosmogonig.

..Przed potopem ludzie byli mocno grzeszni, jak mozna rownac
dzis™ (9), ,,barbarzyncy bardzo wielkie. Nie wierzyli ni w Boga, ni
w nic, zyli jak bydlo jakie™ (6). ,,Byl narod juz taki madry, ze Pan
Bog nie mogl komandowa¢. On jedna rodzina wybral Noego,
wtedy ludzie zyli po dziewigcset trzydziesci lat, on budowal karabl
sto dwadziescia lat, na trzy piatry i powiedzial jemu Pan Bog:
Zbierzesz wszystka zywiota do pary, jakie jest tylko do tego
karabla, a ja ten narod wykasuj¢ generalnym potopem. To Noe
budowal sto dwadziescia lat karabl ten i za kazdym uderzeniem
miota nawracal ludzi: Ludzie nawroccie sig, bo zginiecie, a z niego
wysmiewali si¢, za nic go mieli”” (10). Rowniez wedlug tradycji
zydowskiej Bog w swym milosierdziu pozwolil Noemu przez sto
dwadziescia lat napominac zepsute pokolenie i ostrzegac je przed
nadchodzgca kara, dokladnie ja opisujgc, lecz wySmiewano go
(Ginzberg 1909, s. 152).

»Strasznie rozbalowane byli. Nie stuchali Pana Boga, tancowali
dzien i noc [zupelnie jak w opowiesciach o zapadtej karczmie
— M.Z.]. Deszcz juz padal dzien i noc, a oni jeszcze na drugim
pigtrze byli 1 jeszcze tancowali. Juz woda zajmuje ten pigter, a oni
Jeszcze tancuja™ (11). ,,[...] ktory mial duzo pienigdzy, to i sam topi
si¢ w wodzie, a jeszcze koszyczek pienigdzy o, tak podnosi, a ktory
hultaj leniwy, to lezy sobie w wodzie, juz nic mu” (12).

.Jeden bogaty byl brat, drugi biedny. Ten biedny to nasuszyt
chleba, a bogaty zabral worek zlota. Wlazl wysoko gdzies tam
i jak glodny, to wyjmie z plecaka suchara, zamoczy, do wody
posmokcze i Zyje, a ten drugi zlota nie zje, a deszcz lat czterdziesci
dni i czterdziesci nocy. | polecial do wody razem z tym zlotem.
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A glod to jeszeze gorszy niz potop™ (13).

Pomimo zepsucia ludzi $wiat przed zagltada mial cechy
rajskie. Panowal w nim ogolny dostatek, nawet kamienie
rosty, a klosy zboza, zyta i jeczmienia, okrywaly lodygi do
samej ziemi. Wedlug innych wersji ,klos kiedys byl ci
w skomble takie — na jednej palce dookota kilka klosow™
(16); wyrastaly ich trzy, cztery, a nawet siedemdziesiat (14,
15). Ow wielokrotny klos nasuwa skojarzenia z drabina
Jakubowa (por. Kubiak 1981, s. 114—116). Jerzy Wasilew-
ski traktuje wielki ktos jako aflomorf drzewa kosmicznego,
ktorego likwidacja powoduje przerwanie lacznosci migdzy
ludzmi a niebiosami i oznacza moment upadku (1989,
s. 188).

Wizja rajskiego zycia przed potopem zgodna jest zduchem
legend zydowskich, wedtug ktorych ludzie nie znali wowczas
trudu ani troski i wskutek niezwyklego powodzenia stawali
sig coraz bardziej zuchwali. Jeden siew przynositim Zniwo na
czterdziesci lat, za$ dzigki sztuce magii potrafili zmusi¢ nawet
stonce i ksiezyc, by im stuzyly (Ginzberg 1909, s, 152). Jest to
zreszta zgodne z widoczng 1 we wspolczesnych tekstach
tendencja do podkreslania, ze naprawde dobrze moze sie
wies¢ tylko drennemu, ztemu czlowiekowi, poniewaz pomaga
mu diabel, Bog za$ zsyla swoim ulubiencom krzyzyki.

,-Wredny czlowiek nie choruje [...], jemu czort pomaga. Bogatemu

czort i w kaszg zlota narobi, a biednemu w zacierki nasra. Ale

wycierp — czlowiek tak nie moze jak Chrystus. Kto cierpliwy, ten

szczesliwy bedzie, no nerw nie wytrzymuje™ (32).

Na Laudzie diabta zastgpuje ajezwaras (lit. ditvaras), demon
sporzacy, o ktérym powiada si¢ dosadnie, iz bogatemu
narobi do kaszy smietang, a biednemu gownem (49).

Utrate obfitych klosow (najbardziej rozpowszechniona
wersja opowiadania), wiaze si¢ zazwyczaj z brakiem szacun-
ku dla chleba. Bezposrednia przyczyna gniewu bozego ma
by¢ uzycie przez babg blinow do ,,podtarcia dziecku dupy™
badz wykorzystanie nargczy klosow jako miotel; czgsto
zdarzenie wzbogaca si¢ bezposrednia obraza Pana Boga lub
Pana Jezusa, ktory w tych szczesliwych czasach chodzil
w zebraczym przebraniu po ziemi: zostaje wigc obdarzony
spostponowana bling albo odprawiony z kwitkiem przez
skapa gospodynie.

.My zyjemy na koci i psich doli. Pan Jezus chodzil i przyszed!
do kobiety, a ona bliny piekla. Pan Jezus mowi, zeby dala jesc¢

i ona dala Panu Jezusu brudny placek. Pan Jezus rozgniewal sig,

a dawniej bylo zboze od ziemi. Pan Jezus wzial bicz, poszed!

w pole i tym biczem poscinat je do ziemi, a psy i koty zaczeli jeczec

1 tylko zostal jeden klosek na ich dolg¢ i my zyjem tym. To teraz

mowia, ze trzeba kota nakarmic [...], bo my na sobaczej i kociej

doli zyjem” (17).

W tekscie widoczne jest skojarzenie kary boskiej z biblij-
nym wypedzeniem przekupniow ze $wiatyni jerozolimskiej
(Mt 21, 12; Mk 11, 15), a dokladniej zapewne z jakims
obrazem, przedstawiajacym gniewnego Chrystusa, ktory
sciga przekupniow ze sznurem w uniesionej do uderzenia
rece.

Opowiadania z Litwy dokiadnie opisuja zmniejszenie
klosow, wyjasniajac obecno$¢ kolanek na lodydze zboza.
Oto wersja legendy z 1883 roku, zapisana i przettumaczona
z jezyka litewskiego przez Mieczystawa Dowojne Sylwest-
rowicza, ktora wyraziscie potwierdza tez¢ o klosie-drzewie
kosmicznym:

,.0 kochaniu psa ktory sobie robiqc dobrze i ludziom zrobil
dobrze.

Gdy ludzie byli bogatsi i nie wiedzieli, co to jest moje a co
twoje, orali zlotemi narogami i zlote szaty nosili.Mieszkali
z blizka od siebie w zgodzm Gniewali si¢ jednak na Boga, ze
im czego$ nie dostaje, ze nie maja stomy i kuli (stomianych
zwojow wymloconych) z zyta. Klos zytni byl potenczas az po
korzenie od wierzchu dhugi, pokryty ziarnem, bez todygi
(stomy). Wtedy to Bog chodzil po ziemi. Zmowiwszy si¢
rolnicy prosili Pana Boga, aby klos byt krotszym. Bog, cheac
im dogodzi¢, zrobil tak, jak oni prosili. Bog pochyliwszy
todyge zyta, czyli 6w tak dlugi klos zytni smorgal ziarno
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w gore z dolu i pytal, zatrzymujac regke: Czy juz dosyd)
Rolnik odpowiedzial, ze jeszcze trzeba. I pozostal na tym
miejscu znak na Zytniej stomie, gdzie Bog zatrzymal re
smorgajac klos. [Jest to miejsce na stomie, gdzie wychod
z todygi liscie — MDS]. Gdy po raz drugi smorgal i zno
proszono, smorgal Bog po raz trzeci z gniewem, aby zupelnig
kios zesmorgac Wtedy to pies uchwycil koniec zbogzg
i ogarnal swoim pyskiem i w ten sposob Bog zagniewany
mogl zniszczy¢ calego klosa, gdyz pies uprosit go, gdyby 1
dole zostawil. Dlatego to ludzie, gdy upieka pierwszy chlep
$wiezy po Zytozniwie, pierwszy kes tego chleba rzucaja pod
stol, a potem sami jedza. (Zabobon ten istnieje dotad —
[..])" (Rekopisy..., s. 57).

Podobnie w jednym z zapisanych wspolczesnie tekstow
ludzie przeklinali wielkie klosy z powodu uciazliwych zni
ciezko bylo za¢ (18; zblizona wersja u Afanasjewa, 199
s. 14). \
Powroémy jeszcze na chwile do sprawy kolanek
lodydze zboza, sladoéw bozej regki. Zatem przed opisan
wydarzeniem iodygx zboza byly ich pozbawione, gladk
podobnie jak todygi fasoli czy bobu, ktore wlasnie z
powodu umozliwiaja w mitach komumkac_]g: z zaswiatamj
(Wasilewski 1989, s. 196 — 197; por. tez: , dawniej ludzie ja
chcieli do nieba to sadzili ten bob i po tym bobie lazty i
nieba si¢ dostawaly [...] dzieciakom mowili: do nieba p
dziesz po bobie” (20). Niektore teksty zawieraja inm
chociaz rownowazna interpretacje: kolanka sa to slady
,.zesmorganych™ klosach; bylo tyle klosow, ile kol
w todydze zyta (19), ktore dzigki temu upodabnia si¢ do|
drabiny.

Przemiana klosow bardzo czgsto laczona jest z pot pem |
jako j _]E'._] bezposrednia przyczyna. Wowczas zamiast .8
gajace]” boskiej dloni niszczy klosy woda. Interpre
wedlug ktorej Pan Bog zostawil tyle klosa, ile pies w ga
zmiesci, bywa harmonijnie polaczona z biblijnym poto

.,Przez siedem lat budowali korabl i oni zapomnieli chleba i pi
wy]eciai i ztapal w pysk klosy i dlatego u nas psia dola, zyj
z ps;q doli” (21). ,,Zawsze si¢ daje psu chleba kawalek, bo tyle
pies chwycil, to tyle klosa zostalo [...], taka jest psia paszczys
dhuzyna™ (22). b

W wigkszosci tekstow z Litwy ocalenie zawdzngczamy
i kotu, ktore przewidujac katastrof¢ wypraszaja jec2
i zebrzec zmiang boskiej decyzji. Przekonanie o wieszczy
wlasnosciach tych zwierzat trwa do dzis, totez z ich 2
chowania czgsto wrozy si¢ o przysztodci (np. kiedy pies
z pyskiem uniesionym w gore, wilasnie tak, jak pod
niszczenia klosow, zapowiada to glod, pozar albo
z opuszczonym w dot lub kopigc jame — Smier¢ gospo
myjacy si¢ kot zapowiada goscei itp.). A poniewaz psia i ko
dola zostaly przywlaszczone przez ludzi, mamy staly wobeg
tych zwierzat obowiazek dzielenia si¢ z mimi chlebe
ludzkiej doli bowiem w ktosach nie ma (23).

..Za to nie mozna nigdy ni psa, ni kota obiza¢, bo my na ichs
doli zostali sig” (18).

Na Litwie przetrwala pamigc o zwyczajowym czestow
psa chlebem, poswiadczonym dla XVII wieku. Lud
Adam Jucewicz cytuje fragment hlewskmezycznego )
nika biskupa zmudzkiego Piotra Tarczewskiego z 1649
we wlasnym tlumaczeniu:

Porzuécie wszystkie swoje poganskie uroczystosci
bardziej porzuécie wspominki psow pracowitych, albowi
obraza Boga. [...] Jest u was poganski zwyczaj; wy jedzac
i ostatni kes dajecie psu, wierzac, iz to przyniesie korz
domu. O Boze nasz! jacyz studzy twoi! Nie, to nie twoi stud2]
shuzalcy diabta [...]". Od siebie za$ Jucewicz dodaje: ,,Za; ¢
tego, ze wszechmiar najlagodniejszego Pasterza, pilnuj
siaj na Zmudzi. Uprzedzenie jednak z czasow poganski
nie ustalo, z ta jednak roimica, iz ludzie dorosli nie 24
pierwszego i ostatniego kesa z ust swoich dla psa, lecz
czyni¢ dzieciom, ktorzy (sic!) jeszcze do Komunii sw.
stgpowali” (1846, s. 118 —120). -
Wspolczesne materialy poswiadczaja trwalosé tego 4




ju; za zastugi psa ,jak chleb pieka, gospodyni dziezg
poskrobie i dla psa malutki chlebek tez upieka. Mama
mowila, ze to psia dola™ (5). .
Na terenie Polski opowiesci o klosach przybieraja po-
hnie odmienna wersj¢ (zdecydowanie rzadka na Lit-
wie): to Matka Boska chwyta w ostatniej chwili za koniec
klosa, ratujac ludzi od $mierci glodowej. Trudno ostatecznie
rozstrzygnac, czy jest to wyraz pozniejszej tradycji religijnej,
w ktore] aktywna rola zwierzat stanowi anachronizm,
a wszystkie dobrodziejstwa przypisuje si¢ Najswigtszej Pan-
nie, czy teZ wersja sprawiajaca wrazenie bardziej archaicznej
nalezy do specyfiki litewskiej. Jesli jednak przyjmiemy to
gie rozwiazanie, trudno bedzie wytlumaczy¢ fakt, ze
w tekstach , koroniarzy™ Matka Boska, chwyciwszy koniec
Klosa, prosi zwykle Boga (Pana Jezusa), by zostawit ,,cho¢
le, co dla kotka i pieska™ (por. Krzyzanowski 1963, s,
97— 188; powszechne takze w zrodtach wspolczesnych),
chociaz na terenie Polski rozmowcy nie potrafili wyttuma-
czyé tego szczegotu; przetrwat tu jako ozdobnik w stylu Zofii
Kossak-Szczuckiej. By¢ moze takze popularne powiedzonko
psiadola”, czy . ,sobacza dola”, jest oderwana od kontekstu
fraza, ktorej uzywamy w sposob mechaniczny, nieswiadomi
jego glebszego znaczenia.
“Kot, druga posta¢ zwierzgca w naszej historii (ocalony
klos jest tez nazywany dola kocia czy ,kociacza”), pebni
funkcje bohatera takze w arce Noego, ktora ocalil od
zatonigcia. Kiedy stworzona przez diabla mysz zaczela
wygryzac dziure w dnie, Pan Bog lub Noe stworzyli z chustki
kota (albo litewska bogini Lajma — czy Matka Boska
— z rekawiczki; w systematyce Krzyzanowskiego T. 825,
1962, s. 257; Gustawicz 1901, s. 133 — 134; takze w zrodlach
wspolezesnych). Dowojna Sylwestrowicz (1894, s. 362 —363)
podaje zmudzka wersje mitu o potopie, w ktorej kotke
stwarza z rekawicy bog Prakurimas, za§ w wersji znanej mi
z rgkopisu czyni to bogini Lajma. Autor dodaje: ,,Dlatego
kto kotke zabije, nie pojdzie mu r¢ka [nie bedzie mu sig
dan{é — M.Z.] ani jaka zywiola, nieszczesliwa reka tego,
kto kotke zabije! A zabij psa lub powies, to w tym roku
msz mial urodzaj na len” (Rekopisy..., s. 56, moze to $lad
ofiary z psa?). Rowniez wspolczesne Zrodia zawieraja wzmia-
nki, ze kotki nie wolno bi¢ (25), za¢ cytowany juz Jucewicz
| pisal, iz zostala ona stworzona przez boginic Lajme dla
ubogiej wiesniaczki, ktorej dom trapila plaga myszy. ,,Dzi$
gdy juz malo pomatu wyobrazenia poganskie znikaé¢ za-
¢zynaja, lud zwykle kotke nie rekawiczka Eajmy, lecz
rekawiczka N. Panny Maryi nazywa” (1846, s. 124).
Poniewaz jednak kot, zwlaszcza czarny, jest znany jedno-
Czesnie jako diabelskie stworzenie (por. np. zwyczaj zrzuca-
ma kota w garnku z muru koscielnego w Wielki Czwartek
0 ,judaszowej duszy”; 26), niektore teksty wydaja sie
¢ t¢ ambiwalencjg: oto diabel w postaci myszy,
ﬁsqny przez kota, wlazl mu w oczy, dlatego tez czarny kot
PO siedmiu latach zamienia si¢ w diabta (Gustawicz 1881, s.
138 1901, 5. 133). Wedhig analogicznego wierzenia czarow-
Allee majg kozly w oczach (por. tez wierzenia zydowskie, iz
. Y823 ludzka ma siedlisko w oczach: ,,czlowieczki” w Zreni-
-~ Sach to dusza; Lilientalowa 1904, s. 105; tymczasem wedlug
rod p;)lskich i litewskich dusza jest w sercu, krwi lub
u),

Mm}ia jej w cyklu opowiesci o zagladzie. Zgodnie
“Chanizmem charakterystycznym dla reinterpretaciji
J¢] strukturalnie zblizone watki (por. Leach 1969)
4 si¢ na siebie, faczac wystepujace w nich zdarzenia
acie. | tak do kontaminowanych w biblii ludowej
grzechow Adama, Noego i Lota (Zowczak 1992)
KOwe szczegoly dolaczane sq wlasnie z historii znisz-
Kklosow, Dla udokumentowania tego spostrzezenia
Slawimy tu przeglad najbardziej wyrazistych kontami-

¥¥yrazne powigzanie historii klosoéw z potopem sktania do

7 NOE_ 1 jego 7ona sa utozsamiani z Adamem i Ewa.
e P T utrata obfitosci zboza spowodowane zostaly: a)
{~empierworodnym (27) badz b) grzechami pierwszych

ludzi juz po wygnaniu z raju (28); akcent pada czgsto na wing
kobiety: podkresla sig, ze to baba wywolala bozy gniew i z jej
powodu klosy sa male (38); zona Noego bywa nazywana
Ewa (39) podobnie jak w rosyjskiej legendzie zapisane) przez
Afanasjewa (Luzny 1988, s. 204); ¢) Adam i Ewa sg jedynymi
ludzmi, ktorzy ocaleli z potopu, pierwszymi ludZzmi oczysz-
czonego Swiata (29).

2. Noe, jako pierwszy czlowiek nowego $wiata, podobnie
jak Adam wystepuje wymiennie z Bogiem (16).
(Do Lota i jego zony powrocimy pozniej).

la. A.:, To opowiadali tak, ze jak Adam zgrzeszyl, to jeden
klos tylko pozostal. [...] A tak bylo [...] B.: Od komla. Wiele on
rost, to wszystko bylo klos.Nie byto slomy, a klos. Ja mam
ksiazke, w ksigzce pisze. Jak Adam, jak Ewa zgrzeszyla. Ale [w
przeciwnym wypadku — M.Z.] tez bytoby Zle. Jezeli bylaby Ewa
nie zgrzeszywszy, byliby ludzie nieumierajace. Ale nie oralib, nie
kosilib. Nic nie robiliby. C.: Ale czy to prawda, czy nie? Ja
styszalem — tylko ten klos zostal si¢ dla kota, jeden™ (27);

b. .Jak Pan Bog|[...] stracil Adama i Ewe na ziemie, oni juz byli
takie stgsknione, przezywali, ze ich Pan Bog ukaral. To wtedy Pan
Bog im dat zboze. Dal im troszeczke pracowac [...]. Dal im chleb
i te klosy byli do samej ziemi. Ale oni zrobili si¢ tez niedobre.
Pobyli tutaj na ziemi, zaczeli tez roznie, nie stuchaé boskiego
przykazania. To Pan Bog im zdejmowal [klosy — M.Z.], ale byli
koty, psy. Koty i psy zaczeli prosi¢ Boga, zeby Pan Bog zostawit.
A czym oni beda zywic si¢? Jak ludziom nie bedzie, to i im nie
bedzie™ (28);

c. ,,Pan Bog mowil, jak zrobic¢ [ark¢ — M.Z.], rozporzadzal.
W arce kto tam, Adam i Ewa byla i po parze zwierzatek™ (29);
potop byt za ludzkie grzechy, ,,Pan Bog wszystko potopil, zostawil
tylko ptaszka i dwoch ludzi. [...] Musi to Adam i1 Ewa. Pan Bog
zrobit Arkeiich dal do arki i ptaszka: wrobelka i kukutke i jeszcze
jakies, ale nie pamigtam. A potem caly swiat zatopil. 1 wygineli
wszystkie ludzie. A po potopie zrobita si¢ nowa era, to ten $wiat
nasz. | mowig teraz, ze jak ludzie bgda dobre, to jeszcze przezyja.
jeszeze z dziesigc lat, ale jak takie zle jak teraz, to juz za rok albo
dwa to koniec swiata bedzie™ (30).

Fakt, Zze cytowane tu kontaminacje nie sa przypadkowe,
lecz wyrazaja okre§lona zasade, potwierdzaja niezalezne
reinterpretacje watkow biblijnych, powstale w odmiennych
warunkach kulturowych. W wielu zrodlach sredniowiecz-
nych zona Noego nosi imi¢ Ewa (Stichel 1979, s. 79— 80);
w tradycji gnostyckiej nazywa si¢ Norea czy Orea, tak samo
jak corka Ewy (zarazem zona Seta). Oznacza to zwigzek
Noego z cérka Ewy badz — z nia sama (tamze, s. 55, 61). We
wszystkich tych tradycjach miara ludzkiego zycia od poczat-
ku dziejow byla — zgodnie z Genezis — zupelnie odmienna
od obecnej, co nie ujmuje oczywiscie nic z symboliki tych
pomystow. Zasada, z ktéra mamy tu do czynienia, opiera si¢
na dwoch zalozeniach: Noe i jego Zzona sg pierwszymi (w
nowym $wiecie) ludzmi, a zatem para blizniacza w stosunku
do Adama i Ewy; grzech, ktory popelniaja pierwsi ludzie,
stanowl w nowym $wiecie grzech pierworodny, zas w jego
scenariuszu Ewa i (N)Orea odgrywaja analogiczng role.
Niewatpliwie zamitlowanie do geanalogicznego wyjasniania
dziejow cechuje wszystkie wzmiankowane tu tradycje.

Historia potopu bywa we wspolczesnych opowiadaniach
z Litwy laczona z podaniami lokalnymi, a zwlaszcza z opo-
wiescia o zapadlej wsi czy gospodarstwie (w klasyfikaciji
Krzyzanowskiego T. 960 B). Oto zanotowana wspolczesnie
wersja owego podania o karze za zbrodnig po 100 (sic!)
latach:

»Chlopiec jeden zabit czlowieka, poszedt do dziewczyny Zenié
si¢ i [powiedzial jej — M.Z.] ze on zabil. Dziewczyna mowi: Nie
pojde, bo ty czlowieka zabil. A potem ona poszla do ksigdza,
a ksigdz mowi, ze mozna i8¢, ale niech on pojdziec o dwunastej na
to miejsce, gdzie zabil czlowieka i niech postucha, jaki tak glos
odezwie si¢. I on poszedl i slucha: Boze, ujmijsia za mnie.
— Ujmam sig, choc¢ za sto lat, ale ujmam si¢. Glos taki. Przyszedt,
dziewczynie thumaczy, ona mysli: Sto lat — czy ja bede zy¢? Oni
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ozenili sig, zyli bardzo dobrze, wsio szlo, daze jajko nie przepadto.

Koledowal kiedys ksiadz i na to wielka burza nadeszla, deszcz,

musial on nocowac u tego czlowieka. Jego w nocy kto$§ budzi:

Zabieraj wszystko, jedZ stad, bo zginiesz. Mowi furmanu: Cos to

trzeba wyjezdzac. Stuka cos w okno, mowi: Zabieraj wszystko,

targa go: Jedz, bo zginiesz. Tylko zatozyt konia, podjechali moze
pottora kilometra, tylko styszy trzask i huk. Ale zapomnial na
stole swojej ksiazki z modlitwami, wrocili sig — tam tylko jezioro

w tym miejscu i stolik, i ksiazka ptywa. Ta rodzina cala zginawszy,

zywiola tez. Stolik podptywa do brzegu, ksiadz tylko ksiazka wziat

i stolik poszedt skros ziemi. I ujalsia za sto lat, i ona, i jego praca,

wszystko poszlo skros ziemi™ (32).

Podobna wersj¢ z Poniewieza cytuje Karlowicz (1888, s.
10); dodaje ona czy zmienia tylko szczegoly: bohater zabija
rywala do reki dziewczyny, znakiem zapowiadajacym za-
glade jest stluczone przez bohatera jajko, zas ksiadz pozos-
tawia na stole brewiarz i stule. Podanie to przyczynito sig do
przeksztalcenia biblijnej historii potopu:

Przed potopem u Noego ksiadz nocowal i jak wyszedl, to
Ewangelig zostawil, i ona potem nie zatongla, tylko ptywala. I ta
rodzina tez si¢ uratowata, byla uszczgsliwiona przez Pana Boga™
(33);

wMowili dziadek, mamusia, ze szedl Pan Bog droga 1 zaszed!
gdzie kto dal jesc, i jemu nie data gospodyni. I on zrobit tam potop,
a sam wyszed! z tego domu i zostawit ksiazke na stole. Zapomniat
1 poszedl, a potem przypomina, Ze nie ma ksigzki u niego. — 4 kto
to, Pan Bog czy Pan Jezus? — No, jak u nas, Boh, Boh, no Bog. No
to on wrocil sig, ale juz tu potopa byta. 1 ta ksiazka przyszia do
brzegu, a ten stolik polecial w potop. A psy i koty uciekali na jakie$
wyspy. Tak opowiadali. Wylecieli na wyspy 1 tak jeczeli z glodu.
A Pan Jezus styszal, Pan Bog styszal, ze to tak ta juz zywiola jeczy.
No to on szedl jakims ci polem, a klos kiedys ci byl — skomble
takie, mowili. Na jednej palce tak klosy, klosy byli. — Te znaczy,
kilka klosow, czy od samej ziemi? — Od samej ziemi to ja nie mogg.
No ale tak nie jeden klos, dookota byl kilka ktosow. To tak jak
oni piszczeli na tej wyspie z glodu, to oni odprosili i tak
opowiadali: teraz my z sabaczej i kaciaczej doli zyjem [...]. Przez
ich my mamy teraz chleba. Jak psy uciekali na wyspy i z glodu
piszczeli, to Pan Bog szed! poza tace tam, gdzie nie bylo juz potopu
i reka wzigl tak mach! mietlicg i mowil: Oto dla was ja zostawiam

3

chleba! Ile reka wzial, a te klosy przepadli. A na tej mietlicy jedey
klos zostal sig. 1 z tego poszedi $wiat, ze chleba psy i kq,‘
wyjeczeli” (16) il
Stowo ,,potopa™ uzywane jest na Wilenszczyznie jakq
okreslenie wszelkiej powodzi. Zapewne przyczynito si¢ to dg
prezentowanych tu skojarzen. Oto podanie o zatapianjy
wioski, na miejscu ktorej powstato jezioro w Korwiu koly
Mejszagotly (podanie polaczono z watkiem kary po latach)
,Jeziory i bagna to od Boga. Kolo Mejszagotly jest jakas ta§
wioska Inji (7). No i szedla wielka burza, wielka chmura. Potey
ksiadz przyjechal. Nie, przed burza, i tam przyjechal ksiadz do
wioski. I jak szedta ta chmura, bardzo huczata. A te wszystkj
mezczyzni 1 kobiety tam mowili, Ze to ryczy krowa, ryczy krowg
Jak ta burza, cala wioska potopili sig, jak poszli spac, i wszystkg
potopito sie. 1 ksigdz tam zanocowal ze swoim zachrystimj

zachrystian jego nabudzil i oni wowczas jeszcze wyjechali z g
wioski. Odjechali jakis kawalek drogi, zapomnieli ksiazka, ¢!
ksiadz modli si¢. Ksiadz z zachrystianem mowi, ze wracajmy gi.
pu ta ksiazka. No i zachrystianin jego postuchal i wrocil, a tam
bylo zadnej wioski ni $ladu, tylko stala wielka jeziora, ona i dzisig
stoi, ta jeziora, Korwie, Korwienska jeziora, tam ta wioska za
jest. A tak nazwana, bo ta burza byla, to ludzie jak styszeli jak
huczata, mowili, ze to krowa ryczy. Ksiadz jak tam wrocil n
miejsce, patrzy, wioski nie ma ani sladu, a po tej jeziorze plyw
stolik, na stoliku jego, ksigdza ksiazka, przyplynela do brzegy
ksiadz zabral swoja ksiazka, a stolik fajc i jego nie ma™ (34),°
Wedlug przekazéow z samego Korwia i okolic, w dufs|
wiosce, ktora niegdys istniata na miejscu obecnego jezi
u pewnej gospodyni wyrosta trzcina; kiedy kobieta
wyrwala, zaczela wyptywa¢ woda (35); jezioro przelalo
woOwczas na nizsze miejsce, a woda pedzac ryczala jak kro
.. Wyszla pierwsza taka zyjaca tam osoba, no litewska m
narodowos¢, i mowi: — Ej, karwia — ja ciebie licze ja
krowa [karvé, lit. krowa — M.Z.]. Tak nazwali ja [jezi
— M.Z.] Korwie” (36, 37). Wedlug innej wersji, kig
kobieta krzykneta: ,,Stoj, korwia!”, woda zatrzymala it
(35). Bylo to ze dwa tysiace lat temu, jeszcze przed narodze|
niem Chrystusa (35).

W podaniu tym odbija si¢ wierzenie, iz na po
$wiata, albo po biblijnym potopie (co oznacza mniej wigcejtl
samo), woda ,.chodzila”, przemieszczala si¢ swobodmg
zmiejsca na miejsce, a zatrzymywala sie, kiedy kto$ ja nazwal
po imieniu. ,,Wody szedli posle potopu i odgadywali ich
nazwy. Jak odgadli, to stang¢lo. Pulima jezioro sig nazywa, b
ptaki odgadli i wolali: puli, puli! To w Glinciszkach
w majatku” (4).

Zauwazmy na marginesie, ze we wspOlczesnych zrodial
mozna odnalezé rowniez §lady innych wierzen, ktore
Zuja na swoiste uosobienie wody, albo inaczej — trakto
jej jak zywej istoty. Jezioro moze wigc zanikna¢ z powodl
zapomnienia przez ludzi jego nazwy (41). Niedaleko S
wy ,,byla jeziora, ale jej nie podobalo sig, bo jej nazwali
Jeziorak. Dlatego ona zarastala, zarastala i zrobila
oko [wielkosci stotu — D.S., J.D.]” (40). Jeziora na
,.bozenki oczki”, dlatego nie wolno ich zanieczy
(sikac, 42); thumaczy to wzmianke, Zze gdy ludzie spuszcz
wody z jeziora, Slepli (43), zgodnie ze starotestamentd
zasada zachowania analogii migdzy wina i kara. Do @&
woda z krynicy nazywana jest ,,zywa (R. Liliental®
pisala o podobnych wierzeniach u Zydow: nie wolno we
biezacej zanieczyszczac, ,,np. mocz do niej puszczac, col
za niezdrowe poczytuje, ani pluc ni jej przeklina¢, co ucht
za grzech™; 1930, s. 4).

Kiedy ziemia wyschia i nastal nowy §wiat po potopi
polozyl swoj tuk na obloki na znak przymierza z ziemig (
9, 12—17). W polskiej tradycji ludowej tecza jest W
ktory wypija wode, aby ja potem wypusci¢ w postaci d
(w mitologii litewskiej tgcza to wprawdzie pas bogini
lecz takze pije wode; Greimas 1985, s. 183). Totez ko
wypadkow zmienia si¢: wlasnie tgczy przypisuje sig osu
wod po potopie, wypita ona wody potopu (44); s
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zapewne przekopanie, iz je;t ',,wszephmocna. ze drugi raz
potopu nie bedzie, tylko ogien™ (45).

., Tecz zbiera wodg z morza i daje wodg, deszcz, po catym, komu
trzeba” (16); gadali, ,,zeby tam nie sta¢, gdzie ona jest, ze ona
czasem moze cztowieka spi¢. Ze wypije” (46; por. kto si¢ do niej
zblizy, temu krew wypije z zyt albo do chmur go zabierze; Matyas
1893, s. 114). W Korwiu zas mowia, ze ,,tecza jest od jeziora do
jeziora i wida¢, jak ona wodg nabiera, patrze¢ rano w kierunku
wody, to czasem ja mozna zobaczy¢, od nas jezioro jest trzy
kilometry, to pije wodg przez tgcze™ (35). Tecza ,,to taki smok, pije
wode z jednej rzeki i wpuszcza do drugiej” (47); ,,ssie wode gdzies
tam z oceanu, z morza i tam przepltywa do drugiego i odbija si¢
w teczy. Tak sobie niegdys thumaczyli, ze na przyklad pokazala si¢
na niebie tgcza, ze juz jakby wchiongta deszcz i pije wode na
przykiad z Morza Czarnego i przez te obloki idzie do Baltyku [...J;
ryby w dotku gdzies byly na drodze. To matka mowita: To z teczy
spadlo, Pan Bog tak daje™ (48).

Historia kotki stworzonej dla ocalenia arki Noego stanowi
tylko jeden z wielu watkow etiologicznych osnutych wokoét
potopu, ktory wprowadza sytuacje analogiczna do stworze-
nia $wiata. Nastgpuje wigc powtorzenie badz przetworzenie
motywow poczatkowych: powstaja nowe zwierzeta albo
dawne uzyskuja nowe wlasciwosci, zas Noe-Adam, a czasem
sam Bog, wypuszczajac je z arki blogostawi im lub orzeka,
czym maja si¢ Zywic.

Jedna z opowiastek etiologicznych o zwierzgtach w arce,
zarejestrowana wspolczesnie na Laudzie, okazala si¢ bardzo
podobna do historii spod Kowna, zamieszczonej w ,, Wisle™
z 1900 roku (s. 485), podanej w wygladzonej wersji przez
Jadwiga Petrowowa z Rymszewiczow, ktora zaopatrzyla ja
notatka: ,,z ust ludu polskiego”.

»[Noe] wszystkich zwierzat i ptakow po parze bral, zeby nie
| zginely. I myszka przedrapala 16dz i na pewno ta t6dz potongtaby,
ale waz zobaczyt 1 ogon wsunat do tej dziury, zeby woda nie szla
dalej i potem, kiedy potop skonczyl sig, wypuszczal Noe wszyst-
kich po parze i kazdemu powiedzial Pan Bog, czym beda zywili sig.
A waz nie podpezl, dlatego, ze byl ogon do tej dziury wsuniety, to
pytassi¢ dlaczego. — Dlatego, Ze mam ogon wsunigty do tej dziury,
trzyma 16dz. To w nagrodg dla niego powiedzieli: Co ty chcialby$
jes¢, jakie pozywienie? Nagroda taka tobie bedzie za to, ze
uratowale$ wszystkich. On nie wie co, wowczas komar, malutkie
| stworzonko. On chcial ustuzy¢, ze czyja smaczniejsza krew, to
i stworzenie bedzie pozywieniem weza. On teraz na kazdego siada,

wiadomo jak i komar, i krew kosztowal i usiadl na czlowicka
| iwiadomo, najsmaczniejsza krew czlowieka, i on lecial powie-

dzie¢. Jaskolka zapytala jego, jaka najsmaczniejsza. Mowi do
l gﬁego: Pokaz jezyk! Komar pokazal jezyk, jaskotka wyciagneta

Jgzyk, jemu urwata. Komar przylecial do weza, ale bez jezyka nie
‘ l{mie mowic, tylko tak: bzzz, bzzz, bzzz, brzgczy. Waz zagniewal
h si¢ bardzo na jaskotke i cheial jaskotke zjesé, ale jaskotka uciekta
| 1tylko on zdazyl ja ukasic i wykasi¢ ogon w taki trojkat” (49).
' ?Oflol_}ne opowiesci s3 rozpowszechnione w tradycji chrze-
Janslglej. Kiedy Noe zawotlal na widok wracajacej z galaz-
kaw dziobie golebicy: ,, Benedicte!”, jego okrzyk podziatal na
ukrytego we wnetrzu arki jak egzorcyzmy; uciekl

Wezas przez dno arki, a Zmija zatkala dziure ogonem
(Rﬁﬂu 1957, 5. 106). Rowniez w wariancie macedonskim
| We2a gastepuje zmija, ktora zaczopowawszy ogonem dziure
h;k B0 sobie odciac i w nagrode zada ptaszkow z gornego
u; Noe jednak kaze jej jes¢ gorskie myszy (por. wersje

2 198 ), twierdzac, ze Zle zrozumial jej prosbe (Wroclawski
: 5- 8. 485—486). Jako obronca arki wystepuje tez w wers-
MEOISkiCh zaba (Gawelek 1910, s. 81); w nagrode za swe
ookCenie nie rozklada sie ona po $mierci. Podobna
e Hajest odpowiedzia na pytanie: ,,Cemu zaba we wodzie
L-gmz}f.lﬂlma?” (Matyas 1893, s. 108). We wszystkich tych
| Mﬂ@kach mamy do czynienia z ta sama fabula. Istnieje
“ Jz anlak.ha*szcze jeden typ watkow cli_ulogicznych zwigzanych
I ”ha:k@-' gdzie stworzenie z Ja!clegos p_owodu pozostaje
- — Powoduje to np. Smier¢ samca jednorozca, ktory
Oczyt z arki (Kolberg 1962, s. 11) badz zostal z niej

-
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wyrzucony przez Noego za to, ze bdodl inne zwierzeta
(Gustawicz 1881, s. 133), a takze zagtade innych nieokres-
lonych zwierzat: ,,przed potopem takie zwierzeta byly wiel-
kie, ze z gory na gorg skakaly (podobnie do wielkoludow
Boga Ojca — M.Z.). Noe chcial zabrac je do arki, ale one nie
chcialy sig schowac, ze si¢ same ochronia i nie ochronily sig”
(78). Do tych watkow naleza tez opowiadania o ptakach,
wysylanych przez Noego na zwiady; sa to kruk, kukuika
1 golab.

Kruk jest niefortunnym postanicem: nie spelnia powierzo-
nego mu zadania, poniewaz na widok plywajacej padliny
przystepuje do uczty, za co zostaje przeklety (staje si¢ czarny,
podobnie jak Cham; 50, 28). Jest to watek do$¢ rozpowszech-
niony, nieobecny w chrzescijanskiej Biblii, pochodzi z Sep-
tuaginty (Szyjewski 1991, s. 74). Rowniez jednak w oficjalnej
symbolice chrzescijanskiej kruk reprezentuje grzesznika po-
za Kosciotem, czyli arka (Lurker 1989, s. 100—101).

Wedtlug tradycji zydowskiej Noe przeklat kruka, ktory nie
chciat wypelnic jego polecenia i w dodatku pomawiat Noego,
ze ten chee go wystac na pewna Smier¢, aby miec¢ krucza zone
na swe ustugi. (,,Oby twe usta, ktore wyrzekly zlo przeciw
mnie, byly przeklete i oby twoje stosunki z zong odbywaly si¢
tylko przez nie” — rzekl Noe, a wszystkie zwierzeta w arce
odrzekly: ,,Amen”. Totez samica kruka zapladniana jest-
wylacznie jego slina; Ginzberg 1909, s. 38 — 39. Por. podobne
wierzenia Huculow o gluszcach: ,,samica dziobac¢ ma §ling,
ktora kogut tokujac si¢ opienia i w ten sposob ma sie
zapladnia¢”’; Schnaider 1901, s. 270).

Niefortunnym postanicem jest takze samiec kukutki; utopit
sic on jak jednorozec (Hradecka 1902, s. 65). Jednak
jednorozce z tego powodu wyginely albo samica do dzis
btaka si¢ samotnie, tymczasem kukulka radzi sobie inacze;.
.Nie ma swojego gospodarza, ot i kogut jej potopcze, co
badz, ona meza nie ma i gniazda, jajka podrzuca™ (51);
paruje si¢ z dudkiem (Majewski 1898, s. 389); ,,porzo sie
z inksymi ptokami, nawet z wronkiem (samcem wrony) [...]
Kukucki trza zabija¢” (Hradecka 1903, s. 65—66). Ze
poglady takie byly niegdy$ powszechne, Swiadczy fakt, iz
w jezyku staropolskim ,kukutka™ znaczyla takze nierzad-

Krzyz z figura MB w Skansenie, Rumszyszki
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nice (Stawski 1966 — 1969, s. 335), stad poszio porzekadlo:
nocna kukulka zawsze dzienna przekuka (Nowa ksiega
przysiow..., 1970, w. 244).

Inna, powszechnie podawana przyczyna bezdomnosci
kukutki jest epizod z ucieczki do Egiptu, analogiczny do
watku Zyda wiecznego tulacza: kiedy Matka Boska z Dzie-
ciatkiem schronila si¢ pod drzewem, kukulka zaczela nad nia
kukaé¢, chcac zdradzi¢ jej kryjowke. Matka Boska przekleta
ja: ,.Za to nigdy nie bedziesz miala gniazda wlasnego™ (52).

Kruka i kukulke, wystgpujace czasem wymiennie w teks-
tach o potopie, lacza jeszcze inne podobienstwa. Sa zwias-
tunami nieszczescia i $mierci; kruk wota: ,,trup, trup!” (por.
Krzyzanowski 1963, s. 72), kukutka za$ , kukuje” na biede,
niedole, upadek zywioly, a koto domu — na ludzka $mierc.
..Wot ona niedobra, chaliera, jak stanie kukowat’ [...] tak:
cha, cha, cha i polietieta i musi za pig¢ dni moja siestra
pomierta [...]" (53). Oba ptaki podlegaja metamorfozom.
Kukutka (przemieniona w ptaka kobieta, ktora zabita meza,
badz dziewczyna, co chciala nastraszy¢ Pana Jezusa lub
Matke Boska, albo po prostu kukajaca ,,w zla godzine’;
Gustawicz 1881, s. 143; Majewski 1898, s. 402-403; pierwsze
takze w zrodlach wspolczesnych) co roku o okreslonym
czasie ,,obraca si¢ w korszuna” (jastrzgbia). ,,Ona klosem
zadtawi si¢ przed Janem, jak klos juz wyplywa. Ona kukuje
poki klosa jeczmiennego nie widzi, a potem zadlawi si¢
1 w korszuna si¢ przemienia. Potem juz zostaje si¢ kor-
szunem’” (1; podobnie Gustawicz, tamze, s. 144).

,»To od $w. Piotra ona karszunem, a na drugi rok z karszuna
przewraca si¢ w kukutke. — Dlaczego na sw. Piotra? — Bo skonczyt
sig jej czas kukowac (por. w jesieni kukutka nie kuka, tylko sig
$mieje; Gustawicz, tamze — M.Z.). Ona ma czas do §w. Piotra. Po
$w. Pietrze zszed!l jej czas, ze ona juz nie kukuje. To wtedy ona
napada [...] na kur i zabiwa kur, drze i wszystko. U niej pazury
wielkie i chwyci kure, i poleci w pole™ (54; wedlug jednej z wersji
podanych przez Gustawicza, zamienia si¢ ona kolejno w krogulca,
jastrzgbia i orla).

Przelomowy dla tego osobliwego ptaka dzien $w. Piotra
upamigtnia jeszcze jeden wystepek.

..Sw. Piotr szed!i nogi go rozbolaly i skradl konia. Spotyka Pan
Bog Piotra i pyta si¢ go: Skad wziales konia? - Kupilem. Pan Bog
mowi: Pokaz swiadkow. A tam byla kukulka i wrona. Kukutka
mowi: Kupil, kupil. A Pan Bog caly czas wie, ze Piotr skradl. Pyta
si¢ wrony. — Kradl, kradl. I przywolat wrong i mowi: Mozesz caly
rok krzyczec, a kukulka bgdzie kukowa¢ do $w. Piotra™ (55)
Nasuwa si¢ tu wniosek, ze solidarno$¢ zazuli wobec

Swigtego wynika¢ moze ze skojarzenia podobnych przywar:
oboje klamcy, oboje zdrajey... (por. Wieczorek 1992, s.
45-47).

Kruk siworzony zostal przez diabla, czemu zawdzigcza
swa barwe; bywa z nim utozsamiany (56). Jego miode, jak
glosi Oekonomika Haura, sa jednak .,z natury na razie
biatase, gdy si¢ z swojego wylegna owocu (jaja), a tak ich
matki, dla tej odmiany, jakoby za wyrodki majac, zanied-
bywaja, wstydzac si¢ za nie do dziewigciu dni, nie karmia ich
ani zadng rzecza nie posilaja, tylko si¢ na ten czas z prowi-
dencji Boskiej muszkami a rosa sama opatruja, gdy zas
poczynaja czernie¢, w dziesiatym dniu, natenczas ledwie im
kruk francuskich do gniazda nie nosi pasztetow, przy innych
rozmaitych prowiantach” (cyt. za Majewskim 1900, s. 37).

Podobne wierzenie funkcjonowato wérod Zydow: kruki
po urodzeniu sg biale przez trzy dni, a ich rodzice nie troszcza
si¢ wowczas o nie; kurczeta zywia si¢ wige larwami z wlas-
nych odchodow, dopoki ich piora nie zczernieja (Ginzberg

1909, s. 38-39). W ten sposob obraz kruka jako ptaka
nieczystego staje si¢ nie mniej wyrazisty i dosadny niz
w epizodzie z czasow potopu. I znow znajdujemy tu analogie
w dossier kukutki, ktora nie znosi jajek, lecz je ,,wyzyguje”
(Ciszewski 1887, s. 43).

Zwiazek tych dwoch ptakow, ktore, jak juz zostalo
powiedziane, moga wystgpowac wymiennie w opowiesciach
o0 potopie, pelniac negatywno-komiczna funkcje nieczystego
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stworzenia (frickstera), ma zapewne za podstawg ich pasozy.
tniczy (cho¢ w innych dziedzinach) tryb Zycia. Predestynuje
je on do roli istot z pogranicza $wiatow (czy epok), ktore
przenosza stare grzechy w nowa, 0CZyszczona rzeczywisto
Kruk, znany w mitologiach calego swiata ze swych media
nych wiasciwosci, posiada zatem w naszym folklorze

powiednik w postaci kukutki (por. Stomma 1986,
136-137), wyraznie kojarzonej — zapewne z tego sam
powodu — ze $w. Piotrem. Trzeba tu zauwazy¢, ze w wie
niach litewskich wizerunek kukutki jest znacznie bard
pochlebny. Uwazana jest ona za przemieniong dziewc
optakujaca $mierc brata, a lud ,,czci ja i szanuje”, radzac
jej w waznych sprawach (Jucewicz 1846, s. 48-49); na
nazwa jednego z wiosennych miesigcy od niej wia$
pochodzi (maj, lit geguZé, geguiis od geguté, kuk
Podobnie pisze o tym ptaku Moszynski, przytaczajac wie;
nia potudniowostowianskie; stad ,.kukanie’ wigze si¢ z of
Sleniami dotyczacymi oplakiwania zmarlego (Moszyi

1967, s. 543). .

Kruka i kukutke cechuje charakterystyczna dla dawn
$wiata znajomos¢ przysziosci (niegdys i ludzie znali godzing
swej smierci, lecz Bog odebrat im t¢ wiedze, bo pod konieg
zycia nie chcialo sig im pracowac). Tak jak kukulka j
czarownica 1 wie, co si¢ dzieje na $wiecie, tak i kruk
postacia czarownika. Jego nadnaturalna wiedza wiaze sig
zapewne ze znanym i przesadzonym w kulturze ludowej}
faktem jego dlugowiecznosci (Zyje trzysta lat, 32). ,

W kalendarzu obrzedowym na Litwie kruk pojawia sig|
w zwiazku z tzw. Czystym Czwartkiem w Wielkim Tygodni
(na Bialorusi ,,Czysty czecwier” wedlug C. Pietkiewic
1932, s. 2, ktory jednak nie thumaczy tej nazwy). Wierzy s
ze tego dnia woda biezaca, albo jeszcze lepiej — Zrodlan
,.kryniczna", ma cudowna moc i kto si¢ w niej umyje, b
czysty i zdrowy przez caly rok: wolny od parchow, |
i wszelkich chordb (57). W Czysty Czwartek myto
rowniez sprzety, garnki, a nawet szorowano konie (w
takich cudownych wlasnoséci woda nabiera w Wielki Pia
Jeden jednak warunek musi by¢ spelniony, by A
oczyszczenie bylo skuteczne: my¢ si¢ nalezy do dnia, ,,p
ciemniach™, ,,poki kruk swoje dzieci nie umyje” (58).

..Kruk do wschodu storica myje si¢. A jak juz ja pomyje!
po wschodzie stonca, to ja bgde czarna. Trzeba do w
stofica™ (27). Zwyczaj ten tlumacza rozmowcy kosci
rytualem umywania nog, ktérego wzor opisuje przezna
na ten dzien Ewangelia (J., 13), albo tez tym, e
zolnierze prowadzili pojmanego Chrystusa przez
zawadzil o kamien i upad! do wody, kaleczac sobie
Szczegot ten obecny jest w polskich piesniach pasyjnye
sredniowiecza. Stefan Czarnowski wspominat w opisie K
warii Wejherowskiej obraz, przedstawiajacy ,,plawien
Jezusa w Hebronie, niczym podejrzanego o czary; zape!
byto to przedstawienie tej wlasnie sceny (Czarnowski 19
s. 39). :

»[..-] Zzydostwo jego modlacego si¢ wzigli i meczyli, tam do
prowadzili i tam po tej rzece. Sami po moscie szli, a jego!

kazali prowadzic [...]” (9).

Jednoczesnie istnieje przekonanie, ze w Wielki
od potudnia my¢ si¢ nie wolno, ,,bo Panu Jezusowl !
zalejesz™ (59), nie wolno tez juz robi¢ $wiatecznych pol
kow, a zwlaszcza wymiata¢ pajeczyn, bo ,,Pan Jezus:
w ciemnicy 1 si¢ mu oczy zaproszy” (l; powszee
Podobne zakazy poswiadczaja wzmianki w zrodlach
niowiecznych: w tym dniu nie myto naczyn po
(pozostawiano resztki dla ubozat), nie nalezalo tez ¥
kapac si¢ ani my¢ glowy (dla uczczenia pojmania
w ogrojcu; Briickner 1902, s. 46-51). Takze XIX-Wies
literatura etnograficzna mowi o zakazach prac domo!
w Wielki Czwartek (Wasilewski 1989, s. 217-218)..=

A zatem wschod stofica w ten dzien bylby — W
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wspolczesnych zZrédel z Litwy — granica migdzy czasem,
kiedy nalezy dokona¢ oczyszczenia w wodzie o cudownych
wlasciwosciach, w tzw. ,,zywej wodzie”, a czasem zakazu
mycia i sprzatania. Kruk, jako posiadacz demonicznej
wiedzy, zna tez miejsca, gdzie mozna znalez¢ ,.zywa wode™;
jestto popularny motyw bajkowy (por. np. Majewski 1900, s.
36-37); kapiac si¢ w niej czy kapiac swe dzieci zapewnia sobie
jub dzieciom dlugowieczno$¢, ale zarazem powoduje zanik
cudownych wlasciwosci wody, poniewaz jest stworzeniem
pieczystym (tak jak wykapanie psa w cudownym Zzrodle
woduje utrate jego mocy uzdrawiajacej).

~ Czwartek jest w ogole dniem wartosciowanym ambiwa-
lentnie W tygodniu slowianskim: zarazem czysty, szczgsliwy
i nieczysty, nieszczesliwy (por. Uspienski 1993, s. 83-86),
wymarzony dzien dla magii. Wedtug wspolczesnych materia-
jow urodzeni w czwartek beda mieli zdolnosci do handlu lub

zlodziejami. Skadinad wiadomo, ze kto zje migso
kruka, bedzie ztodziejem (Majewski 1900, s. 38; Nowa ksigga
przystow wtoruje: kruk z rodu zlodziej). A zatem ptak ten nie
bez przyczyny kapie si¢ w Wielki Czwartek, kiedy am-
‘biwalencja czwartkowa zostaje zwielokrotniona. Nalozenie
sie archaicznych i chrzeScijanskich wierzen jest w tym

dku ewidentne.

Na marginesie mozna zauwazy¢ uniwersalny charakter
wierzen dotyczacych kruka; przedstawione tu informacje
z Litwy w znacznym stopniu pokrywaja si¢ z przytaczanymi
przez Ryszarda Tomickiego cechami przypisywanymi kru-
kowi w mitach mongolskich, gdzie wystepuje on jako
piefortunny boski postaniec, nosiciel wody zycia, ktory

.~ rozlal ja na drzewa iglaste. Wedlug tychze mitow ma on
dostep do wody zycia, co wigcej: .z araszanu, zeby woda
miata moc, nalezy bra¢ rankiem, zanim napije si¢ z niego
kruk dlatego, ze kruk przylatuje pi¢ rano. Od tego otrzymuje
on niesmiertelno$¢” (Tomicki 1980, s. 92; jest to cytat z pracy
G.N. Potanina wydanej w 1883 roku w Petersburgu).
~ Kruk jest wreszcie przeciwienstwem blogostawionej gole-
bicy, postusznie wypelniajacej powierzona jej przez Noego

- misje. Obraz bezkresu wod i dwoch przeciwstawnych sobie
ptakow wyraza takze symbolike przedchrzedcijanska, przy-
- pominajac wierzenia o poczatku Swiata (por. Tomicki 1976,
8.55). I tak dla tych wierzen znajdujemy odpowiednik we
W snych materiatach z Litwy. Opowiadano,

% Pan Bog jak $wiat stwarzal, to tu wszgdzie woda byla. To
| Wiedy szatan byl czarny, a Pan Bog bialy, takie golebie. T tak tedy

. zanurzy si¢ do wody [...]1 wyniesie kawalek ziemi z wody. I tak jest
”faz — $wiat na wodach. To Pan Bog, sam Pan Bog wyciagnal
ﬁwody ten kawaleczek ziemi. A ten czarny chcial zwali¢ Pana
on si¢ bral z Panem Bogiem. Bog chcial swoje, a on swoje.
to na jego bylo™ (60).
bole te powracaja w czasie granicznym, oddzielaja-
I6zne epoki — $wiaty. Po potopie
b polecial w jedna strong, kruk w druga, gdzie usiedli, Pan

, wgolebie latali,gofebie grzech niszczy¢. Oni ochraniali
Jezusa, zeby wrony, kruki nie dziobali”™ (29).

jegt w historii potopu znakiem trwatosci zta. Miato
“EBINac wraz z grzesznikami, aby Noe, czlowiek swiatla,
POCZal nowe zycie na ziemi oczyszczonej z brudu, choréb

9¥1a arka zbudowana i kazdego zwierza tam bylo nabrano do
i A co niepotrzebne, to Pan Bog wzial do worka [...] te

1 jakie tam co niepotrzebne i powiedzial dla kobiety i§¢
A ona nie poniosla do rzeki topi¢, nie utopila, ale
4 worka 1 wszystko powylazilo i powylatalo z tego
-} Bocian chodzi i zbiera za to. W bociana zamienila sig”

W niektorych wersjach tej opowiesci cickawa baba nazy-
wana byla Ewa (Zowczak 1992, s. 36), o Ewie za$, sym-
bolizujacej grzech, mowi si¢, ze zgingla dopiero w czasie
potopu, pobodnie, jak wedlug legend zydowskich Kain
(Mify... 1980, s. 607).

»Ewa to byla do potopu, to Ewa wtedy zniszczona, a przeciez
przez Ewg to wszystko poszlo: ona zgrzeszyla, nie stuchala Pana
Boga, Zeby jej tam jakiego drzewa nie ruchac” (62).

Zlo nie ginie jednak wraz z grzesznikami, lecz przenika do
nowego, oczyszczonego $wiata, aby znow stopniowo nim
zawladna¢. Totez obrzedy symbolizujace walke ze zlem sa
zwykle drastyczne. Np. w czasie tzw. palenia Judasza kukla
byla rokrocznie wieszana, zrzucana z wysoka, bita, rozszar-
pywana, palona i nieraz w dodatku topiona (podobnie
niegdy$ u Zydéow kukia Hamana; Lilientalowa 1919, s.
56 — 58; o paleniu Judasza por. Gieryszewska 1992). Wiado-
mo, 7e wielcy grzesznicy, np, czarownicy, nie toneli; na
Litwie wierzono, ze kiedy spalili si¢ na stosie, pozostawaly
glowy i zotadki, ktore po zgaszeniu ognia ruszaly si¢ jeszcze
przez dwa dni. ,,Odwazniejsi przebijali brzuch szlaga lub
kloda, a odglos wydawal taki, jak ze strzelby. Gdy przebili
czaszke, znalezli w niej $nieg”’; zakopane, wydobywaly si¢ na
powierzchnig, a zadne zwierzeta ich nie ruszaly (Dowojna
Sylwestrowicz 1894, s. 468 —469; por. podanie o staroscie
upickim, ktorego zwloki wyrzucala ziemia, tamze s. 52— 53;
Krzyzanowski T. 760A: Ziemia wyrzuca zwloki grzesznika).
Podobnie nie mozna spalic ksiazki czarodziejskiej, ktora ma
czarne kartki z bialymi literami, chyba, ze znajacy si¢ na
rzeczy ksiadz, odmawiajac specjalne modlitwy, bedzie od-
dzieral kartke po kartce i wrzucal do ognia.

W niektorych wariantach legend o potopie Ewa, utoz-
samiana z zona Noego, jest nosicielka zla: to dzieki niej
diabet przenosi si¢ do nowego $wiata. Szczegolnie obrazowo
opowiada o tym legenda O Noem sprawiedliwym ze zbioru
Afanasjewa (polskie thumaczenie R. Luzny 1988, s. 204 —
205):

.Diabet zas zwrocil sig do Ewy: (A jak ja z toba dostane sie do
arki?y — {Nie wiem.) — { Rozzuj lewa nogg, a potem spojrzyj na
mnie przez nogi. I nie wehodz do arki, az zacznie sie potop, az
woda zacznie wszystko zalewa¢. Wiedy Noe na ciebie zacznie
wola¢: Wiaz tu wreszcie, przekletnico, bo sig utopisz! Kiedy tylko
nazwie ci¢ przekleta, wtedy i ja bede mogt wejs¢ z toba.
A wezesniej nie wehodz.» Ewa spojrzata na diabla przez nogi, Noe
zawolal: (Wlaz tu do nas; wlazze szybko, przekleta!y Jak tylko to
powiedzial, diabel smyk! na korab i juz plynie sobie ze wszyst-
kimi".

Jak juz wspominatam, cze$¢ wspdiczesnych wypowiedzi
obcigza grzechem pierworodnym wylacznie kobietg. Taka
interpretacja Genezis posiada bogate analogie w tradycji
zydowskiej, gdzie Adam bywal przedstawiany jako czlowiek
swiatla, ktory nigdy nie utracit swej czystosci, poniewaz
w ogole nie zgrzeszyl (jednym z jego siedmiu weielen mial by¢
wlasnie Noe); wyobrazenie to przetrwalo w judeochrzes-
cijanstwie i w gnozie (Stichel 1979, s. 93). I tak Virae Adae et
Evae podkresla wytacznos¢ winy Ewy; Ksigga Henocha nie
mowi o upadku Adama, zas diabel zbliza sie tylko do Ewy:
W Pierwszym Liscie sw. Pawla do Tymoteusza czytamy: ,,I
nie Adam zostal zwiedziony, lecz zwiedziona kobieta popad-
ta w przestepstwo™ (2, 14); $w. Pawlowi wtoruje zas polskie
przystowie: ,,Nie §wigty Adam krzyw, tylko swigta Ewa”
(Nowa ksigga przystow... 1970, t. 1, s. 7).

Odrebna forma przeniesienia zta do nowego Swiata,
popularna w legendach zydowskich, jest zlamanie zakazu
odbywania w arce stosunkow seksualnych; zakaz ten jest
oczywisty w granicznej sytuacji przejscia miedzy dwoma
Swiatami, bedacej stanem podobnym do $mierci (na pytanie,
jak zachowywaly si¢ zwierzeta w arce, padla odpowiedz:
tak, jakby spali, odpoczywali”; 5). Odpowiedzialnoécia za
to wykroczenie obarczany jest oczywiscie Cham (stad czarna
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skora jego potomkow) albo kruk (podobna sankcja) lub pies
(Ginzberg 1909, s. 166). We wspolczesnych zrodlach brak
takich informacji; odnotujmy tu jednak kolejne powtorzenie,
u zarania nowego §wiata, grzechu pierworodnego w jego

tradycyjnej (zydowskiej, ale i polskiej) interpretacji (por.
Kocjan 1992).

Ognista zaglada, ktorej ulegly wedlug Biblii Sodoma
i Gomora, w zebranych przez nas materiatach czgsto bywa
kontaminowana z potopem. Podobnie jak w miejscach
zapadlych pod ziemig kosciolow, karczem czy wiosek miaty
powstac jeziora, powszechnie mowi si¢ o tym, iZ na miejscu
Sodomy i Gomory powstalo Morze Martwe; a zatem ogien
i woda polaczyly si¢ w dziele zniszczenia.

,s[.--] dawno to juz bylo takie miasto Sodoma i Gomora, to [Pan
Bog — M.Z.] potopem zatopil, a w tym miescie to tylko jeden
czlowiek szczesliwy byl, ze on spal ze swoja rodzing i jemu przez
sen przysnilo si¢ — zapomnialam, jak on nazywal sig, czy on
Michal, czy jak — ze wstawayj, zabieraj si¢ z cala rodzing i idZ stad,
ten czlowiek siadl i pomyslat sobie, ze to sen. Polozyl sig, jego
drugi raz obudzil: — Wstawaj i zabieraj sig, i idz. A trzeci raz jak
tachnal jego: Predzej, bo zginiesz z cata rodzina! Wzial cata swoja
rodzing i odszed!, odszed! trochg, odwracil si¢ i zobaczyl, ze cale to
miasto nic nie bylo, tylko jedna woda. Stolik jeden plyl, a na tym
stoliku ksiazka $wieta. Ona chyba z jego domu byla. A Pan Bog
powiedzial wtedy, ze ja juz wigcej kara¢ potopem nie bedg, ale
siarczystym ogniem” (64).

Historie biblijne przeplataja si¢ tu z watkiem o karze po
latach; trzykrotne budzenie przez glos pochodzacy od Boga,
popularne w opowiesciach o zdarzeniach cudownych, przy-
pomina powolanie Samuela (Sm 1, 3).

~Pan Bog stworzyl $wiat, a potem poszla rozpusta i zeslal
potop, to bylo po Sodomie i Gomorze. I powiedziat do Noego:
— Zbuduj arke. I teraz tam, gdzie byl potop, tam gdzie byla
Sodoma i Gomora, jest stfone morze. | potem Pan Bog ukazal tecze
na znak, Ze juz nie bedzie potopu™ (25).

Jednym z wazniejszych, stale powtarzajacych sie moty-
wow takich opowiadan, jest martwota przekletego miejsca,
podobnie jak w przypadku zapadtych karczem. Na poczatku
Swiata:

.ziemia taka plaska byla, od wschodu do zachodu bylo wszystko

widac, byta réwnina, ale potem jak ta Sodoma i Gomora byta taka

przekleta, to poszli ludzie do morza, zrobilo sig¢ Morze Martwe

i teraz brzezki nie obrosnigte trawa. Tak $mierdzi ta woda, woda

zielona, zielona, brzegi — tam nawet robaczek nie prowadzi

sie” (67).

. Tam ludzie juz tak zyli, ze nie uwazali matki ani siostry, nawet
ze zwierzgtami, takie rozpustne byli. A Pan Bog strasznie takiej
nieczystoty nie lubi [...] [Aniotowie —M.Z.] powiedzieli Lotowi:
Nie pospieszyles sie wezesniej, to teraz pojdziesz i nie odwracaj sie,
bo ta sama kara ciebie spotka, nawet nie spojrzyj do miasta.
Patrza, a tu taka czarna chmura idzie i jgczy [por. potop w Korwiu
— M.Z)), przestraszyli si¢ i polecieli za Abrahamem. Lecieli,
lecieli, ale zaciekawila si¢ zona, mowi — jak tu zobaczy¢. Wigc ona
pochylita si¢ i dawaj, trzewik sznurowac [w innej wersji — ,,zeby
ponczoszki sobie poprawi¢” — M.Z.], a tutaj spoglada, no a jak
zobaczyla, to si¢ w shup soli zamienila. A kara taka byla na
Sodomg i Gomore. Nadeszta ta chmura i poczal siarczysty deszcz
pada¢, no i wszystko sig siarkg oblato, no i wybuchlo — wszystko
zapalilo sig, a potem bylo woda zalane. Do dzi$ dzien tam morze
jest i to takie przezwanie ma Martwe, tam ni zadnego zuczka nie
ma w wodzie” (68).

Zona Lota jest kolejnym wcieleniem Ewy i (N)Orei;
podobnie jak jej poprzedniczki dopuszcza si¢ grzechu na
granicy $wiatow, chociaz — w przeciwienstwie do nich
— natychmiast ginie. Dodajmy na marginesie egzotyczny
przyczynek do opisywanych tu symbolicznych zwiazkow
postaci, podkreslanych niekiedy genealogia. Oto w Koranie
zony Noego 1 Lota sa wymieniane razem, jako wzor negaty-
wny:

,.Obie byly pod wtadza Naszych dwoch stug,
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sposrod Naszych stug sprawiedliwych,

lecz one zdradzily ich.

I oni nic nie mogli dla nich uczyni¢

wobec Boga.

I powiedziano im:

{Wejdzcie do ognia obie

wraz z tymi, ktorzy tam wchodza!)” (LXVII, 10).

Tradycja islamu nadaje obu kobietom to samo in
Wabhela, i czyni z nich preﬁguracjn; zlych kobiet, p ec
staw1anych wierzacym: zonie faraona, ktora przngla reli
mojzeszowa wystawiajac si¢ na gniew meza, oraz M
matce Jezusa (LXVII, 11— 12; por. Stichel 1979, s. 84), k
wszakze i chrzescijanie nazywaja nowa Ewa.

Nastepny typ kontaminacji charakterystycznych dla
szych rozméwcow wiaze sie z klatwa. W ich opowiadaniz
zona Lota rownie czesto przemienia si¢ w stup soli,
w kamien. Wiadomo, ze przeklenstwo: ,,oby$ si¢ w kam
obrocil”, czy tez: "obys skamienial”, jest jednym z najstra
liwszych, zwlaszcza wypowiedziane przez rodzicow
dzieci.

,.Kiedys mowili, ze jest przeklenstwo, ze bywa taka minuta, s
kleska wpada do czlowieka, ze w dobie jest jedna minuta
kiepska, jezeli w ta minuta cos powiesz na kogo i jemu to i bed
i przeklnie si¢” (69). ,,Mozna bylo przekla¢, zrobi¢ tak ng |
czlowieku, ze on si¢ stame takim jakby stupem™ (70).

Liczne na Litwie glazy, o ktorych krazyly takie legendy |
przyczymaja si¢ do lokalnej interpretacji biblijnych przype-
wiesci

Pan Bog spalil dwa miasta [...], Sodoma i Gomora.
tylko jeden gtaz, znaczy ta kobieta — jak ona odwrocila si¢
si¢ tym glazem™ (41). ~

.o[...] Sodoma i Gomora to tez bylo strasznie dlatego, ze byl taki
bardzo ogien wielki. I spalito si¢ tam. I Lot byl. I byta zona

Lota. I ojciec tego Lota, madry czlowiek, wyprowadzal

rodzing z tego miasta, zeby si¢ nie spalita. A ona odwrécila s

A on powiedzial, ze nie wolno zobaczy¢, co si¢ tam bedzie dzis

A ona odwrdcila sig i teraz stoi kamieniem. Ona chciata zobac

co tam bedzie i nie poshuchata. I po dzisiejszy dzien ona

kamieniem™ (6).

,,Cudowne miejsce bylo tam pod Lida. Mowili, ze jak kiet

tam byla potopa, to wtedy taka stara kobieta zkrowg, ona s

tym kamieniu. Pan Bog jej powiedzial: Nie idz, nie rusz fe

niczego, niechaj sobie jek, pisk bedzie, a ty idz. Ale ona nien

wytrzymac. Zaczal jek, pisk, tam gdzie ludzie topili sig, jak p

byla. Ona odwrocila sig, ona stata kamieniem — to i krowka

1 ona, i dziecko — ona stala juz na tym kamieniu. Kamie

zarosnigty™ (71). .

We wszystkich cytowanych tu przypadkach lokalnys
opowiadan o kataklizmach klatwa dostarcza interpreta
przyczyny zaglady, totez nieustannie splata sig 1 13
z konkurencyjnym tlumaczeniem jej jako kary boZejd
grzechy. Klatwa wiaze si¢ z takim typem religijnosci, ktor
podstawe stanowi magia i gdzie kar¢ boza identyfiku
czgsto z prywatna zemsta; wypowiedziana w odpow
momencie moze dotkna¢ kazdego, moze tez byc catkowi
przypadkowa, jesli wlasciwa technikg postuzy sie kto§ b
mys$lny, roztargniony czy nie w pelni wtajemniczony. Mee
niczny charakter, przypisywany dzialaniom szkod
oddaje dobrze opis Jucewicza: ,.ci, ktorzy chca 2
czarownikami klng ludzi i rozmaite bydleta, a jak
poskutkuja jego klatwy albo zle zyczenia, uwaza chwile
przeklinal i tg, kiedy si¢ przeklenstwo spetnito. W dzi
pogodny naznacza sobie ten moment cieniem Jakncgok
stalego przedmxotu i tego fatalnego momentu uzywa o
przez cale Zycie na szkode swoich znajomych i sgsiat
(1846, s. 159). Trzeba tu dodac, ze na Litwie do$¢ powszZ
sa praktyki magiczne, wykorzystujace najwigksze
nalezy do nich np. zwyczaj dawania ofiary pieni
Matki Boskiej Ostrobramskiej, aby sciggna¢ karg na d
liwego sasiada. Traktuje sie taki zabieg jako swoisty sad:




powiem Ow sasiad obwiniany jest niesprawiedliwie, wowczas
ofiarodawca Sciagnie kare na siebie samego, zgodnie z przy-
stowiem: ,.kto kogo klnie, to w niego lgnie”.

Popularne opowiesci o zapadlych kosciolach, dzwonach,
miastach czy karczmach dostarczaja obfitych argumentow
na rzecz tezy o przypadkowosci niektorych kataklizmow,

wodowanych nierozwaznym przeklenstwem. Seweryn
Udziela, przytaczajac pigtnascie takich opowiadan z okolic
Wieliczkii Podgorza (1899, s. 220— 235), uznat za ich gléwne
#rodlo biblijne historie o Sodomie i Gomorze oraz o po-
chlonigciu przez ziemi¢ Dathana i Abirona (Ksigga liczb 16,
17 i 31—33; znajomos¢ tego fragmentu wsrod chlopow
wydaje si¢ malo prawdopodobna). Interpretowat je przy tym
catkowicie jednoznacznie jako traktujace o karze za grzechy.
Zauwazyl wprawdzie, iz w czterech opowiadaniach brak
jakiejkolwiek wzmianki o zlych czy grzesznych ludziach,
domyslat si¢ jednak ich obecnosci ,.skoro znalazty sie w tych
- miejscowosciach kobiety, ktore przeklely kosciol i klatwa
swa spowodowaly pogrzebanie go wraz z ludzmi w czelus-
~ciach ziemi” (tamze, s. 230). O czym wigc mOwiag zanotowane
ép;zcz Udzielg podania? Szes¢ na pigtnascie istotnie opowiada
o karze za grzechy, cho¢ jedno z nich posiada dwie wersje,
zktorych tylko jedna odpowiada takiej interpretacji; siedem
tohistoryjki o klatwie, zas w dwoch przypadkach w ogole nie
mozna nic orzec o przyczynie zdarzenia. Juz roznorodnosé
* gapadajacych si¢ obiektow wzbudza podejrzenia. Zapada si¢
zarowno swigte jak przeklete, zas rzekoma kara dotyka raz
tych, co si¢ zapadaja, to znowu tych, ktorzy pozostaja na
powierzchni. Szczegolnie rozpowszechniony jest scenariusz,
~wedlug ktorego kobieta, spieszac na niedzielne nabozenstwo,
y2zbija” sobie palec u nogi o kamien czy tez wbija ciern
wnoge 1 przeklina kosciol, do ktorego zmierzala, np.: ,,Oby
~¢ig ziemia pochlongla!™ 1 ziemia postusznie pochiania,
zgodnie z Zyczeniem: nie — kobietg, nie — kamien, a wlasnie
_ Przypomina sig tu podobne zdarzenie, cho¢ z zupelnie inna
bohaterka. Matka Boska (czasem Pan Bog, Pan Jezus)
»Zbita™ sobie palec o kamien (zwykle uzywa si¢ tego wiasnie
okreslenia) 1 przeklela go: ,,Obys wiecej nie urést”. Odtad
“kamienie przestaly rosnac. Trzeba zauwazy¢, 7e w tej bardzo
~zreszta popularnej historyjce chodzi wlasnie o karg i zemste
zarazem, podczas gdy nieszczesny kosciol (ze wszystkimi,
ktérych domyslamy sie w $rodku) wydaje si¢ przypadkowa
ofiara bezmysinej klatwy.
wJak Matka Boska szla ze swoim Dzieciatkiem, no to uderzyla
= sig o ten kamieri. Ale oni, te kamienie, rosly. Ale ona sie uderzyta,
bo tak sterczat do gory, i ona [...] ten kamien przeklgla, zeby
.:Jkamienial. No i on tak zakamienial, ze juz teraz nie rosnie™ (72).
 Nawiasem mowiac, czyz nie przypomina si¢ tu powiedze-
e uzywane wobec dzieci przez rozzloszezonych rodzicow:
{sBie madrz si¢, bo nie urosniesz™? Interesujace sa zbitki
SOWne: kamien zakamienial, czy tez Pan Bog kamien
brocit na kamien”. Wydaje sig, ze pozwalaja one lepiej
#0zumie¢ okreslenie ,,zaklal w zywy kamien™ (podobnie
W Zywy pieri””). Opinia co do natury kamieni jest bowiem
naszych rozmowcow (zarowno na Litwie, jak w Po-
Jpodzielona. Nie na darmo jedna z najbardziej popular-
Zagadek ludowych zapytuje: ,,co roénie bez korzeni, co
8 bez kwiateczki?” Odpowiedz brzmi: kamien i pap-
ienie rosna podobnie do drzew (,,jak drzewa siali sie
poki ich Matka Boska nie przeklela™; 32) i grzybow
s & jak jego poruchasz, to przestaje”; 5), zmieniaja
> @ nawet krwawia, jesli sa zakletymi ludzmi (73). Na
We-Czgsto spotyka sie opowiadania o ,,swadzbie™ (or-
Weselnym) zakletej w kamien przez czarownika lub
‘Panny miodej.
--]ll nas to do Rymaszek jadac, to méwia, ze to Zydzi zaklete
4 18m pod lasem kamienie, to mowia, 7e zaklety jakis dawniej-
Iﬁnkie]. Jeden taki dtugi, dtugi [kamien — J.D., D.S.], a drugi

mniejszy, a dlaczego zaklgte, no ja nie wiem. I jeszcze tam gdzie to

liezy taki wielki, wielki kamien, no to tam zakleta swadzba, to

sprawiedliwie. — Ko zaklql? — Mamusia corke, matka tak moze
zaklac corke. Matka przeklinala, zeby oni nie dojechali,

{— Zeby ty — méwi — kamieniem obracila sig)» 1 wszystka

swadzba obrocila si¢ kamieniem. [...] — Czy mozna bylo spowodo-

wac, zeby stala si¢ czlowiekiem? — Nie, juz nie mozna, za to
rodzicom nie mozna przeklina¢ dzieci. Bardzo wielki grzech, jezeli

matka przeklnie™ (25).

. Kiedys jechata dziewczyna do $lubu i jak raz byla potowa
drogi. Ona skoczyta z wozu i przy drodze stangla kamieniem. Jak
byli welon i suknia biata, to kamien, to byla prawda, to moja
babeia opowiadata. To duzo ludzi jezdzilo, jak Zywa stoi. Matka
swoje dziecko przekligha i to tak bywa. Bo matka nie chciata, zeby
ona za jego szedla™ (74).

w— Czy kamienie rosly? — A kto ich wie? Moéwili, ze kiedy
wielkich kamieniow bylo i pod tymi kamieniami zakligte tam
swadzba, czy tam co. Kogo nie chece, to poklnie i kamieniem
stanie. To tam w liesie dalicko taki kamien wielki. On juz do ziemi
prawie zliazlszy. I cheieli porabac na podmurowke — dom stawili.
I juz zaczal rwac jego i poszedt do chaty. I polozyt si¢ spac
i przysnit: Nie ruszcie tego kamienia, tutaj swadzba zakliniona. O,
Zenig si¢. Nie chee ojciec i matka. Pokligli i swadzba obroécila sie
kamieniem™ (75)

Wspomniana juz historia o Matce Boskiej, ktora przeklela
kamienie, zostala w jednej z rozmow w charakterystyczny
dla Wilenszczyzny sposob skojarzona z wizerunkiem Matki
Boskiej Szydiowskiej. Szydlowo, lit. Siluva, jest jednym
znajwazniejszych osrodkoéw patniczych na Zmudzi, znanym
z cudownego obrazu Matki Boskiej, koronowanego w 1786
roku i projektowanej przez Antoniego Wiwulskiego kaplicy
(Sawicka 1991, s. 35; Nowakowski 1902, s. 654—656).
Mieszkanka podwilenskich Pogir pokazala mi wiszacy na
scianie obraz (,.po $wiekrowej, ktora umarta czterdziesci lat
temu”’) przedstawiajacy Matke Boska Szydlowska z Dziecia-
tkiem na rekach, unoszaca si¢ nad kamieniem, na ktorym
widnieje odcisk jej stopy. ,,Kiedy$ kamienie byly miekkie
i rosty — komentowata rozmowcezyni — Matka Boska jak
szla, noga jej wpadta do kamienia i §lad zostal. | powiedziala,
zeby wigkszy nie wyrost 1 byt twardy. Od tego czasu kamienie
nie rosna” (76); przedstawienia $wigtych ponad odci$nigtymi
sladami ich stop czgste sa na ikonach biatoruskich). Reinter-
pretacja watku charakteryzuje sposoéb myslenia zwigzany
z typem religijnosci odZzegnujacym si¢ od magii. Dopasowa-
na do niego historia nie traktuje juz o klatwie, chociaz nadal
ma charakter etiologiczny; jej sens zostal jednak zatarty.
Rozmowezyni odwolata sig zarazem do legendy o cudownej
Matce Boskiej Szydlowskiej tlumaczac, ze objawila sie ona
..dla pastuszka™ na kamieniu, pozostawiajac na nim §lad
stopy (historia ta znana jest powszechnie na Laudzie w po-
staci, w jakiej ja spisal ks. Ludwik Jucewicz 1842, s. 14 —23).
Takie harmonijne polaczenie znanego watku z legenda
lokalna 1 obrazem daje wyobrazenie o sposobie funke-
jonowania tradycji, wykorzystujacej kazde tworzywo, jesli
tylko zawiera jaka$ uprzywilejowana przez nig symbolike.

Wizje zaglady nalezaloby uzupelnic¢ przegladem tekstow
dotyczacych konca naszego §wiata. Ma on nastapic, wedlug
powszechnego mniemania, z okazji kolejnego millenium,
w roku dwutysiecznym. Dotyczace go informacje zastuguja
jednak na osobna analize. Odnotujmy zatem tylko kilka
fragmentow wypowiedzi, ktorych symbolika nawiazuje do
opisow minionych kataklizmow. A zatem ziemia, pofal-
dowana wskutek biblijnego potopu, powrdci¢ ma do pierwo-
tnego stanu:

..bedzie si¢ ziemia rownala, kto bedzie wyszedlszy, nie bedzie

poznawac micjsca ani [méc — M.Z.] wrocic do domu” (77). ,.Ta

wszystka ziemia, caly ten $wiat na osi takiej kreci sig [...] przeciez
wszystka ta ziemia lezy na wodzie, to przewrdci sig” (62). ,,Ludzie
nie beda wiedzie¢ na razie. Beda ptaszki palic i [...] beda krzyczec
ptaszki. I potem beda juz budynki pali¢ i wtedy juz caly $wiat
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zacznie pali¢ si¢. | oczysci si¢ — bedzie tak jak szklo. Taki swiat

bedzie czysty jak szklo. Oczysci si¢. Bo przez te wszystkie laty,

przez te tysiecy lat, jest zmazany grzechami. I musi si¢ przepalic to

wszystko™ (60).

Jednak zgodnie z koncepcja nastgpujacych po sobie
swiatow, koniec naszego Swiata bgdzie poprzedzal poczatek
nastepnego: ,.beda nowe ludzie spuszczone™.

,,Po glodzie i wojnie nikt nie zostanie, powietrze bedzie zatrute.

[...] Kto te pozbiera trupy, a to Zesz gnoj, Zywotnego nic nie bedzie,

ryba moze gdzie tam, jezeli wody beda zatrute. [..] Wtedy

przejdzie niemalo lat i nie bedzie szkodliwe az to oczysci si¢ samo
przez siebie, przegnije wszystko i nie bedzie szkodliwe dla
powietrza. A Bog jak jest na niebie, zesle drugi swiat i drugich
ludzi. To przewiduje si¢ tak, ze jakoby beda drugie ludzie
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