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Przedmiotem mego opracowania beda wierzenia i obrzedy, zwiazane z pro-
dukcja w ramach rzemiosla i jego organizacja, praktykowane przez rze-
mieslnikow badanej przeze mnie czefci Azji Srodkowej. Szczegbélna uwage
poswiece kultowi $wigtych — patrondéw rzemiosia, eksponowanemu i najbar-
dziej rozbudowanemu elementowi tych wierzen. Pragne przedstawi¢ koncepcje
dotyczace genezy wierzen i obrzgdéw rzemieslniczych oraz ich funkcji spo-
fecznych. Innym celem opracowania jest zwrocenie uwagi na odmienne me-
chanizmy i kierunki zmiany w badanej dziedzinie wierzen i praktyk z nimi
zwiazanych na dwoch obecnie odrebnych politycznie, ekonomicznie i ideolo-
gicznie obszarach: w Uzbekistanie i Tadzykistanie, $rodkowoazjatyckich re-
publikach radzieckich i w Afganistanie — terenach, ktore jeszcze w polowie
XIX w. stanowily w miarg¢ jednolity region historyczno-kulturowy, zamiesz-
kany gléwnie przez rézne grupy Tadzykow i Uzbekéw. Cheiatbym wreszcie
ukazaé réznice w wierzeniach i obrzedach w odrgbnych kategoriach rzemio-
sta, wydzielonych ze wzgledu na odmienno$¢ organizacji, sSrodowiska osadni-
czego, plci wytworcoOw oraz miejsca w systemie spoleczno-kulturowym. Omoé-
wig glownie rzemiosta metalowe, cho¢ korzysta¢ bede rowniez z materialdow
dotyczacych innych rzemiost. Ramy chronologiczne opracqwania obejmuja
koniec wieku XIX i wiek XX. Z tego bowiem okresu pochodza materialy,
ktorymi si¢ postuguje — zgromadzone i opublikowane przez etnografow ra-
dzieckich oraz materialty z moich wilasnych obserwacji i badan terenowych,
glownie z obszaru Afganistanu, zebrane w trakcie Etnologicznej Ekspedycji
Azjatyckiej Katedry Etnografii UAM w roku 1976.

Problematyka rzemiosta badanej przeze mnie czesci Azji Srodkowej wydaje
si¢ bardzo interesujaca z kilku przyczyn. Pierwsza z nich jest dawna metry-
ka rzemiost na tych terenach o starozytnych centrach miejskich, takich jak
Taszkient, Samarkanda, Buchara, Chiwa, Balkh, Mazare — Sarif. Rozwdj rze-
miosta w tych i wielu innych miastach zwiazany byl nie tylko z zaspokaja-
niem potrzeb ludnosci rolniczej, ale rowniez z produkcja dla pasterzy —no-
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madow. Druga z przyczyn jest wspoélczesne zroznjcowanie tego kiedy$ jedno-
litego terenu, ktory w 2 potowie XIX i w XX w. znalazt si¢ w -granicach
réznych panstw i poddany zostal oddziatywaniom réznych systemoéw kultu-
rowych, Trzecia przyczyna jest wystepowanie odrebnych kategorii rzemie$ini-
kéw, bedacych wytworem dziejow i obecnych stosunkow spoleczno-kulturo-
wych, a jednocze$nie stanowiacych interesujacy element miejscowych struktur
spolecznych. Mozna wyrdzni¢ nastgpujace ich rodzaje:

1. Rzemie$lnikow zorganizowanych w cechy, wystgpujace w przesziosci we
wszystkich. wigkszych miastach tego regionu i obejmujace roéwniez czg§c
rzemie$lnikow zamieszkalych wsie podmiejskie. Cechy rzemieslnicze w wielu
miastach Afganistanu istnieja do dnia dzisiejszego, peilniac z jednej strony
funkcjé¢ samorzadu rzemieslnikow, a z drugiej narzedzia kontroli administracji
panstwa nad rzemiostem. W Uzbekistanie i Tadzykistanie natomiast cechy
zanikly w okresie po Rewolucji Pazdziernikowej, a rzemieslnicy zorganizo-
wani zostali w spéldzielnie. W latach pigecdziesiatych spéidzielnie rzemieslni-
cze przeksztalcone zostaly w przedsigbiorstwa przemyshi pafstwowego (por.
Jasiewicz, 1968, s. 516). ‘

2. Rzemie$lnikoéw zyjacych w ramach wedrownych — jak je nazywa Apar-
na Rao — ,nie produkujacych zywnoéci” grup, ktérych charakter spoleczno-
-kulturowy dobrze okresla wskazanie na potaczenie w nich cech marginal-
nosci i symbiotycznosci (Rao, 1982, s. 115). Tego rodzaju grupy skupiaja
kowali, producentdéw sit, wytworcOw wyrobdw z drewna i cyrulikow. Czesé
z tych grup osiadla, znalazlszy korzystne warunki, np. w poblizu wielkich
miast. Taka osiadla grupe stanowia Haydariha — dotad endogamiczna i o ni-
skim statusie spotecznym grupa kowali, mieszkajaca w okolicy Qaysar w pro-
wincji Faryab w pdlnocnym Afganistanie, wstgpnie zbadana przeze mnie
w roku 1976. Osiedlenie si¢ tej grupy zwiazane bylo z jej podporzadkowa-
niem Kipczakom na zasadach przypominajacych przed kilkudziesigciu. laty
niewolnictwo domowe, przeksztalcone pdzniej w stosunki typu patron —
klient,

3. Rzemieslnikdw rozproszonych, pracujacych zar6wno w matych miastach
i wsiach rolniczych, jak i wéréd pasterzy — nomadoéw. Ich status spoleczno-
-ckonomiczny przyjmowal i przyjmuje bardzo r6zne formy: niewolnika do-
mowego, rzemieslnika spolecznosci lokalnej, postugujacego si¢ nalezacym do
tej spolecznosci warsztatem i zespolem narzedzi i pracujacego za naturalia,
rzemie$lnika pracujacego za pieniadze, rzemieslnika w kolchozie lub sowchozie.

4. Rzemieslnikéw — kobiety, pracujace zaréwno w miescie, jak i na wsi.
W tych miastach lub wsiach, w ktorych pracowata wigksza liczba kobiet —
rzemiesinikow, pojawiaty sie niekiedy pewne formy organizacji oraz wierze-
nia i obrzgdy zwigzane z profesja.

Szczegolnie interesujace na tym terenie bylo kobiece garncarstwo wysoko-
gorskich regioné6w Tadzykistanu, nie znajace kota garncarskiego i piecow
do wypalania garnkdw. :
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Profesjonalne wierzenia i rytualy Azji Srodkowej stanowia zespot religij-
no-magiczny, ktéry rozwinal si¢ i najszerzej funkcjonowat w ramach cechow.
Wyodrebnienie si¢ cechow stworzylo zapotrzebowanie na ideologie, ktora
z jednej strony moglaby integrowaé rzemie$lnikow 1 da¢ im poczucie wartosci
wlasnej pracy, a z drugiej w sposdb korzystny prezentowalaby rzemieslni-
kéw wobec innych grup spoleczenstwa. Takie funkcje spelnial kult §wietych
patrondow rzemiosta, zarejestrowany przez etnograféw radzieckich, szeroko
praktykowany w ramach organizacji cechowej na terenie Uzbekistanu i Tadzy-
kistanu przed przemianami wywolanymi Rewolucja Pazdziernikowa. Niektore
przejawy tego kultu nadal sa natomiast Zywotne na teremie Afganistanu
i zarejestrowalem je w trakcie badan terenowych w roku 1976.

Kult ten polega na wyborze przez poszczegdlne rzemiosta lub grupy rze-
miost jednego ze $wigtych, czczonych szeroko w $wiecie muzutmanskim lub
w skali regionu i uznaniu go za zalozyciela, a jednoczesnie za patrona
rzemiosta (pir). W islamie, religii w swojej doktrynie konsekwentnie mono-
teistycznej, kult $wietych posredniczacych miedzy ludzmi a Bogiem nalezy do
rozwinietej i trwalej sfery religijnosci ludowej (por. Mensching, 1964, s. 272).
Patronami rzemiost byly nie tylko postacie wylonione przez islam (hazrati
Ali — patron polerownikéw tkanin lub Fatima — patronka garncarek), ale
rowniez postacie biblijne czczone przez muzuimandéw (Dawid — Doud —
patron kowali 1 wszystkich rzemiost metalowych, wilaczajac w to szyjacych
Zlota niciag hafciarzy z Buchary; Noe — Nuch — patron rzemiost pracujacych
w drewnie; Ewa — patronka roznych rzemiost kobiecych), wybitni przedsta-
wiciele sufizmu oraz $wigci lokalni. Zainteresowanie wzbudzaja postacie pa-
trondéw rzemiosta nie wywodzace si¢ z kregu muzulmanskiego: patron rzez-
nikéw z Chorezmu — Dzonmardi — Kassob wiazany z zoroastryzmem, patron
wszystkich fhalfa — najemnych majstrOw — hazrati Burch oraz patronki ko-
biecych profesji — rézne prababki — momocho. Oprécz tego udzial w dosko-
naleniu kazdego rzemiosta, chocby najmniejszy, przypisywano takze szatano-
wi. Analiza imhion $wigtych patronéw rzemiosta, glownych i drugorzednych,
umozliwia proby zrekonstruowania ich nastepstwa w czasie. Przyjmuje sig,
ze Swieci patroni zwigzani z islamem stopniowo wypierali patronow wywo-
dzacych sie z poprzedzajacych islam systemow religijnych (Suchareva, 1960,
s. 197 n.). '

Swigtym patronom przypisuje si¢ nie tylko zapoczatkowanie umiejetnosci
rzemie$lniczych otrzymanych od Boga i ich przekazanie ludziom, ale takze
wprowadzanie udoskonalen. Powiazanie innowacji w rzemio$le z imieniem
Swigtego stanowilo religijne usankcjonowanie ztamania tradycji i oznaczalo
przywrocenie zasady podporzadkowania praktyki produkcyjnej przekonaniom
religiinym (Suchareva, 1960, s. 203). Zasada ta kierowala rowniez kreowa-
niem patronéw dla nowo powstalych rzemiost 1 cechow. Na poczatku XX w.
na terenie Chanatu Chiwijskiego patronem cechu krawcow postugujacych sie
maszynami do szycia zostal Singer — znany niemiecki fabrykant polskiego
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pochodzenia, zidentyfikowany ze $wietobliwym mezem islamu, ktéry dostar-
czyl ludziom efektywnego narzedzia pracy.

Legendy o $wigtych patronach rzemiosta przekazywane byly ustnie i w for-
mie pisemnej. Upowszechnieniu tych legend stuzyly rekopi$mienne lub na po-
czatku XX w. takze litografowane (gléwnie w Taszkiencie) ksiazeczki tzw.
risola. Oprocz legend o $wigtym patronie rzemiosta zawieraja one modlitwy
i wersety z Koranu, ktore nalezy czyta¢ przy wypelnianiu czynnosci pro-
dukcyjnych, a takze zasady postgpowania rzemieSinikéw. Najczestsze byly
“Fisola w jezyku tadzyckim (perskim). Rozwdj drukarni w Taszkiencie pod
koniec XIX w. i na poczatku XX w. przyczynil si¢ do upowszechnienia
risola w jezyku uzbeckim (Andreev, 1928, s. 117).

Risola rzemiost w Azji Srodkowej od dawna byly przedmiotem badan
historykow i etnografow rosyjskich i radzieckich. Poczatkowo poréwnywano
je ze statutami cechow rzemiost europejskich. Racje ma znakomita badaczka
Azji Srodkowej O. A. Suchariewa, ktéra traktuje risola jako modlitewnik
i amulet (Suchareva, 1960, s. 201). Taka role pelnily risola (zreszty litogra-
fowane w Taszkiencie), ktore spotykalem w polnocnym Afganistanie. Naj-
czedciej starannie owinigte w chustke przechowywane byly w warsztacie lub
noszone przez rzemieslnikow. \

Kuit $wigtych — patronéw w polaczeniu z innymi tresciami wierzenio-
wymi odgrywal wazng role w trakcie zgromadzen i obrzedéw rzemieélni-
czych. Ogbélne zebranie, na ktorym wybierano starszego cechu (kalantar,
oksokol), poswigcone bylo patronowi rzemiosta i nosito nazwe pirawi (Dzab-
barov, 1959a, s. 380). Oddaniem pod opieke §wigtemu — patronowi rzemiosta
byt takze obrzed poswigcania ucznia i wyzwolenia go na mistrza, zwany
na terenie Chorezmu patija — pirawi (Dzabbarov, 1959b, s. 84). Uroczystosé
ta stanowita rowniez wilaczenie ucznia do wspdlnoty Zyjacych i zmarlych
mistrzoOw — cztonkéw korporacji (PesGereva, 1955, s. 280). Obejmowala ona,
obok czytania risola, takze przewiazanie ucznia pasem i wypowiedzenie przez
mistrza formuly blogoslawienstwa i zezwolenia na samodzielne wykonywanie
zawodu (fotiha) (Tadziki..., 1966, s. 209). Rytualowi temu towarzyszyla
uczta, ktéra w zaleznosci od mozliwosci materialnych ucznia gromadzila
wigksza lub mniejsza liczbe gosci. Rytualne poswiecenie i wyzwolenie ucznia
nie bylo obowiazkowe, kiedy byl on synem lub innym bliskim krewnym
majstra. Wystarczylo wowczas blogostawietistwo (Tursunov, 1972, s. 112).

Ze Swigtym — patronem rzemiosta zwigzane byly rowniez uroczystosci
odbywane w czwartek wieczdr, kiedy to w warsztatach — w kuzniach na pa-
lenisku, zapalano lampki na cze§¢ dusz zmarlych mistrzéw i przygotowywano
specjalne potrawy o zapachu milym dla dusz (PeSCereva, 1955, s. 280;
Uzbeki..., 1962, s. 244). Laczenie w trakcie niektorych rytuatow kultu $wie-
tego patrona rzemiosta i kultu zmarlych przyczynito si¢ do sformulowania
hipotezy o ich genetycznym zwigzku (Basilov, 1970, s. 70). Do $wigtego
patrona rzemiosta odwolywano si¢ rowniez w trakcie trudnych czynnosci
produkcyjnych, np. odlewania wyrob6w metalowych, wyrobu lub naprawia-
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nia kowadel czy tez wypalania naczyn glinianych. W czasie wypalania naczyn
przez kobiety — garncarki w Karateginie, w Tadzykistanie przy ognisku sa-
dzano dwie kukty, ktére miaty przedstawia¢ patronki rzemiosta. W rzemiosle
cechowym w czasie trudnych czynnosci zaproszony mully czytal risola lub
odpowiednie wersety z Koranu. Risola i Koran czytano réwniez w czasie
sporzadzania narzedzi dla nowo wyzwolonego mistrza — kowala, ktora to
praca gromadzita kilkku dos$wiadczonych rzemieslnikow i polaczona byla
z uczta w kuzni. Uczty skladkowe lub wyprawione przez jednostke trakto-
wane byly jako ofiara — dzielenie si¢ dochodem ze Swigtym patronem rze-
miosta. Zarejestrowano ofiare skladana Dawidowi przez hutnikéw wytapiaja-
cych rude zclazna w regionie Wancz w Tadzykistanie. Polegala ona na od-
dawaniu czegéci uzyskanego zelaza pierwszemu kowalowi, ktéry sie pojawil
(Suchareva, 1960, s. 199). _

Praktyki kultowe zwiazane ze §wigtym patronem rzemiosta odbywaly sig
w warsztatach, w domach rzemieslnikow, w miejscach zebran czionkdéw ce-
chu (byly to niekiedy karawanseraje). Specjalnym miejscem kultu byly jednak
groby Swigtych. W Bucharze zebrania cechu hafciarzy ziotem odbywaly sig
przy grobie Boboj Paraduz — jednego z patronow tego rzemiosta, ktory byl
jednoczeénie patronem cechu szewcow (PesCereva, 1955, s. 280). W trakcie
badan terenowych w Dawlatabad w pdlnocnym Afganistanie dowiedzialem
si¢ o grobie proroka Dawida w miejscowosci Kesendeh w prowincji Balkh,
odwiedzanym przez rzemieslnikow metalowych z odleglych nieraz miejsco-
wosci. Grob ten nie jest ‘wymieniony w pracy L. Dupree na temat kultu
$wietych . w Afganistanie; autor ten zreszta nie odnotowuje tej funkcji nie-
ktorych swietych, jaka byla opieka nad rzemiostami (Dupree, 1976, s. 1 n.).
Niestety, nie udato mi si¢ dotrze¢ do KeSendeh.

Kult $wigtych — patronoéw rzemiosta i kult przodkow wystgpujacy wsrod
rzemie$lnikow w niektorych przejawach bliski byl wierzeniom i praktykom
magicznym. Oczywiscie z rzemiostem laczyly si¢ rOwniez przekonania magicz-
ne nie zwigzane z tymi kultami, m. in. wiara w uroczne oczy i1 szczesliwe
lub nieszczesliwe dla dziatalnosci produkcyjnej dni.

Nie sa mi znane wierzenia i rytualy rzemies§lnikéw praktykowane we
wspolczesnym Uzbekistanie 1 Tadzykistanie. Nie ustyszalem o nich w czasie
rozmow z rzemie$lnikami, nie informuja o nich réwniez prace etnograféow
radzieckich, siggajace raczej do pamietanej przesztosci. Likwidacja cechow
i nowe formy organizacyjne dzialalnosci rzemielniczej, a takze laicyzacja
zycia publicznego, doprowadzily do ich ograniczenia. Zapewne przeniesione
zostaly do Zycia rodzinnego i utrzymaly si¢ w niewielkich zespotach rze-
mieslnikow.

Niektore wierzenia i rytualy wspolczesnych rzemie$lnikéw udato mi sig
natomiast zarejestrowaé w czasie badan w Dawlatabad w prowincji Balkh
w Afganistanie w 1976 r. W niewielkim miescie posiadajacym rozwijajacy
si¢ dopiero w ostatnich latach bazar dziala kilka cechéw, w tym rdéwniez
cech kowali. Spotkania kowali, mimo Ze maja swego kalantara, sa rzadkie —
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kazdy z rzemieslnikow, jak mi powiedziano — zajety jest wlasng praca. Jedng
z okazji do spotkan jest poswigcenie ucznia i wyzwolenie go na mistrza.
W uczcie, ktora towarzyszy wyzwoleniom, poza uczniem uczestniczy mistrz,
kalantar i kilka innych zaproszonych oséb. Mistrz — halfa odmawia modlitwe
,»aby prorok Doud zawigzal tobie pas”, natomiast nie ma czynnosci zawia-
zywania pasa. Uczen w podzigce za nauke naklada mistrzowi chalat —
czopan, mistrz z kolei obdarowuje ucznia zespolem podstawowych narzedzi
i niekiedy réwniez risola przepisana wlasnorecznie lub przez multe. W risola
znajduje si¢ m. in. wykaz kolejnych nauczycieli rzemiosta, prowadzacy od no-
wego mistrza az do proroka Dawida. Nie wszyscy jednak rzemie$lnicy po-
siadaja risola.

Inna okazja do spotkan kowali sa naprawy kowadel. Zbiera si¢ razem
kilku mistrzow, pracy towarzyszy uczta i czytanie risola. Rzemieslnicy zbie-
raja si¢ takze na weselach i pogrzebach czlonk6éw cechu. Specjalna okazja
jest pilgrzymka do grobu proroka Dawida w KeSendeh. Pielgrzymka odby-
wa si¢ w miesiagcu Amal, cztonkowie cechu kowali za skladkowe pieniadze
kupuja barana albo kozg, ryz, tluszcz i wynajmuja samochdd. Przy grobie
proroka Dawida, pod przewodnictwem kalantara czytaja Koran i risola, poza
tym ucztuja, $piewaja, odbywaja spacery. Pobyt w Kefendeh trwa tydzien
i ma charakter religijno-rekreacyjny. Do KeSendeh jezdza tylko zamozniejsi.
Zdaniem mego informatora — usto Jakuba — wielu jest takich, ktorzy nie jez-
dza. On Zzle ocenia tych, ktorzy nie odwiedzaja grobu proroka.

Materialy z Dawlatobod méwia o tym, ze obrzgdy rzemie$lnicze ulegly
redukcji (np. brak zawiazywania pasa), a niektére z nich nie sa uznawane
za obowiazkowe. Nie mialem mozliwosci stwierdzenia, czy obraz zarejestro-
wany w Dawlatobod jest typowy dla terenu podinocnego Afganistanu. Ogra-
niczenie wierzen i rytualéw w tym mieScie moze by¢ spowodowane réwniez
tym, Zze Dawlatobod jest stosunkowo nowym osérodkiem rzemie$lniczo-han-
dlowym.

O niektorych wierzeniach i rytualach zwiazanych z rzemiostem opowiada-
i réwniez Haydariha nalezacy do grupy endogamicznej, o niskiej pozycji spo-
fecznej, zajmujacej si¢ gldéwnie kowalstwem. Nie przyjeli oni organizacji ce-
chowej, nie jezdza na gréb proroka Dawida w KeSendeh, dopiero ostatnio
niektérzy sposrdd nich kupuja risola. Natomiast, jak wynika z ich relacji,
odbywaja rytual po$wiecenia ucznia wyzwalanego na mistrza, oczywiscie
w tym wypadku, kiedy nie jest to syn mistrza. Réwniez wérdod Haydariha
brak pokrewienstwa wymaga szczegélnie silnego wilaczenia pod opieke sacrum
1 zespolu rzemie$lnikoéw, co nie jest potrzebne w stosunku do potomkow
mistrza. Spotykaja si¢ takze w kilku lub kilkunastu, aby wyprodukowaé
narzgdzia dla nowego mistrza i naprawia¢ kowadla. Tym wspélnym pracom
towarzyszy czytanie Koranu i uczta (Jasiewicz, 1978, s. 37 n.). Przypuszczam,
ze rzemieSlnicy z owych nie produkujacych zywnosci grup, odrgbnych etnicz-
nie i nie zwiazanych w przeszlosci z osiadlymi rzemie$lnikami w miastach,
dopiero ostatnio przejmuja wierzenia i obrzedy zwiazane z rzemiostem ce-
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chowym. Przyjecie tych wierzen i1 rytualow traktuja jako jedna z mozli-
wosci awansu spotecznego i porzucenia swojej dotychczasowej niskiej pozycji
spolecznej. Nie potrafie odpowiedzie¢ na pytanie, czy w grupach tych istnialy
wierzenia i rytualy wilasne, odrgbne od spotykanych w cechach rzemiesl-
niczych.

Wierzenia i obrzedy rzemie$lnikow w omawianej tu czesci Azji Srodko-
wej stanowia synkretyczny zespot religijno-magiczny, poddany dhugotrwatym
wplywom islamu i rozwinigty w obrebie organizacji cechowej. Z miast prze-
nikal on do grup rzemie§lnikow wiejskich oraz rzemieslnikow z endogamicz-
nych grup pariasow. W radzieckiej Azji Srodkowej dokonalo si¢ prawdo-
podobnie przeniesienie czgéci z tych wierzen i rytuatdow z dawnych cechow
do zycia rodzinnego i Zycia niewielkich grup rzemieslnikow, natomiast w Afga-
nistanie zmiany polegaly na ich redukcji i ostabieniu spolecznej kontroli nad
ich przyjmowaniem i wykonywaniem. Najwazniejsza funkcja omawianych wie-
rzen i rytuatow byla, jak sie wydaje, bezposrednia i symboliczna ekspresja
wartosci grupowych: daZenia do integracji grupy, traktowanej jako wspoélno-
ta zywych i zmartych cztonkdéw cechu oraz uzyskania uznania dla wykony-
wanej pracy przez jej sakralizacje. Dzieki wierzeniom i rytualom zabezpie-
czano trwatos$¢ grupy oraz odpowiednie dla niej miejsce w strukturze spo-
feczenstwa. Druga wazna funkcja tych wierzen i rytualow bylo dostarcze-
nie wzordw zachowan ulatwiajacych organizacje pracy i dajacych poczucie
panowania nad procesami technologicznymi w rzemiofle.
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Zbigniew Jasiewicz

CULT OF THE PATRON SAINTS OF HANDICRAFT IN CENTRAL ASIA.
ITS ORIGINS, FUNCTIONS AND TRANSFORMATIONS

Summary

The subject of the paper is the cult of patron saints of handicraft in Central Asia.
The Author’s aim is to explain its origins, functions and trends of its changes. The discussed
cult makes the most developed and expressed element of the beliefs and rituals connected
with production and organization of handicraft. The study concerns Uzbekistan, Tadjikistan
and north Afghanistan and it rests upon the data derived from literature and the author’s
own field researches. ‘

The author associates the cult of patron saints of handicraft with the origins and function-
ing of the artisans’ guilds which have existed for a considerably long time on the discussed
areas and played an important role there. Within the guilds’ activities there arose a strong
necessity of the beliefs and practices which would contribute to the integration of the artisans,
give them the sense of control over technology and the feeling of the value of their work
and, on the other hand which would represent them positively towards other groups of those
segmentary societies. These needs were satisfied properely by the cult of holy persons called
as the patron saints connected with particular branches of craftmanship or their groups.
In islam that cult belonged to the well developed and constant domain of folk religiosity.
Other categories of craftsmen working outside the guild structure e.g. the artisans from
endogamous, sometimes strolling groups of low social position adopted some elements of the
cult of saint patrons in order to advance their status.

The author discovered the differences in mechanisms and trends of the changes of the
discussed beliefs and rituals between the countries belonging to Soviet Central Asia and
Afghanistan: In Uzbekistan and Tadjikistan the guild structure broke down in consequence
of the changing organization of handicraft. This fact as well as the general secularization of
public life have resulted probably in transferring the rites and beliefs into family cricles and
small groups af artisans. Whereas in Afghanistan where the guilds are still active the only
changes of those practices are in reduction and weakening of their obligatory character.

This is connected among others with the reduction of controlling and integrative functions
of guilds.

Translated by Anna Kuczyhska-Skrzypek



