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POMYLKA, PLOTKA, MIT
PRZYCZYNEK DO BADAN NAD MITAMI WSPOLCZESNYMI

Mit nalezy do najbardziej popularnych terminow konca XX wieku.
Ekspansja tego pojecia dotyczy zardwno sfer zycia potocznego, jak i terenu
nauki. Mitem przestala zajmowac si¢ juz tylko etnologia czy religioznawstwo.
Do swoich badan wilaczyla go teZ socjologia, psychologia, filozofia, nauka
o polityce, literaturoznawstwo.

Liczba teoril i publikacji na temat mitu, powstalych na polu wszystkich
wymienionych dyscyplin, jest ogromna. Czesto koncepcje te zawieraja wiele
sprzecznych 1 wzajemnie wykluczajacych si¢ wnioskéw. Ale duzo z nich
zawiera wiele wspolnych elementéw. Dlatego tez we wspolczesnej humanistyce
zaczyna zwycigzaC poglad mowiacy raczej o komplementarnosci réznych
kierunkéw metodologicznych niz ich przeciwstawnosci.

Kiedy mit rozpatrywany byl tylko w kontekscie spoleczenstw tradycyjnych,
to mozna bylo mowi¢ o pewnym konsensusie co do ,odniesienia przed-
miotowego” tego pojecia. Tymczasem w odniesieniu do spoleczenstw nowo-
czesnych zakres stowa ,mit” zostaje znacznie poszerzony. Dlatego wazne
jest zastanowienie sig, czy w jakis sposob odnosi sie ono ciagle do mitow
tradycyjnych. Najwazniejsza jest kwestia, czy w nowoczesnym $wiecie powsta-
ja nowe mity i jaki charakter przybieraja? Czy te tak rozne rodzaje mitoéw
naleza do tego samego zjawiska, czy tez nastgpila tylko zmiana znaczenia stow
i mit nowoczesny nie wykazuje zwiazkow z tradycyjnym? Zeby moc od-
powiedzie¢ na te pytania niezbedna rzecza bedzie zaprezentowanie najwazniej-
szych cech spoleczenstw tradycyjnych i nowoczesnych, co pozwoli osadzi¢
sama analiz¢ mitow w wymiarze spolecznym, a jest to bardzo istotne.

Rozrdznienia spoleczenstw tradycyjnych 1 nowoczesnych, a co za tym idzie,
mitow tradycyjnych i nowoczesnych, dokonuje wylacznie dia celow analitycz-
nych, zdajac sobie sprawe, ze zapewne nie wyczerpuje ono typologicznych
mozliwoscl.

Jako punkt wyjscia przyymiemy teori¢ kultury J. Kmity (1985). W mysl
ustalen tego autora calo$¢ praktyki spolecznej (czyh kulture) w cywilizacji
zachodnioeuropejskiej mozna podzieli¢c na dwie glowne sfery:
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1. praktyke techniczno-uzytkowa (produkcji, wymiany, konsumpcji)
2. praktyki symboliczne, ktore dziela si¢ na:

a) symboliczne w wezszym sensie — tak zwane komunikacyjne (obyczaj,

sztuka, jezyk, nauka),

b} $wiatopogladowe (magia, religia, przekazy swiecko-Swiatopogladowe).
Wszystkie te sfery (dziedziny) praktyki spotecznej pelnia okreslone funkcje, sa
wzglednie autonomiczne, aczkolwiek w zasadniczy sposéb na siebie od-
dzialywuja. Odnoszac te ustalenia do spoleczenstw pierwotnych (tradycyjnych)
Anna Patubicka (1984) méwi o ich synkretyzmie. W przeciwienstwie do kultury
nowozytnoeuropejskiej, mamy tam do czynienia tylko z jedna dziedzina
kultury. Najczesciej jest tak, ze sens kulturowych dzialan skladajacych sie na
jeden okreslony typ praktyki, wykracza poza jeden typ praktyki w kulturze
nowoczesnej. Chodzi mianowicie o to, ze te dzialania, ktére z punktu
europejskiej logiki sa ,,czystymi” dzialaniami techniczno-uzytkowymi, dla
cztonkow kultury tradycyjnej sa zarazem dzialaniami magicznymi, a wiec
nalezacymi do sfery §wiatopogladowej. Podobnie mozna by wydzieli¢ ,,czyste”
sady magiczne (znow wedlug Europejezykow), ktore sa jednoczeénie dzialania-
mi techniczno-uzytkowymi dla czlowieka tradycyjnego. Wszystkie sfery kul-
tury, ktoére mozna wyodrebni¢ dla nowoczesnej kultury Zachodu, w przypadku
spoleczenstw tradycyjnych tworza jednolita, nierozdzielna calo$¢. Z tego
wzgledu wszystkie te roznorakie funkcije, ktére w nowoczesnej kulturze pelnia
poszczegolne jej dziedziny, w kuilturze tradycyjnej sa realizowane przez nia
calosciowo.

Jakie wigc miejsce w tej jednolitej tradycyjnej kulturze zajmuje mit? W tym
ukladzie jest on jakby impliciate zawarty w calosci kultury. Zarazem i jest i go
nie ma, jest wszystkim i niczym. Mit i rzeczywisto$¢ sa integralnie splecione,
prawie nierozroznialne.

P. Ricoeur (1986) zaznacza, Zze juz czlowiek pierwotny zaczyna tracié
integralnoé¢ z otaczajacym go swiatem. Swoja gleboka zgodno$¢ z caloscia
bytu (6w totalny synkretyzm) moze on odtworzy¢ tylko poprzez fabularyzacje —
mit lub rytual. Mit jedynie intencjonalnie przywraca owa zgodno$¢, powtarza
ja 1 nasladuje. W tym sensie — dla francuskiego hermeneuty — mit staje sie
symbolicznym odtwarzaniem pierwotnej pelni bytu poprzez swoja narracyjna
forme.

Jak zatem nalezaloby mit okres$lic? Wedlug teorii P. Ricoeura, ktéra
przyjmuje za podstawe dalszych rozwazan, mitem okresla sie rodzaj symbolu
rozwinigtego w formie opowiesci, artykulujacego sie w czasie i przestrzeni,
ktore nie sa tozsame z czasem i przestrzenia w sensie historyczno-geogra-
ficznym (Ricoeur 1986, s. 21 1 n.). Ricoeur mowiac o micie jako symbolu
odwoluje sig¢ do wczesniejszych ustalen migedzy innymi Freuda, Cassirera czy
Lévi-Straussa, mowiacych o tym, ze poznanie (myslenie) symboliczne jest
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podstawowq 1 powszechna forma poznawania (odbioru) rzeczywistosci przez
czlowieka. Strukturalisci udowodnili, ze niezaleznie od miejsca i czasu, czy tez
kulturowych réznic, obowigzujgcym sposobem spostrzegania $wiata jest mys-
lenie metonimiczne i metaforyczne (czyli symboliczne). W swej teorii autor
Symboliki zia podnosi wartosé mitu wobec innych rodzajow symboli, uwazajac
forme czyli opowiesc za jego najbardziej konstytutywny element. Pisze on wigc,
ze ,zrozumienie mitu jako mitu to po prostu zrozumienie tego, co mit wraz ze
swolm czasem, SWoja przestrzenia, swymi zdarzeniami, postaciami wnosi do
odkrywczej funkeji symboli pierwotnych” (Ricoeur, 1986, s. 154). W mitach
poprzez opowies¢ nastepuje ,wtloczenie” ludzkosci w historig przykladowa,
a zarazem nadanie jej okreslonego kierunku i toku, co zapewnia powszechnos¢
doswiadczenia w nim wyrazonego. Mit — opowies¢ ,,wyznacza stosunek istoty
cztowieka do jego egzystencji historycznej” (Ricoeur, 1986, s. 155). Podobnie
mowil R. Barthes, dla ktorego podstawowa zasada mitu jest to, ze przeksztalca
on kulture w nature. Stad wlasnie wynika owa przepetiona sacrum jednos¢
1 pelnia Swiata, ktora jest cecha spoleczedstw tradycyjnych. Wiasnie mity
i rytualy (ktore w ten sam sposoOb opisuja rzeczywistose, ale innym jezykiem —
nie werbalnie tylko gestycznie) stanowia podstawowa zasade, dzicki ktorej
kultury tradycyjne wykazuja duza odporno$¢ na zmiany.

Swoja symboliczna funkcje mit spelnia za posrednictwem opowiadania,
gdyz to co ma do opowiedzenia jest dramatem. A ten podstawowy dramat
otwiera 1 odkrywa ukryty sens ludzkich doswiadczen.

Odbywa si¢ to na zasadzie lagodzenia przeciwienstw wyrazonych w binar-
nych opozycjach jak dowiodt tego Lévi-Strauss. Poprzez swoja budowe
i funkcje — czyli symboliczng funkcje opowiesci — mit moze petni¢ w tradycyj-
nych spoteczenstwach nadrzedng role. Owa jednolitoéé tradycyjnej kultury,
w ktorej nie mozna wyodrebni¢ zadnych sfer w znaczeniu nowozytnoeuropejs-
kim powoduje, ze mitom mozna przypisywac wiclorakie funkcje odpowiadaja-
ce funkcjom poszezegélnych sfer kultury nowoczesnej.

Mozna zatem stwierdzi€, ze mity sa zjawiskiem wyznaczajacym i konstytu-
ujacym caly $wiat spoleczenstw tradycyjnych, czyli takich, w ktorych nie
mozna wydzieli¢ zadnej z dziedzin kultury w sensie nowoczesnym (technicz-
no-uzytkowej, komunikacyjnej i $wiatopogladowej). W tych spoleczenstwach
istnigje tylko jeden typ praktyki spolecznej i jest on wiladnie okreslany przez
Lprawdy” zawarte w mitach. Wieclorakie znaczenia mitu sa mozliwe dzigki
jego symbolicznej naturze, ujawniajycej si¢ zawsze w postaci opowiada-
nia — dramatu. Dlatego teZz mozna przypisywa¢ mitom — opisujac je dla
potrzeb nauki — rézne znaczenia i funkcje z tych trzech sfer kultury w ujeciu
nowoczesnym. Jest prawda, e zawieraja one elementy nauki, prawa, religii,
literatury, sztuki, moralnosci, historii, wiedzy techniczno-uzytkowej, pelniac
zarazem funkcje komunikacyjne i identyfikacyjne, czyli integrujaco-roéznicujace
spolecznie.

13 — Lud t. LXXV
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W tej sytuacji wydaje si¢ rzecza oczywista, ze w kulturze nowoczesnej,
w ktorej doszlo do rozdzielenia jednolitej kultury tradycyjnej na trzy sfery,
musialy ulec tez zmianie miejsce 1 funkcja mitow. Przemiany te zwiazane byly
z glowna cecha kultury cywilizacji zachodniej — mianowicie jej ciagla
zdolno$cia kwestionowania swoich wlasnych osiagnie¢, co znalazto wyraz
w nieustannym upowszechnianiu zmian w nauce, instytucjach spolecznych,
technologii, sztuce. Wynikaly one z rozwoju charakterystycznych cech tej
kultury: europejskiej logiki, racjonalnosci, analizy i tym podobnych. Waing
cechg jest takze coraz powszechnigjszy zanik wiekszosci wartosci zwiazanych
z tradycyjnym sacrum.

Naukowy obraz swiata, w stosunku do myslenia mitycznego odznaczajacy
si¢ ogromna zmiennoscia i rozczlonowaniem na poszczegdine dziedziny, coraz
bardziej ingeruje w Zycie spoleczne i ksztaltuje postrzeganie swiata. W dzi-
sigjszej cywilizacji nastgpuje coraz wigksza specjalizacja jednostek —
naukowy jezyk ekonomisty niezrozumialy jest dla fizyka 1 odwrotnie, nie
mowiac juz o ludziach niewyksztalconych. Na dodatek tak zwana masa
informacyjna zwigksza sie tak dalece, Ze czesto nie moze juz by¢ przyswajalna.
Bardzo szybko dochodzi do dezaktualizacji okreslonej informacji, co wymusza
pojawienie si¢ nastgpnych, zastepujacych pierwsza. Nastepuje takze rozpad
wielkich ideologii na rzecz ideologii zupelnie indywidualnych. W tym ogrom-
nym szumie informacyjnym, najczesciej operujacym roznorodnymi ,,jezykami”
odpowiednich dziedzin kultury, trudno jest doszukal si¢ istnicnia mituy,
rozumianego tak jak w spoleczenstwach tradycyjnych.

Skad w takim razie — w nowoczesnym $wiecie — tak wielka intensywnos¢
1 powszechnos$¢ wystgpowania stowa ,,mit”? Wynika ona z trzech powodow.

Po pierwsze, przechodzenie od spoleczenstw tradycyjnych do nowoczes-
nych ciggle trwa. Czgsto dawne symbole 1 mity sa jeszcze przez wspolczesnych
fudzi rozpoznawane. Nawet jezeli nie maja juz powszechnego znaczenia, to
trwaja w Swiadomosci i moga by¢ wykorzystywane do roznych celow. Sam mit
zaczyna takze przenika¢ w toku kulturowych zmian do innych czesci kuitury,
zmienia¢ ich ksztalt, to ukrywajac sig, to znow objawiajac swoje istnienie pod
przerdéznymi przebraniami’. Do dzisiejszych czasow relikty dawnych mitow
istniejg takze w folklorze — rOwniez coraz bardziej ulegajacemu przeo-
brazeniom.

Po drugie, jezeh trwanie, a wlasciwie zakorzenienie w kulturze starych
mitow wydaje sig by¢ zrozumiale, to co powoduje, ze zaczeto uzywaé tego
stowa w nowych znaczeniach, na przyklad w politologii czy literaturze? Jest to
inna plaszczyzna wystgpowania stowa ,,mit”. Wynika z faktu, ze przy rozumie-

! Taka analiz¢ przemian starego mitu pokazal chociazby D. de Rougemont w pracy Milos¢
a swiat kultury zachodniej. Analizujac mit o Tristanie i Izoldzie odkryl jego $lady w wielu
dziedzinach europejskiej kultury.
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niu mitdw tradycyjnych jake wszechogarniajacego rzeczywisto$¢ universum,
wszystkie sfery 1 dziedziny kultury nowoczesnej mialy w mitach swoj poczatek.
Gdy wskutek przeobrazen kultury tradycyjnej w nowoczesna kulturg typu
zachodniego doszlo do rozdzielenia sfer kultury, takze te wszechogarniajace
mitologie musialy si¢ rozpasc. Ze wzgledu na wielo$¢ znaczen 1 funkcji mitow
tradycyjnych jest oczywiste, ze prawie w kazdej dziedzinie nowoczesnej kultury
mozna wskaza¢ na elementy pochodzenia mitycznego. Wielu badaczy wskazy-
walo na powiazania pomigedzy mitem a nauka (Kolakowski, Kmita), ideologia
(Sorel, Eliade), literatura (Baudkin, Frye, Lévi-Strauss), muzyka (Langer,
Leévi-Strauss), sztuka (Eliade, K¢pinska), teatrem (Stawinska, Barba, Grotow-
ski). Sadze, ze nie ma takiej sfery zycia w naszej cywilizacji, w ktdérej nie mozna
by bylo wskaza¢ na wystepowanie elementow charakterystycznych dla mitow
tradycyjnych. Rozpoznawanie elementow mitycznych w poszczegolnych dzie-
dzinach kultury pozwala uchwyci¢ samg ich istotg, wykazac ich historyczna
ciaglo$c, wreszcie odkryc ich pochodzenie czy budowe.

Czy wynika z tego, 7e etnografia powinna zrezygnowa¢ z zajmowania sie
mitem? OczywiScie, 7ze nie, gdyz jest i tutaj pole zainteresowan dla etnografow,
jak sadze bardzo wazne i interesujace. Zdolno$é do symbolizowania, ukiadania
binarnych opozycji rozwijanych w opowiadaniu, nie mogla si¢ zdezaktualizo-
wal. Przeciwnie, w nowoczesnym S$wiecie, w ktoryvm powoli usuwa si¢
wszystkie slady sacrum, w $wiecie ciagle si¢ zmieniajacym, stale zaskakujgcym
nowymi rozwiazaniami, a przez to niestalym, cztowick bedac coraz bardziej
wyobcowany, wlasnie w mitach i symbolach probuje ,ujarzmic” ten nie-
zrozumiaty $wiat. Ciagle toczy sig walka pomiedzy mysleniem dyskursywnym,
racjonalnym, krytycznym (charakterystycznym dla cywilizacji nowoczesnej),
a mysleniem mitycznym.

Pierwszy probe teoretycznego ujecia mitdw nowoczesnych podjal R.
Barthes. Jego propozycja stata sie jedna z wazniejszych 1 bardziej dys-
kutowanych w humanistyce, jednakze zdecydowanie rozni si¢ ona od przyjetej
w tym artykule za punkt wyjscia teorii Ricoeura. Dla Barthesa, ktory traktuje
mit jako jezyk, jako system semiologiczny, mitem moze stac si¢ wszystko co
nalezy do mowy. ,Mit jest slowem” — ktore nabiera znaczenia, gdyz jest
systemem komunikacji. Moze to by¢ zaréwno jakiekolwiek pojecie, przedmiot,
fotografia, artykul w gazecie, widowisko i tym podobne. Barthes nie przyktada
zadne] wagi do narracyjnej formy mitu, dlatego tez zakres semantyczny mitu,
w jego koncepcji, ulega ogromnemu rozszerzeniu. Analizy Barthesa (na
przyklad twarz Grety Garbo, strip-tease, nowy model Citréena — lub
utrzymywane w podobnym tonie ,,mity ekonomiczne” A. Sauvy’ego czy tez mit
Paryza — R. Caillois’a) nazwalbym raczej analizami symboli {przed czym
Barthes si¢ broni), stereotypow badz przedmiotow mitycznych.

Czy mozna rozszerzy¢ tak bezkrytycznie pojecie mitu na symbole i stereo-
typy? Przeciez gdyby same symbole i stereotypy (w formie zdan} mogly opisaé
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rzeczywisto$¢, to w spoleczenstwach tradycyjnych nie musialyby rozwijac sie
w opowiadanie. W opowiadaniu, z calym jego bagazem najdrobniejszych
szczegOtow i faktow, mozna wyrazié takie tresci, ktorych nie sposéb wyrazié
poprzez symbole czy stereotypy. Teoria Barthesa mocno oddzialywala na
zakorzenienie si¢ tego poszerzonego pojecia mitu. Dlatego warto jednak
zaznaczy¢€, ze w gruncie rzeczy dotyczy ona symboli i stereotypoéw (niewatp-
liwie nalezacych do myslenia mitycznego, ale stanowiacych tylko baze do
powstania ,prawdziwych” mitow).

Naczelna zasada mitow, wedlug Barthesa, jest przeksztalcanie kultury
w nature. Ta zasada jest podstawowa zaréwno w spoleczenstwach tradycyj-
nych, jak i nowoczesnych. Jest to proba zatrzymania $wiata jako bliskiego
sobie, oblaskawienia go, proba zrozumienia. Moze si¢ to dokona¢ tylko na
plaszczyznie mitu. To mit przeksztalca dziedziny kultury: spoleczna, kultural-
ng, ideologiczna 1 historyczna w naturg. Doprowadza to — jak dowodzi Sauvy —
do pojawienia si¢ roznic pomiedzy rzeczywistoscia i jej reprezentacja jaka
posiadaja ludzie, nalezaca do wyobrazen potocznych (Sauvy, 1971, s. 228). Zatem
znaczenie mitu dokonuje si¢ w ,nieustannych odwroceniach sensu, elementu
znaczacego 1 jego formy, Swiadomosci znaczacej 1 $wiadomosci obrazowe)”
(Barthes, 1970, s. 41). Autor Mitu dzisigj uwazal, 7e mit znieksztalca rzeczywi-
sto§¢. Mozna by stwierdziC nawet, ze mit te rzeczywistosC¢ stwarza. Jak pisze
Barthes w swoim waznym eseju ,,Fundamenty catkiem przypadkowego oswiad-
czenia staja sig¢ efektem odwrocenia mitycznego, pojawiaja si¢ jako obiektywny
Porzadek, Norma, Opinia Publiczna, jednym stowem ,doxa” (laicki obraz
$wiata, Barthes 1971, s. 613). Czgsto to wlasnie najzwyklejsza pomytka narzuca
swoje prawa obrazowi rzeczywistosci, wystepujacemu wsrod ludzi. Dlatego tez
Sauvy dorzuca... "ignorancja bedac czgscia natury ludzkiej jest uswiecona”
(Sauvy, 1971, s. 229). Tak czasami dokonuje si¢ przemiana kultury w naturg —
poprzez przypadek, blad, przejezyczenie, plotke. W ten sposob ludzie narzucaja
swoje przezycia, wyobrazenia i mysli rzeczywistosci.

W tym miejscu wypada zaznaczy¢, ze ufrzymane w tym samym duchu
rozwazania na temat genezy mitow pierwszy zaproponowal L. Aragon. Na
podobienstwa pomigdzy surrealizmem a etnografig kilkakrotnie juz wskazywa-
no, ale nie zwrdcono uwagi na te zbieznosc. Swoja teorie zaprezentowal on
w ksiazce Wiesniak paryski z 1926 roku, bedacej jednym z najbardziej
klasycznych tekstow surrealizmu. W swoim zatozeniu byla to proba ulozenia
i odtworzenia atmosfery i watkéw dawnych mitoéw, w nowej szacie surrealizmu,
W rozdziale ,Wstep do nowoczesnej mitologii” Aragon proponuje, zeby nie
powstrzymywac si¢ od bledow w postrzeganiu $wiata, gdyz tylko w ten sposéb
mozna tego $wiata naprawde doswiadczyC. Wlasdnie wtedy powstaja nowe mity,
rodzace si¢ z kazdym krokiem i ,,przybieraja tu swoja postac nieznani i zmienni
bogowie”. Juz w latach dwudziestych autor Wiesniaka zdaje sobie sprawe
z wyjatkowej sytuacji nowoczesnej kultury, zauwazajac, ze ,,codziennie ulega
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przemianie nowoczesne poczucie egzystencji. Cala mitologia zawiazuje si¢
i rozwiazuje. Wiedza zywa, ktora budzi si¢ do istnienia i ginie samobdjczo”
(Aragon 1971, s. 149). Nie bedzie, mysle przesady w stwierdzeniu, Zze Barthes,
a po nim inni w zasadzie powtarzaja tylko gléwne watki mysli francuskiego
surrealisty. Jeszcze raz sztuka okazala si¢ szybsza od nauki.

Ale czy mozna — sumujac to co zostalo powiedziane — znalezé we
wspolczesnym $wiecie mity — opowiadania? Jest to niewatpliwie utrudnione,
gdyz zmiany kulturowe i cywilizacyjne nie sprzyjaja ich powstawaniu. Mity
tradycyjne byly pelne symboli i stereotypow. Obecnie symbole ,nie maja
czasu” rozwing¢ sie w formie opowiadania, gdyz bardzo szybko nast¢puje ich
dezaktualizacja. Stad tez ogromna réznorodnos¢ symboli 1 stereotypow, ktore
zastepuja mit —opowies¢. Zauwaza to Barthes piszac, ze mit wspolczesny nie
jest ciagly, jest on gloszony nie w wielkich opowiesciach tylko w przemoéwie-
niach, najwyzej ukladajacych sig w zwroty i wyrazenia (stereotypy). Dlatego, ze
mit-opowies¢ zanika, na rzecz mitow stereotypow, jest on bardziej ,,podstepny”
przez co trudniejszy do analizy (Barthes 1971, s. 613).

To, ze mit-opowies¢ zanika, zwiazane jest z charakterystycznymi cechami
zachodniej kultury. Natomiast myslenie potoczne nie zmienito sig. Nadal ludzie
probuja opowiada¢ mity. Mit nowoczesny powstaje tylko na czas jakis,
niszczony przez nauke. Dlatego etnograf musi wys$ledzi¢ tworzaca sie historie —
opowiesé, uchwycic ja ,in flagranti”, inaczej moze ona zgina¢ bezpowrotnie.
Moze sie tak zdarzy¢, ze gdy fragment jakiej§ historii jest jeszcze rozpoz-
nawany, zyje wsérod ludzi, to inny fragment nalezacy do tej samej historii juz
zanikl. Zadaniem etnografa byloby rozpoznawanie tworzacych sig mitow,
uktadanie ich fragmentow w okre§lona opowiesC. Qczywiscie odpowiednie
czesci jakiej$ historii moga si¢ rozni¢ migdzy soba, czesto sobie nawet przeczy¢,
w zaleznosci od czasu i miejsca wystgpowania. Ale przeciez i mity tradycyjne
byly pelne takich sprzecznosci, réZzne wersje tego samego mitu opowiadaly
rzeczy diametralnie rozne. Dopiero z tych réznorodnych wersji budowat
Lévi-Strauss swoje analizy. Nie inaczej rzecz ma si¢ z mitami nowoczesnymi.

Najwigksza ilo§¢ nowych mitdéw stanowia historie osnute wokoél zycia
stawnych ludzi. To zycie drugiego czlowieka jest zawsze najbardziej in-
teresujace dla innych. Poszczegoélne fragmenty takich mitéw —opowiesci,
najczesciej wystepuja w postaci plotki czy tez pogloski, przy tym nie ma
jakosciowej roznicy pomigdzy plotkami (czyli fragmentami mitéw) na temat
powszechnie znanych osob, artystow czy politykow, a plotkami o sasiadach.
Istnieje tylko roznica w zasiggu ich wystgpowania i rozpowszechnienia.
Natomiast w obydwoch rodzajach plotek mozna odkry¢ systemy wartosci,
opinie, poglady tych ludzi, ktorzy je opowiadaja. Mit — podobnie jak
stereotyp, mowi o zyciu tych, ktérzy si¢ nim postuguja, a nie tylko o tych,
o ktorych opowiada.

Oczywiscie nie kazda plotka jest mitem. Jest ona bowiem tylko (jak symbol
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czy stereotyp) zaczatkiem mitu. Gdyby nie swoiste cechy nowoczesnej kultury,
nastgpowaloby utrwalenie plotki (czy jak chce sogjologia wiedzy — zestalenie),
a nie jej zdyskredytowanie. W ten sposob powstalaby — dobudowujac
poszczegolne fragmenty — opowiesc.

Jako pierwszy przyklad sprobuje zaprezentowal mit powstajacy wokol
osoby Lecha Walgsy. Jego zyciorys wydaje si¢ wyjatkowo podatny na
mityzowanie. Walesa wywodzi si¢ ze srodowiska robotniczego, przez wiele lat
pozostawal w centrum wydarzen i zainteresowan calego polskiego spoleczenst-
wa, a nawet $wiata; wyrazajyc przy tym za innych to, o czym sami bali sig
nawet mysle¢, a co dopiero mowic. Walgsa jest czlowiekiem obdarzonym
rzadko spotykana, a wyczuwana powszechnie charyzma. W typologii polity-
kow R. Caillois idealnie pasuje do analizowanej postaci Proroka, jako
przeciwstawnego Prawnikowi (Caillois s. 1973, 226-285). Przypomnijmy, ze
w my$l ustalen Caillois spoteczenstwo wrecz poszukuje Prorokow, ktorzy
z samej swej natury przynaleza do porzadku mitycznego, czym roznia sig
zdecydowanie od Prawnikow zwigzanych z porzadkiem racjonalno-dyskur-
sywnym. Przez ostatnie dziesigciolecie Walgsa stal si¢ niekwestionowanym
symbolem walki o wyzwolenie Polski spod komunistycznego rezimu i sym-
bolem majacej nadejs¢ demokracji i dobrobytu. Mit Walesy mozna by zatytu-
towaé ,Lecha Walesy zyciorys na Zyczenie spoleczefistwa”. Na poczatku od-
wolam si¢ do stéw etnografa J. Oledzkiego zawartych w ksigzce Murzynowo. ..
{1991). Ot6z praca ta dotyczy 1 opiera sie na materiale z ziemi dobrzynskiej,
regionu z ktoérego Walesa pochodzi. Oledzki pisze, ze z tego wzgledu nie moga
dziwi¢ specjalnie wybitne cechy charakteru Walgsy, gdyz ludzie urodzeni na tej
ziemi powszechnie wykazujg podobne zalety (s. 431-432). Jest to rozumienie
znane nam z kultur tradycyjnych. Bohater mityczny rodzi si¢ w miejscu lub
okolicznosciach obdarzonych szczegdlnymi wlasciwosciami.

Jakby na potwierdzenie tych stéw ukazatl siec w telewizji wywiad udzielony
»Wiadomosciom” przez burmistrza Lipna. Stwierdzit on, ze ludzie urodzeni
w tych okolicach obdarzeni sa specjalnymi cechami. Jako przykiad wymienit
Polg Negri (whasciwie Apolonig Chatlupiec), Wincentego Rapackiego 1 oczywis-
cie Lecha Walgse. (W Lipnie urodzit si¢ takze Leszek Balcerowicz!). Wedlug
mitu miodo§¢ Walesy miala przebieg dos¢ burzliwy. Podobno dorasta-
jacy Lech kilka lat spedzil w poprawczaku, co zreszta — jak mdwiono — nie
przeszkodzilo mu poézniej zostaé prezydentem. Inny epizod zakonczyl sig
jeszcze tragicznie]. Mianowicie w ,,czasie swoje] pierwszej pracy w SKR Walgsa
ukradl jakies$ czesci. Mial sprawe w sadzie 1 siedzial w wigzieniu”. Pozniej, zeby
zmieni¢ otoczenie przeprowadzil sic do Gdanska. Wlasciwie juz jako dojrzaly
cztowiek, odzyskat sile korzystania z wrodzonych cech charakteru. Na poczat-
ku lat siedemdziesiatych Walesa ozenit sie w Gdansku z wdowa po swoim
bracie, ktory zostal zamordowany przez milicj¢ podczas wydarzen na wybrzezu
w Grudniu 1970 roku. Duzieci pochodzace z tego pierwszego malzenstwa
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Walesa zaadoptowal, Mniej wiecej w tym samym czasie postanowil usynowic
takze dziecko pewnego milicjanta, ktory zginat podczas tych samych co brat
Walesy wypadkow w Gdansku. Jest to niewatpliwie jeden z najbardziej
znamiennych momentow mitu, pokazujacy wyjatkowos$¢ cech charakteru
hohatera. Krétko przed wyborami prezydenckimi w 1989 roku pojawila si¢
opowies¢ mowigca o tym, jak to w latach siedemdziesiatych Walgsa ,,biegal po
stoczni z jedng zarowka i nic nie robil, bo byl taki len i tylko macil”. Jakze to
inna — z czasowego dystansu ocena poczatkow spolecznej dziatalnosci
dzisiejszego prezydenta.

W latach osiemdziesigtych, komunisci dazyli do zdyskredytowania wizerun-
ku przywodcy ,.Solidarnosci” w oczach opinii spolecznej. By¢ moze to wiasnie
propaganda komunistyczna zainspirowala wyobrazenie, ze Walesa zaczal
nadrabia¢ braki w wyksztalceniu. Rozpoczatl on nauke kilku jezykow obeych
naraz oraz studiowal zaocznie historig na KULu. Po wielu latach, gdy oficjalna
propaganda ciagle probowata pomniejszy¢ range Walesy, czy tez w ogole
odsung¢ go z zycia publicznego, nastapit tak oczekiwany upadek totalitarnego
systemu. Bylo to wielkie zwycigstwo ,Solidarnosci” — a glébwnym jego
autorem byl oczywiscie jej przewodniczacy. To wlasnie Walgsa — bohater
mityczny — zniszczyl komunizm. Po latach wrogich, czesto niewybrednych
atakow, nastapily lata chwaly, Wtedy tez, paradoksalnie w potocznym wyob-
razeniu tego wspaniatego portretu, po raz pierwszy pojawily si¢ opowiesci
pokazujgce inna twarz Walesy. Ciekawie prezentuje sig historia — juz
z ostatnich lat — gdy do Walesy przyjechali profesorowie z Uniwersytetu
w Toruniu. Oswiadczyli oni, ze Senat ich uczelni przyjat uchwate o nadaniu
przewodniczgcemu ,Solidarnoséci” doktoratu honoris causa. Na pytanie —
w zasadzie zwyczajowe — czy przyjmie te godnos¢, Walesa zapytal ,,a co za to
cheecie?” Zreszta powiedzonka Walesy — rzeczywiste i wymyslione — zawsze
skrupulatnie opowiadano. Jezyk, ktorym postuguje sie¢ obecny prezydent —
wykazuje wiele cech mowy mitycznej. Jako przyklad niech postuza dwa cytaty
z kampanii wyborczej: ,Jestem silny wasza silg, jestem madry wasza madros-
cia”, czy tez najbardziej znany ,nie chcg, ale muszg”. Sa to te same zwroty,
ta sama ,cudowna” retoryka jaka poshugiwal sic Prorok opisany przez R.
Caillois.

Na krotko przed ostatnig pielgrzymka Papieza do Polski tajemnica
publiczng stalo sig, ze zona Walgsy spodziewa si¢ nastepnego dziecka. Mialo
si¢ ono urodzi¢ tuz przed przyjazdem Jana Pawla IT do kraju. Dlatego tez
chrztu mial udzieli¢ sam Papiez w belwederskiej kaplicy. Do tej historii nalezy
tez dementi Walesy. Na pytanie dziennikarzy o owo spodziewane dziecko
Walesa odpowiedzial ,ten warsztat juz zawiesilem na kotku”, czym wywolal
bardzo roznorodne reakcje — od poblazliwosci i krytyki do zachwytu czesci
spoleczenstwa. Dalszy ciag mitu czeka na dopisanie.

Idac dalej tym tropem, mozna by dokona¢ mitycznej analizy ostatnich
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wyborow prezydenckich w Polsce. Wielce znaczacy jest fakt, ze kandydat,
ktory uzyskal drugie miejsce, takze — i to w bardzo krotkim czasie — zdotat
wytworzyC wokol siebie liczne opowiesci mityczne. Zdaje sie to dowodzic, jak
wielka wartoéé spoteczna maja temu podobne historie. Chodzi tutaj oczywiscie
o Stanistawa (Stana) Tyminskiego, polskiego emigranta, ktoremu udalo sig
zrobi¢ ,,na Zachodzie” prawdziwg kariere. Nie jest przy tym wazne, 7e duza
czesé tych historii mitycznych opowiadali spoteczenstwu dziennikarze (gtownie
telewizyjni 1 ,,Gazety Wyborczej”). Opowiesci te mialy by¢ dyskredytujace,
a przyczynily sie do zwigkszenia popularnosci Tyminskiego. Mowily one
miedzy innymi o tym, ze Tyminski lecac samolotem z Peru lub Kanady (w tych
dwoch krajach mieszkal) do Polski, zawsze zatrzymywal sic w Trypolisie
— centrum S§wiatowego terroryzmu, co jednoznacznie mialo pokazywal
charakter autora Swietych pséw. Wiasnie ta ksigzka stala si¢ prawie ,.$wigta
ksiega” licznych zwolennikow Stana. We Wroclawiu otwarto nawet ksiggar-
ni¢ imienia Stana Tyminskiego, w ktorej mozna bylo kupi¢ tylko te jedna
pozycjg.

Podobna funkcje peilnita noszona przez Tyminskiego ,czarna teczka”,
w ktorej to mialy znajdowac sic jakie$ sensacyjne materialy. Teczka ta, bedac
czesto jedyna odpowiedzia na niewygodne pytania, zostala obdarzona jakas
niewytlumaczalna czarodziejska mocg, wykazujac wszelkie cechy przedmiotu
mitycznego. Jednym z najciekawszych watkdw jest wielokrotnie opowiadana —
takze przez samego Tyminskiego, historia dotyczaca jego mistycznych przezyc
podczas wprowadzania go w obrzedy peruwianskich Indian w amazonskiej
dzungli. Znéw natykamy si¢ na cudowne, $wigte miejsce! Apogeum tych
opowiesci byly wyznania ,prawej rgki” Tyminskiego — publicysty i1 pisarza
Romana Samsela. Staral si¢ on podtrzymaé mistyczny obraz swojego przywod-
cy, méwiac jak to pewnego razu dal si¢ przez Tyminskiego ukrzyzowac, w celu
dostapienia odkupienia. Istotnym jest, w szczegdlnosci dla etnografa, iz wynik
wyboréw wskazuje na znaczng moc oddziatywania tych mitéw na wyobraznig
i postawe spoleczna.

Przyjrzyjmy sig teraz kolejnemu mitowi prezydenta. Tym razem dotyczy on
przywodcy Zwiazku Radzieckiego — Michaita Gorbaczowa. Jako pierwszy
przywodca Kraju Rad, zaczal on reformowaé totalitarny system komunizmu,
wprowadzajac pieriestrojke i glasnost. Wazne jest tez, ze pierwszy zaczal
uprawiac zupelnie inny styl sprawowania wladzy. Prawdopodobnie to wlasnie
wplynegto na rozwdj tych opowiedci. Sa one tym ciekawsze, 7e zaczynaja
przekraczac panstwowe granice. Pierwsza czg$¢ pochodzi z Polski. Glosi ona —
powolujac si¢ na blize] nicokreslone przepowiednie — Ze ostatnim wladca
(carem) Rosji bedzie ,,cztowick ze znamieniem” — aluzja do znamienia na czole
Gorbaczowa. W czasach jego panowania ma doj$¢ do ukazania sie nad
Kremlem Matki Boskiej, co begdzie oznaczalo ostateczne wyzwolenie sig
przywodey Rosji 1 rosyjskiego spoteczenstwa od przymusowego ateizmu.
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W swoim moskiewskim mieszkaniu matka Gorbaczowa zyje otoczona §wigty-
mi obrazami, gdy7 jest kobieta bardzo religijna, codziennie modlaca si¢ za
swojego syna. O religijnosci Gorbaczowa mowi si¢ takze w samym Zwigzku
Radzieckim. Niech przykiadem bedzie tutaj opowies¢ Rozalii Schmidt z Kaza-
chstanu dobrze odzwierciedlajaca zmiany zachodzace w ZSRR 1 wyrazajaca
nadzieje na powodzenie pieriestrojki: ,,Oj Bozyczku, co nam robili... A teraz
tak dobrze, Bozyczku, jak dobrze teraz. Modlisz sig¢, bojac¢ si¢ nie trza... po
telewizji pokazywali i mowili do Gorbaczowa, zeby on zrobil tak, jak wprzody
bylo... Teraz nie ma nigdzie po oblastjach, jak z Polski przedali kartofli to oni
te kartofli nie dali ludziom bra¢... I mowili do Gorbaczowa uczyn tak jak bylo
wprzod, a on mowi, ja nie bede tak robi¢, niechaj ja na krzyz pojde za Panem
Jezusem, no ja tak, nie bede robi¢ nic. Tak Gorbaczow powiedzial, juz mnie
mowily kobiety, ze tak w telewizji pokazywali”?. Interesujace byloby przebada-
nie potocznego myslenia o Gorbaczowie w Zachodniej Europie, gdzie przeciez
cieszy si¢ on ogromna popularnoscia.

Zauwazy¢é mozna, ze nowe mity czgsto odwotuja si¢ do sacrum. By¢ moze —
jak sugeruja niektorzy badacze — wynika to z psychologicznej potrzeby
obcowania z sacrum, ktore we wspolczesnym swiecie zostalo dalece zreduko-
wane. Znamienne jest rOwniez to, Ze najlatwiej odszuka¢ mity naroslte wokot
postaci politykow. Nasuwa sie tu pewna analogia do mitycznych bohaterow
spoleczenstw tradycyjnych. To wiadnie politycy, podobnie jak postacie mitycz-
ne, oddzialujg przemoznie na losy ludzi i spolecznosci. Nie dziwi wiec, Ze to
zycie 0s6b wplywowych najbardziej porusza wyobrazni¢ ludzka.

Nastepny mit wspolczesny zwiazany jest z zyciem Papieza — Jana Pawla
II. Przynosi on nam mig¢dzy innymi takie informacje z jego biografii jak te, ze
przed wstapieniem do seminarium byl zareczony i mial si¢ wkrotce ozeni¢,
jednak zerwal zargczyny i wstapil do seminarium. Inna opowies¢ ma odzwier-
ciedla¢ zaskoczenie Wojtyly, gdy zostal wybrany Papiezem. Glosi ona, ze przed
wyjazdem do konklawe do Rzymu, zostawil w Krakowie pedzel do golenia,
gdyz myslal, ze jego pobyt w Rzymie bedzie bardzo krotki. Przeczy temu
opowiesc o tym, ze gdy Wojtyla, jeszcze jako miody kaptan, odwiedzil ojca Pio
{(znanego franciszkanskiego stygmatyka) ten ostatni przepowiedzial jego wybor
na Stolicg Apostolska.

W czasie ostatniej papieskiej pielgrzymki do Polski, uslyszalem opowiesé
zwiazanag z koncem $wiata. Glosi ona, Zze Papiez Polak zginie w Polsce.
Nastepnym i zarazem przedostatnim Papiezem ma by¢ czlowiek o ciemnej
karnacji {moze Murzyn?). Ostatni Papiez przybierze imig Piotra Il 1 za jego
pontyfikatu nastapi koniec $wiata. Na dowod tej przepowiedni-mitu przytacza-

* Opowiesé otrzymalem od prof. Z. Jasiewicza, ktdéremu w tym miejscu bardzo dziekuje.
Pochodzi ona z badan nad Polakami w Kazachstanie przeprowadzonych w listopadzie 1990 roku,
we wsi Krasna Polana, Kokczetawskaja Oblast.
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ny jest fakt, ze w Watykanie, gdzie na jednej ze $cian wisza portrety wszystkich
papiezy, po portrecie Jana Pawla Il sg jeszcze tylko dwa puste miejsca.

Nieco innym typem opowiesci sa mity osnute wokot 0sdéb anonimowych,
przez co jeszcze bardziej tajemnicze. Zalicza sie do nich opowiesci o UFO
i Czarnej Woldze. Na temat UFO jako mitu nowoczesnego pisal juz Jung
(1982). Przekazy o UFO stosunkowo latwo jest zakwalifikowa¢ jako mity,
edyz najczes$cie] mamy do czynienia z gotowymi juz, calkowitymi opowies-
ciami. Byly to zardéwno opowiesci o zasiegu lokalnym, jak 1 szerszym.
Przypomng tutaj chociazby opowies$¢ rolnika z podlubelskiej wsi, ktory pod
koniec lat siedemdziesiatych spotkatl sie¢ bezposrednio z przybyszami z kos-
mosu. Historia ta niewgtpliwie zelektryzowala polska opini¢ publiczna. Nie ma
tutaj oczywiscie znaczenia, czy miala ona oparcie w faktach, czy tez byla
catkowicie wymysltem dziennikarzy. Wazne jest to, ze ludzie z calego kraju
przyjeli ja jako swoja, zmieniajac i dodajac swoje wlasne treSci. Wplyw czasu
spowodowal, iz po dziesicciu latach pozostaly jedynie szczatki legendy. Po
prostu myslenie racjonalne zdezawuowalo watki mityczne nie pozwalajac im
sig utrwalié.

Opowiesci o ,,Czarnej Woldze” w latach siedemdziesiatych dos¢ po-
wszechnie wystepowaly w bardzo wielu regionach Polski. Szczegdlnie mocno
oddzialywaly na wyobraznig dzieci. Oto tres¢ jednej z wersji tego mitu,
opowiedzianego przez 10-letnia wtedy dziewczynke?:

»Tutaj niedaleko mojego podworka byt telefoniczny automat i czgsto my
(to jest dzieci) chodziliémy stuchac bajek przez telefon. Pewnego dnia we trojke —
kolezanka i1 kolega — stuchali$my bajki, a ja mialam stluchawke. [ nagle —
automat byl tuz przy ulicy — z piskiem zatrzymal si¢ samochad, ktory zjechat
Z przeciwnego pasa. Wbrew przepisom podjechal pod ten telefon. Tak
wygladalo jakby si¢ spieszyl. Wysiadl z niego bardzo gruby facet, podbiegt do
tego telefonu i zlapal mnie za reke i co$ zaczal wykrzykiwaé. W tym momencie
kolega i kolezanka uciekli i ja zostatam sama. Uciekajac krzyczeli — ,,Czarna
Wolga, Czarna Wolga”. Ten facet sic ze mna szamotal i grozil, ze mnie
zabierze, ale po pewnym czasie jednak mnie puscit a ja szybko biegiem
wrocitam do domu. Po drodze spotkatam kolege, ktory prowadzil na odsiecz
dziadka, tlumaczgc mu, 7ze mnie zabrala ,Crarna Wolga”. Potem moja
kolezanka, ktéra uciekla do domu, a mieszkala obok telefonu, méwila, Zze
z okien doskonale widziala, ze w samochodzie tym siedziata siostra zakonna
i staly stoiki z krwig. Ona wysnula przypuszczenie, ze ten facet chcial mnie
porwac, zeby zakonnica mogla wypi¢ moja krew”.

Jak z tego wida¢ mit moze przybiera¢ rozne ksztalty, zatacza¢ rézne kregi,
zanika¢, zeby potem w innej szacie si¢ odrodzi¢, ale zawsze istnieje.

* Opowies¢ uzyskalem od 29-letniej obecnie mieszkanki Torunia, wspominajacej wydarzenie
z dziecinstwa.
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Mityczne opisywanie §wiata jest jedna z podstawowych form postrzegania
rzeczywistosci. Dzieje sig tak zarowno w spotleczenstwach tradycyjnych, jak
1 nowoczesnych, cho¢ — rzecz oczywista — na innych zasadach. W tych
pierwszych myslenie mityczne jest powszechnie obowiazujace i w zasadzie
jedyne. W kulturach tych mitologie tworza zwarte systemy norm, wartosci,
sadow 1 wzorow zachowan akceptowanych przez uczestnikow danego spole-
czenstwa. W mitach odbija si¢ obowiazujacy powszechnie S$wiatopoglad,
wierzenia, organizacja spoteczna, system pokrewienstwa. Mity tradycyjne maja
dla takich spoleczenstw znaczenie podstawowe, objawiaja si¢ w nich najistot-
niejsze dla danej grupy cechy kulturowe. Najwazniejsza z nich, ktora pozwala
mitom pelni¢ t¢ glowna role jest fakt, ze przyjmuja one zawsze forme
opowiadania. Ten sposéb przekazu stanowi wyjatkowo dogodne narzedzie
komunikowania wielorakich tresci.

Doniosto$¢ lub swoista wszechobecno§é mitu w kulturach tradycyjnych
wyplywa z totalnoSci tych kultur. Sytuacja kulturowa nowoczesnych spole-
czenstw europejskich jest z gruntu odmienna. Od kiedy kultura podzielila si¢
na wzglednie autonomiczne dziedziny, mity tradycyjne nie mogly petnié¢ juz
swoistej roli. Jednakze wiele cech i funkcji mitow tradycyjnych przejely
odpowiednie sfery kultury nowoczesnej. W spoteczenstwach typu nowoczes-
nego, klasyczne myslenie mityczne, ktore jest wypierane coraz bardziej przez
myslenie dyskursywno-racjonalne, objawia si¢ ,,podstepnie”, jednak dostrzec je
mozna w calej nowoczesnej kulturze.

Etnografie interesuje cata dziedzina myslenia potocznego, to znaczy takie-
go, w ktorym najtatwiej i najczesciej) do glosu dochodzi myslenie mityczne.
Myslenie to implikuje kreacje symboli i stereotypow, ktore w szerokim
rozumieniu Barthesa zwane sqa rowniez mitami. Takie analizy stajg sie powoli
jednym z wiodacych tematoéw nowoczesnej antropologii. Podejscie tego rodza-
ju prowadzi do zanegowania, badz przynajmniej pomniejszenia znaczenia mitu
jako opowiesci. Przytaczane przyklady swiadcza natomiast o tym, ze i tego
typu mity sg wcigz zywe. Powtarzam raz jeszcze — za P. Ricoeurem — Ze tylko
poprzez opowie$¢ mozna oddac¢ pewne tresci zwiazane z dramatem ludzkiego
zycia. Uwazam, ze etnografowie badajacy jakakolwiek grupe kulturowa
powinni uwzgledniac tresci owych ,zbiorowych wyobrazen”. Sa one bardzo
wazne dla zrozumienia wielu kulturowych zjawisk*.

* Opowiadania i plotki stanowiace podstawe materialowa niniejszego artykutu zostaly
pozyskane w latach 1987-1990, giéwnie w Poznaniu i woj. poznanskim. Wykorzystano w tym celu
rozmowy z przypadkowymi osobami, a takze informacje zastyszane na ulicach, w $rodkach
komunikacji, sklepach itp.
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Hubert Czachowski

ERROR, GOSSIP, MYTH
A CONTRIBUTION TO THE STUDIES ON CONTEMPORARY MYTHS

(Summary)

The main objective of this article is to provide an answer to the question whether in the
contemporary Western culture there are any myths. The very word ,.myth™ has become one of the
most popular, but at the same time the least clear terms in the contemporary human sciences. To
introduce order into the terminological chaos, an attempt was made to compare the contemporary
myth with its equivalents known from traditional societies. This classification was based on the
hermeneutical theory of Paul Ricoeur as the most comprehensive one, since it combines elements of
other methodological disciplines {e.g. phenomenology and structuralism.) Ricoeur argued that
myths might fulfill their basic functions only if they took the form of a story. Following this path,
traces of such stories were tried to be found in the contemporary world.

Roland Barthes and surrealists ahead of him noticed that the most important element in myth
formation was error. In this way people impinge new meaning on reality. The same refers to gossip:
when an ethnographer collects all gossips concerning one subject, a story is formed — a myth. As
an example of the above may serve the collective image of the lives of well known public figures,
e.g. Lech Walesa or John Paul II. However, due to specific features of the Western culture, such
myths do not acquire permanence.



