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NARODZINY U KURUMBOW

Informacja o terenie badan

Kraj zamieszkany przez Kurumbéw lezy na péinocy Burkiny Faso, w pro-
wincji Soum; potudniowa czg§¢ lezy w prowincji Bam. Najwazniejszymi
miejscowo$ciami sa: Titao, Pobe-Mengao, Aribinda i Belehede. Dominuje
tu rOwnina zbudowana z ubogich skal laterytowych i prekambryjskich skat
krystalicznych. Tylko z rzadka wznosza si¢ niewielkie, silnie zerodowane pa-
gorki.

Spoleczenstwo Kurumbéw mozemy podzieli¢ na trzy grupy: Pela (zwani tez
»skalni” — na zachodzie), Karo (znaczy ,,majacy zniwa w pazdzierniku” — na
wschodzie) 1 Lurumi (zamieszkujacy centrum kraju)'. Ten ostatni region be-
dzie glownym tematem badan w dalszej czgéci pracy. Nazywaé go bedziemy
Krajem Lurum?

Westerman i Bryan zaliczaja Kurumbow do grupy Grusi. Liczebno$¢ tych
pierwszych szacowana jest na 60-80 tys. oséb.

Badania prowadzono w ramach programu ,.Lurum 2000, realizowanego
w latach 1995-2000. W 1997 roku rozpoczalem badania wéréd Kurumboéw,
wérdd ktoérych przebywalem do 2000 roku czterokrotnie. Glownym miejscem
prowadzenia badan byto Pobe-Mengao oraz Bougue, Sisse, Oure, Namsiguya,
Zana, Bourzanga, Hite, Ouindiguy, Lessam, Boulleni.

! Kurumba Pela zajmuja tereny na wschod od Tulfe, Ouendoupoli, Yoro. Kurumba Karo miesz-
kajg wokol Aribinda, Belehede, nazwa ich wywodzi sig od przyspieszonych — w stosunku do in-
nych czesei kraju — zniw odbywajacych si¢ w pazdzierniku. Kurumba Lurumi zamieszkuja $rod-
kowa czgs¢ kraju, gldéwna miejscowoscia, a zarazem siedziba krola, jest Pobe-Mengao.

2 Znajduje sig tutaj wiele przemieszanych etnicznie wiosek, np.: Petegoli (Kurumba, Rimaibe,
Bella, Peule), Baraboule (Kurumba, Rimaibe, Peule), Doudoubangou (Dogon, Kurumba), Digel
(Kurumba, Dogon), Lessam (Kurumba, Dogon, Rimabe, Peule), Dinagourou (Dogon, Kurumba),
Hombori {Dogon, Songhay, Kurumba), Guiri (Dogon, Kurumba), Yoro (Kurumba zwani tu Tellem,
Dogonowie). :
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1. Narodziny fizyczne

Malzefistwa zawieraja najczgsciej osoby bardzo miode (16~18 lat)’. Dziewcze-
ta rodza swoje pierwsze dziecko w wieku 17 lat, ostatnie za$ nierzadko po ukon-
czeniu 40. roku zycia. Wsrod rodzacych sg wige duze réznice wiekowe. Niemniej
przygotowania i zachowania dotyczace porodu zawsze sa takie same. Wystepujace
roznice dotycza w zasadzie pierwor6dztwa czy tez plci dziecka, a nie wieku matki.

Akuszerka

Narodziny dziecka sg wielkim wydarzeniem w rodzinie. Dzieci rodza sie
w domu rodzinnym. Kobieta, czujac nadchodzace rozwiazanie, prosi o przyby-
cie akuszerki. Rolg akuszerki pelnig starsze, do§wiadczone kobiety. Zdarza sie,
ze we wsi nie ma akuszerki, wtedy prosi si¢ akuszerkg z sasiedniej miejscowo-
$ci. Za wykonang pracg placi sig jej koszem prosa.

Po przybyciu akuszerki, kobieta siada na podtodze i opiera si¢ o $ciane.
Polozna na przemian masuje brzuch rodzacej i opukuje ja z dwéch stron krzy-
Za, powtarzajac to trzykrotnie co godzing. Migdzy masazami dotyka obiema
rckoma podtogi znajdujacej sig pomigdzy rozkraczonymi nogami rodzace;.

Porod

W czasie porodu kilkakrotnie nastgpuje rytualne picie wody, kobieta wielo-
krotnie zmienia pozycjg. Przynosi sig jej ,,biala wodeg™ i sos gombo, z czego
wolno jej zjes¢ tylko trzy kesy, kazdy po trzykrotnym wprowadzeniu do ust. Jesli
rodzaca pochodzi z rodziny muzulmanskiej, przynosi sig jej w naczyniu wodg,
ktéra wezesniej wylewano na papier zapisany wersetami Koranu. Podobnie jak
w przypadku ,bialej wody” i sosu gombo, zanim rodzaca napije sig, trzykrotnie
dotyka ustami brzegu naczynia. Cz¢$¢ ostatniego tyka wypluwa na cialo, pozwa-
la wodzie sptynaé, po czym wiedzie naczynie wzdluz ciala az do nég. Tam sta-
wia naczynie na podtodze, skad akuszerka przesuwa je ku stopom. Wszystkie te
gesty powinny przyspieszy¢ pordd. Kiedy jednak porod sig opdznia, po raz ko-
lejny przynosi sig malq kalebasg¢ z woda oraz — jesli rodzaca jest muzulmanka
— pewne suszone ziola przywozone przez pielgrzyméw z Mekki.

Przed rozpoczgciem porodu kobieta przykigka z rozkraczonymi nogami
i przysiada na stopach, akuszerka od tytu przysuwa jej niski stoteczek, aby sig
mogla oprze¢. Podczas porodu akuszerka co godzing masuje brzuch rodzacej
w kierunku pepka. W tym czasie opukuje wielokrotnie rodzaca z dwoch stron

? Wspolcezednie zdarzaja sig malZefistwa zawierane w poZniejszym wieku (30 lat | wigeej), jest
to spowodowane najczesciej migracjami. Miodzi ludzie wyjezdZajg w poszukiwaniu pracy do du-
zych miast, kiedy sie dorobig, wracaja i dopiero wtedy zawieraja zwiazek malzenski.

4 Woda zmieszana z maka z prosa.



225

krzyza i krggostup, kazdorazowo powtarzajac to trzykrotnie. Polozna przyjmu-
Je dziecko, kiadzie je migdzy nogami matki i czeka, az nie zostanie wydalone
tozysko. Po czym matka wstaje, zostaje podchwycona pod pachy przez starsza,
stojaca za nia kobietg, trzykrotnie podniesiona i potrzaénigta. Nastepne czyn-
nosci wykonywane przez akuszerke maja charakter czysto higieniczny — ob-
mywa si¢ dziecko, masuje, smaruje’. Szczegdlnie dokladnie czysci sig twarz,
szyjg, uszy, pachy. Tak przygotowane dziecko przekazuje akuszerka innej ko-
biecie. Rodzaca odwiedzajg rozne kobiety®, w czasie swoich wizyt rozmawiaja
z rodzaca lub tylko przygladajg sig, czasem czuwajg drzemiac. W porodzie nie
moga uczestniczy¢ kobiety, ktore jeszcze nie rodzily, oraz te$ciowa.

Lozysko

Po przygotowaniu dziecka i przekazaniu go ktdrej$ z towarzyszacych ko-
biet, akuszerka zajmuje si¢ tozyskiem znajdujacym si¢ dotad w kacie izby.
Wklada sig je i wyjmuje szesciokrotnie do starego zniszczonego naczynia, za-
nim tam ostatecznie — za si6dmym razem wioZone — nie pozostanie. Okoto
10 cm powyzej konca pgpowiny robi supel, ktéry wystaje z naczynia. Po czym
bierze do reki ziarna prosa, sorga i innych roslin uprawianych przez kobiety,
trzykrotnie wkiada do naczynia, za czwartym razem wrzucajac je do $rodka
(dotyczy fozyska chtopca). Tak przygotowane naczynie zamyka sig za pomoca
zwilzonej ziemi laterytowej i zakopuje w obrgbie podwoérza. Czynnos¢ ta przy-
pomina raczej pogrzeb. Dot, do ktérego wkiada sig naczynie z lozyskiem, nie
moze by¢ wykopany przez ojca dziecka, moze to uczyni¢ ktéry$ z braci ojca.
Preferuje si¢ jednak, aby ten d6l-gréb wykopat kto§ spoza wsi. Zanim naczy-
nie z lozyskiem zostanie wyniesione z domu, podaje sig matce kalebase napel-
niong ,,bialg woda”. Kobieta moze ja wypi¢ dopiero po trzykrotnym przyltoze-
niu do ust. Resztg ptynu rozlewa w miejscu porodu.

Dwie zgigte w p6l kobiety niosg naczynie z fozyskiem i kalebasg z o§lim
tajnem. Naczynie wklada sig¢ do dolu—grobu i przysypuje o$lim fajnem, dopie-
ro pbZniej to wszystko zakrywa sig ziemig. Po zakopaniu naczynia kobiety po-
$piesznie udaja si¢ do domu.

Po zakonczeniu tych zabiegdw matka opuszcza dom i myje sig za parawa-
nem znajdujacym si¢ ponad pochowanym lozyskiem, tam tez bedzie zatatwia-
fa swoje potrzeby fizjologiczne. Sytuacja taka bedzie trwata przez siedem dni.
W czasie kiedy matka sig¢ myje, przygotowuja dla niej matg, na ktorej kladzie
si¢ spddnice. Jedna z kobiet bierze dziecko i trzykrotnie trzyma noworodka
nad matg, zanim go na niej polozy i przykryje spodnica (dotyczy chtopca). Po
umyciu si¢ matka kiadzie sig obok swojego dziecka. Kobiety towarzyszace
porodowi udajg si¢ do domdw, ostatnia odchodzi akuszerka.

5 Mastem karite i ziemig laterytowa (bardzo drobng, delikatna).
¢ Zdarza sig, Ze moze ich by¢ nawet do dziesigciu.
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Matka z dzieckiem na targu w Bougue (kwiecien 1998 r.). Fot. L. Buchalik
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Zachowania magiczne

Wszystkie zachowania podczas porodu, nie majace natury ginekologicznej,
lecz symboliczna, maja przyspieszy¢ pordd. Do zachowan tych naleza wspo-
mniane juz dotykanie r¢koma podlogi, wszelkie ruchy skierowane ku dotowi,
zlewanie wody po ciele rodzacej. Ustawienie naczyn z napojami na ziemi
1 przeciaganie ich pomigdzy nogami kobiety. Akuszerka postepuje w swych za-
biegach ginekologicznych zgodnie z symbolicznym znaczeniem wydostawania
si¢ dziecka z ciala matki, to znaczy wyjsciem w kierunku ziemi. Uwidacznia si¢
w ten sposéb bliski zwigzek elementéw realistycznych z symbolicznymi. Do-
piero to polaczenie tworzy doskonato$¢. Magiczno—symboliczne dzialanie ma
taka sama warto$¢ co dzialanie realistyczne. Czterokrotne powtarzanie wszyst-
kich czynnosci jest oczywiste, bo chodzi tutaj o sprawy kobiece.

Bardziej skomplikowane wydaja sig dziatania symboliczne, zwiazane z czyn-
no$ciami poporodowymi. Podstawowy problem polega na uznaniu jednosci
migdzy dzieckiem a fozyskiem. Lozysko jest integralng czg$cia dziecka, posia-
da jego ple¢. Dlatego fozysko chlopca jest grzebane po lewej, to jest mgskiej
stronie domostwa, a dziewczynki po prawej. Lozysko chiopca jest szesciokrot-
nie na przemian wkiadane i wyjmowane z naczynia (2 x 3), zanim ostatecznie
w nim pozostanie. Naczynie z fozyskiem chiopca jest rowniez zamykane za
pomocg trzech grudek ziemi. W przypadku lozyska dziewczynki wszystkie
czynno$ci powtarza sig czterokrotnie.

Powyzszy opis pochodzi z monografii po§wigconej Kurumbom, dotyczacej
lat sze$¢dziesiatych (Schweeger—Hefel, Staude, 1970, s. 267-272). Wspblcze-
$nie niewiele sie¢ zmienito. Kobiety nie chcg rodzi¢ w szpitalu znajdujacym sig
w niezbyt odleglym Djibo. Tradycja wyraZnie okre$la, ze dziecko powinno
przyj$¢ na $wiat w domu rodzinnym. Kontakt dziecka ze wspélczesng medycy-
ng — jesli powaznie nie choruje — zaczyna sig¢ wraz ze szczepieniami, ktore
sa obowiazkowe.

2. Narodziny duchowe

Aby nowo narodzone dziecko moglo by¢ uwazane w petni za istotg ludzka,
musi mu zosta¢ nadane imie, musi tez posiada¢ duszg — a birigu, sitg Zyciowa
- a fele panga, ducha opiekuficzego, totem, moze tez by¢ wcieleniem — a hute.

Nadanie imienia

Tradycyjne imiona zwigzane byly z kolejnoscia narodzin (,,pierwszy”, ,,dru-
gi”, a nawet ,,ostatni”’), dniem tygodnia, w ktérym dziecko sig narodzito (,,czwar-
tek”, ,,poniedziatek™). Wplyw na imig¢ mialy tez cechy indywidualne nowo-
rodka.



228

Imig nadaje sig na siédmy dziefi po urodzeniu (inf. Sino Sawadogo), rodzina,
a takze znajomi skladaja nowo narodzonemu prezenty: ubranka, kosmetyki dzie-
cigee, a takze pieniadze. Rodzice natomiast skladajg ofiary, aby zapewnié dziec-
ku pomysinos¢. Zdarza sig, Ze ojcami zostaja mezczyzni po siedemdziesiatce’.

Wspolczesnie nadaje sig imiona® tradycyjne, muzulmanskie, a nawet chrze-
$cijanskie. Dominujg jednak imiona muzulmanskie; imiona chrzescijanskie
nadawane sa najczgéciej w starszym wieku. Zwiazane jest to z przejsciem na
chrzescijanstwo, otoczenie jednak nadal uzywa w takich sytuacjach pierwot-
nego imienia muzulmanskiego®. Zdarzaja sig sytuacje odwrotne, kiedy to pier-
wotnym imieniem jest imig tradycyjne, zainteresowany dodaje sobie imig¢ mu-
zulmanskie'®. Otoczenie uzywa wtedy obu imion. Dodawanie sobie imion, sto-
sowanie ich zamiennie wprowadza pewne zamieszanie, spofeczno$¢ lokalna
potrafi jednak bezblednie okresli¢, o kogo chodzi.

U Dogonéw — zamieszkujacych Falezy Bandiagary, znajdujace sig okoto
100 km na péinoc od kraju Lurum — spotykamy podobny mechanizm; pierw-
szym imieniem nadawanym przez rodzing jest imi¢ tradycyjne, natomiast ofi-
cjalnie zapisane jest imig muzulmanskie. Otoczenie w takiej sytuacji uzywa row-
niez imienia pierwotnego'!. Wraz z wiekiem dodajg do imienia pewne okreélenia
podkreslajace prestiz np. El Hadj (pielgrzym), czy tez terminy zawodowe!'2.

Dusza

Wszystkie dusze okre$lane sg mianem a birigu. Wedlug Kurumbéw ,,Kazde
zyjace stworzenie ma duszg, zatem réwniez zwierzg” (Schweeger—Hefel, Stau-
de, 1970, s. 116). Takze rosliny maja duszg, szczegdlne znaczenie maja dusze
ro$lin uprawnych. Tylko kamienie nie posiadaja duszy. Dusza nie jest umiej-
scowiona w jakiej$ konkretnej czgsci, zajmuje cale ciato, znajduje si¢ w nim
juz od urodzenia dziecka. Dusza jest synonimem zycia ludzkiego (inf. Almisi
Sawadogo)".

Czy czlowiek moze mieé kilka dusz? Trudno tutaj o precyzyjna odpowiedz
na pytanie — ile dusz ma czlowiek? W latach sze$édziesiatych austriaccy

7 Sino Sawadogo (ur. 1923 r.), animista, szef ziemi, zostal po raz kolejny ojcem w lutym
2000 roku.

* Imiona zefiskie: Ranata, Aoua, Yabiri. Imiona meskie: Daogo, Barke, Masogo, Boulia, Bon-
seba, Manaa, Kirsyamba, Noga.

* Mousa — Samuel Sawadogo (ur. 1968 r.) z Mengao pochodzi z rodziny szeféw ziemi, zostal
chrzescijaninem, kiedy prowadzit pijalnig piwa, poZniej przestat prowadzi¢ pijalnig, zostal muzul-
maninem i wziat sobie drugg zone. Bourema -~ Emanuel Bourema (ur. 1945 r.) z Sabce, prowadzi
bar, przeszed! na chrzescijafistwo ze wzgledu na uprawiany zawéd.

1 Palogoba — Qumaru Sawadogo (ur. 1930 ) z Kourpele, obecnie muzuimanin, peini funkcje
szefa ziemi, wlasciwe dla animistow.

" Mousa —— Amdaga Saye (ur. 1965 r.) z Tireli jest animista, prowadzi maly , hotelik”.

2 Quremi Harouma mistrz krawiecki [list do autora].

* Almisi Sawadogo (ur. 1926 1.), animista, z jego rodziny wywodza sie szefowie ziemi.
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o

Dzieci z Mengao (styczen 2000 r.). Fot. L. Buchalik
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etnolodzy, Annemarie Schweeger—~Hefel i Wilhelm Staude — prowadzacy ba-
dania w kraju Lurum — nie potrafili dociec, ile w rzeczywistoéci — wedtug
Kurumbéw — czlowiek ma dusz. Odpowiedzi oscylowaly miedzy jedna a czte-
rema duszami. Wczedniejsze badania przeprowadzone z kolei przez francuskich
etnologéw — Marcela Griaule’a i Germaine Dieterlen — w latach trzydzie-
stych udowadnialy, Ze czlowick ma jedna duszg (Griaule, Dieterlen, 1942).

Wcielenie

W Lurum nazywa si¢ a hute, za§ w okolicy Aribinda a ligam (Griaule, Die-
terlen, 1942, s. 10). Podstawowa roznica migdzy dusza a wcieleniem polega na
tym, ze kazdy czlowiek ma duszg, lecz nie kazdy czlowiek jest wcieleniem
innego czlowieka, najczesciej przodka.

Sita zZyciowa

Zwana w jezyku moore* zili, a w jezyku kurunfe a dubay (Griaule, 1941,
s. 9) lub a budey (Griaule, Dieterlen, 1942), za§ w samym Lurum a fele panga
(a panga — sita; a fele — zycie) zdaje si¢ nie odgrywaé wazniejszej roli
w zyciu metafizycznym cziowieka — dlatego tez nie bgdg sig tym problemem
szerzej zajmowal. Bez niej — oczywiscie — nie mozna zy¢. Posiadanie sily
zyciowej oznacza po prostu, ze osoba zyje, umarli jej nie posiadaja (Almisi
Sawadogo).

Duchy opiekuncze

Zwane sa w jezyku moore kinkirsi (l.p. kinkirga) (Aleksandre, 1935), w je-
zyku kurumfe a kirenkanga (1. mn. a kirenne) (inf. Almisi Sawadogo). Posia-
da je kazdy cztowiek i kazde zwierzg, moga by¢ dobre albo zte (Griaule, 1941,
s. 8). Czesto w buszu mozna znalez¢ $lady dzialalnosci a kirenkanga®, kiedy
co$ ich zadziwi lub przeszkadza w podrézy, méwia, Ze to ich sprawka. Zarto-
bliwie mowig tez na dzieci, ze sg a kirenkanga, szczeg6lnie kiedy co$ spsocg
(Adama Sawadogo)'®.

Totem

Kazdy czlowiek posiada swoj totem dziedziczony w linii meskiej — jest to
totem rodowy przechodzacy z pokolenia na pokolenie. Znaczniejsze rodziny

" Jezyk otaczajacego i dominujacego na péinocy Burkiny Faso plemienia Mossi.

!5 Na temat duchow opiekuniczych patrz tez: Dim Delobsom, Les secrets des sorciers noirs,
Paris, 1934, s. 48n oraz Louis Tauxier, Le noire du Yatenga, Paris, 1917, ksigga VIIL

s Adama Sawadogo (ur. 1964), pochodzi z rodziny szeféw ziemi, muzulmanin.
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moga mie¢ wigeej toteméw, chodzi tu gléwnie o réd krélewski Konfe (lew,
krokodyl)"". Sa takze totemy dziedziczone w linii matki, nie przechodza one
jednak z pokolenie na pokolenie, co jest podstawowa réznica migdzy tymi to-
temami (inf. Almisi, Sino, Adama Sawadogo). Totemy takie zwiazane s3 z ja-
kim§ wydarzeniem, ktére miato miejsce w czasie, kiedy matka byla w ciazy.
Urodzone wtedy dziecko oraz kazde nastgpne nosza taki totem, odnosza si¢ do
niego z takim samym szacunkiem i bojaznia jak do totemu dziedziczonego
w linii ojca.

Totemem rodziny Sawadogo dziedziczonym w linii meskiej jest hiena.
Adama Sawadogo ma dwa totemy: ojcowski — hiene i matczyny — weza boa;
jest mysliwym, lecz nigdy nie poluje na te zwierzeta. Kiedy w buszu spotka
hieng — ,,popatrzymy na siebie i kazdy idzie w swoja strong”, nigdy zadna
hiena nie zaatakowala czlonka rodziny Sawadogo, za§ zaden Sawadogo nie
skrzywdzit hieny (Adama Sawadogo).

3. Dusza — q birigu

Liczebnos¢ dusz

W latach sze$¢dziesiatych powaznym problem byto okreslenie ilo$ci dusz
posiadanych przez czlowieka. Najczgsciej méwiono o dwoch duszach bytuja-
cych w kazdym cztowieku. ,,Jedna przebywa w grobie i ptacze, w koficu idzie
do Boga (dofere). Druga zostaje na ziemi, zmienia miejsce pobytu i powraca
od czasu do czasu do chaty z oltarzem rodzinnym (akarai—-dan). Duszeg taka wi-
duje si¢ czasem na szlaku” (Schweeger-Hefel, Staude, 1970, s. 116). W trzy-
dziesci lat pézniej problem wielu dusz juz nie istnieje. Obecnie Kurumbowie
wyraznie okreslaja, ze czlowiek posiada jedna duszg (inf. Almisi Sawadogo)
— jest to niewatpliwie wptyw islamu na ich kultur¢ duchowa. Dusza ma pte
1 imig takie, jakie nosi czlowiek, jest jego wiernym odwzorowaniem — foto-
grafia.

Choroba

Choroba cztowieka spowodowana jest wczesniejsza choroba jego duszy —
wystgpuje zgodnos¢ migdzy dusza i cialem. Zdarza sig, ze dusza ucicka w busz,
dzieje si¢ tak w czasie snu, kiedy sama wychodzi z ciata ,,na spacer” i dobro-

17 Zakazy dotyczace totemdw krolewskich dotyczg catego ludu. Nie wolno na te zwierzeta po-
lowa¢, co prawda lwéw juz tutaj nie ma, ale krokodyle zyjace w wysychajacych stawach ciesza sig
szacunkiem. Jesli w ciagu dnia niczego nie upoluja, noca przychodza do wsi i moga wyrzadzié
szkody. Mieszkaricy jednak nie poluja na nie, ograniczaja si¢ tylko do zamykania zwierzat domo-
wych w zagrodach.
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wolnie don wraca. Gorsza sprawa, kiedy czlowiek jest chory i lezy w domu,
dusza wychodzi do buszu i musi zosta¢ sprowadzona. Gdyby kto$ wtedy zoba-
czyl duszg, to ,.chory nic wyzdrowieje i nie wstanie z t6zka”. Dusze czgsto
ptacza. Informatorzy twierdza, ze ,kiedy jeste$ umierajacy, dusza moze opu-
Sci¢ ciato i wtedy ptacze. Moze nawet kogo§ przestraszyé”. W takich sytuacjach
najlepiej uda¢ si¢ do specjalisty, ktéry moze sprowadzié¢ dusze do cierpiacego
(inf. Almisi Sawadogo).

Szczegdlne zdolnosci w sprowadzaniu dusz z buszu majg przedstawiciele
rodziny Sawadogo'®. Chory, aby wyzdrowie¢, udaje sie do Sawadogo, zabiera
z sobg parg kurczat i nowg kalebasg z pokrywka. Je§li choroba jest juz powaz-
ni¢ zaawansowana i chory nie moze i$¢ o wlasnych sifach, robi to kto$ z jego
rodziny. Sawadogo udaje si¢ do buszu, szuka placzacej duszy, zamyka ja
w kalebasie i przynosi choremu, ktéry dzigki temu zdrowieje. Bardziej skom-
plikowana sprawa wystgpuje wtedy, kiedy dusza wejdzie w termitierg. Wtedy
nie ma juz ratunku, chory musi umrze¢. Jezeli jednak Sawadogo spotka dusze,
zanim ona wejdzie do termitiery, prowadzi sig tam osta, ktory umiera w zastep-
stwie cztowieka. Zamiast osta mozna tez ofiarowaé duszg konia. Chory moze
zy¢ jeszcze nawet do trzech lat (Schweeger—Hefel, Staude, 1970, s. 115).

Dusza po smierci

W latach szesédziesiatych Kurumbowie uwazali, Ze po $mierci jedna dusza
— nie precyzowali ktora — idzie w odlegle od Mengao miejsce, lezace gdzies
na zachodzie. Tam tez podazaja wszystkie dusze, tak ludzi, jak i zwierzat. Po-
dobne wyobrazenia na ten temat maja sgsiadujacy z nimi Mossi (Schweeger—
—Hefel, Staude, 1970, s. 117). Obecnie ich poglady niewiele si¢ zmienily. Uwa-
zaja, ze po $mierci dusza ,,znika”, nie widzi si¢ jej, odchodzi do Pilimpiku'®,
w jezyku moore Kienkulugu, co oznacza ,,dusza odeszta”. Jest to ich odpo-
wiednik raju, zbudowany jak ziemski §wiat ludzi. Mieszkajg w domach, maja
tam nawet swoj targ. Tam osoby bgdace jasnowidzami moga rozmawia¢ z du-
szami (inf. Almisi i Sino Sawadogo). ,,Mozna tam spotkac dusze, ktére prze-
chadzaja si¢ obok zywych”. Zwykli ludzie moga ogladaé dusze przodkéw we
$nie (inf. Almisi Sawadogo).

Nie potrafig sprecyzowaé, w ktorej czgsci ciata mieszka dusza. Uwazaja, ze
»dusza jest w zyciu mentalnym czlowieka” (inf. Almisi i Sino Sawadogo).

18 Sawadogo wedlug mitologii byli pierwszymi ludZmi na ziemi, tworza najstarsza warstwg
spolecznosci — Nioniosi, czyli autochtoni. Uznawani sa za wladcow—szefow ziemi, maja zdolno-
$ci jasnowidzenia i sprowadzania deszczu. Wedhug Kurumbow z Aribindy ,,wszyscy Nioniosi na-
zywaja sig Sebogo (wiatr) lub Sawadogo (chmura)” (Dieterlen, 1939, 5. 183).

¥ Pilimpiku jest nazwa w jezyku Kurumba. Znajduje sig¢ ok. 130 km od Mengao w okolicy
Yako (na trasie Ouahigouya — Ouagadougou).
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Dusza dziecka

Tak scharakteryzowana duszg posiada jeszcze nie narodzone dziecko; nie
wiadomo, w ktérym momencie pldd otrzymuje duszg, niemniej posiada ja juz
przed narodzeniem. Wynika to ze stwierdzenia, Zze dusza nie narodzonego dziec-
ka jest nieszkodliwa, w przeciwiefistwie do duszy matki (Schweeger-Hefel,
Staude, 1970, s. 116). Z badan przeprowadzonych przez Griaule’a i Dieterlen
wynikato, ze gdy rodzi si¢ dziecko, to prawdopodobnie cien, czyli dusza zmar-
tego, wnika w nie. Dusza ta uwalnia si¢ z ciata dziadka, pradziadka lub brata
dziadka dopiero po trzech latach od momentu $mierci. Chodzi tu jednak nie
tyle o duszg, co o wcielenie. Zreszta sami Francuzi méwili, ze dusza ta nazywa
si¢ a hute — wcielenie (Griaule, Dieterlen, 1942, s. 10). Wspélcze$nie uwaza-
ja, ze ,jesli tylko kto$ pojawi sig na ziemi, ma swoja duszg juz w pierwszych
sekundach i minutach” (inf. Almisi Sawadogo).

Smieré ciezarnej

Powaznym problemem dla spolecznosci jest $mier¢ kobiety bedacej w cia-
zy. Wywoluje to ogromne wrazenie, rodzi skojarzenie potepienia i przeklen-
stwa. Aby zazegnaé niebezpieczenstwo, ktore moze dotknaé cala spotecznosé,
nalezy wykona¢ szereg obrzedéw. Sytuacja jest tak powazna, ze nawet kobiety
muszg zlozy¢ ofiarg z ,,bialej wody”, sezamu czy tez prosa® (inf. Almisi Sawa-
dogo).

Kobiety zmarlej przed rozwiazaniem nie mozna grzeba¢ w ziemi z dziec-
kiem w fonie. Legendy mowia o pewnej starej kobiecie, ktorej corka zmarla,
bedac w ciazy; prosita ludzi z wioski o pomoc, nikt jej jednak nie udzielil.
Witedy stara kobieta przeklgla mieszkancéw wioski, mowiac, ze kto pochowa
zwloki cigzarnej kobiety w ziemi, sprowadzi na siebie i swoja rodzing nieszczg-
§cie, a ziemia przestanie rodzi¢. Sama pochowata zmarta corkg w szczelinie ba-
obabu. Dlatego Kurumbowie nie grzebia nigdy kobiety z plodem w fonie. Przed
jej pogrzebem ptdd musi zostaé wyjgty, w latach sze$cdziesiagtych zajmowat sig
tym Sidibe Deba Boena z Mengao. Gdyby jednak pochowano kobietg bez od-
dzielenia dziecka?', Asendesa?? musiatby zlozy¢ ofiarg cialopalna — co jest
ewenementem w ich kulturze (Schweeger—Hefel, Staude, 1970, s. 92).

Problem z oddzieleniem dziecka od ciata matki zwiazany jest ze zlozeniem
ofiary. Inna ofiarg sklada sig za kobietg, inna za mgzczyzng. Grzebiac dziecko
w ciele matki, nie wiedza, czy to chlopczyk, czy dziewczynka, tym samym nie

2 Kobiety nie sktadaja ofiar ze zwierzat.

2 Tredowatych réwniez nie mozna grzebaé w ziemi, lecz w baobabie. Nieprzestrzeganie tej
zasady byloby obraza dla ziemi i Asendesa musialby zlozy¢ ofiarg.

2 Asendesa — potocznie okre§lany jako szef ziemi lub pan ziemi (j. kurumba: a sende — zie-
mia; sa — wlasciciel), pochodzi z rodziny Sawadogo.
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wiedza, jaka zlozy¢ ofiarg. Operacja oddzielenia matki od dziecka ma gléwnie
na celu ustalenie pici i rodzaju ofiary, jaka trzeba zlozyé za zmarle dziecko.

Smieré kobiety cigzarnej niesie z sobg jeszcze jedno zagrozenie. Dusza ta-
kiej kobiety poruszajaca si¢ w trabie powietrznej moze wniknaé do brzucha
innej cigzarnej kobiety i spowodowac jej $mier¢, moze réwniez szkodzié mez-
czyznie, gdy wejdzie w jego cialo.

Zabieg

Sidibe Deba Boena odgrywal w Mengao i jego okolicach? wyjatkowa role
w pochowku kobiety zmarlej z plodem w ciele. Uwazal, ze potrafi wydoby¢
dziecko w calo$ci, nie uszkadzajac ciata matki. Austriaccy etnolodzy badajacy
to zjawisko na poczatku lat szes¢dziesiatych nie dawali wiary temu, ze mozli-
we jest wyjgcie dziecka z ciala matki bez uszkodzenia jednego z nich.

W 1962 roku mogli zaobserwowac taka operacj¢ wykonywana przez wspo-
mnianego Boena. Przychodzac do zagrody zmarlej, zazadal on przyniesienia
psa i nowej kalebasy, do ktérej wiozyt przyniesione z sobg ,.lekarstwo”; na-
stgpnie zabito psa i jego krew wlano do kalebasy. Tak powstata ciecz wylano
wokot chaty, gdzie znajdowaty si¢ zwloki. Wszedt do $rodka i nagie zwloki
znowu polat ciecza; powtarzal tg czynnos$¢ czterokrotnie?, po czym kobieta
»urodzita” dziecko.

Wspoélczesna medycyna uznaje takie wydarzenie za niewiarygodne. Trudno
tez stwierdzi¢, czy cato§¢ operacji mogli etnolodzy obserwowac, czy Boena
pozwolit im wej§é do chaty. Niewykluczone, ze mialy miejsca jakie$ zdarze-
nia, ktérych etnolodzy nie mogli obserwowa¢. Zasadnicze sktadniki owego
tajemniczego lekarstwa sa znane” — trudno jednak wypowiadac sig na temat
samej operacji.

Pogrzeb

Po ,,urodzeniu” dziecka kladzie si¢ go na brzuchu zmarlej matki i przykry-
wa chustg. Wtedy przychodza zwolani ludzie, aby zobaczy¢, czy operacja sig
powiodta. Zdejmuje sig stomg ze strzechy chaty i dzieli sig ja na cztery czesci.
Przynosi sie zabitego wczesniej psa. Za pomocg czterech wiazek slomy opala
sig sier§¢ psu. Odcina si¢ mu cztery nogi, ogon i glowg, ktéra kladzie si¢ na
piersi zmartej. Ogon pod glowg, a lapy wokét glowy. Tak przygotowane ciato
przynosi si¢ do grobu. Po ceremonii chata i jej zawarto$¢ staje sig wiasnoscia
Boena, rodzina nie dziedziczy niczego. Boena oczywiscie przekazuje cos ze

¥ Na pozostalych obszarach Lurum inni przedstawiciele rodziny Boena pelnili takie funkcje.

2 Czworka jest symbolem kobiecoéci.

5 Boena sprzedal etnologom produkty niezbgdne do produkeji ,lekarstwa”, lecz zostaty one
pbzniej skradzione i nie poddano ich analizie chemicznej.
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spadku dzieciom, bo tylko one moga jes¢ to, co nalezalo do ich matki®, Pozo-
stawione rzeczy uwaza sig za prezent Boena, a nie spadek po matce (Schwe-
eger-Hefel, Staude, 1970, s. 122-123).

Wspolczesnie trudno spotka¢ sig z tego typu operacjami, nawet potomkowie
rodziny Boena nie chca na ten temat rozmawiaé (inf. Boena Barke)?'. Nie udato
sig stwierdzi¢, czy wspélczes$nie wykonuja takie zabiegi, czy nie, a jesli ich nie
wykonuja®, to jakie skladaja ofiary, aby nie dopusci¢ do skalania ziemi.

Nadal jednak funkcjonuje specjalny cmentarz?® dla oséb tragicznie zmar-
tych® i kobiet w ciazy. Miejsce to budzi strach u mieszkancéw i kategorycznie
odmawiajg tam wejécia. Usytuowany jest daleko poza wsia, w przeciwienstwie
do ,,normalnych” cmentarzy znajdujacych sig na terenie wsi nieopodal domostw
(inf. Hamado Sawadogo)*'.

Smierc¢ ciezarnej u Dogonow

Z podobnymi wierzeniami spotkaé si¢ mozna takze u — spokrewnionych
z Kurumbami — Dogondéw. Réwniez oni interpretujq t¢ $mier¢ jako potgpienie
czy przeklenstwo??. Dla zamieszkujacych urwiska skalne miejscem pochéwku
sg groty skalne, natomiast Dogonowie mieszkajacy na réwninach umieszczaja
ciala w wydrazonym pniu baobabu.

Pochdéwkiem i tutaj zajmuja si¢ specjalnie do tego celu wyznaczone oso-
by, sktada si¢ w ofierze kozg i kurczaka. Cialo owija sig bialymi bawetnianymi
pasami — w przypadku normalnego pogrzebu do tego celu uzywa sig specjal-
nych kocéw pogrzebowych — i kondukt pogrzebowy udaje si¢ na cmentarz.
Tak jak u Kurumbdw, tak i tutaj dla kobiet zmartych w ciazy wydzielony jest
specjalny cmentarz. Po przybyciu na miejsce pochéwku cialo skiada sig w zie-
mi. Nastepnie za pomocg ostrego noza lub brzytwy wykonuje sig rozlegle na-
cigcie na brzuchu zmarlej, wyjmuje sig dziecko i stwierdza jego ple¢. Matka
zostaje pogrzebana, a obok niej dziecko. Zamyka sig wejscie do grobu i znowu
sktada si¢ ofiare z kozy i kurczaka. W sumie sklada sig ofiarg z czterech zwie-
rzat. Wdowiec nie moze opusci¢ swojego domu przez okres trzydziestu dni,
jesli dziecko byto chiopcem, i czterdziestu dni, jesli dziewczynka (Ortoli, 1941,
s. 1-3).

* W spadku sa najczg$ciej produkty Zywnosciowe oraz rzeczy osobiste (stroje, ozdoby).

¥ Boena Barke (1925-1998) petnil funkcje kaplana Kesu, uwazany za autorytet rodziny Boena.

* Przeszkoda moga by¢ zakazy administracyjne, jak i islam zakazujacy bezczeszczenia ciala
ludzkiego.

# Asanpogbawhuboy — 2 km na zachéd od Mengao.

% Za tragicznie zmarle uznaje si¢ osoby zmarle w trakcie podrézy, wskutek wypadkow
(np. upadek z baobabu).

3" Hamado Sawadogo (1958-1997), pochodzil z rodziny szefa ziemi, dobrze zorientowany
w kulturze i tradycji Kurumbow.

2 Podobne odczucia wywoluje $mier¢ trgdowatych.
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Zwyczaj oddzielania dziecka od ciata matki byl trudny do zaakceptowania
dla muzulmanéw. W kwietniu 1940 roku mial miejsce konflikt na tym tle.
W wiosce Belma zmarta, bgdaca w ciazy, zona Dogona — muzutmanina. Zo-
stala pochowana na cmentarzu muzulmanskim w sposéb wiasciwy dla muzul-
mandw, a nie w sposéb wyzej opisany — wiasciwy dla animistéw. Natych-
miast podniosta si¢ wrzawa w calym regionie, ktéry poczut si¢ zagrozony
w wyniku pogwalcenia zwyczaju. Zbezczeszczona w ten sposéb ziemia mogia
sta¢ si¢ bezplodna, czego obawiali si¢ animi$ci. Szefowie wiosek nie byli
w stanie zazegna¢ konfliktu, bowiem wdowiec byl muzutmaninem i nie mozna
mu byto narzucié tradycyjnych zwyczajéw. Po awanturach obie zwasnione stro-
ny, to jest animisci i muzulmanie, doszly do porozumienia. Animisci, aby nie
uznano ich za tych, ktérzy zawinili w tym zajsciu, 1 tym samym ich ziemia
nie stala sig¢ bezplodna — mieli zlozy¢ stosowna ofiarg. W mniemaniu animi-
stéw winni byli muzulmanie i oni powinni by¢ ukarani bezplodnosécia ziemi
(Ortoli, 1941, s. 72). Muzulmanie natomiast obawiali si¢ zbezczeszczenia zwlok,
co moglo pociagnac za soba gniew bozy. Uniknigcie tradycyjnego zabiegu uchro-
nito ich od kary.

4. Wcielenie — a hute

Zupelnie innym niz dusza a birigu jest pojgcie wcielenia a hute. O ile kazda
istota Zywa musi mie¢ duszg, o tyle nie kazda musi by¢ czyim$ a hute. Moze-
my dostrzec dos¢ duze réznice pomigdzy a hute ludzi i zwierzat oraz ro§lin.
I jedne, i drugie zwiazane sa z odradzaniem sig zycia. Ro§liny odradzajg sig co
roku i w zasadzie nie maja cech indywidualnych, dlatego czgsciej mowi sig
o a hute roélin niz zwierzat, ktére nic odradzaja sie tak czesto, a majg wiele
cech indywidualnych, oraz ludzi.

Rozpoznawanie

Wcielenie rozpoznaje sig bardzo prosto, ,,na przykiad: jesli kto$ zyt bez palca,
regki, ucha, oka. Kiedy umiera, po jego $mierci pojawia si¢ w tejze rodzinie
dziecko, ktéremu réwniez brakuje tej samej czgéci ciata. Rozpoznaje sig, ze to
a mana a hute (inf. Almisi Sawadogo). Takie dziecko jest a hute swojego przod-
ka, ktéry mogt umrze¢ nawet 20-30 lat wczeéniej. Dusza nie moze wréci¢
w ciele nowo narodzonego dziecka; moze to zrobic tylko a hute. Kiedy czlo-
wiek umiera i jest mu dana szansa powrotu na ziemi¢ w ciele dziecka — to jest
a hute. Zjawisko to wystgpuje bardzo rzadko, jeden na tysiac, moze tez sig
zdarzy¢, ze w wiosce nie bedzie ani jednego a hute. Nie potrafia powiedziec,
czy ziemia ma duszg, wiedzg natomiast, Ze na pewno nie ma a hute. Bowiem
nie ma drugiej ziemi, jest tylko ta jedna konkretna, na ktérej Zyjemy.



U Dogonéw spotykamy podobne
przekonania. Czlowiek moze micé
swoje wcielenie, niezaleznie od po-
siadanej duszy. Zdarza sig to stosun-
kowo rzadko, woéwczas w ciato nowo
narodzonego dziecka moze wcieli€ sig
dawno zmarly przodek. Tak na przy-
kiad uwaza sie, ze Gadioula Dolo*
jest weieleniem jednego z przodkow,
ktory petnit wazne funkcje spolecz-
ne. Sadzono, ze kiedy dorosnie, obej-
mie funkcje piastowane przez przod-
ka, ten jednak zostal muzulmaninem
i jak dotychczas nie pelni zadnych
istotnych funkcji (inf. Jacek Lapott).

Wecielenia roélin

Inna sytuacja jest z ro$linami —
posiadaja dusze i a hute. ,,Na przykiad
jesli w tym roku zbierasz plony, w na-
stgpnym je sadzisz — to jest a hute
(inf. Almisi, Sino Sawadogo). To ostat-
nie zdanie moze nam przyblizy¢ to
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Dziewczgta z Pobe—Debere, w czasie inicjacji, ze
Swiezymi jeszcze §ladami skaryfikacji
(marzec 1997 r.). Fot. L. Buchalik

pojecie. A hute nie jest wedrowka (w rozumieniu wedroéwki dusz), lecz odra-
dzaniem sig zycia. Rolnikowi latwo to rozpoznaé, wszak co roku na polu wy-
rasta takie samo proso. Bydto posiada juz wiele cech indywidualnych i nie tak
fatwo mozna spotkaé¢ dwa identyczne osobniki.

Pojegcia tego nie nalezy myli¢ z hinduskimi wcieleniami czy tez reinkar-
nacja. Jest pojeciem wilasciwym dla danej kultury. Mozemy je raczej taczyé
z obserwacja przyrody, Kurumbowie sa przeciez rolnikami i znaja cykl corocz-
nego odradzania si¢ zycia. Wymaga to jednak prowadzenia dalszych badan,
w aktualnej literaturze oprdcz biednej wzmianki u Griaule’a i Dieterlen (1942)
nie ma zadnych wiadomosci na temat a hute.

3 Urodzony w 1958 roku, zamieszkaly w Sanga.
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Lucjan Buchalik
THE BIRTH OF A KURUMBA
(Summary)

The article discusses field research conducted by the author in Burkina Faso among the
Kurumba. The material has been grouped into four sections: 1. Physical birth; 2. Spiritual
birth; 3. Soul — a birigu; 4. Embodiment — a hute. Writing about physical birth the author
presents the role of midwife, the birth itself, treatment of the placenta and magic rituals
during birth. Spiritual birth comprises name giving, recognition of guardian spirits and
acceptance of totems. The section on soul carries information on the number of souls that
a person has, their connections with illness, the soul’s fate after death, the soul of a child
and the death of a pregnant woman. Embodiment can be experienced by both people, ani-
mals and plants. People relatively rarely are embodiments of their dead ancestors. Plants,
on the other hand, which have fewer individual features, are more often treated as embodi-
ment of previously existing plants. Embodiment — a Aute among the Kurumba is not trans-
migration as transmigration of souls but a rebirth.



