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OBRZED BUDOWY DOMU W INDIACH STAROZYTNYCH
W SWIETLE NAKAZOW RELIGIJNYCH
{KSIAG RYTUALU DOMOWEGO)

W wiekszosci kultur tradycyjnych fakt osiedlania sie poprzedzany
byl szeregiem rytualow. Rytualy te towarzyszyly nastepnie czynnoSciom
budowlanym, po ktérych zakonczeniu nastepowala zwykle uroczystosc
pierwszego wkroczenia do nowego domu.

Czynnosci zwigzane z budowg nowego domu podzielié mozna na trzy
grupy: 1) techniczne czynnosci konstrukcyjne; 2) czynnosci konstruk-
cyine oraz towarzyszgce im rytuaty; 3) czynn‘oéici rytualne nie zwigza-
ne bezpoérednio z budowa, a stanowigce niejako jej wynik.

Pierwsza grupa czynnosci ksztaltowala przestrzen ekonomicznie.
Pracom tym nie towarzyszyly rytualy. Druga grupa czynnosci zabudo-
wywala przestrzen zar6wno ekonomicznie, jak i symbolicznie. Rytual to-
warzyszyl pracom konstrukcyjnym lub nastepowal po ich zakonczeniu.
Ostatnia grupa czynno$ci ksztaltowala przestrzen symbolicznie, a wszel-
kie zwigzane z nig dzialania mialy charakter sakralny.

Przedmiot niniejszego artykulu stanowi obrzed budowy domu (rozu-
miany jako dwie ostatnie grupy czynmosci), ktorego rekonstrukcja zosta-
la oparta na przekazach zrédlowych — ksiegach rytualu domowego. Ce-
lem artykulu jest wyjasnienie og6élnych funkcji obrzedu, a poprzez zna-
czenia symboliczne poszezegdlnych jego elementéw — wyjasnienie funk-
cji i symboliki przestrzeni sakralnej, w ktorej dom jest budowany.

1. ZALOZENIA METODOLOGICZNE

Jak juz wspomnialem, analiza obrzedu budowy domu oparta bedzie
na ksiegach rytualu domowego (grhye sutra), przeznaczonych dla gry-
hasthy (grhastha) — czyli gospodarza, wykonujacego wiekszos¢ eczynnos-
ci rytualnych podczas aktu kreacyjnego. Ksiegi te powstaly w przedzia-
le miedzy V a IV wiekiem p.n.e., a VI wiekiem n.e.

Ksiegi rytualu domowego nalezy traktowaé jako sformalizowany na-
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kaz religijny, podrecznik dla wykonujacego rytualy, strukturalny opis
obrzedu, ktory wyczerpuje wszelkie (dozwolone lub poprawne w mys$l
autorow tekstu) mozliwosci. Kazdy akt religijny opisany zostal w kilku
wersjach, z ktorych kazda przeznaczona jest dla innej warstwy spolecz-
nej (varna), sekty itp. Mozna wiec traktowac ksiegi rytualu domowego
z jednej strony jako wzorzec modelujgcy rytual; z drugiej za$ jako wzo-
rzec modelowy dzialajacy w sferze etyki okresu, w ktérym one po-
wstaly. ,

Ogoblnie rzecz biorae, funkcje gryhje sutr zblizone sy do niektorych
funkcji mitéw. Mit i poeta, a wiec ten, ktory sformalizowal to, co do-
tychczas egzystowalo w pamieci grupy, sa nosicielami tradycji — bedac
jednoczesnie depozytem i depozytariuszem.

Kodyfikacja tradycji wymaga od poety uzycia formul, ktére zapew-
niaja oszczedno$¢ w organizacji tre$ci. Tekst jest jednak zrozumialy dla
czlonkéw grupy, gdyz kazda lapidarna formula pelni role bodzca wydo-
bywajacego tresci zawarte w pamieci stuchaczy lub uczestnikow
obrzedu.

Podobnie jak ksiegi rytualu domowego, mit uwzglednia wszelkie
(dozwolone) mozliwosdci. O ile jednak mit moze sta¢ sie poetyckim zapi-
sem (przy czym zapis ten rzadzi sie specyficznymi prawami fabularny-
mi), sutry sg suchym, sformalizowanym opisem obrzedu, odwolujgcego
sie¢ do zdarzen mitycznych w sposdb posredni, tzn. poprzez teksty reli-
gijne i symbolike czynnosci.

W tej sytuacji mozina wiec traktowa¢ mit i sutry jako nakazy reli-
gijne, rozne pod wzgledem formalnym, zblizone, jesli chodzi o tresci,
ktérych sg nosicielami. Wzajemny zwigzek mitu i ksigg rytualu domo-
wego jest wyraznie widoczny przy rozpatrywaniu mitologii i obrzedo-
wosci indyjskiej, gdzie hymny Rygwedy (Rgveda), Samawedy (Sgmave-
da), Jadzurwedy (Yajurveda) i Atharwawedy (Atharvaveda) sy wiedza
Stowa ($ruti) — gryhja sutry za$ sg wiedza czynnodcirytual-
nych, opracowanych na podstawie $ruti.

Z tych zalozen wynikajg nastepujgce wnioski: Obrzed jest konstruk-
cjg samosterowng — to znaczy taka, w ktérej wszystkie elementy wsp6l-
dzialaja ze sobg zaréwno funkcjonalnie, jak i symbolicznie. Tworzac mit
i bedac jego wynikiem, obrzed staje sie¢ strukturg zamkniets. Definicja
taka jest zasadna jedynie w takim wypadku, gdy dany obrzed nie moze
sie przeksztalci¢. Sta¢ sie tak moze woéwcezas, gdy mamy do czynienia
z uprzednig kodyfikacjg obrzedu, strukturalnym opisem, ktéry ma for-
me nakazu religijnego. Obrzed jest wowczas odwzorowaniem opisu
i przez pewien, historycznie okreslony ciag czasu zachowuje stabilnosé,
nie dopuszczajge nowych tresci.

Z powyzszych przeslanek wynika nastepujace zalozenie: Interesujg-
¢y nas obrzed sklada sie z takich elementéw, ktérych znaczenia symbo-
liczne, a przede wszystkim funkcje, winny byé wyjasniane w ramach
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struktury. Istnieje réwniez taka grupa czynnosci, ktére nazywam ele-
mentami niejasmymi. Oznacza to, ze w strukturze opisu i ko-
mentarzach zapisanych w sutrach brak wystarczajacej liczby danych,
ktore moglyby wyjasni¢ badaczowi znaczenie opisywanych rytualéw. Do
wyjasniania tych elementéw potrzebna jest znajomos¢ kontekstu kultu-
rowego, a co za tym idzie, odrebna metoda badan.

2. METODY BADAN

Dla wyjaénienia funkeji i znaczen symbolicznych obrzedu budowy
domu stosowaé bede metode funkcjonalno-strukturalng, rozumiejac przez
strukture ,takie wspoétistnienie zjawisk, w ktéorym kazidy czlon zdoby-
wa swojg caloSciowo$¢ tylko przez inne i wraz z innymi” L. Tak wiegc
przez strukture obrzedu bede rozumial szereg rytualéw i ofiar, ktore sa
powigzane wspoélnym sensem i celem. Celowi temu sa podporzadkowane
cele czgstkowe poszezegélnych elementéw. Jednocze$nie moze istnie¢
w obrzedzie taki zesp6l czynnosci rytualnych i ofiarnych, ktory ze
wzgledu na swoja zlozono$¢, jak réwniez poprzez wyodrebnienie go z ca-
Yosci dzialan przez uczestnikéw obrzedu, nabiera szczegdlnego znaczenia.
Nalezy go wowcezas traktowaé jako pewien, autonomiczny w stesunku do
caloSci element. Dlatego tez bede uzywal stowa obrzed w dwoch zna-
czeniach — wezszym 1 szerszym.

W znaczeniu szerszym rozumiem obrzed jako calo§¢ czynnosci sakral-
nych poswieconych danemu celowi. W znaczeniu wezszym — wspom-
niany wyzej, autonomiczny do calosci, zesp6é! czynnoSci rytualnych
i ofiarnych. ‘

Dla wyjasnienia elementéw niejasnych obrzedu stosowaé¢ bede meto-
de poréwnawecza, wychodzac poza ramy czasowe narzucone przez dato-
wanie gryhja sutr. Postgpowanie takie jest zasadne woéweczas, gdy przyj-
mie sie, ze zaré6wno funkcje, jak i znaczenia obrzedéw o podobnym lub
zblizonym przeznaczeniu sg identyczne, niezalezne od okresu, w kiérym
obrzedy sa wykonywane. Podobienstwo to wynika przede wszystkim
z ciaglosei kultury Indii. Mimo nakladania sie licznych tradycji kultura
wsi indyjskiej zachowata do dzi§ pewng stabilnos¢. Rytual wedyjski,
chociaz w zmienionej formie, jest zywy dotad wséroéd niektérych wyz-
szych kast 2 a proces sanskrytyzacji? powoduje jego trwaloseé.

' 7;'1;.7”B‘0gatyriew, Semiotyka kultury ludowe)j, Warszawa 1975, s. 15.

2 Por. K. S. Mathur, Caste and Ritual on an Malawa Village, Bombay 1964,
s. 184,

$ Zmiana statusu kasty (warny) w drabinie hierarchii Spolecznej moze si¢ od-
bywaé poprzez szczegdlowe i dokladne przestrzeganie przepiséw rytualnych (gilow-
nie dotyczacych pozywienia) charakterystycznych dla kasty wyzszej. Oznacza to
zwykle, ze dana kasta przejela rytual genetycznie nawigzujacy do przepiséw obrze-
dowych z okresu starozytnosci, a nawet czaséw wedyjskich. Proces taki nazywamy
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Dlatego tez przy wyjasnianiu elementéw niejasnych ogranicze sie je-
dynie do obszaru Indii, a gtdownie Indii poinocnych i Srodkowych, gdzie
powstala wiekszo$¢é wykorzystanych w artykule Zrédel.

3. ZRODLA WYKORZYSTANE W ARTYKULE

Literatura religijna Indii dzieli sie na dwie grupy — literature we-
dyjskg (ok. XV-XVI w. p.n.e)oraz sanskryckg (VIw.p.n.e-XV w.n.e).
Obok tego podzialu istnieje jeszeze inny, dostosowany do charakteru po-
szczegOlnych rodzajéw wymienionej literatury, Wedy, aranjaki, brahmany
i upaniszady nalezg do pism objawionych ($ruti). Pisma poézniejsze
(z okresu sanskryckiego) nalezg do dzialu smryti (smrti) i obejmujg to,
. co zostalo opracowane przez wieszczOéw na podstawie pism objawienych.
Literatura tego okresu to ithasy, purany, Sastry i sutry.

Sutry, jako komentarz do pism sruti, zajmowaly sie kilkoma dziata-
mi nauki — fonetyks, gramatyka, etymologig, metryks, astronomia i ry-
tualem. O jego prawidlach méwily kalpa-sutry. W sklad Kkalpa-sutr
wechodzg miedzy innymi gryhja sutry, czyli ksiegi rytuatu domowego.

Gryhja sutry powstaly miedzy V w. p.n.e. a II w. n.e. Jedynie Waik-
hanasa Smarta Sutra jest znacznie pdiniejsza.

Obrzedem budowy domu zajmujg sie nastepujace gryhja sutry: Gob-
hila Gryhja Sutra (Gobhila Grhya Sutra) i Khadira Gryhja Sutra (Khd-
dira Grhyae Sutra) komentujace Samawede, Apastamba Gryhja Sutra
(Apastamba Grhya Sutra) i Hiranjake$in Gryhja Sutra (Hirafiyakesin
Grhya Sutra) nalezgce do redakeji Taittiriji Czarnej Jadzurwedy (Taitti-
riya Samhita), Paraskara Gryhja Sutra (Pdraskara Grhya Siitra) nalezg-
ca do Bialej Jadzurwedy oraz Sankhjajana Gryhje Sutra (Sankhyaydna
Grhya Sutra) i Aswalajane Gryhja Sutra (ASvalayana Grhya Sutra) przy-
pisane Rygwedzie. Sutry te powstaly w poludniowo-wschodnich Indiach,
na terenie Gudzeratu i w centralnych Indiach4. Tak wiec w okresie ich
redakcji zasadniczo cale Indie byly juz znane.

Tekst sutr podzielony jest na szereg akapitdéw, z ktérych kazdy zaj-
muje si¢ innym elementem obrzedu. Teksty recytowanych podczas obrze-
du formutl zaczerpniete sg zazwyczaj z Wed lub pism zwigzanych z redak-
cja danej sutry.

sanskrytyzacjg. Por. J. Szatkowska, Zmiany spoleczenstwa kastowego w In-
diach wspdtczesnych, Warszawa 1977.
4 Aswalajana G. S. powstala w poludniowo-wschodnich Indiach, na terenie

miedzy rzeka Kryszng a Godawari; Siankhjajane G. S. — w Zachodnich Indiach
(Gudzerat); Apastamba G. S. — na ierenie obecnego stanu Andhra Pradesz; Hi-
ranjake$in G. S. — w dolinie Gangesu; Paraskara G. S. — w Bengalu; a Khadira

G. S. i Gobhila G. S. zredagowane zostaly w Indiach centralnych. Por. L. Renou,
Vedic India, Delhi 1971,
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Specyficznym zrodiem jest Waikhanasa Smarta Sutra (Vaikhanasa
Smarta Sutra). Powstala ona w VI w. n.e. na Wybrzezu Koromandel-
skim. Poczatkowo byl to rodzaj podrecznika dla ascetow i pustelnikow.
Pézniej rozszerzona zostala o przepisy dla gospodarza. Sutra ta omawia
jeden z elementow obrzedu budowy domu — obrzed wastusamany (vas-
tusamana) — czyli pierwszego wejscia do domu po jego wybudowaniu.
Zawiera jednak zastrzezenie, ze rytualy te nalezy wykonywa¢ w ten
sposéb wowcezas, gdy w rodzinie gospodarza kto$ umari lub sie narodzil.

Zalecenia dotyczgce obrzedu budowy domu znajdujemy réwniez w Sa-
mawidhanie Brahmanie (Sdmavidhana Brahmana). Nalezy ona do tzw.
upabrahman (tekstow brahmanicznych zredagowanych mniej wiecej
w tym samym czasie co sutry).

4. DOM I JEGO KONSTRUKCJA

Analiza hymnéow Atherwaewedy, jak réwniez wzmianek w ksiegach
rytualu domowego wykazuje, ze teksty te mowig o dwdch zasadniczych
typach domostw. Nie oznacza to rzecz prosta, ze nieznane wdwczas byly
innego rodzaju konstrukcje mieszkalne. Na podstawie danych archeolo-
gicznych, jak roéwniez plaskorzezb z okresu starozytnosci mozna wnio-
skowa¢, ze bogactwo architektury wiejskiej bylo znaczne. Typ konstruk-
cji budynku zalezal przede wszystkim od zamoznosci gospodarza, poloze-
nia geograficznego i warunkéw naturalnych.

Sutry méwia o dwdéch rodzajach domostw. Pierwszy budowany byl
na planie kola lub tez owalu, z centralnym stupem po s$rodku. Drugi —
na planie kwadratu lub prostokata, ktérego dach wspieral sie na $lemie-
niu lezacym na dwoéch lub trzech sochach. Poszczegélne czeSci domu ia-
czone byly za pomocg rzemieni. Do budowy $cian uzywano cienkich pre-
téw bambusowych, trzciny, kamieni i gliny, a takze cegly suréowki. Dach
kryty byl strzecha. Jego ksztalt zalezal od konstrukeji domu. Chaty
budowane na planie kola mialy dachy w ksztalcie stozka. Domy wznoszo-
ne na planie kwadratu miaty dachy czterospadowe lub dwuspadowe. Po-
pularnym typem dachu byl rowniez tzw. ,dach hangarowy” 5.

Drzwi osadzane byly w Scianie szerckofrontowej. Framuga skladala
sie z dwoch shupéw whitych pionowo w ziemie. Jako prég kladziono plas-
ki kamien. Skrzydla drzwi przymocowywano za pomoca rzemieni, podob-
nie jak w domu homeryckim. Okno kratowano waskimi deszczulkami .

Budowe chaty rozpoczynano od zwoézki drewna. Wynajeci rzemieslni-

5 Dach ,hangarowy” zwany jest inaczej ,dachem bengalskim”. Jest to dach
konstruowany z pretéw bambusowych o ksztalcie pétkolistym, lukowatej linii
szezytu i lukowatych krawedziach okapow.

¢ Widaé to wyraznie na plaskorzezbach z Sanczi.



126 JAN W. SULIGA

cy segregowali material budowlany, numerujgc bale zaleznie od kolej-
nosci ich uzycia. Nastepnie wytyczano teren budowy i po wstepnych ry-
tualach rozpoczynano budowe poprzez wkopanie stupéw w ziemie i usta-
wienie szkieletu przysziego domostwa 7. Dalej konstruowano S$ciany,
dach, a na koncu wybijano dziury na drzwi i okna. Ostatnig czynnoscia
bylo polozenie progu 8.

5. SYSTEMATYKA OBRZEDU

Relacje na temat przebiegu i sposobéw wykonywania rytualow réznig
sie miedzy sobg. Roznice te polegaja na odmiennos$ci chronologii poszcze-
gdlnych skladowych czesci obrzedu i na odmiennosci koncepeji wykony-
wania czynno$ci rytualnych. Opierajgc sie¢ na analizie zrédel, mozna jed-
nak wyszczeg6lni¢ nastepujgce grupy zagadnieniowe:

1) Techniki poszukiwania odpowiedniego terenu i zalecenia zwigzane
z budowg domu:
a) Kryteria wyboru gruntu
— wybér ze wzgledu na wyglad terenu i jakosé¢ gleby,
— wybor ze wzgledu na kierunek spadku wody,
— wybor ze wzgledu na szate ro$linng pokrywajaca dany teren,
— status spoleczny gospodarza jako kryterium wyboru gruntu,
— zakazy dotyczgce otoczenia ro$linnego,
— sposoby sprawdzania wartosci gleby.
b) Zalecenia zwigzane z budowg domu:
— zalecenia zwigzane z usytuowaniem pomieszczen,
— status spoteczny gospodarza jako kryterium umieszczania drzwi

w stosunku do stron swiata, '

— inne zakazy zwigzane z kierunkiem sytuowania drzwi.
2) Wyznaczenie czasu rozpoczecia budowy domu.
3) Obrzed budowy domu:

a) Rytualy wstepne poprzedzajace prace budowlane.

b) Rytualy towarzyszace pracom konstrukcyjnym
— stawianie slupéw naroinych,

— wykopanie doléw pod shupy narozne,

— stawianie stupa srodkowego 9,

— nakladanie §lemienia na sochy i poswiecanie dachu.
¢) Obrzed poswiecenia domu — wastu$amana.

7 Alinadzataka, 1, 1-3.
8 Siankhjajana G. S, 111, 3, 10.

? Czynno$é¢ te wykonywano jedynie przy budowie domu na planie kota lub
owalu.
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6. ANALIZA OBRZEDU BUDOWY DOMU

Przyjete na poczatku zalozenie o samosterownosci i swoistosei obrze-
du nie uwzglednia jego spolecznego, a co za tym idzie, ogélnoreligijnego
charakteru. Rekwizyty, czynnosci i formuly magiczne uzywane w trak-
cie trwania obrzedu sg charakterystyczne dla wszystkich lub wiekszosci
zachowan rytualnych badanej spolecznosci, z drugiej za$ strony, przez
swa ideologie sg swoiste dla danego obrzedu.

Rozpatrywany na plaszczyznie psychologicznej obrzed umozliwia od-
bycie przezycia religijnego, rozumianego czesto jako bezposredni kon-
takt z bostwem. Odbywa sie to na drodze emocjonalnej interpretacji
przezywanego aktu, nawet wowczas, gdy akt ten jest formalnie prosty.

Podobnie jak teatr, obrzed tworzy przestrzen — sceng; jest wigc ta-
kim rodzajem dzialania, ktére wytwarza rdéine postacie rzeczywistosci
rozumiane jako antynomia sacrum-—profanum. Bedac systemem semio-
tycznym, obrzed moze by¢ rdwniez traktowany jako proces modelowania
swiata, opis kolejnych momentéw stwarzania, zachowujacy wewnetrzng
hierarchie waznosci.

a) Funkcje technik poszukiwania i wyboru odpo-
wiedniego terenu i zalecen zwigzanych z budowag
domu

Budowa domu obwarowana byla licznymi zakazami i nakazami, do
ktorych budowniczy musial sie stosowa¢. Nakazy te spelnialy cztery
podstawowe funkcje — zabezpieczajaca, ekonomiczng, magiczng 1 spo-
leczng 10,

Nakazy zabezpieczajace przed naturalnymi niebezpieczenstwami ogra-
niczajg sie do kilku zalecen. Teren wybierany przez gospodarzy winien
by¢ takiego ksztaltu, by powddz nie mogla zniszczy¢ budynku !1. Chate
nalezy wiec budowaé¢ na terenie w ksztalcie ,,cegly” 12 lub na wzgdrzu.
Dotad wiele doméw w Indiach wznoszonych jest na sztucznie usypanych
wzgorzach. Ochronie przed powodzig stuza réwniez konstrukcje palowe.

Nakazy zwiazane z ekonomig dotyczg glownie rolnictwa i hodowli
Sutry sa zgodne, ze teren winien by¢ odpowiednio nawodniony, réwny
i nie otoczony przez pustynie lub bagna, o dobrej jakosci gleby 13. Jakoéé
gleby sprawdzano dwoma sposobami — przez wykopanie dolu i zasypa-

16 Przez funkcje zabezpieczenia rozumiem kierowanie sie takimi kryteriami,
ktoérych stosowanie zabezpieczalo dom np. przed powodzig. Przez funkcje ekono-
miczng rozumiem zespdl nakazdéw i zakazoéw, ktérych celem bylo badanie witasci-
woscl uzytkowych gleby. Zakazy magiczne chronig dom przez zlymi mocami.
Funkecje spoleczng spelniajg te nakazy, kidre uzaleiniaja wybdr miejsca od statusu
spolecznego gospodarza.

1t Gobhila G. S, 1V, 7, 12; Khadira G. S., IV, 2, 12-13. *

12 Tamze.

13 Aswalajana G. S., 11, 7, 1-2.
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nie go ziemia zen wydobyta oraz przez pozostawienie wody w dole przez
calg noc. Metoda pierwsza stuzyla sprawdzaniu sposobnosci gleby, dru-
ga — jej nawodnienia 4,

Gatunki ro$lin rosnacych na danym terenie okreslaly jego uzytecz-
nos¢ pod wzgledem hodowli. Dlatego tez sutry nakazujg usuniecie nie-
ktorych rodzajow traw, a waisja (vai$ya) — rolnik lub pasterz, winien
wybrac¢ taki teren, ktéory pokryty jest ,delikatng trawg” 15.

Nakazy dotyczace magii plodnosci zwigzane sg przede wszystkim
z wodg. W poblizu przyszlego miejsca zamieszkania winno by¢ zrédio lub
sadzawka, przy czym pozadane jest, by woda splywala w kierunku poél-
nocnym, poétnocno-zachodnim lub wschodnim. Péinoc jest bowiem strong
Swiata, ktéra przynosi dostatek, plodnosé i bogactwo.

Zakazy i nakazy zwigzane z magiczng ochrong przed zlymi mocami
dotycza przede wszystkim roslin i rozmieszczania drzwi i pomieszczen
przyszlego domostwa. Aby uchroni¢ chate przed ziem, nalezy wiec usu-
ngé¢ niektére gatunki roslin uchodzgcych za zlowrédézbne — gléwnie z po-
wodu ich magicznego zasfosowania (praktyki czarnoksieskie, medycyna,
budowa stosu pogrzebowego). Jednocze$nie sutry zalecajg wybdr takiego
ferenu, na ktérym rosng trawy kusa i virane — ro$liny uzywane w ry-
tualach i ofiarach, a wiec dobrowrézbne.

Podobny charakter majg nakazy dotyczgce rozmieszczenia pomiesz-
czen. Wedlug Gobhili G.S. strona poludniowa ,spelnia wszystkie Zzycze-
nia” 16, Dlatego nie nalezy budowa¢ glownej izby z tej strony. Jezeli po-
ludnie przynosi wszystko to, czego czlowiek zapragnie, to naturalne jest,
ze mieszkajacy tam ludzie bedag uprawia¢ hazard 17. Poniewaz miejsce,
gdzie woda splywa ,ze wszystkich stron”, uwazane jest za dobro-
wrbézbne — tam nalezy umieszcza¢ glowny pokoj, co uchroni mieszkan-
coOw przed zgubnymi skutkami gier hazardowych.

Niejasny natomiast jest zakaz budowania drzwi wejsciowych i wyj-
sciowych naprzeciw siebie. Podobny zakaz dotyczy réwniez umieszczania
okien. Wedlug M. Miillera zakaz ten zwigzany jest z ochrong domu przed
urokiem. Gospodarz nie powinien by¢ widziany w chwili, gdy spozywa
obiad lub wykonuje codzienne rytualy 18,

Sutry nie wyjasniajg réwniez zakazu budowania drzwi w strone za-
chodu. Wspominajac o tym zakazie J. Auboyer stwierdza jedynie, ze
»Strona ta nalezala do zmartych” 19. Wedlug mitologii zmarli udawali sie
na ksiezyc (w strone poéinocy), gdzie oczekiwali na odrodzenie sie. Droga

4 Tamze.
5 Gobhila G. S., 1V, 7, 9-11,

18 Tamze.

¥ Aswalajana G. S., 11, 7, 11.

M. Muller, H. Oldenberg, The Sacred Book of the East, Grihya —
Sutras, t. XXX, cz. I/I1, Patna 1967, s. 121.

¥ J. Auboyer, Zycie codzienne w dawnych Indiach, Warszawa 1969, s. 120.

-
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ta nosila nazwe ,$ciezki cieni” -— pitryjana (pitryena). Ci za$, ktorzy
uwolnili si¢ od wiezéw niewiedzy, wkraczali na ,droge bogéow” — de-
wajana (devayaena), i udawali si¢ na poludnie do krolestwa boga Jamy
(Yama). Jama byl roéwniez bogiem-straznikiem strony poludniowej.
W kierunku potudnia skladano takze ofiary dla zmartych.

Niewiele natomiast wiemy o weczesniejszych koncepejach dotyczacych
Swiata Zmarlych (Pitrloka). W jednym z hymnéw Atharwaewedy zmar-
tych porywajg ze stoséw pogrzebowych Maruty. Maruty byly towarzy-
szami boga Waruny, bedgcego. rowniez straznikiem strony zachodniej.
Wedlug jednego z hymnow Rygwedy 20 zmarly spotykal na swej drodze
Warune i Jame. O ile jednak Jama byl jedynie krélem Pitryloka, Wa-
runa byl najwyzszym sedzig, wladeg i straznikiem kosmicznego prawa
ryta (rta). Byl rowniez tym, ktory dostrzega wszystkie uczynki ludzkie.

Zmarlym pos$wiecano réowniez obrzedy, w ktorych ruch okreiny odby-
wat sie w kierunku niezgodnym z pozorng wedréwka slonca. -

Zakaz umieszczania drzwi w kierunku jednej ze stron $wiata funkcjo-
nuje do dzi§ w wielu regionach Indii. W pracy na temat kast indyjskich
D. N. Majumdar pisze, ze ,drzwi nigdy nie s3 kierowane na poludnie,
gdyz w opinii mieszkancéw tylko stopy zmarlego wskazujg te strong
Swiata” 21. Na mapie zalaczonej do pracy Majumdara na 111 doméw ba-
danej wsi, jedynie 10 mialo skierowane drzwi na poludnie.

Zakaz budowania drzwi w strone zachodu spotykamy tylko w naj-
starszej — Gobhili G. S. Mozna wnioskowa¢,, ze sufra ta nawigzuje do
starszych koncepcji religijnych, ktére sytuowaly Swiat Zmarlych na za-
chodzie. Z czasem $wiat ten ,,przesuniety” zostal na poludnie i pdinoc.
By¢ moze, obie te koncepcje wystepowaly réwnoczesnie, co potwierdzal-
by fakt bliskiego zwigzku Jamy i Waruny. W toku dalszej ewolucji za-
nikla wiara w péinocng siedzibe zmartych. Przyczyna niebudowania drzwi
na zachod jest wiec analogiczna do wspolezesnie funkcjonujacych za-
kazow,

Zaréwno wybér terenu, jak i sytuowanie drzwi wobec stron $wiata
uzalezhione byly od statusu spolecznego (kasty) przyszlego wlasciciela
domu. Wedtug Gobhili G. S. bramin (brahmana) winien mieszkaé¢ w cha-
cie wybudowanej na terenie, ktorego gleba jest biala. Poniewaz bramin,
jako ten, ktéry wykonuje rytualy, jest tym, ktéry ,pragnie swietego
blasku” 22 — powinien wybraé¢ teren pokryty trawg darbhe i kusa.
Kszatrija — rycerz — (ksatriye) — wybiera teren o czerwonej glebie po-
rosniety wieloma gatunkami traw, kiore zapewniajg moc (ksatra). Wais-
ja — hodoweca i rolnik — winien z kolei zamieszkaé na terenie o zdltej

2 Rygweda, X, 14, 7.

2 D.N. Majumdar, Caste and Comunication in an Indian Village, Bombay
1958, s. 317.

2 Gobhila G. 8., IV, 17, 9.

9 — Etnografia Polska XXV/1



130 « JAN W. SULIGA

lub czarnej glebie, porosnietej delikatng trawa. Sens tego nakazu jest
jasny. *

Podany przez Gobhile G. S. podzial form terenu, jak réwniez zalece-
nia zwigzane z sytuowaniem drzwi odnoszg sie takze do statusu spotecz-
nego gospodarza. Bramin winien postawi¢ dom na terenie w ksztalcie
»cegly” (a wiec oltarza ofiarnego vedi) i wybudowaé¢ drzwi na wschod.
Zapewni mu to $wieto$¢. Rycerz buduje dom na wzgdrzu (a wiec miejscu
obronnym) i umieszcza drzwi w strone potudnia. Waisja powinen za-
mieszka¢ na terenie plaskim, naturalnym, najlepszym do uprawy zbdz
i hodowli. Kierunek poéinocny zapewni mu dostatek i powodzenie w pra-
cach gospodarczych.

b) Czas rozpoczecia budowy domu

Kazde wazniejsze przedsiewziecie wymaga w Indiach porady zawodo-
wego astrologa. R. E. Enthoven w pracy na temat folkloru wiejskiego
w okolicach Bombaju opisuje dos¢ dokladnie system wiary w szcze$liwe
i nieszcze$§liwe dni i godziny. Zasadniczo wszystkie dni, précz parzystych,
w okresie pelni ksigzyca sg uwazane za dobrowrdzbne 23, Podobnie jest
w grupie Nimar Balahi w centralnych Indiach, gdzie saait, czyli szczesli-
wy dzien, wyznaczany jest przez wioskowego kaplana 4. Sutry niewiele
miejsca poswiecajg kwestii czasu rozpoczecia obrzedu. Paraskara G. S.
nakazuje rozpoczyna¢ w dzien uwazany za pomys$lny 2, sutra zas Hiran-~
jakesin wyznacza ten termin na czas ,,pélnocnego kursu slonca, w czasie
rosngcego ksiezyca, pod konstelacjami Rohini i trzema gwiazdami Utta-
r@” %, Rysuje sie wiec wyrazny zwigzek miedzy momentem rozpoczecia
obrzedu (momentem dobrowrdzbnym) a ksiezycem. Zwigzki te rozpatrze
w dalszej czesci pracy.

¢c) Obrzed budowy domu

1. Funkcje rytualéw wstepnych

Pod wzgledem formalnym czynno$ci te mozna podzieli¢ na trzy grupy:
— czynnoSci przygotowujace teren do prac budowlanych. Jest to wy-
mierzanie terenu za pomocg sznura, wykre§lanie przyszlych ksztaltow
domu, umiejscowienie izb, wyréwnanie i zamiecenie powierzchni gruntu;
— okrazanie terenu budowy zgodnie z pozorng wedroéwks stoneca (w trak-
cie okrazania gospodarz wylewa wode z dzbana, skrapia teren budowy,
zarysowuje galezig lub tyzka ofiarng juhu granice obszaru recytujge przy
tym odpowiednie formutly;

2 R. E. Enthoven, The Folklore of Bombay, Oxford 1924, s. 253-258.

24 S Fuchs, The Children of Hari. A Study of the Nimar Balahis in the
Central Provinces of India, Vienna 1950, s. 323,

%5 Paraskara G. S., III, 4, 2.

% Hiranjakesin G. S., I, 8, 27, 1. Chodzi o gwiazdy gwiazdozbioru Byka. Rohini
jest w mitologii indyjskiej c6rka Dakszy, kochanki boga Czandry — Ksiezyca.



OBRZED BUDOWY DOMU W INDIACH 131

-— skladanie ofiar w centrum dla ducha zamieszkujgcego teren, Bogini
Ziemi, przodkéw lub bogéow. Forme ofiary ma roéwniez rozpalenie ognia,
ktéremu towarzysza recytacje hymndéw skierowanych do Waruny i boga
ognia — Agni 27. Wedlug sutry Apastamby, gospodarz winien jedynie do-
tkngé ziemi, co ma przygotowaé grunt (i duchy zamieszkujagce teren) do
budowy domu.

Celem przygotowania terenu pod budowe bylo zapewnienie (poprzez
dzialania magiczne) dostatku i zyzno$ci — zaoranie i skropienie ziemi.
W Wedach woda traktowana byla jako czynnik powodujacy oczyszcze-
nie 28, Podobng nieco funkcje spelnialo zamiecenie obszaru w strone po-
tudnia #°. Prawdopodobnie chodzilo o usuniecie ziych duchéw zwanych
preta 30, _

Generalng funkejg rytualéw okrazania i obrysowywania bylo symbo-
liczne wytyczanie granicy. Granica ta mogla stuzy¢ ochronie przed zly-
mi mocami drzew 3!, demonéw lub bogéw. Obrysowujac teren Ilyzka
ofiarng juhu, utozsamiajac jg z orezem, ofiarnik symbolicznie zabijal we-
za -— demona 3 zamieszkujgcego niZsze regiony $wiata. Z kolei magii
plodnosei stuzy skrapianie woda terenu, zaoranie go i wytyczenie grani-
cy. Mocg hymnu wyglaszanego podczas tej czynnoSci gospodarz zmusza
bogoéw do pomocy i darzenia, sprowadzajgc ich na miejsce ofiary.

Czynnosci wykonywane w centrum terenu skierowane sg gléownie do
bogéw chionicznych, ktére zamieszkiwaly dany obszar przed przybyciem
nan osadnikéw. Formuly wyglaszane podczas ofiary podkre§lajg rowniez
fakt wczeéniejszego pobytu duchéw przodkéw (pitar) gospodarza. Brami-
ni — utozsamiani w trakcie rytualu z duchami przodkéw — przyjmuja
ofiare, wyrazajac tym samym zgode na kontynuowanie prac. Ofiary te
wyznaczaja punkt czasowy i mogy by¢ traktowane jako moment osiedle-
nia sie — przejecia terenu na wilasnosé. Tym samym stuzg réwniez wy-
tyczeniu srodka w sensie geometrycznym i sakralnym.

# QOgieni {(agni) uwazany byl za tego, kibry przenosi ofiare do bogow — w tym
wypadku do Waruny.

28 Rygweda, X, 9.

2 Apastamba G. S, 7, 17, 1.

% Preta to upiory nie nalezace ani do $wiata zywych, ani do umarlych. Wedlug
wierzen pozostawaly chetnie w poblizu domostw, przynoszac nieszeze$cie i choroby.
Wierzono réwniez, ze demony te byly duchami zmarlych, ktérzy nie dotarli do kré-
lestwa Jamy. Zamiecenie terenu w kierunku poludniowym wydaje sie w tej kon-
wencji jasne.

81 Gobhila G. S., IV, 7, 22. Nad pewnymi gatunkami drzew przypisywano ma-
giczng wladze okreslonym bogom. Gospodarz ukladal galezie wkolo terenu, a na-
stepnie przesuwal je w kierunku zgodnym z pozornym ruchem slonica. Przesuniecie
to odwracalo urok — zlg moc drzew.

82 Ofiarnik obrysowywal teren moéwiagc: ,,Obrysowane jest zlo demona, obryso-
wane sg moce wrogdw, {ak oto odcinam szyje demonéw”. Hirafijake$in G. S, I,
8, 27, 1.
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2. Funkcje rytualdw towarzyszqeych pracom konstrukcyjnym

Chronologia czynnos$ci rytualnych wyznaczana jest przez sposob kon-
struowania domu. Po wymierzeniu ksztaltéw nastepowaly prace przy ko-
paniu dotdéw pod stupy. Do dotéw tych wkiadano ofiary dla ,,demona zie-
mi”, po czym osadzano stupy (sthuna, skambha). Czynnosci tej towarzy-
szyly ofiary i recytacje hymnéw do Wastoszpatiego (Vastospati) — opie-
kuna domostwa. Nastepnie konstruowano $ciany i nakladano $lemie na
sochy. Slemie uczczone bylto dotknieciem i wygloszeniem formuty zblizo-
nej formg do hymnéw recytowanych uprzednio. Rytualom towarzyszyla
magia ochronna, ktérej stosowanie mialo chroni¢ dom przed pozarem.
Ofiary skladane w dotach, a przeznaczone dla béstw chtonicznych zapew-
ni¢ mialy trwatos¢ domu i przychylny stosunek bostw do mieszkancow.
Jednoczesnie — slup wkiadany w dol, galaz lub kamien skladane w ofie~
rze bogom sSwiata podziemnego — poréwnywane byly w formulach do
drzewa lub do filaru kosmicznego, rozumianego jako synonim darzenia
i trwalosci., Przedmioty te stawaly sie symbolem osi kosmicznej, przyj-
mujac jej funkcje w ramach modelu kosmosu, jakim byl wznoszony dom.
Mowiac Sci$lej stawaly sie znakiem osi kosmicznej, dzialanie za$ na znak
powodowalo reakcje desygnatu. Podobne zjawisko wystepowalo podczas
rytualu zakladania $lemienia, gdzie slemie utozsamiane bylo ze sklepie-
niem niebieskim (svarga).

3. Funkcje obrzedu poswiecenia domu — wastusamana

Obrzed wastuSamany konczy cykl rytualow towarzyszacych budowie
domu wiejskiego. Zwigzane z nim opisy sutr r6znig sie miedzy soba za-
réwno pod wzgledem form poszczegélnych rytéow, jak i chronologii ich
wykonywania. Wynika to z charakteru opisow, ktére przeznaczone byly
dla réznych grup spolecznych, rodow (jati) i sekt religijnych. Ponadto
sutry powstaly w réznych okresach i na rozleglym obszarze — od Kasz-
miru po Indie poludniowe. Ogélnie rzecz biorge, obrzed wastusamany
skladat sie z kilku, zréznicowanych wewnetrznie elementéow:

3.1. Rytualy wykonywane w centrum domu: a) cykl rytualéw prze-
znaczonych dla boga Wastoszpatiego — recytacja hymnoéw, rozpalenie
ognia, recytacja wjahryti (vydhrti) 33, gotowanie na ogniu zywnosci skila-
danej w ofierze Indrze utozsamianym z Wastoszpatim; b) skladanie krwa-
wych ofiar dla weza Wasukiego 3 i ofiar dla boga stworcy — Pradzapa-
tiego (Prajapati); c) ofiary dla boga Waruny, ktérych gltéwnym rekwizy-
tem jest dzban z woda osadzany na czterech kamieniach; d) uczczenie

33 Wjahryti (vydhrti) to formula, pierwszy czlon najslynniejszego fragmentu
z Rygwedy — Gajatri, sktadajacy sie z trzech trudno przetlumaczalnych stéw —
‘bhuh bhivah svah — (Rygweda, III, 61, 10). Tu pelni funkcje formuly magicznej
stuzgcej odpedzaniu zla.

3 Wasuki — krél wezy, bostwo Swiata podziemnego.
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glownego stupa przez dotkniecie go i wygloszenie formuly magicznej;
e) wniesienie ognia do domu, czemu towarzyszg ofiary dla Wastoszpatie-
go, Agni 1 wszystkich bogéw (Visvadevah); f) uroczyste ofiarowanie zyw-
nosci braminom, utozsamianym z Wastoszpatim, ktérzy w trakcie obrzedu
przebywaja w poblizu ogniska. _

3.2. Rytualy zwiazane z okrgzaniem domu, ogniska, dzbana z woda:
a) okrazanie domu i dzbana z woda; w trakcie ktérego gospodarz wylewa
wode; b) okrazanie domu lub ognia z zarem niesionym na patelni;
¢) okrgzanie domu lub ognia — wystepuja oba rekwizyty; d) skladanie
ofiar (bali) dla bogdw-straznikow stron swiata. Ofiary te sklada sie w ro-
gach domu i jego centrum.

3.3. Pierwsze wejscie do domu: a) gospodarz wkracza wraz z calg
rodzing i dobytkiem — rytual ten konczy obrzed budowy domu; b) go-
spodarz wkracza do domu z rodzing i dobytkiem, bramini kontynuuja
wykonywanie rytualow.

Powyzszy zestaw nie oddaje chronologii wastusamany. Obrzed moze
rozpoczyna¢ sie od rytualéw okreinych (skladanie bali dla straznikow
stron $wiata) lub od ofiar dla Wastoszpatiego 3. POzniej nastepuja dal-
sze ryty, glownie zwigzane z symbolika centrum.

Podobnie jak w poprzednich rytualach, najwazniejszymi funkcjami
wastusamany jest zapewnienie dobrobytu, plodnosci, gwarancja opieki ze
strony bostw chtonicznych i niebianskich. Towarzyszy temu magia stu-
zgca oddalaniu nieszczes$é, zla, duchéw Smierci, chordéb. Wastusamana
okazuje sie spotegowanym dzialaniem zblizonym formalnie do rytualow
wstepnych. Symbolika kosmiczna wystepujgca w wastusamanie budowa-
na jest jednak innymi Srodkami formalnymi. Poprzestane tutaj na jed-
nym przykladzie. W trakcie umocowywania shipa gospodarz zwracal sie
don z nastepujgca formuly:

Do tego miejsca wola sie kozy i owce

i stodka esencja poiywienia jest przyzywana tutaj,
do naszego domu.

Stoj (stupie) mocno w Rathantarze,

wyciagniety na Wamadewja,

osigdZ na Bryhat %,

Rathentara, Wamadewja i Bryhat sa nazwami hymnoéw Rygwedy,
lecz symbolika ich nazw jest znacznie szersza 3. W trakcie wastusamany
gospodarz $piewa wspomniane hymny, przy czym pierwszy o §wicie, dru-

% W przypadku pierwszym jest to chronologia wedlug Siankhjajeny G. S.,
w drugim — ASwalajany G. S. i pozostalych suir, wedlug kiérych obrzed winien
rozpoczgé sie od zlozenia ofiary, a p6zniej dopiero nastepuja rytualy okrazania.

% Siankhjajana G. S., I, 3, 1.

37 Hymny te przeznaczone sg dla Indry. Ich nazwy oznaczajg réwniez typy to-
néow Spiewu rytualnego: Rathantara — ton niski, cichy; Vamadevye — ton $redni,
Brhat — ton jasny, wysoki. Sg to inaczej stopy, biodra i ramiona Indry.
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gi w potudnie, trzeci o zachodzie storica. Rytual ten trwa caly dzien, sym-
bolizujgc jednoczes$nie czas (analogia do rytualdéw okrazania zgodnych
z pozorng wedréwkg stonca) i wznoszenie sie. Ruch okrezny, w ktérym
czynnosci skierowane sg zaré6wno na zewnatrz, jak i do wewnatrz, otwie-
ra uprzednio wytyczong granice, przesuwajac jg na krance Swiata strze-
zone przez bogow (w trakcie obrzedu stupy domu utozsamiane sg z bé-
stwami — straznikami stron $wiata). ‘Granica jest jednak otwierana po-
zornie — istnieje w dalszym stopniu (co potwierdzaja rytualy wykony-
wane przed wyruszeniem w daleks podréz) — jednakze przestrzen leza-
ca poza nig ma juz inny charakter niz poprzednio.

7. OBRZED BUDOWY DOMU A KOSMOGONIA
1 KOSMOGRAFIA SWIATA

a) Chaos

Pytajac o stworzenie swiata, wszystkie kosmogonie chociazby w spo-
s6b poSredni musialy zaja¢ sie tym, co bylo, zanim $wiat sie narodzil. Cos
nie moglo narodzi¢ sie z niczego. Jezeli nicos¢ mozna rozumie¢ jako nie-
obecnos¢ (w danym miejscu i chwili), to ta nieobecnos¢ jest jedynie
kontrmozliwoscig obecnosci. Nieobecnoétc $wiata implikowana jest przez
jego istnienie. Totalne zaprzeczenie nie wyjasnia wiec istnienia, co ozna-
cza, ze wpierw bylo ,,c08”, by moglt powsta¢ uporzadkowany swiat. Ryg-
weda okresla ten stan jako nieokre$lonosc 8. Manawadharma$astra na-
zywa chaos ciemno$cig wyzbytg cech — ani bytem, ani niebytem. Wedlug
Siatapathabrahmany na poczatku byly wody. , Te (wody) rozmyslaly:
Jak moglybysmy sie rozmnozy¢?” 3%. Ani byt, ani niebyt jest rowniez
okre$lany jako wody kosmiczne (apas) w Manawadharmasastrze, Wody
te sa podstawg wszystkiego, ktora to podstawa umozliwia zrodzenie sie
stworcy Swiata. To jakby stopien posredni miedzy sat i asat (byt — nie-
byt), przy czym wzmianka w Siatepathabrahmanie wskazuje na pewnego
rodzaju samo$wiadomo$¢ — ktora moze by¢ okreslana jako prapotencija,
dynamis.

b) Stworzenie swiata

Zarodek Swiata pojawia sie¢ w mitologi indyjskiej jako wynik pramoz-
liwosci kosmicznych wéd, lub tez jako twor boga-twoércy. Wielokrotnie
obie te koncepcje Igczone sa razem. Przyczyna narodzin jest czas (lub za-
dza = potencja). Ten zarodek, zwany tez w Rygwedzie ,zlotym kiel-
kiem” 4®, to kosmiczne jajo Brahmy, w ktorym zamkniety przez rok bog

¥ Rygweda, X, 129.

® Siatapathabrahmana, XI, 1, 6, 1. Cytat za: W. Toporow, Wokél rekon-
strukeji mitu o jaju kosmicznym, [w:] Semdotyka kultury, Warszawa 1977, s. 142.

9 Rygweda, X, 140; X, 72; X, 129; X, 190.

-~
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przebywat az do otworzenia sie granic. W Atharwawedzie za ten naj-
starszy element uwaza sie kosmiczny stup Skambha. Podobnie stwierdza
Rygweda -— ,,on, wieczny, nigdy przez nikoge nie narodzony” 4, ,ten,
ktory obejmuje wszystkie rzeczy, podnosi i oddziela zle duchy od swiat-
ta” 42, Pierwotnie wiec Skambha, a podzniej zar, jajo kosmiczne, jest
pierwszym elementem bytu pojawiajacym sie w wodach kosmicznych.
Jest osig, centrum, utozsamianym z bogiem Agni, Suriag lub Purusza.
Stwdreg stupa moze byé réwniez Indra, Waruna i Mitra, Wisznu 4. Bo-
gowie ci jednak powodujg rozwarstwienie sie pierwszej jednosci, rzadko
natomiast uwazani sg za stworcow zarodka. Bogowie — stworcy Swiata,
budujgc go, ,,uko$nie rozpostarli sznur swo6j mierniczy” . W hymnie do
nieznanego boga recytator tak moéwi o stwoércy: ,,On niebo wielkie i zie~
mie utrwalil. Swiatlo na niebie i te horyzonty. On wsréd przestworéw
wymierza przestrzenie!” 45, Rozsuniecie ziemi i nieba przypisywano row-
niez Indrze: ,,Rozpigles niebo olbrzymie, wynioste. Ziemi wierzcholek
umocniles wschodni. Stancie sie Zyzne i w krowy bogate, w trawy obfite
dla ludzi mg taskg — tak rozsungle$ te obydwa $wiaty, kolkami wokoétl
ziemie umocniles” 4§,

W Manawadharmasastrze, podobnie jak w Czandogji Upaniszad 47,
stworzenie przestrzennego continuum przypisywano Brahmie, gdy po ro-
ku przebywania w jaju kosmicznym skorupy jego zostaly rozerwane,
stworzone niebo i ziemia, a takze przestwér miedzy nimi. Schemat ten
powtarza sie w ikonografii, gdzie Brahma — Narajana lezy na lotosie
(reminiscencja jaja kosmicznego), lodyga kwiatu za$ wyrasta z oceanu
lub narzgdéw rodnych potwora morskiego 4. Nad Brahmg unosi sie bog-
stwérca (Wisznu), ktérego dzialania spowodowaly ustanowienie nowej
wartosci, przeciwstawianej pierwotnej prapotencji.

¢c) Usystematyzowanie §wiata

Ostatnim etapem tworzenia bylo wiec rozsuniecie przestrzeni i budo-
wa przestirzennego continuum. Przeszkodg w tym moégt by¢ waz — de-
mon, ktory zatrzymywal zawiniete w jaju kosmicznym czas i przyszle

4 Rygweda, VIII, 41, 10. Cytat za: F. D. Bosch, The Golden Germ. An
Introduction to Indian Symbolism, Menton 1960, s. 94.

42 Tamze.

4 Rygweda, 1V, 13, 5; VII, 99; III, 12; V, 85; IV, 62.

4 Rygweda, X, 129, 1-5, w ttum. S. F. Michalskiego.

4% Rygweda, X, 121, 4-5, w tlum. S. F. Michalskiego.

4% Rygweda, VII, 99, 2-3. We fragmencie tym wystepuje interesujaca analogia
do obrzedu. Indra po rozsunieciu ziemi i niebios zwraca sie do nich z formulg
magiczng.

47 Manawadharmasastra, 1, 1, 2-3; Czandogja Upaniszad, I1II, 19, 1-2.

# W jednym za$ z hymnéw Rygwedy czytamy: ,Swiat narodzil sie z nég roz-
wartych, ze $wiata przestrzen sie zrodzila, z Adi Daksza sie narodzil, z Dakszy
Aditi za$ powstala”. Rygweda, X, 72, w tlum. S. F. Michalskiego.
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elementy $wiata. Pochodng tego zdaje sie by¢ opowie$¢ o walce Indry
z demonem Wrytrg (Vrtra), zabitym przez boga za pomocg wadzry, czyli
pioruna {vajra). Z drugiej strony ostatni etap stwarzania pociagal za so-
ba konieczno$¢ zlozenia w ofierze Puruszy 49, z ktérego ciala bogowie
budowali niebo, przestrzen i ziemie.

-Praca twoércéow nie byla jednak zakonczona. Swiat wymagal dalszej
systematyzacji; stad liczne interwencje bogdéw i ich ustawiczna walka
z demonami pragngcymi zawladna¢ ziemia. Walka ta, majaca charakter
pracy nad utrzymaniem statyki $wiatg, wciaga czlowieka, ktory poprzez
powtarzanie boskich czynow utrzymuje lad kosmiczny. Realnos¢ swiata
zalezy od poziomu i miejsca obserwatora. Doskonala realnos¢ kosmosu bo-
géw nie jest nig dla czlowieka, a raczej jest zbyt ogélna, odnosi sie do in-
nego poziomu, by by¢ doskonaly i skonczong dla ludzi. Realno$¢ nie
oznacza niezmienno$ci. Jedynie uchwycony w atomie czasu (kgana)3®
$wiat jest konstrukcjg statyczna. Jego centrum to kosmiczna géra Meru,
ktorej wierzchotkiem jest Gwiazda Polarna. Stonce i ksiezyc kraza nad
nig, wyznaczajac pore dnia i nocy. Podlozem ziemi, wyobrazanej jako
dysk, jest zélw plywajgcy na oceanie 51

Opisom kosmograficznym towarzyszyly wyobrazenia ikonograficz-
ne — mandale (mandela). Diagramy te powstaly w Indiach juz w okresie
starozytnosci, a ich idea, dzieki rozpowszechnieniu sie buddyzmu, dotaria
przez Tybet do Chin i Mongolii.

Najstarsze mandale wyobrazaly kosmiczne cialo Puruszy %2. Centrum
diagramu zajmowalo pole po$wig¢cone Brahmie. Obrzeza symbolizowaty
krance ziemi strzeizone przez bogéw-opiekunow 5. W mandalach buddyj-
skich miejsce Brahmy zajag! Adi Buddha symbolizowany czesto przez
wadzre lub Garude zabijajacego weza %4,

d) Chronologia obrzedu

Nawet pobiezna analiza mitéw kosmogonicznych i struktury zapisu
ksigg rytualu domowego dowodzi, ze jest to opis kolejnych momentow
stwarzania. Przestrzen (lub raczej nieokres$lony obszar) przed przyby-
ciem nan ludzi przypomina chaos wéd kosmicznych, przy czym ocbecnosé
na nim béstw chtonicznych sugeruje, iz teren byl juz w jakim$ stopniu

5% Wedlug niektérych koncepcji atom czasu réwna sig 0,000014 sek.

52 A, N. Koéetov, Lamaism, Moskva 1973, s. 132-134.

2V, Gerasimov, Kultura drevnej Indii, Moskwa 1975, s. 300.

8 Odpowiednio: wschod ~— Indra, poludniowy wschod — Agni, poludnie —
Jama, poludniowy zachod — Zmarli, zachdéd — Waruna, poéinocny zachéd — Rudra
(Siwa), pSinoc — Kubera (Soma), péinocny wschéd — Indra pod imieniem Isa lub
Mahendra, Tamze, s. 302-304.

4 N. L. Zukovska, Lamaism i rannie formy religii, Moskva 1976, s. 45-19;
H. Zimmer, Myths and Symbols in Indian Art and Civilisation, Princeton 1974,
s. 144-146; Kotetov, op. cit., s. 81-103.
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usystematyzowany, lecz lad ten nie byi ladem ludzkim i boskim. Poten-
cja — dynamis bostw chtonicznych — implikuje epifanie. Wszystkie
przedmioty znajdujace sie na danym terenie sg przedmiotami danymi,
naturalnymi, lecz ich naturalno$¢ wynika bezposrednio z nienaturalnosci
przedmiotéw tworzonych. Potencjalna symboliczna otwarto$¢ rzeczy da-
nych stwarza mozliwos¢ okreslenia $rodka, centrum, rozumianego jako
pierwsza ofiara, wymierzenie lub zarysowanie granic. Granica symboli-
zuje jajo kosmiczne; ogien — pierwszy zarodek, zar; zabicie weza — za-
bicie Wrytry. Lyzka ofiana juhu staje sie wadzrg. Sacrum nie jest jed-
nak do konca usystematyzowane — jest zalgzkiem, a opozycja miedzy
przestrzenig tworzong a obszarem danym jest jeszcze niepelna. Mozna ja
wyrazi¢ jako relacje miedzy znakiem pozytywnym (dodatnim) a znakiem
nieokreslonosci. Antynomia pojawia sie dopiero w dalszej czeSci obrzedu.
Obrzedowe konstruowanie domu to budowa wszechswiata — jego mode-
lu, znaku — zamknietego w granicach jaja kosmicznego. W tej czesci
obrzedu najwazniejszym rekwizytem jest stowo — rozumiane jako for-
mula magiczna. Wpierw przedmioty zostaly nazwane, a péziniej stworzo-
ne. Symbol poprzedza desygnat, powoduje jego powstanie. Dopiero teraz
przestrzen poza granicami okresli¢c mozna znakiem minus. Realng dosko-
nalos¢ swiat osigga dopiero w ostatnim etapie. Symbole stajg sie peilny-
mi desygnatami, co oznacza, ze prawdziwa o Swiata rzeczywiscie znaj-
duje sie w centrum domu, nie w ramach modelu (okres konstrukeji), lecz
w ramach rzeczywistosci. Granica jest otworzona, przesunieta na krance
ziemi, lecz przestrzen lezgca poza domem nie jest jeszcze w pelni sakral-
na i wymaga (z okazji innych rytualow) dalszej systematyzacji. Innymi
slowy — realno$¢ wymaga dalszej jej realizacji. Potwierdza to zreszta
nakaz powtarzania obrzedu za rok lub co trzy miesigce 3.

e) Struktura przestrzeni

Czynno$ci wykonywane w trakcie trwania obrzedu nadawaly obszaro-
wi pewien okreSlony charakter, a fakt wykonywania ich w kierunku
wszystkich stron $wiata $wiadczy o tym, iz przestrzen budowana byla
trojwymiarowo. Rytualy okrazania rozpoczynano zawsze od strony
wschodniej, konczono za$ na péinocnym wschodzie. Znakiem wschodu jest
wige sacrum, prawda i ochrona ze strony Indry. Funkcje, a zarazem sym-
bolem poludnia jest dar i opieka zmarlych (ich siedzibg byla strona po-
ludniowo-zachodnia). Znaczenie poludnia jest jednak dwoiste. Z jednej
strony zmarli powoduja, ze strona ta jest dobrowrdzbng — przynoszgca
bogactwo — z drugiej zas, przerost tych bogactw moze spowodowaé nie-
szcze$cie. Podobng dialektyke symboli posiada zachéd. Bedac siedziba
Waruny — straznika prawa kosmicznego rta — stabilizuje on $wiat, na-
tomiast jako uosobienie zyciodajnego deszczu (Matuty) obdarza pozywie-

8% Gobhila G. S., 1V, 1, 43; Samawidhana Brahmana, 111, 3, 5.
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niem i plodnoscia. Moze jednak oznacza¢ zagubienie drogi zmarlych
i przemiang ich w demony. Réwniez wszechobecno$¢ i wszechwiedza Wa-
runy wzbudzajg strach i pokore. Dwa aspekty zachodu — darzenie i wia-
dza — wyrazajg si¢ w symbolice dwoch strainikéw tej strony Swiata —
Waruny i Mitry 56.

Podobnie jak zachdd, poinoc réwniez symbolizuje plodnosé (w znacze-
niu akwatycznym) i site (kszatra) utrzymujacg $wiat w stabilnoéci. Dia-
lektyka pélnocy zawarta jest w relacji miedzy Somg (Kuberg) a Mahen-
dra lub Siwga 57.

Z powyzszego zestawienia wynika réwniez inny podzial przestrzeni
sakralnej, widoczny przy analizie wzajemnych stosunkéw miedzy stro-
nami $wiata. Podzial ten przejawia sie na dwoéch poziomach — opozycji
miedzy poéinocy a poludniem i wschodem a zachodem.

Antynomia pierwsza przebiega miedzy drogs odrodzenia — pitraja-
na — a drogg wyzwolenia (moksa) z kola wcielen. Droga ta nosi nazwe
,,Sciezki boskiej” -— dewajana. Co za tym idzie, jest to antynomia ksie-
zyca (wody) i stonca (blasku), jak réwniez relacja miedzy stabilizujaca
sila kosmiczng gory Meru a opiekg i ochrona duchow przodkow.

Na poziomie drugim spotykamy relacje miedzy sila sacrum i zycio-
dajno$cia wadzry a mocg kosmicznego prawa rta (rozumianego roéwniez
jako ksatra — moc krolewska) oraz zlgczeniem sit rozrodczych wody
(Waruna) i blasku {(Mitra). Nalezy réwniez zauwazye, ze wschoéd i poinoc
sq kierunkami zawsze dobrowrdzbnymi, podczas gdy potudnie i zachod
wymagajg specjalnych staran, ktéorych zastosowanie dopiero moze spo-
wodowac przychylnosé¢ boéstw-straznikéow.

Dom — czyli $wiat — utrzymywany jest w statyce dzieki naklada-
niu sie czterech sil: sakralnej, ,,genealogicznej”, prawa kosmicznego (kré-
lewskiego) i kosmicznej osi. Te cztery czynniki kumulujg sie w centrum
obszaru. Centrum to, wsparte z jednej strony na dynamis swiata pod-
ziemnego, z drugiej za$ na sile sprawczej demiurga-kreatora, symbolizo-
wane bylo wadzrg. Przy poréwnaniu z symbolika mandal znaczenie cen-
trum staje sie jasne. Zlaczenie wszystkich sil powoduje, Ze uwazane bylo
za jednie, pelng realnos$c, catkowicie zobiektywizowang rzeczywistosc.
Etapy jej budowania sg formami posrednimi miedzy nieksztaltnym dy-
namis a peinig realizacji. Podobnie jak formy posrednie, poszczegélune
strony $wiata odnosi¢ sie mogg jedynie do jednego fragmentu kosmosu.
Dopiero dzieki ich integracji status $wiata moze by¢ utrzymany.

% Waruna i Mitra sg rowniez utozsamiani z niebem nocnym i dziennym.

57 Soma — pierwotnie nap6j rytualny — bdostwo dostatku, plodnosci i odrodze-
nia. Mahendra — tytul boga Indry. Siwa — jako bég ascezy utrzymuje S$wiat
w statyce silg swej medytacji (taps). Jest réwniez bogiem zagtady (jako Siwa Na-
taradza), kiéry swym kosmicznym tancem tandava powoduje zniszczenie wszech-
Swiata. Zlgczenie wszystkich tych znaczen symbolizuje kosmiczng goére Meru.
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f) Czas

Opisywany wyzej statyczny schemat silt konsolidujacy Swiat jest opi-
sem idealnym, nie obrazujgcym rzeczywistoSci rozumianej jako ustawicz-
ny cigg przemian, cyklicznosé zycia i Smierci. Statyczny obraz Swiata
jest prawdziwy jedynie w bardzo krotkim momencie — atomie czasu
ksana — natomiast cigg atomoéw czasu traktowany byl w niektérych
szkolach filozofii indyjskiej jako motor ewolucji fenomendéw objawia-
nych przez Kreatora. Przemiany te wyjasnia koncepcja czasu wylozona
w jednej z puran %8, Mozna, rzecz prosta, traktowaé ja jako wysublimo-
wang teorie braminsks, pesymistyczng wizje rodzacego sie i zanikajace-
go $wiata, w ktérym nie ma nic stalego ani wiecznego, albo jako mitolo-
gie czterech okresow ludzko$ci 5. Niewatpliwe natomiast jest, iz koncep-
cja ta wywodzi sie z obserwacji astronomicznych zwigzanych z opraco-
waniem Kkalendarza. Jest rowniez zaprzeczeniem linearnej teorii czasu
w ujeciu judajskim czy chrzescijanskim. Nawet jesli teoria ta powstala
w kregach braminskich i niewiele miala wspdlnego z potocznym rozu-
mieniem czasu, nalezy pamigta¢, ze sutry redagowane byly przez ten sam
kragg ludzi, wierzenia za§ ludowe (plemienne?) dostosowane byly przez
nich do religijnych koncepcji sutr.

Mozna wigc zalozyé, ze cykliczna teoria czasu znajdzie pewne odbicie
w symbolice interesujgcego nas obrzedu. Symbolika czasu wyrazana by-
ta kilkoma sposobami — poprzez wyznaczenie dobrowrédzbnej koniunkcji
gwiazd, rytualy okrazenia zgodnego lub niezgodnego z pozornym ruchem
slonca, formuly magiczne itp. Jezeli obrzed jest odtworzeniem kosmo-
gonii, oznacza to réwniez, ze wraz z jego poszczegdlnymi etapami odtwa-
rza sie kreacje continuum czasowego. Prawa tej kreacji sg réwnoczes-
nie prawami stwarzania przestrzeni — od zalgzka (trwania) przez funk-
cjonowanie czasu w obrebie modelu wrzech$§wiata do peini realizaciji.
Pierwsze ofiary, ktére poprzedza wyznaczenie pomy$lnej koniunkeji
gwiazd, symbolizujg poruszenie ,kola czasu” (kalacakra). Jest to moment
ziaczenia sie dwoch ciggdédw czasowych — obrzedowego (subiektywnego)
i gwiezdnego (obiektywnego) — przy czym pierwszy jest czasem etapu,
na ktérym znajduje sie $wiat jako calos$é, drugi zas zalazkiem czasu,
trwaniem przeciwstawnym bezczasowi chaosu, odnoszacym sie do dane-
go fragmentu Swiata. Z drugiej strony, ich symbolika jest zblizona —

% Brahmawaiwarta Purana, 47, 50-161. W mysl tej koncepcji 1 dzien zycia
Brahmy (kalpa) to 1000 Mahajug (Mahdyuga). Kazda Mahajuga sklada sie z 4 eo-
now, Cztery eony trwajag 12000 lat Zycia bogdéw i 4320000 lat zycia $miertelnych
(czyli 1 rok ludzi trwa 1 dzien bogéw). Noc Brahmy trwa tyle samo i woéwezas
nastepuje chwilowa zaglada $wiata, po czym cykl rozpoczyna sie od poczatku. Zycie
Brahmy trwa 108 lat. Por. Zimmer, op. cit., s. 3-11.

® M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1969, s. 117.



140 JAN W. SULIGA

stwarza cigg znaczen: rodzi sie nowy dom — rodzi sie nowy dzied — ro-
dzi sie nowy ksiezyc. Ruch okrezny towarzyszacy tej symbolice jest zgod-
ny z pozornym ruchem stonca. Ruch przeciwny wystepuje jedynie
w Waikhanasie Smarta Sutrze, a jego funkeja jest zniszezenie zla (rozu-
mianego jako $mier¢ ktoregos z czlonkdéw rodziny gospodarza). Symboli-
zuje on cofniecie sie czasu do momentu przed zaistnialym wypadkiem.
Stad nakaz wyrzucania starych przedmiotdéw, oczyszezenie domu, sklada-
nie ofiar na nie uzywanej odziezy .

Jak sie wydaje, okres miedzy budowg domu a wastusamang trwal od
jednego do siedmiu miesiecy . Wraz z przesunieciem na krance Swiata
i umiejscowieniem osi kosmicznej w centrum domu czas obrzedowy la-
czyl sie po raz wtory z czasem gwiezdnym, a nastepnie z cyklicznym cza-
sem por roku, bogdéw i czasem Brahmy. O ile w poprzednich etapach bu-
dowania domu czas byl jedynie symbolizowany, w wastuamanie okraze-
nie trwa caly dzien i noc i jest zgodne z pozornym ruchem slonca, a takie
z rytmem tego ruchu. Slup — o§ swiata — nazywany jest przy tym
,,dniem i nocg dwoéch drzwi” (dnia i nocy — nieba i ziemi), ,,rokiem da-
chu” lub ,,rokiem nieba” 62. Budynek nazywany jest domem Indry i w ten
sposob staje sie tym samym domem, ktory wzniost bog Wiswakarman po
zwyciestwie Indry nad Wrytra. Prace nad nim trwaly wedlug legend ca-
1y rok. W rytuale tym wystepuje symbolika pelni i jest on pokrewny
swg funkcja rytualom wstepnym.

Od tego momentu czas obrzedowy splata sie z czasem kosmicznym,
a jego ludzki wymiar wyraza sie w cyklicznosci obrzedéw dorocznych,
rite de passage, okazjonalnych i innych. Charakter statyki tak zbudowa-
nego continuum czasoprzestrzennego powoduje koniecznos¢ ponownego
realizowania obrzedu po uplywie roku lub na poczgtku kazdej pory ro-
ku 3. Nowy cykl (roczny czy miesigczny) wymaga nowej ofiary, nowego
usakralnienia rzeczywistosci.

Czas przemian rocznych, gwiezdnych, czas bogdéw i Kreatora jest real-
ny dla calo$ci wrzechswiata, lecz nie dla wszystkich jego fragmentow.
Dopiero obrzed umozliwia mu stanie sie czasem ludzkim, egzystencjal-
nym. Czas ten odnosi sie jedynie do niewielkiego fragmentu, jest malym
koélkiem w wiekszym kole czasu demiurgéw i Brahmy. Wzgledno$é czasu
wynika z wzglednego pojmowania przestrzeni, a co za tym idzie — sta-
tyki Swiata wymagajgcej ciaglej interwencji bostw i ludzi, bedacej bar-
dziej konieczno$cig niz potrzeba.

80 Waikhanasa Smarta Sutra, III, 9, 1.

&t Hirgnjakesin G. S., 1, 8, 27, 1.

& Siankhjajana G. S., I1I, 3, 8-9; Paraskara G. S., III, 4, 18.

8 Gobhila G. S., 1V, 7, 42; Samawidhana Brahmana, II1, 3, 5; Khadira G. S.
1V, 2, 23; Hiranjakesin G. S. I, 8, 28, 12-13.
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Jan Witold Suliga

HOUSE CONSTRUCTION RITUAL IN ANCIENT INDIA
IN THE LIGHT OF RELIGIOUS ORDERS
(BOOKS ON HOME RITUAL)

Summary

The ritual of construction a house in ancient India, described in the books on
house rites (Gryhja Sutry), is the subject of this article. An analysis of the sources
revealed that certain parts of the books are analogous to myths. Gryhja Sutry can
be treated as a model, showing real progress in the ritual.

The house construction ritual was preceded by the choice of the area, its
shape and value, the social status of the host who desired to settle there, and the
magic properties of the region. The ritual began with initial rites. Then they pre-
ceeded to erect schafolding for building the house. The cycle of rituals ended with
the blessing of the house (wastusamana).

It results from an analysis that the ritual appeared to be the reconstruction
of the cosmological act. The chronology of both activities is identical — from
shapeless chaos throug the nuclei of life (cosmic egg) — the model of the world
(the period the house is under consiruction) after the creation of the world
{(wastusamana). The final act is to set the axis of the real cosmos in the centre
of the house. It was necessary to ensure the lastingness of so constructed world.
An analysis of the structure of space revealed an interestic dialectics of symbolism
of four sides of the world. East was the symbol of sacrum, South — the protection
from ancestors, West-cosmic rights and growth, North — lastingness of the cosmic
mountain of Meru and fertility. Those four factors taken together created the axis
of the universe — understood as an absolute reality. So constructed and systematized
world needed further intervention from gods (their fight against demons) and
people (ritual reconstruction of the act of creation). These interventions alleviated
the destructive influence of time, which was believed to be the main motor of
evolution in the cosmos in the mythology and in the Indian religion. On the other
hand those interventionist sides were a further detailed sacrum of the world. The
ritual and te myth recreated by it is a theory of relativity in terms of time and
space — a continuum treated as a phenomenon created by god — Creator Brahma.
‘This is revealed in the theory of four “eons” (Mahajuga) a symbolic ritual and in
the many-level conception of space where the observer and the participants (man,
demon, god-creator) are the centre of reference.

Translated by Katarzyna Albrecht



