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Podziekowania

Praca nad ksiazka to znacznie wigcej niz samo przygotowanie tekstu. Takze w tym
przypadku, oprécz podpisanego na stronie tytutowej autora, do powstania pra-
cy przyczynito si¢ znacznie wigcej oséb, ktérym pragne serdecznie podzigkowal.

W pierwszej kolejnosci dzigkuje promotorowi mojej rozprawy doktorskiej, pro-
fesorowi Zbigniewowi Greniowi, bez ktérego rad i uwag niniejsza monografia z pew-
noscia nie zaistniataby w obecnej formie, oraz jej recenzentkom: paniom profesor
Renacie Burej i Annie Tyrpie. Kolezankom i kolegom z Instytutu Slawistyki PAN,
Instytutu Slawistyki Zachodniej i Potudniowej UW i Czeskiego Centrum w War-
szawie jestem wdzigczny za wszystkie rozmowy, porady i konsultacje. Szczeg6lnie
dzigkuje Karolinie Cwiek-Rogalskiej i Michalowi Rogalskiemu, bez keérych zache-
ty i motywacji zapewne nie udaloby mi si¢ zdoby¢ grantu NCN Etiuda 6, znacznie
ulatwiajacego ostatni rok pracy nad rozprawa doktorska, stanowiaca podstawe dla
niniejszej monografii. Wyrazy wdziecznosci kieruje réwniez do wszystkich oséb,
ktére udzielity mi pomocy podczas badan, przede wszystkim Heleny Kovarovej z
Muzeum Komenskiego w Przerowie, za zyczliwe przyjecie i zapewnienie wlasciwie
nieograniczonego dostepu do zbioréw. Za konsultacje i przestane materiaty dzie-
kuj¢ réwniez Veronice Hrbac¢kovej i pozostatym pracowniczkom i pracownikom
Muzeum Regionalnego w Olomuncu, gdzie po raz pierwszy zainteresowalem si¢
przyszlym tematem badan, Janie Poldkovej z Muzeum Morawskiego w Brnie, Mi-
chalowi Klackowi i Matéjowi Méfi¢ce z Biblioteki Muzeum Narodowego w Pra-
dze, Piotrowi Grochowskiemu z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu,
oraz wszystkim instytucjom, ktdre pozwolily mi na wykorzystanie grafik i zdje¢ ze
swoich zbioréw jako ilustracji w niniejszej pracy. Ksigzka, ktora trzymaja Paristwo
w reku, nie mogtaby ukazad si¢ bez wsparcia organizacyjnego Fundacji Slawistycz-
nej oraz wydawnictw IS PAN i PTL, reprezentowanych przez dr Dorote¢ Lesniew-
ska i prof. Katarzyne Marcol, a nie wygladataby tak dobrze bez wspoélgrajacej z tre-
$cig okladki, przygotowanej przez Weronike Siwiec.



Na koniec, ale najmocniej, dzigkuj¢ swoim najblizszym: Oli, Mirze, Rodzicom
i mojej siostrze, Monice oraz wszystkim Przyjaciotlom, towarzyszacym mi i wspie-
rajacym mnie przez te kilka — czasem trudnych - lat. Swoja prace chcialbym za-
dedykowa¢ pamieci Zbigniewa Zarnowieckiego, ktéry nie doczekal jej ukonicze-

nia, ale zawsze pozostanie dla mnie wzorem dociekliwosci i pasji poznawania §wiata.

Warszawa, luty 2020 - lipiec 2024



‘Wykaz skrotow

NECMS - Lidovd kultura: narodopisnd encyklopedie Cech, Moravy a Slezska
SFP —  Stownik folkloru polskiego
SSISL - Slownik stereotypdw i symboli ludowych






1 ‘ Wstep

1.1. Cel i zalozenia pracy

Relacja migdzy tym, co znane i swojskie, a tym, co obce i egzotyczne, jest jednym
z fundamentalnych podzialéw lezacych u podstaw ludzkiej kultury oraz wszelkich
préb poznania i opisania $wiata — zaréwno naukowych, jak i tych okreslanych jako
potoczne. Wspdlczesna humanistyka, z antropologia na czele, rozszerzyta swoje za-
interesowanie o autorefleksje i analityczne spojrzenie na zjawiska najblizsze bada-
czowi, podejmujac prébe spojrzenia na to, co pozornie oczywiste, jak na co$ ob-
cego'. Porzucono tym samym starsze paradygmaty badawcze, skupione na badaniu
odlegtego geograficznie i egzotyzowanego ,,innego’, zacierajac niegdy$ wyrazng gra-
nice miedzy dwoma biegunami opozycji ,sw6j — obcy”. Refleksja ta pomogta do-
strzec, ze takze w poszczegdlnych badanych kulturach ,,swojskos¢” i ,obco$¢” nie
sa weale czym$ mierzonym obicktywnie i oczywistym, ale s ksztaltowane i aktu-
alizowane przez ludzi zaleznie od kontekstu i konkretnych potrzeb, czasem w po-
zornie sprzeczne sposoby.

Kazda proba zrekonstruowania calo$ciowego obrazu $wiata jakiej$ kultury wy-
maga refleksji nad rzadzacymi nig wewnetrznymi zasadami. Celem niniejszej pracy
jest wlasnie taka podmiotowa rekonstrukeja obrazu $wiata utrwalonego w jezyku,
a dostepnego za posrednictwem materiatu folklorystycznego — czeskiej twérczo-
$ci kramarskiej i obecnych w niej stereotypdw dotyczacych wlasnej grupy, innych
grup etnicznych, religijnych i spolecznych, a wreszcie nadludzkich sit aktywnych

na ziemi i metafizycznego porzadku $wiata®. Praca ma charakter interdyscyplinarny,

! W mydli polskiej zob. np. Stomma 1981: 71 i calos¢ dyskusji o przyszlosci etnologii w to-
mie 35 ,Polskiej Sztuki Ludowe;j”

% Jezykowy obraz $wiata nie jest tylko ,,odbiciem” $wiata zewnetrznego, ale przetwarza go
i przedstawia wedtug konkretnych sposobdw kategoryzacji i segmentacji rzeczywistosci. Dowo-
dem jego daleko idacej niezaleznosci od empirycznego doswiadczenia jest cho¢by istnienie w jezy-
ku poje¢ abstrakeyjnych oraz nazw dotyczacych zjawisk i bytéw duchowych bez fizycznego deno-
tatu (zob. Bartminski 2006: 77).



taczy bowiem ujgcie metodologiczne czerpiace z dorobku jezykoznawstwa kogni-
tywnego z podejéciem blizszym antropologii kulturowe;j i tradycyjnej etnografii,
zainteresowanej kultura ludows. Potaczenie takie ma, oczywidcie, dlugg historie,
a zwiazki jezyka z kulturg byly przez badaczy podkreslane wiasciwie od poczatku
istnienia jezykoznawstwa jako dyscypliny naukowej. Najczesciej przywotywane sa
w tym kontekscie osiagniecia amerykanskich badaczy z pierwszej polowy XX w.,
przedstawiane w popularnej formie jako tzw. hipoteza Sapira-Whorfa, ale zaréwno
Edward Sapir, jak i jego nauczyciel Franz Boas, czerpali z weze$niejszego dorobku
jezykoznawcédw europejskich, przede wszystkim Wilhelma von Humboldta (por.
Chruszczewski 2011: 21). Zaréwno Humboldt (2001: 106), jak i Sapir (1978: 88)
widzieli jezyk jako spdjny system posredniczacy w obydwu kierunkach pomigdzy
psychika czlowieka a otaczajacym go $wiatem zewnetrznym.

Jezyk bez watpienia nazwaé mozna instytucjg spoleczng, ale rowniez — za wy-
bitnym jezykoznawca i folklorysta Jerzym Bartminskim — ,niezwyklym skladnikiem
kultury”, ktéry nie tylko pozwala zachowa¢ i przekazaé kolejnym pokoleniom do-
robek przodkéw, ale réwniez tworzy wigzi spoleczne i kreuje wzorce zachowania.
Jest takze narz¢dziem porzadkowania doswiadczen i nadawania formy obrazowi
rzeczywistosci, a dzigki temu — co szczeg6lnie cenne dla badacza — ujawnia przyje-
te w danej kulturze postawy wobec $wiata oraz sposoby kategoryzacji i wartoscio-
wania os6b i rzeczy (zob. Bartminski 2007: 32-33).

Kod jezykowy i kod kulturowy rzadzg si¢ podobnymi zasadami: ,,Jednostka
podporzadkowuje si¢ okreslonym schematom w sposéb nie do konca zracjonali-
zowany, Swiadomy, cho¢ mozliwa jest wtorna refleksja nad dziataniem jezykowym
i pozajezykowym” (Nagérko 1994: 7). Szczegélne paralele mozna zauwazy¢ mie-
dzy jezykiem a folklorem, kt6ry przez swoja anonimowo$¢ funkcjonuje jako byt
w znacznej mierze obiektywny spotecznie, niezalezny od swoich poszczegdlnych
uzytkownikéw. Stanowi to dodatkowa wartos¢ badan opartych na tego typu ma-
teriale (por. Grent 2001a: 68). Obraz $wiata w kulturze ludowej jest wicc tworem
zbiorowym, wynikajacym z do$wiadczen calej spolecznosci, cho¢ — jak zauwaza et-
nolingwistka Ewa Mastowska — wsp6ltworza go poszczegélni cztonkowie grupy,
ktérzy ,,przez osobisty udziat w rytuatach, zwyczajach, przestrzeganie norm i zaka-
26w, komunikacje i przekazywanie wzorcéw — potwierdzaja swoja przynalezno$¢
do wspdlnoty, stajg sic wspoéttwdrcami kulturowego i jezykowego obrazu danego
fragmentu rzeczywistosci” (2012: 47).

Etnolingwici cz¢sto powolujg si¢ na konserwatyzm kultury ludowej, pozwa-
lajacy w blizszych wspolczesnosci formach odnajdywaé utrwalone $lady starszych

wzorcow i stereotypdw. Do wizji $wiata, wierzen i przekonan minionych pokoleri



mamy dzi$ jednak dostep jedynie za posrednictwem ich zachowanej spuscizny, nie
sposéb bowiem siegnaé w przesztos¢ za pomocy takich narzedzi badan spotecz-
nych, jak: wywiad, obserwacja uczestniczaca (badania jakosciowe), czy cho¢by an-
kieta (badania ilo$ciowe). Mozemy jednak odwotaé si¢ do instrumentarium sze-
roko pojetej lingwistyki, by skorzysta¢ z dostgpnych tekstow zrédlowych, a takze
zarejestrowanego materiatu pozajezykowego®. Takie rozumienie jezykoznawstwa,
wykraczajace poza Sciste granice dyscypliny, trafnie charakteryzuje socjolingwistka
Irena Bogoczova we wstepie do pracy poswicconej kategoriom ,,swojskosci” i ,,ob-

coéci” wjezyku:

Lingvistika jako jedna z mala védnich disciplin presibla ramec popisu viastni-
ho predmétu. Hledd odpovédi nejen na antonomni otdzky jazyka, ale chdpe jazyk
mimo jiné jako prostiedek mezilidské komunikace & relace mezi svétem a jeho od-
razem v nasem védomt. Pojeti jazykové komunikace se jiz ddvno neomezuje pouze
na uméni vyjadiovat se & rozumét jazyku. Mluvit nent totéz co komunikovat. Mlu-
vit nent ani totéZ co pouzivat jazyk. Na drubé strané, pouzivat jazyk neznamend
vZdy jen minvit. Znamend také premyslet, wazovat, nazyvat, hodnotit (i klasifi-
kovat zaznamenanou skutecnost, aniz by pritom bylo cokoliv receno.
[Lingwistyka jako jedna z niewielu dyscyplin nauki przekroczyta ramy opisu przed-
miotu swoich badas. Szuka odpowiedzi nie tylko na pytania dotyczgce samego je-
2yka, ale rozumie jezyk jako, migdzy innymi, narzedzie ludzkiej komunikacji czy
relacje migdzy swiatem a jego odbiciem w naszej swiadomosci. Pojecie komunika-
¢i jezykowej juz dawno nie ogranicza si¢ do umiejetnosci komunikowania i rozu-
mienia jezyka. Mowic to nie to samo co komunikowaé. Mowic to tez nie to samo,
co utywad jezyka. Z drugiej strony, ugywad jezyka nie znaczy zawsze tylko tyle, co
SmOwil” Znaczy tez mysled, analizowad, nazywad, ocenial czy klasyfkowac zare-
Jestrowang rzeczywistosé, chocby nic si¢ przy tym nie méwito)*.

(Bogoczovéa 2001: 5)

Zwiazkom niniejszego studium z instrumentarium oraz dorobkiem polskiej i sto-

wianskiej etnolingwistyki poswiecone beda dalsze fragmenty pracy. By wprowadzi¢

3 Cuzy raczej — jak trafnie zauwaza Jerzy Bartminski (2007: 128) — ,,przyjezykowego”, bo nie-
rozdzielnie zwigzanego z tym, co wyrazane za posrednictwem jezyka, ktéry sam w sobie jest jedno-
$cig formy i tresci.

* Przeklady tekstéw obcojezycznych, w tym czeskich piesni kramarskich, jesli nie zostalo to
zaznaczone inaczej, pochodzga od autora niniejszego opracowania. Tlumaczac teksty zrédlowe sta-
ralem sig, na ile to mozliwe, zachowa¢ specyfike oryginatu: rytm, rymy, a takze niestandardowy (ar-
chaiczny lub regionalny) charakter jezyka. Réwniez forma graficzna (podzial na zwrotki i wiersze,
interpunkcja, wiclkie i male litery) nasladuje oryginalne druki.



czytelnika w jej strukture, najlepiej bedzie rozpoczaé od wyjasnienia jej tytutu, a kon-
kretnie trzech najwazniejszych poje¢, jakie si¢ w nim pojawiaja.

Tytulowa twérczo$¢é kramarska to fenomen z pogranicza mediéw masowych
i ludowej tworczosci literackiej. Wraz ze wzrostem alfabetyzacji ziem czeskich na
przetomie XVIII i XIX w. oraz rosngcym zapotrzebowaniem na fatwo dostgpna
lekture, ogromna popularnos¢ zdobyly tanie broszury — druki kramarskie — zawie-
rajace teksty piesni o zréznicowanej tematyce, sprzedawane w warsztatach drukar-
skich i przez wedrownych kramarzy. Ich dystrybucji towarzyszylo czesto publiczne
wykonanie oferowanych utworéw przez sprzedawce, majace zachgci¢ odbiorcéow do
zakupu towaru. Literatura tego typu stanowita jedno z gtéwnych zrédel informacji
o $wiecie dla zmarginalizowanych, gorzej wyksztalconych warstw spoteczenstwa.
Pieczotowicie przechowywane kramarskie ulotki stanowily czesto jeden z niewielu
tekstéw drukowanych obecnych w podmiejskim domu czy wiejskiej chatupie, pet-
nigc funkcje modlitewnika, rozrywkowej lektury czy elementarza. Ich autorzy czer-
pali zaréwno z tradycyjnej tworczosci ludowej, jak i odpowiednio zaadaptowanych
motywéw pochodzacych z literatury elitarnej i rodzacej si¢ prasy. Niezaleznie od
pochodzenia konkretnych elementéw kramarskiego przekazu, na potrzeby niniej-
szej pracy traktuje calos¢ zjawiska jako element kultury ludowej, co w kontekscie
czeskim postulowal m.in. Piotr Bogatyriew (1979: 322), a wéréd badaczy polskich -
Janusz Dunin (2004: 122). Jako gatunck komercyjny piesni kramarskie reagowaly
na aktualne zapotrzebowanie czytelnikéw, sa zatem nie tyle $wiadectwem prawdzi-
wej wiedzy autora o $wiecie, co raczej odbiciem $wiatopogladu i oczekiwan odbior-
coéw. Warto$¢ piesni kramarskiej jako Zrodia spoczywa wiec wlasnie w subiektyw-
nosci, a analiza tresci i formy tego rodzaju literatury umozliwia zrekonstruowanie
obrazu $wiata jej tw6rcéw i odbiorcéw. Przedstawieniu zjawiska czeskiej twérczo-
$ci kramarskiej — wlasciwie nieobecnego w polskiej bohemistyce i etnografii — po-
$wigcona jest pierwsza cz¢s¢ ksigzki (rozdzialy 2.13.).

Kazda mapa stanowi schematyczna dwuwymiarowa wizualizacj¢ rozciagaja-
cego si¢ w trzech wymiarach §wiata, pozwala obja¢ go wzrokiem i oswoié. Analizo-
wany materiat Zrédlowy — tekstowa zawartos¢ drukéw kramarskich — mozna trak-
towac jako podobng prébe oswojenia i opisania $wiata, zaréwno najblizszego, jak
i dalekiego oraz obcego w dwéch aspektach: przestrzennym ($wiat ludzki z jego
podzialami) i ontologicznym (metafizyczny porzadek $wiata i obcowanie z nad-

przyrodzonym)®. Zawarta w tytule rozprawy ,mapa’ ma, rzecz jasna, znaczenie

> Takie dwupoziomowe opisanie $wiata odpowiada rozréznieniu na dwa zasadnicze rodzaje
»przestrzeni mitycznej > zaproponowanemu przez pioniera gcograﬁi humanistyczncj, Yi-Fu Tuana



metaforyczne i — podobnie jak jezyk — nie stanowi obiektywnego odbicia $wiata.
Jak zauwaza popularyzator koncepcji geografii mentalnej w polskim jezykoznaw-
stwie, Wojciech Chlebda (2002: 11), nawet najdoktadniejsze dzielo kartografa sta-
nowi jedynie pewna interpretacj¢ i konceptualizacje rzeczywistej przestrzeni, zalezna
od celu jej utworzenia, autora i adresata. Tak rozumiana mapa jest wigc w zasadzie
poréwnywalna z kazdym innym tekstem zawierajacym schematyczng interpreta-
cje rzeczywistosci pozajezykowej. Odwotuje sie tu do koncepcji ,,map mentalnych’,
w najogélniejszym sensie oznaczajacych potoczng wiedze o miejscach i przypisywa-
nych im warto$ciach, wplywajaca na stosunek cztowieka do $wiata zewnetrznego
(Ley 2009: 455). Na potrzeby niniejszej pracy mape¢ mentalng rozumiem jako calo$é
wyobrazen o organizacji $wiata i jego mieszkanicach, warto$ciowaniu jego poszcze-
golnych elementéw (istnicjacych obicktywnie i postulowanych, jak zagwiaty) oraz
powiazan miedzy nimi. Mapa taka obejmuje zatem nie tylko $wiat ludzki w wymia-
rze horyzontalnym (rozdziat 4.), ale réwniez jego wertykalna strukeure, porzadek
metafizyczny niebios, ziemi i pickla oraz ich wzajemne przenikanie (rozdziat 5.),
a wigc calo$¢ opisywanego w pie$niach kramarskich wszech$wiata. Za Wojciechem
Chlebda nalezy jednak zauwazy¢, ze: ,,» calo$¢ $wiata« nie oznacza » caly $wiat«,
mapy mentalne bowiem sa w szczeg6lny sposob wybiéreze. Wybidrczo$¢ przejawia-
ta si¢ juz, jak pami¢tamy, na poziomie budulca map mentalnych — wyobrazen ste-
reotypowych i dotyczyta szczegdlnej selekeji cech sktadnikowych kazdego z tych
wyobrazen” (2002: 14-15)°.

W rozdzialach analitycznych rozprawy skupiam wiec swoja uwage na stereo-
typach dotyczacych wybranych grup etnicznych i etnokonfesyjnych o stosunkowo
stalym wizerunku, sygnalizujac jedynie wystapienia w tekécie etnoniméw i choro-
niméw pojawiajacych si¢ okazjonalnie i pozbawionych stereotypowych konota-
¢ji. Ze wzgledu na stosunkowo rzadki i powierzchowny charakter opiséw miejsc,

»Mapa’ rysowana w pracy jest w pierwszej kolejnosci mapa etniczng, przedstawiajaca

(1987: 114). Stwierdza on bowiem, ze przestrzelt mityczng tworza zaréwno obszary znajdujace
sie poza zasiegiem osobistego do$wiadczenia (w takim przypadku ,,mityczno$¢” wynika z uzupel-
niania brakéw wiedzy na podstawie kultury, wierzen i doswiadczen danej jednostki czy grupy), jak
i najblizsze nawet miejsca poznane empirycznie (w takim przypadku ,mitycznos¢” to orientowa-
nie czlowieka wobec wyzszego, kosmicznego porzadku, aktualne niezaleznie od miejsca jego fizycz-
nego przebywania).

¢ Mozna tu réwniez odwola¢ si¢ do refleksji psychologa Davida R. Olsona (2010: 321), zesta-
wiajacej ze soba mapy mentalne spolecznosci lokalnych i mapy nowozytnych podréznikéw. Pierw-
sze pomagaja pamictad to, co juz znane, a pewne informacje przypisane sa do wszystkich objetych
mapowaniem miejsc. Drugie stanowia modele teoretyczne, dopuszczaja istnienie ,,biatych plam” po-
zwalajacych mysle¢ o tym, co nieznane.



mieszkarnicow danych regionéw i krain w okreslonych kontekstach, a nie obra-
zem konkretnej przestrzeni czy krajobrazu, ktéry w piesni kramarskiej jest whasci-
wie nieobecny.

Wobec zasadniczo synonimicznych, cho¢ ktadacych nacisk na rézne aspekey
badan pojeé eznolingwistyka, lingwistyka antropologiczna i lingwistyka kulturowa’,
wybér terminu etnolingwistyka wynika z inspiracji metodologicznych, kt6rymi
byly dla mnie przede wszystkim prace tzw. szkoly lubelskiej, skupionej wokét po-
wstajacego od lat 80. XX w. Stownika stereotypdw i symboli ludowych (SSiSL, pier-
wotnie Stownika ludowych stereotypéw jezykowych). Niniejsza rozprawa miesci si¢
w zakresie obydwu interpretacji znaczenia czlonu efno- zawartego w tym termi-
nie (por. Nagérko 1994: 5). Z jednej strony bowiem material poddawany analizie
pochodzi z tekstéw, ktére zaliczyé mozna do szeroko rozumianej kultury ludowej
(»etnograficzny”, w znaczeniu ,ludoznawczy” charakter pracy), a z drugiej strony
praca dotyczy kultury konkretnej grupy etnicznej, XIX-wiecznych Czechéw/Mo-
rawian®. Grupa ta, j¢j kultura i rekonstruowany w niniejszej pracy obraz $wiata,
cho¢ pozornie stosunkowo bliskie’, sa dla wspétezesnego czytelnika czyms obcym
w dwoch aspektach. Dla odbiorcy czeskiego jest to zjawisko odlegle w czasie, si¢-
gniccie do wizji $wiata opartej na elementach odrzuconych przez najczestsze inter-
pretacje nowoczesnej czeskiej tozsamosci narodowej (ksztaltowane w $rodowisku
miejskim), takich jak: kontrreformacyjny katolicyzm, lojalno$¢ polityczna wobec
domu habsburskiego oraz chlopskie przywigzanie do ziemi i tradycji. Dla czytelni-
ka polskiego materiat czeski jest obcy podwdjnie, poniewaz dotyczy innego, cho¢
pokrewnego genetycznie jezyka zachodniostowianskiego.

Jak stwierdza cytowany juz Jerzy Bartminski: ,,Etnolingwistyka stara si¢ o to,
by wychodzac od jezyka, dociera¢ do czlowicka, do jego sposobu pojmowania $wia-
ta” (2007: 33). Tym samym pozwala material zachowany w jezyku interpretowaé
z perspektywy calo$ciowej, antropologicznej, nie za$ wylacznie jezykowej. Etno-
lingwistyka pochyla si¢ zaréwno nad jezykiem, jak i nad jego uzytkownikami oraz

tworzong przez nich wspdlnotg. Ponownie za Bartminskim doda¢ mozna, ze dys-

7 Nie wdaje si¢ tu w szczegdlowe debaty o ich zakresie i wzajemnej relacji, ktdre znalez¢é moz-
na w literaturze przedmiotu (np. Bartmiriski 2008, zwlaszcza 21-22).

§ Kwestia tozsamosci etnicznej odbiorcédw i autordw piesni (panistwowej, narodowej i regio-
nalnej) przedstawiona jest szczegdtowo w rozdziale 4.

° Mam tu na mysli potoczny, powierzchowny obraz tzw. ,.kultury ludowe;j”, sprowadzajacy ja
do barwnych strojéw, muzyki i tradycyjnych obrzedéw, podobny w calej Europie Srodkowej, a szcze-
golnie zblizony wéréd narodéw stowianskich katolickiego kregu kulturowego, por. spojrzenie na ,lu-
dowo$¢ mityczng” u Ludwika Stommy (2002: 278-282).



cyplina ta pozwala nie tylko na ujgcie przedmiotowe — badanie wybranej wspol-
noty (etnosu) przez pryzmat metodologii jezykoznawczej, ale réwniez — a nawet
przede wszystkim — ujecie podmiotowe, a wige prébe spojrzenia na $wiat oczami
danej spofecznosci, rekonstrukeje i badania zasad rzadzacych mysleniem potocz-
nym zgodnie z koncepcja etnonauki (Bartminski 2008: 21-22).

Takie ujecie, zaproponowane przez autoréw SSiSL, zaktada ,,dystans” wobec
materiatu tekstowego i odrzuca interpretowanie zrédet folklorystycznych (czy sze-
rzej — jakiegokolwick materiatu analizowanego etnolingwistycznie) przez pryzmat
wspolezesnego rozumienia danych pojeé w jezyku ogélnym (por. Bartminski 2007:
119). Postulowana préba wyjscia poza naturalne dla badacza kategorie interpreta-
cji odpowiada spopularyzowanemu przez antropologie kognitywng podziatowi na
badania ,etyczne” (ang. ezic) i ,emiczne” (ang. emic).

Antropologia kognitywna i kognitywne jezykoznawstwo wyrastaja z tego same-
go pnia (zob. Vrhel 1996: 224), a przytoczone powyzej koncepcje wynikaja z pro-
pozycji amerykanskiego lingwisty Kennetha L. Pike’a, by jezykoznawczy podzial
na fonetyke (ang. phonetics) i fonologie (ang. phonemics) transponowaé na wszyst-
kie zjawiska kultury (Pike 1972: 37-72). Obicktem zainteresowania fonetyki jest
fizyczny charakeer wszystkich dzwickéw ludzkiej mowy, fonologii zas — rola po-
szczegdlnych fonemdéw w konkretnym systemie jezykowym (por. Trubiecki 1970:
11-22). Podobnie opis ,etyczny” kultury to opis oparty na zewnetrznych, uniwer-
salnych kryteriach, przedstawiany z punktu widzenia mozliwie obiektywnego ze-
Wnetrznego obserwatora, a opis ,,emiczny” to Zejs'cie na poziom kategorii Znacza-
cych w danej kulturze z perspektywy jej uczestnikéw!*:

Descriptions or analyses from the etic standpoint are “alien” in view, with criteria
external to the system. Emic descriptions provide an internal view, with criteria
chosen from within the system. They represent to us the view of one familiar with
the system and who knows how to function within it himself.

(Opisy lub analizy podejmowane z etycznego punktu widzenia sq spojrzeniem ,,0b-
cym’, opartym o kryteria zewngtrzne wobec systemu. Opisy emiczne dostarczajg
wewngtrznego spojrzenia, opartego na wybranych kryteriach wewngtrzsystemo-
wych. Sq one spojrzeniem kogos znajgcego system, wiedzgcego jak samemu funk-
cjonowad w jego ramach).

(Pike 1972: 38)

10 Nie zawsze systemy te beda sie znaczaco réznié, w niekedrych przypadkach, jak zauwaza

Pike (1972: 41-42), moga si¢ okaza¢ wlasciwie zgodne.



O ile zatem opis ,etyczny” moze zosta¢ odgdrnie narzucony na podstawie wy-
branych kryteriéw, kategorie opisu ,emicznego” istnieja wewnatrz systemu i musza
zosta¢ przez badacza odkryte (Pike 1972: 37). Nie oznacza to jednak po prostu od-
dania glosu uczestnikom danej kultury, bo podobnie jak rodzimy uzytkownik jezy-
ka nie zawsze jest w stanie wyjasni¢ zawilo$ci uzywanej przez siebie gramatyki, tak
samo uczestnik jakiej$ kultury moze nie zdawa¢ sobie sprawy z gleboko zinternali-
zowanych regul, jakimi si¢ ona kieruje (Barnard 2006: 163-166)"".

W dostepnych opracowaniach czeskiej literatury kramarskiej badacze stosuja
zazwyczaj wspOlczesne sobie, a zewngtrzne wobec tekstu kategorie. W niniejszej
pracy chciatbym zrekonstruowa¢ catosciowa wizje $wiata, a nie tylko opisa¢ wybra-
ny jego element, opierajac si¢ na utworach konkretnego rodzaju. Nie traktuj¢ zatem
tekstéw drukéw kramarskich w sposéb literaturoznawezy (stosujac ostry genolo-
giczny podzial na ballady kramarskie, liryke, piesni nowiniarskie, modlitwy itp.),
ale raczej jako réznorodne, cho¢ wzglednie spdjne zjawisko, polaczone wspdlnym
drukowanym medium, ktérego odbiorcy przyswajali wszystkie typy tekstéw w po-
dobny sposéb, bez swiadomego stawiania granic gatunkowych czy tematycznych.
Czgsty w pracach czeskich autoréw podstawowy podzial na utwory swieckie i reli-
gijne réwniez uwazam za zewnetrznie narzucony'?, poniewaz (jak pokazuje anali-
za korpusu tekstéw) watki religijne i $wiatopogladowe obecne sa w wielu tekstach
klasyfikowanych ze wzgledu na gatunek jako $wieckie, i przeciwnie — wiele tekstow
tematycznie uznanych za religijne odpowiada swoja forma piesniom $wieckim.

Wybrany materiat — cato$¢ kolekeji Muzeum Komenskiego w Przerowie
(ok. 2800 drukdéw) — obejmuje swoim zasi¢giem szerokg pule tematdw, od religij-
nych wyktadni porzadku $wiata i adaptacji historii biblijnych, po informacje doty-
czace niezwyklych zdarzen, ale i codziennosci zaréwno czeskiej prowingji, jak i da-
lekich krain. Oczywiscie, rekonstrukeja wewnetrznych zasad rzadzacych tekstami
nie oznacza, ze przedstawiony w pracy system jest kompletny, bo piesni kramarskie
nie byly jedynym czynnikiem ksztattujacym obraz $wiata os6b bedacych ich czytel-
nikami i shuchaczami. Nie twierdzg, ze kategorie, ktérymi porzadkowali oni swoj
swiat, catkowicie zgadzaly si¢ z jego wizja obecna w piesni kramarskiej, ale popular-
no$¢ i zywotnos$¢ tego zjawiska bez watpienia $wiadezy o duzej mocy oddziatywania

i odpowiadaniu na zapotrzebowanie odbiorcéw (a niebezposrednio — o zgodnosci
p p p g

" Oba podejscia badawcze nie wykluczajg sig, ale raczej tworza wzajemnie uzupelniajace sie
typy idealne (por. Jorion 1983, Burszta 1986: 109-116).

12 Takze przez wzgledy ideologiczne — zjawiska kultury ludowej nierzadko byly w komunistycz-
nej Czechostowacji przedstawiane z pominigciem ich religijnego aspektu (cho¢ zrédet podziatu na
teksty $wieckie i religijne nalezy szuka¢ juz w opracowaniach Frantiska Barto$a (1885: 195-293)).



obrazu $wiata zawartego w tekstach z tym pozatekstowym). Zakladam zatem, ze
cho¢ niemozliwe jest dzis zbadanie spojrzenia na $wiat minionych pokolen za po-
mocg metod jako$ciowych, typowych dla wspétczesnej antropologii, sposréd do-
stepnych nam zrédet druki kramarskie stanowia niezwykle cenne i weiaz niedosta-
tecznie wykorzystane zrédto do jego rekonstrukeji.

Na obraz $wiata czeskojezycznego przedstawiciela nizszych warstw spoteczen-
stwa sktadalo si¢ wiele innych czynnikéw, kedrych medium byt jezyk: folklor ustny,
kazania i nauki koscielne, dydaktyczne ksiazki lektury ludowej'?, a w pézniejszym
okresie rowniez prasa. Pozajezykowo ksztattowaly go zwyczaje i obrzedy zwigzane
z cyklem dorocznym, zaréwno ludowe o jeszcze poganiskiej proweniencji, jak i ka-
tolicki rok liturgiczny. Majac na wzgledzie to, ze zrozumienie wyrazenia jezykowe-
go wymaga osadzenia w kontekscie pozajezykowym (por. Bartminski 2007: 36),
w miar¢ mozliwosci staram si¢ w niniejszym opracowaniu uzupetniaé baze teksto-
wa 0 jak najszersze dane etnograficzne - literaturg przedmiotu, ale réwniez reflek-
sje nad materialng formg drukéw kramarskich, ich oprawg graficzng i sposobami
ich spotecznego funkcjonowania (istotne uzupetnienie pierwszej czgsci monogra-
fii stanowiag wobec tego ilustracje zamieszczone na jedenastu oddzielnych tablicach
zgrupowanych na koncu ksigzki). Zalozenie to jest zgodne z zasadami przyjetymi

w etnolingwistyce przy opisie j¢zykowego obrazu $wiata (JOS)':

Petna rekonstrukcja JOS |...] nie powinna tez abstrahowad od danych — nazwij-
my je »prayjezykowych’, na ktdre sktada si¢ utrwalona spotecznie wiedza o swiecie,
wspdlna nadawcy i odbiorcy, oraz towarzyszqce wiedzy przekonania i wierzenia.
[...] Szeroko rozumiana spoteczna ,wiedza o swiecie” jest relewantna komunikacyj-
nie. Do zespotu danych ,,przyjezykowych” sktonny jestem zaliczy( tez prayjete i obo-

wigzujgce, czyli skonwencjonalizowane zachowania.

(Bartminski 2006: 14)

Niniejsza praca moze zainteresowa¢ nie tylko bohemistéw i czytelnikéw zaj-

mujacych si¢ srodkowoeuropejskim folklorem, ale by¢ moze stanowi¢ bedzie —

3 Czes. Knizky lidového iteni — dtuzsze prozatorskie teksty o charakterze rozrywkowym i dy-
daktycznym; zob. Magnuszewski 1973: 79, Mocna, Peterka 2004: 305-308, Voit 2008: 467-470.

1 Szczegbdtows definicje JOS w ujeciu etnolingwistycznym odnalez¢é mozna w pracy J. Bart-
miniskiego (2006: 12). W najwickszym skrdcie jest to zawarta w jezyku interpretacja rzeczywistosci,
dajacy sie ujaé¢ w postaci zespotu sadéw o $wiecie. Zrédlem do poznania JOS sg zaréwno sady utrwa-
lone w materii jezyka, jak i sady jedynie sygnalizowane przez formy jezykowe, a utrwalone na po-
ziomie powszechnej wiedzy i przekonan jego uzytkownikéw (zob. réwniez Gren 2004: 12-14).
Przyjete w niniejszej pracy zalozenia metodologiczne zostang przedstawione w kolejnym rozdziale.



wobec charakteru badanego materiatu, pochodzacego z pogranicza tradycyjnej
kultury ludowej i kultury masowej nowoczesniejszego typu — interesujacy doda-
tek do aktualnych rozwazan nad rolg sensacyjnych mediéw i fatszywych wiado-
mosci, zastgpujacych rzetelng informacje utwierdzaniem w odbiorcy posiadanych
wezesniej przekonan i uprzedzen. Etnolingwistyczna analiza danych jezykowych
umozliwia bowiem wglad w psychospoleczne mechanizmy rzadzace konceptuali-
zacja i kategoryzacja $wiata przez ludzi, a tym samym, pomimo czerpania z ma-
terialu historycznego, pozwala objaé refleksja réwniez powszechne i niezalezne

od miejsca czy epoki mechanizmy rzadzace ludzkim mysleniem (por. Bartmiriski

2006: 15).

1.2. Jezykowy obraz §wiata i stereotypy

Przywotana we wstepie koncepcja jezykowego obrazu $wiata jest obecna w polskiej
lingwistyce od lat 70. XX w. (Pisarck 1978: 143)%. Od poczatku kolejnej deka-
dy byla intensywnie wykorzystywana i rozwijana przez badaczy i zostala na trwale
powiazana z konkretnymi pojeciami i metodami badawczymi. Elementami ba-
dan JOS sa refleksje nad tym, kim jest podmiot danej wypowiedzi i jego wspdlno-
ta (autostereotyp), kim s3 ,,oni” (heterostcreotyp), jak konceptualizowane sg czas,
przestrzen i zajmowane w niej przez podmiot miejsce, jakie wartoéci wspélnota
podmiotu przyjmuje za swoje i jak wypowiedzi sg zréznicowane stylowo i gatun-
kowo (Bartmirski 2006: 20). Rekonstrukcja JOS powinna uwzgledniaé caly sys-
tem relacji migdzy jezykiem a kultura, czyli zaréwno formalne, jak i semantyczne
aspekty wypowiedzi i calo$¢ kontekstu ,,przyjezykowego’, tak by opis jezykoznaw-
czy przedstawial: ,,[...] $wiat zawarty w strukeurach i znakach jezyka, ale interpre-
towany kulturowo na tle prakeyk i wierzen spolecznosci uzywajacej tego jezyka”
(Bartminski 1998: 65).

Uzyskany w ten sposdb opis nie ma na celu oddania jezykowego obrazu da-
nego stowa, ale przedmiotu lub pojecia, ktére s tym stowem nazwane. Jednym
ze stuzacych do tego narzedzi jest tzw. definicja kognitywna, ktéra w przeciwien-
stwie do klasycznej stownikowej definicji ,taksonomicznej” nie ogranicza si¢ do
podania zestawu koniecznych i wystarczajacych cech danego przedmiotu czy po-
jecia (Vankova 2005: 77-79, Bartminski, Niebrzegowska 2006: 101). Definicja

> Obok wspomnianych juz zrédet tej koncepcji w mysli niemieckiej i amerykanskiej (Johann
Gorttfried Herder, Wilhelm von Humboldt, Leo Weisgerber, Edward Sapir, Benjamin Lee Whorf;
zob. Guz 2012), wymieni¢ mozna inspiracje stowianskie, m.in. Jurija Apresjana, Wtadimira Toporo-

wa czy Nikita i Swietlana Tolstojowie; zob. Nagdrko 1994, Viiikova 2005: 46-51, Bartminski 2008.



kognitywna ma na celu ,,uwzglednienie wszystkich relewantnych jezykowo i kul-
turowo sktadnikéw znaczenia” (Bartmiriski 2008: 25-26), odpowiadajacych obra-
zowi przedmiotu w potocznej $wiadomosci, a przyjmuje formg obszernej ,opowie-
$ci” o przedmiocie i jego miejscu w $wiecie, opartej na uporzadkowanych cytatach
z materiatu Zrédlowego (zob. Vaiikovd 2005: 79-82). Porzadek opisu nie ma jedy-
nej ustalonej postaci, ale przyjmuje rozne formy w zaleznosci od kategorii, w jakiej
znajduje si¢ opisywany przedmiot (por. Tolstaja, Tolstoj 1984: 17-18).

Badania JOS opieraja si¢ zazwyczaj na trzech zrédtach, tak by uzyskane wyni-
ki uzupelnialy si¢ i byly mozliwie najbardziej reprezentatywne (Bartmiriski 1998:
66; zob. Rak 2010: 489-490). Podejscic takie, okreslane skrétem S-A-T (system —
ankiety — teksty), opiera si¢ na analizie: systemu danego jezyka: jego gramatyki
i leksyki, jako warstwy najsilniej zautomatyzowanej i utrwalonej, materiatéw an-
kietowych (przygotowywanych specjalnie na potrzeby prowadzonego badania po
wstgpnym rozpoznaniu zagadnienia w innych zrédtach), niedostgpnych w przy-
padku badan historycznych, i tekstéw (wypowiedzi w konkretnych aktach mowy).
Kazde ze zrédet jest wybidreze i objete pewnymi ograniczeniami: najubozszy, wy-
magajacy bowiem najdluzszego formowania, jest materiat zapisany w systemie je-
zyka: leksyce, frazeologii itp. (przy czym pamigtaé nalezy, ze utrwalenie obrazu
w spolecznej wyobrazni nie gwarantuje jego leksykalizacji czy frazeologizacji), naj-
bogatsze za$ s zrédia tekstowe (Bartminski 1998: 79-80).

Na definicj¢ kognitywna sktadajq si¢ wszystkie cechy stereotypowo przypisy-
wane danym obiektom, osobom i konceptom. Definicja taka umozliwia zatem re-
konstrukeje stereotypu jezykowego. Ten za$ stanowi jeden z elementéw jezykowego
obrazu $wiata, wymienionych w przedstawionym powyzej ,,programie minimalnym”
badania JOS. Stereotyp definiowany przez jezykoznawstwo kognitywne nie jest
réwnowazny ze stereotypem w jego potocznym ujeciu, rozumianym jako uprosz-
czony i schematyczny negatywny sad, przede wszystkim o ludziach, pozbawiony
waloru poznawczego (por. Mastowska 2012: 43). Potoczne rozumienie uwypukla
wylacznie negatywny emocjonalny charakter stereotypu i zréwnuje go z uprze-
dzeniem, odbierajac cz¢$¢ spetnianych przezen funkeji — przede wszystkim funk-
cje poznawcza. Patrzac z zewnatrz, zaklada si¢ zazwyczaj falszywoéé emocjonalne-
go stereotypu-uprzedzenia, a wige brak jakiejkolwick wartoéci poznawczej (cho¢
uzytkownicy stereotypu traktuja go jak prawdziwa wiedz¢). Zdaniem etnolingwi-
stéw stereotyp nie jest jednak wypetniony wytacznie emocjami, ale raczej stano-
wi potoczng teori¢ danego przedmiotu, ma pewna warto$¢ poznawczg, cho¢ jego
obicktywna prawdziwos¢ nie podlega zwykle ocenie (Bartminski 1998: 65-66).
Ze wzgledu na obecne w stereotypie warto$ciowanie emocjonalne, jedna z jego



funkcji staje si¢ réwniez integracja wewnatrz podzielajacej te same przekonania
grupy. Stereotypy charakteryzuja si¢ wysoka trwaloscia i uproszczona strukeura,
ktéra wbrew potocznemu odbiorowi nie jest jednak zjawiskiem negatywnym, ale
raczej stanowi nieodlaczny element ludzkiego postrzegania $wiata.

Ujecie lingwistyczne nie stawia ostrej granicy migdzy stereotypem a pojeciem
(Grett 2004: 19-26)"¢. Poniewaz w ludzkiej percepcji $wiata, a wige takze jego kon-
ceptualizacji w jezyku, zawsze uczestniczy zaréwno czynnik poznawczy (intelektual-
ny), jak i czynnik emocjonalny (interpretacyjny) (Gren 2001a: 71-72), o okresleniu
danego konceptu jako ,stereotyp” lub ,,pojecie” decyduje wzajemna proporcja tych
dwéch elementéw. W ujeciu proponowanym w pracach szkoly lubelskiej (w tym
w jej sztandarowym dziele, jakie stanowi SSiSL) mianem stereotypu okreslane sa
takze obrazy stosunkowo neutralne emocjonalnie. Wynika to m.in. z przyjecia bar-
dzo szerokiego pola badawczego, obejmujacego rowniez obrazy pojeé i obiektow
ze wspolczesnej perspektywy nie odbieranych jako stereotypowe. Zdaniem etno-
i socjolingwisty Zbigniewa Grenia (2001a: 77-78), stereotypizacja wymaga an-
tropomorficznego, a przynajmniej animistycznego charakteru poje¢ przedmioto-
wych — jest wiec mozliwe badanie szerokiego wachlarza stereotypéw w materiale
folklorystycznym, poniewaz charakter agentywny przypisywany jest w kulturze lu-
dowej réwniez obiektom ze wspdlczesnej perspektywy nieozywionym oraz licznym
bytom nadprzyrodzonym. W jezykoznawstwie synchronicznym oznacza to nato-
miast skupienie si¢ przede wszystkim na stereotypach dotyczacych grup spotecz-
nych i narodowosci. Najwiecej stereotypdw i najsilniejsze procesy stereotypizacji
(najwigksza prototypowosé) wystepuja oczywiscie tam, gdzie szczegdlnie silny jest
element emocjonalny, a wi¢c na styku ,,swéj — obey” W zwiazku z tym najbogatsze
(i najspojniejsze) sa obrazy stereotypowe grup, z ktérymi spolecznoséé podmiotu
ma kontakst, a znacznie ubozsze — czesto bardziej ogélne i nickonkretne — stereo-
typy dotyczace grup zupetnie dalekich (Gren 2012: 62). Jak zaznaczono we wstg-
pie, niniejsza praca przedstawiaé bedzie przede wszystkim obrazy grup etnicznych
i religijnych oraz istot i mocy nadprzyrodzonych, a wigc w petni uzasadnione jest
uzycie zaréwno terminu ,stereotyp’, jak i metodologii zwiazanej z jego badaniem,

ktéra zostanie przedstawiona w kolejnym podrozdziale.

!¢ Najczeciej pojecie definiowane jest jako oparte na kategoriach naukowych, a stereotyp na
kategoriach naturalnych, potocznych. Relacje migdzy réznymi definicjami stereotypu, prototypu

i pojecia (czes. pojemn) przedstawia np. Irena Vaitkova (2005: 83-88).



1.3. Stereotyp
w badaniach etnolingwistycznych

Pojecie stereotypu cieszy si¢ duza popularnoscig we wspoélczesnej humanistyce,
cho¢ jego konkretne definicje réznig si¢ w zaleznosci od dyscypliny nauki, w ja-
kiej si¢ pojawia (zob. Grzegorczykowa 1998: 113). Stereotyp'” w najszerszym ro-
zumieniu moze wykracza¢ poza jezyk i by¢ powielany w pozajezykowej komunika-
cji, np. przedstawieniach plastycznych, zachowaniach i gestach (Bartmiriski 1998:
65, Benedyktowicz 2000: 93-94), jednak zazwyczaj jest $cisle zwiazany z jezykiem,
bo wiasnie przezen si¢ wyraza i za jego posrednictwem jest przekazywany. Obecnie
kwestie stereotypu poddawane sa badaniom przez rézne dzialy jezykoznawstwa'®,
ale bez watpienia najwigksza popularnoscig w polskiej nauce cieszy si¢ ujecie et-
nolingwistyczne. Przy badaniu stereotypu odwotaé mozna si¢ do zrédet objetych
wspomniang triadg S-A-T, a stosunck do jej poszczegélnych elementéw pozwala
przesledzi¢ zmiany, jakim podlegato pojecie stereotypu w polskim jezykoznawstwie.

Na analizie systemu jezykowego, a konkretnie — zwigzkéw frazeologicznych,
skupiat si¢ formalny kierunck badan nad stereotypami (zob. Gren 2001a: 68-69,
Bartmiriski 2007: 65), dla kedrego stereotyp oznaczal skonwencjonalizowany zwia-
zek utrwalony w jezyku w okreslonej formie (zwiazek wyrazowy reprodukowany
z pamigci, w przeciwieristwie do tworzonego w procesie syntezy). Drugi z nurtéw
badan — kierunek semantyczny — wiaczyt do badan réwniez material ankietowy
(Pisarkowa 1976: 12—14), a w wersji rozwinigtej przez krag lubelski, skupiony wo-
két Jerzego Bartminskiego, dodatkowo teksty réznego typu, zawierajace obok
polaczen idiomatycznych i formul takze potaczenia semantyczne bez ustalonej
formy jezykowej — topike (Gren 2001a: 70, Bartminski 2007: 70-71). Kierunek
ten, okreslany jako orientacja ,semantyczno-formalna”'?, najszerzej traktuje mate-

riat jezykowy, wlaczajac do analizy nazwy apelatywne, przystowia, frazeologizmy

7 Pierwsze uzycie tego pojecia datuje si¢ na lata 20. XX w., kiedy wykorzystane zostato ono
w pracy filozofa i medioznawcy Waltera Lippmanna Public Opinion z 1922 r. Lippmann przyjal
w niej termin pierwotnie zwigzany z drukarstwem jako okreslenie uproszczonego i jednostronnego
obrazu ludzi i rzeczy, ulatwiajacego opis zjawisk i wzmacniajacego wiezi spoleczne (Benedyktowicz
2000: 81-85, Bartminski 2007: 106).

'8 Wobec wielosci prac jezykoznawczych poswigconych stereotypowi, zaskakujaca wydaje sie
stosunkowo pézna refleksja lingwistow nad tym zagadnieniem. Przefomem staly si¢ dopiero prace
Uty M. Quasthoff z poczatku lat 70. XX w. (Gren 2001a: 67), a w Polsce Krystyny i Walerego Pi-
sarkow z drugiej polowy tej dekady (Bartmiriski 2007: 66).

9 W ujeciu J. Bartminiskiego (1998: 74) miesci si¢ on w obrgbie szerszego kierunku seman-
tycznego.



oraz atrybuty wyrazane przymiotnikowo i rzeczownikowo, a wigc takze konstruk-
cje mentalne nieutrwalone na poziomie struktury lub leksyki, ale obecne jedynie
w kontekscie kulturowym (Mastowska 2012: 44).

Stereotypy nie s3 jednolite i konsekwentne, co wynika z dwéch czynnikéw.
Po pierwsze, jak zauwaza jezykoznawstwo kognitywne, pozorna niespdjno$é ste-
reotypéw spowodowana jest ich otwartym i dynamicznym charakterem. Wiekszo$¢
stereotypow posiada bowiem swoje cechy gtéwne, stanowiace jadro znaczeniowe,
i cechy peryferyjne: ,Stereotypy, podobnie jak i koncepty, maja zakres otwarty, two-
rza continuum w polu znaczeniowym [...] i maja swoje cechy prototypowe (inwa-
riantne) i cechy peryferyjne” (Gren 2001a: 77; por. Mastowska 2012: 45).

Po drugie, stereotyp tworzony jest zawsze z okreslonego punktu widzenia.
Nawet przy wykorzystaniu skonwencjonalizowanego materiatu o stosunkowo du-
zej jednolitosci, jak Zrodta folklorystyczne, bedace tworem podmiotu zbiorowego
o konserwatywnym charakterze, nie nalezy zapominad, ze zbiorowos¢ taka tworza
indywidualne podmioty wspéttworzace tradycje, a wiec punkt widzenia pozosta-
je zmienny i zalezny od kontekstu, a przy szczegdlowej analizie pozornie monoli-
tyczny stereotypowy obraz moze ujawni¢ wewnetrzne sprzecznosci.

Podsumowujac, stereotyp w ujeciu etnolingwistyki to ustabilizowane potacze-
nie utrwalone w pamieci zbiorowej, ktére ukazuje wspétdziatanie kodu jezykowe-
go i kodu kulturowego oraz posredniczy w kontakcie cztowieka z otoczeniem. Ste-
reotypy stanowia element wiedzy o $wiecie wspdlnej dla nadawcy i odbiorcy i jako
takie obejmuja nie tylko ustalone formy jezykowe (np. polaczenia wyrazowe), ale
réwniez polaczenia semantyczne bez utrwalonej formy i wiedz¢ niewerbalizowana,
ktdra pozostaje jednak relewantna lingwistycznie (Bartminski 1998: 64). Znajo-
mos¢ jezyka nie jest wiec jedynym warunkiem zrozumienia komunikatéw opartych
na stereotypie, konieczne sa takze pozajezykowa wiedza o $wiecie oraz konkret-
ne kompetencje komunikacyjne i kulturowe. Stereotypy maja przede wszystkim
funkcje poznawcza i wartosciujaca, a w dalszej kolejnosci — spoleczna i psychiczna.
Sa motywowane zaréwno obicktywnymi wlasciwo$ciami opisywanych przedmio-

tow, jak i czynnikami subicktywnymi (Bartminski 1998: 64-65, 2008: 24-25).

1.4. Przyjete w ksiazce zasady opisu

Celem rozdziatéw analitycznych pracy jest stworzenie opiséw wybranych elemen-
téw $wiata przedstawianego w tekstach kramarskich — stereotypéw grup ludzkich
i sit nadnaturalnych — w formie spetniajacej zatozenia definicji kognitywnej. Zakla-
dam, ze gléwnym materialem, jaki bedzie dostgpny za posrednictwem tego typu



tekstow, jest topika (stereotypy tresciowe), ale oczekuje réwniez przynajmniej oka-
zjonalnego pojawiania si¢ stereotypéw formalnych o ustalonej zwyczajowo werba-
lizacji. Skupiajac si¢ na topice, planuj¢ dotrze¢ nie tylko do tych elementéw stereo-
typu, ktére sa komunikowane wprost, ale takze do tresci presuponowanych, keérych
odnalezienie umozliwia refleksja nad semantyka calego tekstu (zob. Bartminiski
2007: 124). W tym celu w kolejnych podrozdziatach przedstawiona zostanie do-
tyczaca opisywanego zagadnienia ,rama do§wiadczeniowa” opisujacego $wiat pod-
miotu, obejmujaca czynniki, za pomoca ktérych pamie¢ indywidualna i spoleczna
wplywaé mogly na konkretne do$wiadczenie (Bartminski 2008: 26). Opracowanie
bedzie zawiera¢ obszerne wprowadzenie do historyczno-kulturowego kontekstu,
z materiatem ilustracyjnym w postaci cytatdw, a poszczegodlne podrozdziaty kon-
czy¢ si¢ beda zwartymi hastowymi podsumowaniami.

Jako wazny do interpretacji znaczenia i konotacji semantycznych kontekst
przyjmujg cale teksty analizowanych piesni (por. informacje o materiale w rozdzia-
le 2.). Przytaczane w pracy cytaty z oczywistych wzgledéw beda jednak znacznie
krétsze, a catosé tresci tekstéw w razie potrzeby bedzie jedynie streszezana. Cytaty
z pie$ni kramarskich beda zazwyczaj obejmowaly jedna lub dwie strofy, a w przy-
padku polaczen wyrazowych formalnego typu — pojedyncze wersy. Hasta podsu-
mowujace poszczegodlne zagadnienia bedg mialy charakter rzeczownikowy, ale od-
woluje si¢ tez oczywiscie do innych czesci mowy™.

Zgodnie z etnolingwistycznym kluczem przyjmujg, ze ograniczenie w opisie
cech do najczestszych czy najwazniejszych nie jest wystarczajace dla utworzenia pet-
nej charakterystyki danego przedmiotu. Nie mozna z géry odrzuci¢ cech wystepu-
jacych sporadycznie, poniewaz jednostkowy charakter nie $wiadczy o ich nieistot-
nosci, ale o roli kontekstu przyjezykowego. Rézne zrédta moga dawad rézny obraz
zagadnienia, a by¢ moze to, co najbardziej oczywiste, nie jest opisywane stownie, bo
autor wypowiedzi zaktada uprzednie posiadanie przez odbiorcdw pewnej oczywi-
stej w danej spolecznosci wiedzy. Jednostkowo poswiadczone cechy moga tez od-
nosi¢ si¢ do jakiego$ wybranego aspektu przedmiotu, pochodnego od innych, trak-
towanych jako podstawowe, albo wynika¢ z konwencji zaktadajacych aluzyjnos¢,
opisowo$¢, niebezposredni charakeer itp. (Bartminiski 1998: 67).

Opracowujac poszczeg6lne zagadnienia odwoluje si¢ do koncepcji profilo-
wania (por. Bartminski, Niebrzegowska 2006: 99). Oznacza to, ze hasta bedg mia-
ly charakter fasetowy, a w materiale sprobuje odszuka¢ takie aspekey opisywanego

2 Tzn.,, jesli np. opisywanym hasltem jest diibel (‘diabet’), to wystapienie pochodnego od nie-
go przymiotnika dibelsky (‘diabelski’) traktowat bedg jako uzyteczng informacje.



przedmiotu (fasety?'), ktore sa wazne dla uzytkownikdéw jezyka (cztonkéw wspol-
noty) i tworza spolecznie utrwalong sp6jna strukture pojecia. W ten sposéb hasto
obejmie rézne aspekty opisywanego przedmiotu, keore sktadajg si¢ na jego obraz
widziany z réznych perspektyw (nie wszystkie i nie zawsze musza wystgpowad jed-
nocze$nie). Zgodnie z przedstawionymi juz koncepcjami, stereotyp bywa niespdj-
ny, poniewaz cz¢é¢ cech jest prototypowa, inne za$ s3 marginalne. Przedstawie-
nie catosciowego hasta taczy obraz z réznych punkedéw widzenia, wige moze by¢
on cze¢dciowo nickonsekwentny, co jednak nie narusza tezy o trwatosci i niezmien-
noéci stereotypu (po prostu w réznym kontekscie uaktywniajg si¢ jego konkretne
clementy). Rézne profile nie s3 oddzielnymi znaczeniami, ale réznymi sposobami
organizacji elementéw semantycznych jednego znaczenia: ,,Poszczegélne profile
moga przedstawia¢ tresci wobec siebie ambiwalentne, co nie oznacza, ze pozosta-
ja ze soba w sprzecznosci, lecz ze odstonigte zostaly inne warunki ich kreacji” (Ma-
stowska 2012: 59).

Ostatnim przytoczonym elementem etnolingwistycznej teorii, o zasadniczym
znaczeniu dla refleksji nad stereotypami, pozostaje kwestia punktu widzenia, ke6ry
wplywa na rézne perspektywy ogladu (Bartminski 2006: 78-79). Punkt widzenia
jasno wigze si¢ z autostereotypem podmiotu wypowiedzi i decyduje o kategoryzacji
$wiata w relacji do niego (Bartmiriski 2006: 83). Wynikajace z rekonstrukeji pod-
miotowego obrazu $wiata dotarcie do pewnych prawd o spolecznosci i cztowicku,
ktéry ten obraz tworzy, rozumiem jako nadrz¢dny cel etnolingwistyki®’. Punke wi-
dzenia mozna — za Bartminskim — zdefiniowa¢, jako czynnik podmiotowo-kultu-
rowy o charakterze ponadje¢zykowym, ktdry decyduje o sposobie méwienia o da-
nym przedmiocie (a w przypadku autostereotypu — réwniez o samym podmiocie),
determinujac wybér podstawy definicji, a takze dobér i tres¢ kategorii opisu. Ten
sam obiekt o tych samych wlasciwo$ciach moze by¢ — w zaleznosci od punktu wi-
dzenia — réznie opisywany i wartosciowany”. Pewne punkty widzenia moga mie¢

ze soba czgé¢ elementéw wspolnych lub moga dobrze ze soba wspoéldziata¢, inne

I Nie poswigcam tu uwagi szczegélowym definicjom pojeé aspeke, podkategoria i faseta pro-
ponowanym przez réznych autoréw — moga by¢ one stosowane zamiennie, ale nickiedy wystepuja
migdzy nimi drobne réznice (zob. Bartmiriski, Niebrzegowska 2006: 100).

22 Nawiazujac do kategorii emic i etic mozna zamiast o ,,obrazie” méwi¢ o ,wizji” $wiata, ak-
centujac to, ze jest ona zawsze czyjas, ma konkretny ,widzacy” podmiot (Bartminski 2008: 28).
W takim ujeciu mozna przyjaé, ze ,wizja” ma charakeer subiektywny i jest zwigzana z jednostko-
wym podmiotem, a ,obraz” nalezy do jakiej$ wickszej grupy i ma charakter intersubiektywny (Ma¢-
kiewicz 1999: 9-10).

» Np. ta sama roSlina dla rolnika moze by¢ chwastem, a dla turysty kwiatem, z czym wiaze si¢
catos¢ sposobu konceptualizacji zjawiska.



za$ mogg si¢ okaza¢ catkowicie odmienne, ale wszystkie mieszcza si¢ w zakresie de-
finicji kognitywnej.

Rekonstrukeja autostereotypu podmiotu, ksztaltujacego perspektywe w jakiej
przedstawiona jest rzeczywisto$¢, wydaje si¢ wasciwym pierwszym krokiem do pel-
niejszej rekonstrukeji jezykowo-kulturowego obrazu §wiata zawartego w drukach
kramarskich. Dotarcie do podmiotu opisujacego $wiat i do przyjmowanych prze-
zeni punktéw widzenia umozliwi dobdr wlasciwych faset do opisu ,,obcych” dla
niego obicktéw i 0s6b. W pracy pojawia si¢ dwie podstawowe kategorie stereoty-
poéw — obrazy ,.innych” ze $wiata ziemskiego i obrazy ,,innych” w znaczeniu nie-lu-
dzi (nie-$miertelnikéw), mieszkaricéw nieba i piekta. Te dwie kategorie maja réz-
ny charakter, a fasety uzyte do ich opisu b¢da odmienne. Pierwsza grupa dotyczy
podmiotéw zbiorowych, druga — zbiorowych (np. aniotowie i diably) lub jednost-
kowych (np. Bdg), w drugiej kategorii pojawiaja si¢ ponadto sily przyrody nicoso-
bowe, cho¢ czg¢éciowo upodmiotowione. Aby przejs¢ do ich opisu, nalezy jednak

najpierw przedstawi¢ material Zrédlowy, czemu stuzy¢ bedzie nastgpny rozdziat.






Podstawowe problemy badania
literatury kramarskie;

2.1. Kwestie terminologiczne - podstawowe pojecia

Twérczo$¢ kramarska nie byla zjawiskiem jednorodnym, ktére zamknaé mozna
w ramach ostro zdefiniowanych i uniwersalnych definicji. Sprébuje zatem przybli-
zy¢ dotychczasowy stan badar nad tym zagadnieniem i przedstawie reguly opisu
przyjete w niniejszej pracy. Na poczatku analizy wyjasni¢ nalezy skomplikowang re-
lacj¢ miedzy medium a jego zawartoscia oraz miedzy piesnia kramarska a gatunka-
mi pokrewnymi. Obja$ni¢ trzeba réwniez uniwersalne, mi¢dzykulturowe elementy
tego fenomenu, faczace twdrczos¢ czeska z szerszym europejskim kontekstem. Dru-
ki kramarskie mialy czesto charakeer palimpsestu, byly one bowiem wielokrotnie
przedrukowywane, przepisywane, zmienialy obieg z ustnego na drukowany i od-
wrotnie. Ustalenie genezy poszczegdlnych utworédw bywa trudne lub wrecz nie-
mozliwe, wobec czego staram si¢ unika¢ klopotliwych rozwazan genologicznych,
nieb¢dacych elementem niezbednym w pracy etnolingwistycznej. Majac na wzgle-
dzie trudnosci z precyzyjna klasyfikacja materiatu ze wzgledu na gatunki i katego-
rie tematyczne, wszelkie podzialy trakeuje jako pomocnicze. Wychodzg przy tym
z zalozenia, ze nabywcy kramarskich ulotek w wigkszosci przypadkéw nie szuka-
li na jarmarkach utworéw dotyczacych konkretnego waskiego tematu czy naleza-
cych do jednego gatunku. Poszukiwali raczej interesujacej lekeury, ktéra zwracala
ich uwagg: zrédia wzruszen, rozrywki czy pouczenia, a zatem na ich obraz §wiata
wplywaly zaréwno druki $wieckie, jak i religijne, zar6wno utwory pisane specjalnie

na zamdwienie kramarzy, jak i przedruki utwordw z innych obiegéw.

2.1.1. Kramarski, jarmarczny czy odpustowy?

Tworczos¢ kramarska formowala sie na granicy réznych gatunkéw i sposobéw

komunikacji, dlatego terminologia dotyczaca tego zjawiska jest niejednorodna



i wymaga wstgpnego uporzadkowania. Podstawowymi pojeciami w jezyku czeskim
wydaja si¢ okreslenia kramdiskd pisers i kramdrsky tisk, uzywane juz przez Frantis-
ka Barto$a w jednym z najstarszych opiséw zagadnienia (Bartos 1885). Cho¢ po-
czatkowo przymiotnik kramdrsky stosowany bywal z pejoratywnym nacechowa-
niem (por. Slavicky 2008: 178), z czasem przyjal si¢ on wérdd czeskich autorédw
jako najczestsze neutralne okreslenie zjawiska (zob. prace Smetany i Viclavka, Be-
nesa, Fiali, Scheybala, Holubovej, Skofepovejiin.), takze w publikacjach o charak-
terze stownikowym i encyklopedycznym przeznaczonych dla szerokiego odbior-
cy (Mocn4, Peterka 2004, Voit 2008). Dostowne tlumaczenie czeskich terminéw
kramdfskd pisers 1 kramdisky tisk — piesi kramarska i druk kramarski' — przyjmuje
zatem w niniejszej ksiazce jako podstawowe okreslenie zjawiska réwniez w jezyku
polskim. Debate o szczegbtowym znaczeniu tego pojecia wznowil w ostatnim cza-
sie ostrawski literaturoznawca Jakub Ivanek (2017), zwracajac uwagg na niepelng
zgodno$¢ definicji stuzacych réznym dyscyplinom (bibliologicznych, literaturo-
znawczych, muzykologicznych) i krytykujac niektére ujecia wezesniejszych bada-
czy, podtrzymujac przy tym jednak wybér tradycyjnego okreélenia jako najlepszy.

Stosunkowo czgsto stosowany bywa réwniez termin jarmarecni piseri/tisk
(por. np. prace Novotnego), po polsku — piesst/druk jarmarczny. Rzadziej spotyka-
ne w opracowaniach tematu sg pojecia, takie jak: poutni pisné/tisky (w literaturze
polskiej odpowiednio — piesni/druki odpustowe) lub — od sposobu ich przechowy-
wania — $palickové tisky (druki bloczkowe?). Terminy jarmarczny i odpustowy, jesli
pojawia si¢ w dalszej czesci pracy dla unikniecia powtérzen, trakeuje synonimicz-
nie do przymiotnika kramarski.

W opracowaniach polskich obok wymienionych wezesniej pojeé, pojawiaja si¢
takze okredlenia: literatura straganowa, tandetna, brukowa czy wreszcie piesr dzia-
dowska’. To ostatnie, wystepujace w odniesieniu do drukowanych tekstéw kramar-
skich zaréwno w pracach o charakterze naukowym (np. Walinski 1998, Stomma
2002, Pajak 2014), jak i popularnym (np. antologia Karnawat dziadowski Stani-

stawa Nyrkowskiego, a za nig SSiSL, traktujacy zawarte w niej teksty jako materiat

! Réwniez w jezyku polskim przymiotnik kramarski za najdogodniejszy uznaje np. Janusz Du-
nin zauwazajac, ze obejmuje on swoim znaczeniem wszystkie inne propozycje nazwy (jarmarczny,
odpustowy, pielgrzymkowy itp.): ,,Okredlenie to jest bardzo pojemne, kramarze bowiem sprzedawa-
li piesni na jarmarkach i na odpustach, obnosili je po wsiach, a takze kolportowali je stale na miej-
scach pielgrzymek” (Dunin 1974: 26-27).

* Pojecie odnoszace si¢ do zwyczaju samodzielnego oprawiania drukéw przez kupujacych —
opisanego w dalszej czgéci ksiazki czeskiego fenomenu kulturowego bez polskiego odpowiednika.

3 Szeroki przekroj czeskich i polskich okresleri pokrewnych odmian nieelitarnej twérczosci li-

terackicj przedstawia np. Patrycjusz Pajak (2014: 74).



zrédlowy), wprowadza dodatkowa niejasno$é terminologiczna. W swoim pierwot-
nym znaczeniu dotyczy ono odrebnego gatunku tekstéw funkcjonujacych wylacz-
nie w obiegu ustnym (Grochowski 2010: 176-181). Jego stosowanie do tekstow
drukowanych uznaj¢ wicc za nieuzasadnione.

2.1.2. Pie$A kramarska i druk kramarski -
podstawowe definicje

Wedlug definicji czeskiego folklorysty Bohuslava Benesa réznica miedzy piesnig
adrukiem kramarskim lezy w pochodzeniu tekstu (1970: 18-19). Piesn kramarska
jest tekstem stworzonym specjalnie na potrzeby rozpowszechniania przez obnosnych
kramarzy, druk za$ zawiera¢ moze tresci réznego pochodzenia: od spisanych piesni
ludowych przez modlitwy i przedruki piesni religijnych z kancjonatéw, po wiersze
i ballady poetéw klasycystycznych i romantycznych, poddane jedynie drobnym ko-
rektom i wydane w atrakcyjnej i rozpoznawalnej dla odbiorcy formie jarmarcznej
ulotki. Granica miedzy tymi dwoma typami twdrczoéci oraz rzeczywisty kierunek
zapozyczenia moga wigc by¢ trudne do uchwycenia. Poniewaz w niniejszej pracy
nie bede probowat oddzielaé tekstéw pierwotnie kramarskich od zaczerpnietych
z innych zrédel, proponuj¢ nieco zmieniong, bardziej intuicyjng definicj¢ obydwu
poje¢, bliska okresleniom ujetym w hastach kramdiska pisesi i kramdrsky tisk w En-
cyklopedii knihy Petra Voita (2008: 496-498 i 498-499).

Pojeciem szerszym, bo zwiazanym przede wszystkim z medium, a nie przeka-
zywana przez nie trescig, jest druk kramarski. Termin ten kladzie nacisk na fizyczng
forme kramarskiej ulotki, dzi¢ki czemu obejmuje swoim zakresem calos$¢ nieraz sil-
nie zréznicowanej gatunkowo twérczosci. Wyrdzniajacymi cechami druku kramar-
skiego sa: niestaranny skfad i niska jako$¢ druku, niewielki format (82, octavo lub 16°,
sextodecimo®) i mala objetos¢ (najczedciej 8 stron), przywiazanie do przestarzalych
krojéw pisma i anachronicznych 0zdéb graficznych, wykorzystujacych czesto sta-
re klocki drzeworytnicze (zob. fotografie drukéw z réznych okreséw na tablicach
L1 1II). Pojecie druku kramarskiego oprécz drukéw piesniowych moze obejmowad
réwniez inne gatunki przeznaczone do taniej dystrybucji wéréd ludu — zwlaszcza

* Nazwy formatéw oznaczajg liczbe zlozert arkusza papieru — od najwickszego folio (1 zloze-
nie, 2 karty o 4 stronicach), kazde kolejne zlozenie podwaja liczbe kart i stronic: quatro (2 zlozenia,
4 karty, 8 stronic), octavo (3 zlozenia, 8 kart, 16 stronic), sextodecimo (4 zlozenia, 16 kart, 32 stro-
nice). W przypadku wickszosci drukéw kramarskich rozmiar formatéw wynosi zazwyczaj ok. 8-9
x 10-11 em (16°) i ok. 10-11 x 16-18 cm (8°) — réznice wynikaja z niestarannego sktadania ar-
kuszy i nieréwnych obcigé.



parareligijne druki o charakterze magicznym, zawierajace nieuznawane przez insty-
tucjonalny kosciot modlitwy i blogostawienistwa, oraz tzw. nebeklice ‘klucze do nie-
ba’ (np. Listy z nebe poslané, Sedm svatjch a nebeskyjch zdmki itp.; zob. Royt 2011:
344-345). Jakub Ivinck proponuje wrecz wlaczenie do drukéw kramarskich tak-
ze obszerniejszych ksiazek lektury ludowej (2017: 226)°.

Termin pies#t kramarska oznacza natomiast tekst bedacy najczestsza zawar-
to$cia drukdw kramarskich, a wigc wszystkie wierszowane formy twérczoéci ,,na
poly ludowej” (szerzej opisanej w nastgpnym punkcie) bez wzgledu na ich pier-
wotne pochodzenie. W takim ujeciu jest to wige tekst rymowany, zwykle dtugosci
ok. 80 wersow, czgsto podzielony graficznie na zwrotki i zawierajacy czesto infor-
macje¢ o melodii, na jakg ma by¢ wykonany — najczesciej tytut popularnej melodii
ludowej, koscielnej, a w pdzniejszym okresie operetkowej®. W podobny sposob ga-
tunek ten definiowali Robert Smetana i Bedfich Vaclavek:

Je to pisers, Feceno nejobecnéji, kterd byla vytisténa jednotlivé v samostatném (ctyr-
listém, pozdéji dvoulistém) tisku, aby byla lidu proddvina trhovymi zpéviky na
trzich nebo pisiiovymi kramdii po vesnicich.

[Jest to, najogdlniej méwigc, piesn wydrukowana pojedynczo w odrgbnym (cztero-
kartkowym, pézniej dwukarthowym) druku, w celu sprzedazy ludowi przez spie-

wakdw rynkowych na targach lub kramarzy piesni po wsiach).

(Smetana, Viclavek 1937: 9)

2.1.3. Literatura , na poty ludowa”

W kulturze czeskiej do narodzin tego typu tworczosci, powstalej na styku kultury
wysokiej i twérczosci ludowej’, przyczynily sie kleska czeskiego powstania stanowe-
go w 1620 r. oraz bedace jej konsekwencja radykalne ostabienie czeskojezycznych
warstw wyzszych i dominacja jezyka niemieckiego w kulturze wysokiej. Literatu-

> Tak szerokie rozumienie tego okreslenia odpowiada po czgéci fakeycznemu uporzadkowaniu
kolekeji muzealnych. Zbiory oznaczone zazwyczaj jako piesni kramarskie czesto zawierajg zaréwno
dluzsze druki prozatorskie, jak i rozmaite druki magiczno-religijne rézniace si¢ od typowych dru-
kéw piesniowych formatem i sposobem skladania karty (zob. Kafka 2009: 194-196).

¢ Muzykologiczny opis pie$ni kramarskiej opracowal Vladimir Karbusicky (1968: 86-111;
zob. Kotek 1994: 36-45).

7 Nie zajmuje si¢ tu rozwazaniami nad precyzyjnym okresleniem znaczenia pojecia rwdrczosé
ludowa. Jest ono zwykle interpretowane badz jako twdrczo$¢ posiadajaca pewne konkretne cechy
formalne, badz tez — do czego sklaniam si¢ w niniejszej pracy — jako wszystkie przejawy kultury do-
stepne najnizszym warstwom spotecznym — chlopom, drobnym rzemieslnikom, chatupnikom i pra-
cownikom manufakeur (por. Kafka 2008: 150).



ra tworzona przez i dla drobnych mieszczan oraz bogatszego chtopstwa okreélana
jest w jezyku czeskim jako pololidovd (Bene$ 1970: 9-17), a wiee paraludowa, jak
tlumaczy to pojecie Michal Waliniski (1975), czy raczej pdtludowa albo na poly lu-
dowa (Magnuszewski 1973: 100-101). Termin ten, wprowadzony przez marksi-
stowska krytyke literackg (Ivinek 2017: 202), bywa w folklorystyce zastgpowany
szerszym okresleniem twdrczosé popularna/populdrni tvorba. W odniesieniu do dru-
kéw kramarskich jest jednak wygodny, korzystam wigc z niego w niniejszej pracy.
Twérczo$¢ na poty ludowa najkrécej okresli¢ mozna jako utwory, ktére cho¢ nie sa
ludowego pochodzenia, znalazly szerokie uznanie i popularnosé wiréd ludu: ,jsou
nelidové svym pavodem, nicméné zlidovély svym rozsitenim” [,,s3 nieludowe, je-
$li chodzi o ich pochodzenie, jednak przez swa popularnos¢ ulegly uludowieniu”]
(Kafka 2008: 149). Jako epoke funkcjonowania twérczosei na poty ludowej Bohu-
slav Benes podaje okres od XV do potowy XIX w., za jej koricowg cezurg przyjmujac
catkowite zniesienie panszczyzny i nasilenie si¢ wptywéw miejskich na kulture wsi.
W opracowaniach polskich podobne znaczenie niesie uzywane niekiedy okreslenie
literatura trzecia (Hernas 1973: 17-21), stawiajace masowa twérczo$é o komercyj-
nym charakterze w opozycji do literatury elitarnej (pierwszej) i ludowej (drugiej),
przy jednoczesnym zwrdceniu uwagi na czerpanie przez nig z obydwu tych zrédet.
Jak podkresla m.in. Czestaw Hernas (1973: 20-21): , Literatura rynkowa, zwana
u nas literatura brukowa, wyrosta z tradycji literatury wyksztalconej droga swoiste-
go doboru i swoistego przystosowania tradycji, wykorzystywata takze dorobek lu-
dowej, wiejskiej tworczosei”. Wybitny historyk kultury Peter Burke, odnoszac si¢ do
szerszego kontekstu wezesnonowozytnej Europy, nazywa kulture ksigzki ludowej
(co rozciagnaé mozna takze na inne formy drukéw dla mas) kulturg posrednig, ,usy-
tuowang miedzy wielka i malg tradycja i czerpiaca z nich obu” (Burke 2008: 85)%.

2.2. Stan badan i dostepna literatura

Historia naukowych badan nad piesnig kramarska i pokrewnymi jej formami li-

teratury na poly ludowej sigga w Czechach pierwszych dekad XX w. Co prawda

8 Warto zwrdci¢ uwage na opisywane przez Petera Burke’a postepujace rozwarstwienie kultu-
ry nowozytnej — nastepujace w XVII i XVIII w. wycofanie si¢ warstw wyzszych z ,malej tradycji’,
wezesniej wspolnej dla wszystkich grup. W jego ujeciu ,,[...] w Europie wezesnonowozytnej stowo
modwione i pisane, miasto i prowincja, wielka i mala tradycja wspélistnialy i wplywaly na siebie wza-
jemnie” (Burke 2009: 49-51). W poczatkowym okresie rozwoju twérczosci jarmarcznej i ksigzki lu-
dowej, byly one czytane zaréwno przez biednych, jak i bogatych, z ta réznica, ze warstwy nizsze mia-

ty dostep jedynie do ludowej ,,malej tradycji’, a warstwy wyzsze dysponowaly takze ,wielka tradycja”



najwcze$niejsze informacje o zbieraczach tego rodzaju literatury popularnej siegaja
polowy poprzedniego stulecia (Hlava 1963: 361), sa to jednak odosobnione przy-
padki. Dawniejsi etnografowie, zyjacy w czasach popularnosci zjawiska, nie do-
strzegali zazwyczaj jego warto$ci badawczej ani roli, jaka odgrywalo ono w ksztat-
towaniu zbiorowej wyobrazni i posredniczeniu miedzy literaturg elitarng a ludem’.
Zainteresowanie naukowe tematem, dotad uznawanym za niewarty wickszej uwa-
gi, rosto stopniowo i najpierw wiazalo si¢ z kolekcjonowaniem i zabezpieczaniem
zbioréw drukéw, wéwczas czesto jeszeze spotykanych w wiejskich domach. Poczat-
kowo trudnily si¢ tym gtéwnie powstajace masowo w drugiej potowie XIX w. lokal-
ne muzea krajoznawcze (Fabianové 2009: 4) i prywatni pasjonaci, z czasem jednak
swoje zbiory zaczely tworzy¢ lub rozszerza¢ réwniez bardziej prestizowe instytu-
cje panistwowe, takie jak Muzeum Narodowe'’, uniwersytety czy Czeska Akade-
mia Nauk (Smetana, Viclavek 1937: 14). Potrzebg etnografii prowadzonej ,na
wlasnym podwdrku” i pochylenia si¢ nad peryferyjnymi gatunkami, traktowany-
mi dotad jako prymitywne czy wrecz szkodliwe z dydaktycznego punkeu widzenia,
sygnalizowal m.in. jeden z najwybitniejszych czeskich literatéw pierwszej potowy
XX w., Karel Capek, w swoich artykutach z lat 20., wydanych w 1931 r. w zbiorze
Marsyas (ili na okraj literatury (w polskim przektadzie Haliny Janaszek-Ivanickovej
ukazal si¢ on w 1981 r. jako ,,Marsjasz, czyli na marginesie literatury”)'. W dwu-
dziestoleciu migdzywojennym powstawaé zaczely pierwsze antologie tekstéw kra-
marskich (zob. Fiala 2011), traktujace je poczatkowo przede wszystkim jako lite-
racka ciekawostke.

Najstarszym zbiorem tekstéw byly wydane w 120 bibliofilskich egzemplarzach

Pisnicky jarmareini vétsinou vypravné a vesmés staroddvné z 1930 r., zredagowane

’ Wspomnie¢ mozna tu ojca dziewi¢tnastowiecznej bohemistyki, Josefa Dobrovskiego, ktéry
w latach 80. XVIII w. pracowat jako cenzor decydujacy o dopuszczaniu do sprzedazy drukéw ludo-
wych, walczac z tekstami zawierajacymi tresci uznawane za niemoralne, niedozwolone politycznie
czy zabobonne (Scheybal 1990: 72). Kramarska poetyke wykorzystywali za to przedstawiciele pdz-
niejszego pokolenia budzicieli (trakeujac ja jako srodek pozwalajacy na dotarcie do ludu z tresciami
dydakeycznymi) i romantycy (zob. Magnuszewski 1983: 145-165).

1% Nalezy zaznaczy¢, ze druki kramarskie znajdowaly si¢ w zbiorach muzeum od samego poczat-
ku jego istnienia, a zwlaszcza po 1854 r., poniewaz otrzymywato ono od dyrekeji policji egzemplarze
obowiazkowe przekazywane przez wydawcédw do cenzury (Klacek 2011: 29). O braku zaintereso-
wania tym rodzajem zbioréw $wiadcza jednak uwagi Novotnego dotyczace jego badan prowadzo-
nych w okresie miedzywojennym (1940: 252-253).

1 Wezesniej najwigcej uwagi piesniom kramarskim poswiecili etnografowie Cenék Zibrt, w re-
dagowanym przez siebie czasopismie ,Cesky lid” (zob. Benes 1983: 141-142), oraz Frantidek Bar-
to$, w dwutomowym dziele Lid a nirod (1885). O kietkujacym na przefomie XIX i XX w. zainte-
resowaniu twérczoscia kramarska pisze takze Novotny (1940: 252).



przez Miloslava Novotnego'?. Ksigzka zawiera 13 tekstéw z kolekeji biblioteki Mu-
zeum Narodowego w Pradze (ktérej Novotny byt dyrektorem), pochodzacych przede
wszystkim z najstarszego okresu rozwoju gatunku (z XVII w. i pierwszej polowy
XVIII w.). Wybér jest wicc niereprezentatywny, jesli chodzi o okres najwigkszej po-
pularnosci i rozwoju tego zjawiska (najnowsza z publikowanych pies$ni datowana jest
na 1811 r.). Autor w postowiu stwierdza, ze s3 to przyktady najcickawsze pod wzgle-
dem tresci lub formy, pokazujace zmiany i rozwdj gatunku, a wige niekoniecznie naj-
bardziej reprezentatywne (Novotny, opr. 1930: 121). Po 10 latach Novotny wydat
w wickszym nakfadzie druga antologie, przeznaczong dla szerszego grona czytelni-
kow, zatytutowang Spalicek pisnicek jarmareinich (1940). Ksigzka, oparta na podob-
nych zalozeniach co weze$niejszy zbidr (zob. Novotny, opr. 1940: 260-261), zawie-
rata 42 teksty (z keérych 12 zostato wezesniej opublikowanych w pierwszej ksigzee).

Z przedwojennego pokolenia badaczy wymieni¢ nalezy ponadto literaturo-
znawce Bedficha Viclavka i muzykologa Roberta Smetang, ktérzy swoj zbiér tek-
stow kramarskich (Ceské pisné kramaiské) wydali w 1937 r. Ksiazka, wznowiona bez
zmian réwniez po wojnie (1949), zawiera 72 teksty ze zbioréw kilkunastu instytu-
¢ji naukowych i kolekeji prywatnych. Inaczej niz w przypadku zbiorkéw Novotne-
go, praca Smetany i Viclavka stawia sobie za cel przedstawienie reprezentatywnego
wyboru tekstéw. Autorzy nie kfada nacisku na ich oryginalno$¢ czy jednostkowa
warto$¢, prezentujac ,,$iroky prifez kraméiskou pisni [...], pramér tohoto zjevu,
ktery sim o sobé¢ je dosti vymluvny” [,,szeroki przekrdj przez piesn kramarska [...],
srednia tego zjawiska, ktdra sama w sobie jest wiele mowigca”] (Smetana, Viclavek,
opr. 1937: 7-8). Podkreslaja, ze temat nie spotkat si¢ dotad z zainteresowaniem na-
ukowym, na jakie zastuguje. Smetana i Viclavek sa ponadto autorami licznych ar-
tykuléw dotyczacych konkretnych zagadnien zwiazanych z drukiem i kolporta-
zem oraz warstwa muzyczna i trescia pie$ni kramarskich, wydanych zbiorczo po
I1 wojnie $wiatowej, m.in. w tomach O ceské pisni lidové a zlidovélé (1950) i Ceské
svétské pisné zlidovelé (1955).

Smetana kontynuowal swoje badania piesni kramarskich takze po tragicz-
nej $mierci Viclavka w obozie Auschwitz (zob. NECMS 2007: 239-240), a uzu-
petnieniu i dyskusji z wezesniejszymi wnioskami i artykutami stuzylo kilkanascie

12 Bibliofil i badacz piesni ludowych Rudolf Hlava w artykule o prywatnych kolekcjonerach
drukéw kramarskich (1963) wspomina ponadto wydany w 50 egzemplarzach przez malarza i litera-
ta Emmericha Aloisa Hruske zbiorek Sbornik pisni pro mlddence a panny (1925) zawierajacy 10 tek-
stéw piesni, dzi$ jednak whasciwie niedostepny. W wydawanym przez Hruske czasopismie ,,Kuriozni
revue” na temat drukéw kramarskich pisal réwniez Jaromir Maly, jeden z pierwszych propagatoréw
badari tego zjawiska.



konferencji zorganizowanych w Otomuncu ku pamigci zmarlego naukowca'. Pracg
Viclavka, cz¢éciowo na podstawie zachowanych jego zapiskéw, kontynuowata wdo-
wa po badaczu, Jaroslava Vaclavkovd, wydajac bezposrednio po II wojnie $wiato-
wej antologie 80 tekstéw piesniowych dotyczacych rewolucji 1848 r. zatytulowana
Pisné roku 1848 (1948). Poniewaz publikacja zawiera teksty réznego pochodzenia
bez szczegélowego komentarza bibliograficznego, trudno jest wyraznie wydzieli¢
wérdd nich utwory o charakterze kramarskim.

Podobnie ,rocznicowy” charakter ma wybér tekstéw kramarskich dotyczacych
wojny austriacko-pruskiej 1866 r. zatytutowany Tam u Krilového Hradce przygoto-
wany na jej stulecie przez historyka Viclava Pletke (opr. 1966), obejmujacy 46 pel-
nych tekstow i bibliografi¢ 315 piesni dotyczacych tego tematu, oraz muzykologicz-
ne opracowanie piesni kramarskich w ramach pracy Mezi lidovou pisni a slagrem
Vladimira Karbusickiego (1968).

Nastepne pokolenie badaczy reprezentuje Bohuslav Benes (zob. NECMS
2007: 23-25), kedrego praca Ceskd svétskd kramdrskd pisers z 1970 r. pozostaje do
dzi$ najbardziej wyczerpujacym monograficznym opracowaniem zagadnienia. Tom
ten, oprocz bogatej czeéci opisowej, zawiera 20 piesni zamieszczonych w catosci.
Ten sam autor przygotowat ponadto znacznie bogatszy w materiat Zrédlowy wy-
bér przeznaczony dla szerokiej publicznosci zatytulowany Poslyste pisnicku hezkou
(Benes 1983), zawierajacy az 100 piesni podzielonych na 11 kategorii tematycz-
nych, wraz z zapisem nutowym najczgstszych melodii. Z poczatku lat 80. pochodzi
niewielki katalog autorstwa Jifiny Veselskiej (1982). Nastgpna w kolejnosci chro-
nologicznej antologia Novina z francouzské krajiny zredagowana przez Jitiego Fia-
le (1989), podobnie jak wspomniany juz wybér Pletki, wyréznia si¢ na tle innych
skupieniem si¢ wylacznie na jednym okresie historycznym, kt6ry silnie wptynat na
rozwdj i popularno$¢ gatunku. Zawiera ona 46 tekstéw kramarskich i fragmenty
pamigtnikéw chlopskich poswigcone wojnom napoleonskim. Ostatnig, jak dotad,
wicksza popularnonaukows antologia pozostaje wydany w 1990 r. tom Senzace péti
stoleti v kramdri'ské pisni opracowany przez Josefa Scheybala. Zawiera on 60 piesni
opatrzonych wyczerpujacym komentarzem historycznym i bibliograficznym oraz
obszerny wstep poswiecony dziejom i specyfice gatunku. Znacznie skromniejszy

charakter ma wydany w formie broszury towarzyszacej wystawie w brneriskim Mu-

B W wydawanych tomach z cyklu Viclavkova Olomouc zawarte sa wystapienia uczestnikow
konferencji. Do dzi$ aktualny pozostaje zwlaszcza drugi tom serii, opublikowany w 1963 r. i w ca-
fosci poswigcony czeskim piesniom kramarskim (pozostale tomy dotycza bardziej zréznicowanych
zagadnien zwiazanych z krytyka literacka i folklorem).



zeum Morawskim zbiorek Poslouchejte, mlddenci a panny... aneb o ceské pisni kra-
mdiské Evy Veéerkovej (1995).

Informacje na temat piesni kramarskich, oprécz opracowan literaturoznawczych
i historycznych poswigconych analizie ich tekstéw znalez¢ mozna takze w pracach
zajmujacych si¢ ich oprawa graficzna. Najobszerniejsza publikacja na ten temat jest
Ceskd lidovd grafika Pravoslava Kneidla z 1983 r. Faksymile czeskich drukéw zna-
lez¢ mozna takze w ksigzce Sonii Kovacevicovej (1974) Knizny drevorez v ludovej
tradicii, zawierajacej gléwnie drzeworyty z morawsko-stowackiej drukarni Skar-
nicléw'. Jako tekst zrédlowy, uzupelniajacy antologie tekstéw o informacje do-
tyczace powstawania i kolportazu piesni, szczegélnie cenne sa wydane w 1985 r.
pamigtniki najstynniejszego znanego z nazwiska autora i handlarza drukéw kra-
marskich, prazanina Frantitka Haisa, z lat 1818-1875 (Vzpominky prazského pi-
snickdre, 1985, we fragmentach publikowane wezesniej w czasopismie ,Cesky Lid”
w latach 1908-1910).

W pierwszych dekadach XXI w. ukazaly si¢, z jednej strony, okazjonalne pu-
blikacje dotyczace twérczosci kramarskiej zwiazane z konkretnymi wystawami i ko-
lekcjami muzealnymi (Fabianova 2009, Béhalova 2013, Skotepova 2016), z drugie;
za$ — prace przygotowane w dwéch osrodkach naukowych badajacych to zagad-
nienie przede wszystkim z perspektywy bibliologicznej: bibliotece Muzeum Na-
rodowego w Pradze (Knihovna Narodniho muzea) i Instytucie Etnologii Czeskicj
Akademii Nauk (Ustav etnologie Akademie véd Ceské republiky). Pierwsza z tych in-
stytucji odpowiada za stworzenie elektronicznej biblioteki drukéw kramarskich
Spalicek" (htep://spalicek.net [dostep: 13.02.2024]). Pracownicy dziatu drukéw
kramarskich biblioteki Muzeum Narodowego (Iva Bydzovskd i Michal Klacek) sa

4 Ze wzgledu na zlozony charakter czesko-stowackich kontakeéw jezykowych i kulturalnych
w XIX w. nalezy réwniez wspomnie¢ o opracowaniach stowackich, ktére czgsto zawieraja utwory
jezykowo czeskie lub jedynie powierzchownie stowacyzowane, przede wszystkim o obszernej anto-
logii Lubicy Droppovej i Evy Krekovi¢ovej zatytutowanej Poctivajte panny, aj vy mlidenci... 22010 r.

1> Baza zawiera 4000 z ok. 40 000 drukéw kramarskich znajdujacych si¢ w zbiorach Bibliote-
ki Muzeum Narodowego w Pradze, otwartej na wspélprace z innymi instytucjami pragnacymi udo-
stepni¢ swoje zbiory on-/ine. Powstanie bazy jest efektem czteroletniego grantu pt. Oteviené badarel-
ské prostiedi pro kramarské tisky zakoriczonego w 2011 r., majacego ulatwi¢ dostep do zbioréw przy
jednoczesnym niewystawianiu ich na ryzyko uszkodzenia. Baza stanowi obecnie najtatwiejszy spo-
s6b dostepu do czesci kolekeji, poniewaz catosciowy katalog zbiordw nie zostal dotad opracowany.
Wybdr udostepnionych tekstéw stanowi mniej niz 10% catkowitych zbiordw, zostat jednak ulozo-
ny w sposob oferujacy mozliwie wysoka reprezentatywnosé zaréwno tematyczna, jak i czasows (By-
dzovska 2010). Spall'cvek oferuje przy tym uzytkownikom mozliwo$¢ wyszukiwania za pomoca haset
tematycznych i stéw kluczowych, co utatwia odnajdywanie tekstéw bez koniecznej znajomosci ich
tytutu lub bardziej szczegdtowych informaciji.



ponadto autorami kilku artykuléw w czasopismach. Réwniez zbiory Instytutu Et-
nologii Czeskiej Akademii Nauk doczekaly si¢ cyfrowego opracowaniaiod 2015 .
ich katalog dost¢pny jest on-line (htep://staretisky.cu.cas.cz [dostgp: 13.02.2024]).
Najnowsze publikacje po$wigcone drukom kramarskim wydane przez ten instytut
to wieloautorska monografia Obrazy Zeny v kramdrské produkci (2008), przygoto-
wana pod redakcja Markéty Holubovej, oraz — szczegdlnie cenny z perspektywy
badacza — trzytomowy katalog drukéw kramarskich ze zbiorédw placoéwki, szcze-
gblowo rejestrujacy ich zawarto$é i forme graficzna (Holubov4, Kopalova 2008,
Holubova 2012, 2017). Naj$wiezszym wydawnictwem zawierajacym material Zré-
dlowy zwiazany z piesniami kramarskimi i ich teoretyczne opracowanie jest dwu-
tomowa publikacja pracowni etnomuzykologicznej Instytutu Etnologii Czeskiej
Akademii Nauk zatytulowana Lidové pisné z Prahy (red. Thotovd, Traxler, Ve-
jvoda, tom I — 2011, tom II — 2013), prezentujaca bogate zbiory folklorystyczne
gromadzone na poczatku XX w. przez Frantiska Homolke, praskiego nauczycie-
la z peryferyjnej wéwezas dzielnicy Liben. Cho¢ piesni pochodzenia kramarskie-
go (ok. 60 tekstéw) stanowia jedynie niewielki utamek zawartej w niej tresci, pra-
c¢ te mozna nazwac spetnieniem marzenia Karla Capka wyrazonego niemal 90 lat

wezesniej w artykule Pisné lidu prazského':

Uz po léta trpélivé cekdm, e snad vyjde nikladem Akademie véd nebo Spolecnosti
nauk velikd sbivka in folio (CLXXVI + 447 str.) s titulem ,Pisné lidu prazského,
prispévek ke studiu materidlii pro tvod do narodopisu Zizkovského, vrsovického, vy-
sehradského, kosiiského, bievnovského i prazského, sebral, zapsal a jazykozpytnjm
tvodem, jakoz i pozndmkami, variantami, prameny, srovndvacim materidlem
a rejstitkem opatril dr. X Y, docent pragského narodopisu na Karlové univerzité’.
uz od lat czekam cierpliwie, ze ukaze si¢ wreszcie nakladem Akademii Nauk albo
Towarzystwa Nankowego wielki zbidr in folio (CLXXVI + 447 stron) pod tytutem
»Piesni ludu praskiego, prayczynek do studidw materiatowych jako wstep do etno-
grafii Zizkovskiej, vrsovickiej, vysehradzkiej, kosiyskiej, brevnovskiej i praskicj — ze-
brat, zapisal i przedmowq jezykoznawczg oraz komentarzami, wykazem Zrédet,
materiatami pordwnawczymi i indeksem opatrzyt dr X. Y., docent etnografii pra-

>

skiej na Uniwersytecie Karola”)

(Capek 1984: 66,
przeklad polski Haliny Janaszek-Ivani¢kovej za: Capek 1981: 53)

16 Esej Capka z 1925 r. uzyczyl swego tytulu i zostal uzyty jako wstep do starszego zbiorku
w redakeji Vladimira Karbusickiego i Viclava Pletki (Pisné lidu prazskégo, 1966), jest on jednak pu-
blikacja znacznie mnicj obszerna (zawiera zaledwie 34 teksty piosenck praskich, z ktérych kilka ma
jednoznacznie kramarskie pochodzenic).



W czasie pracy nad niniejsza monografig tematyka twdrczoéci kramarskiej po-
nownie zyskata w Czechach na popularnosci. Ma to zwiazek z kilkoma po$wigco-
nymi temu zagadnieniu grantami, prowadzonymi przez badaczy zwigzanych z Uni-
wersytetem w Ostrawie (efektem badan dotyczacych gléwnie piesni religijnych jest
m.in. wydana pod koniec 2019 r. monografia Jakuba Ivanka i Jana Malury) oraz
Biblioteka Morawska w Brnie (ktdra weszta w posiadanie prywatnej kolekeji dru-
kéw ulotnych nalezacej do zmartego w 2013 r. bibliotekarza Jaroslava Vobra, li-
czacej oszatamiajacy liczbe 40 000 przedmiotéw, w tym 24 700 drukéw piesnio-
wych'?). Warto w tym miejscu dodad, ze juz po zakoriczeniu prac nad niniejsza
ksiazka w $srodowisku badaczy zwiazanych z brnieniskimi o$rodkami naukowymi
przygotowana zostala wazna monografia wieloautorska, po raz pierwszy przedsta-
wiajaca czeska twérczos¢ kramarska w sposéb interdyscyplinarny i z uwzglednie-
niem mi¢dzynarodowego kontekstu — wydany przez Uniwersytet w Amsterdamie
anglojezyczny tom Czech Broadside Ballads as Text, Art, Song in Popular Culture,
¢. 1600-1900 pod redakeja Patricii Fumerton, Pavla Koska i Marie Hanzelkovej
(2022). Jeden z jej redaktoréw opracowal ponadto analizg przenikania piesni kra-
marskich do obiegu ustnego (Kosek 2023).

Badania nad analogicznymi zagadnieniami w polskiej literaturze sa znacznie
mniej wyczerpujace. Wynika to w duzej mierze z niewielkiego korpusu tekstow
kramarskich i trudnego do nich dostepu, czego przyczyna jest m.in. inny niz na
ziemiach czeskich rozwdéj pokrewnych zjawisk, przede wszystkim znacznie wyz-
szy analfabetyzm, wplywajacy na mniejsza popularnos¢ stowa pisanego. Inaczej
niz w Czechach, gdzie nie sa rzadkoscig zbiory liczace po tysiac lub wigcej egzem-
plarzy zebranych w jednym miejscu, polskie ulotne druki piesniowe sg rozsiane po
réznych instytucjach, zazwyczaj niewyodrebnione do osobnych dzialéw (tym sa-
mym trudne do odnalezienia w katalogach), a wielkos¢ ich kolekeji rzadko prze-
kracza sto egzemplarzy (zob. Grochowski 2010: 19-22).

Cho¢ ograniczone informacje dotyczace czeskiej literatury ,,na poly ludo-
wej” znalez¢ mozna m.in. w pracach wybitnego slawisty Jozefa Magnuszewskiego
np. Czeska i stowacka piesi ludowa, (opr. 1960) i Historia literatury czeskiej (1973),
a konkretnych aspektéw zjawiska literatury jarmarcznej dotyka np. literaturoznaw-
cze opracowanie Patrycjusza Pajaka Groza po czeskn. Przypadki literackie (2014),
prawdopodobnie jedynym polskim artykulem bezposrednio poswigconym tematowi

17 Informacje pochodza z referatu wygloszonego 12 wrzesnia 2019 r. przez Hang Glombova
i Romane¢ Machac¢kova podczas konferencji Promény Ceské kramdiské pisné — media, tradice, kontex-
ty w Brnie; szerzej zob. Dufka i in. 2022.



czeskich drukéw kramarskich jest tekst Tradycja i piesis kramarska w Czechostowacji
folklorysty Michata Waliniskiego z 1975 r. oraz opracowania autora niniejszej pracy
(Metrak 2017,2018,2019a, 2019b). Jeden z artykuléw Bohuslava Benesa (Funkcje
piesni kramarskich w literaturze popularnej) zostal opublikowany w polskim prze-
ktadzie w ,Literaturze Ludowej” (nr 1/1988), za$ studium Karela Krejéiego Piess
praskiej ulicy, jej stosunek do piesni jarmarcznej i do literatury ukazalo si¢ w polskim
wyborze prac tego autora (1972). Cze¢sciowo w jezyku polskim publikuje w ostat-
nich latach ostrawska literaturoznawczyni Monika Szturcova. Jej artykut poswiecony
wzajemnemu przenikaniu si¢ polskich i czeskich kramarskich piesni pielgrzymko-
wych w regionach przygranicznych ukazat si¢ w ,Literaturze Ludowe;j” (nr 4/2021).

Takze prace dotyczace polskich zjawisk pokrewnych z twérczoécig kramarska
sa stosunkowo nieliczne. Stownik folkloru polskiego pod redakcja Juliana Krzyza-
nowskiego porusza t¢ problematyke w pojedynczych hastach (m.in. ballada, dziad,
literatura odpustowa), nazywajac tworczo$¢ kramarska jedng z najbardziej zagad-
kowych dziedzin zycia literackiego (SFP 1965: 204). Najwazniejszym polskim ba-
daczem zjawisk literackich spoza gléwnego nurtu bez watpienia byt Janusz Dunin,
keory na przetomie lat 60. 1 70. XX w. opublikowat wiele artykuléw dotyczacych tek-
stow drukowanych dla ludu oraz poswigcong im ksiazke Papierowy bandyta (1974).
Z tego samego okresu pochodza réwniez artykuly Czestawa Hernasa i Michata Wa-
linskiego oraz jedyna polska antologia kramarskich tekstéw piesniowych — Kar-
nawat dziadowski opracowana przez Stanistawa Nyrkowskiego i opatrzona wste-
pem przez Juliana Krzyzanowskiego (1973, wznowiona z nieznacznymi zmianami
w 1977 r.). Jej tytul sygnalizuje obecny w polskiej literaturze problem terminolo-
giczny — powiazanie drukowanego folkloru pie$niowego z innym, czgéciowo po-
krewnym, zjawiskiem charakterystycznym dla Stowianszczyzny — twérczoscig we-
drownych dziadéw (kwestia oméwiona szerzej w punkcie 3.1.1.).

Wymienione dotad prace to gtéwnie opracowania traktujace szerzej o literatu-
rze popularnej i ludowej lub krétkie artykuly (zob. Grochowski 2010: 7-12). Jedy-
ng monografig dotyczaca wylacznie polskich piesni kramarskich pozostaje wydana
w 2010 r. praca toruniskiego folklorysty Piotra Grochowskiego Straszna zbrodnia
rodzonej matki. Polskie piesni nowiniarskie na przetomie XIX i XX wicku. Ksiazka ta,
uzupelniana przez inne publikacje tego samego autora — artykuly (np. 2003, 2007,
2022) i monografi¢ Dziady. Rzecz o wedrownych zebrakach i ich piesniach (2009) —
stanowi obecnie najbardziej aktualne polskojezyczne opracowanie twérczosci kra-
marskiej i zjawisk pokrewnych.

Przedstawiona charakterystyka dostepnych tekstéw teoretycznych i zrédto-
wych pokazuje, ze tematyka czeskiej piesni kramarskiej w jezyku polskim jest wta-



$ciwie nieobecna, a pomimo stosunkowo bogatej listy prac czeskojezycznych, wigk-
szo$¢ z nich to publikacje starsze niz 25 lat, stanowiace raczej punkt wyjécia do
dalszych, bardziej szczegdlowych badan (antologie, starsze monografie), lub arty-
kuty koncentrujace si¢ na wybranym waskim zagadnieniu'®. Niniejsza praca, opar-
ta na przekrojowym materiale i prezentujaca mozliwie szerokie ujgcie, moze wigc
stuzy¢ jako uzupetnienie dotychczasowego stanu badan, wzbogacajac go o niepu-
blikowane dotad obserwacje i wnioski. Stanowi réwniez pierwsza poglebiong pro-

be opisania zjawiska czeskiej pie$ni kramarskiej w ramach polskiej bohemistyki.

2.3. Podstawa materiatowa

Podstawowe zrédlo dla czgsci analitycznej pracy stanowi jedna szczegétowo przeba-
dana kolekcja muzealna, nalezaca do Muzeum Komenskiego w Przerowie (Muzeum
Komenského v Prerové). W ramach prac wstgpnych nad rozprawg analiza odbylem
kilka kwerend muzealnych w czeskich placéwkach posiadajacych w swoich zbio-
rach kolekcje drukéw kramarskich: Muzeum Regionalnym w Otomunicu (#Zas-
tivédné muzeum v Olomouci, w lutym 2014 r.°), Muzeum Morawskim w Brnie?!
(Moravské zemské muzeum, w czerweu 2015 r.) i Muzeum Narodowym w Pradze
(Knibovna Narodniho muzea, czerwiec 2015). Kontaktowalem si¢ réwniez z pra-
cownikami Muzeum Slgska Cieszyniskiego w Czeskim Cieszynie (Muzeum Tésin-
ska), kedrego zbiory byly przez dluzszy czas niedostgpne z powodu prac remonto-
wych. Ostatecznie za baz¢ materialowa wybratem kolekcje Muzeum Komeriskiego
w Przerowie, ktére odwiedzilem trzykrotnie (w lutym 2017 r., w czerwcu 2018 r.
iw kwietniu 2019 r.), uzyskujac réwniez dostgp do calosci kolekeji w formie fotogra-
ficznej na potrzeby dalszych badan. Na wybér tej kolekeji zdecydowatem sie z kilku
wzgledéw — jest ona kompletnie i szczegdtowo skatalogowana, co utatwia wstgpny
etap opracowywania materiatu, a dostgp do przedmiotéw muzealnych (oryginal-
nych drukéw) jest stosunkowo prosty. Jest ona ponadto na tyle mata, ze mozna za-
poznaé si¢ z calodcig zbiordéw (ok. 2800 pojedynczych drukéw), ale na tyle obszerna

'8 Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze prace powstajace przed 1989 r. nieproporcjonalnie malo uwa-
gi poswiecaly dominujacym ilociowo piesniom i drukom o tematyce religijne;.

1 Kolekeje tworzy ok. 7500 egzemplarzy drukéw kramarskich, zbieranych w XX w. od pry-
watnych darczyficédw i mniejszych instytucji (m.in. od muzeum miejskiego w Litovli).

» W muzeum tym odbylem wczesniej praktyki (w lutym-maju 2012 r.), podczas ktérych mia-
tem okazje zapoznac si¢ z catoscia kolekeji podczas prac inwentaryzacyjnych.

! Kolekeja starych drukéw liczy ok. 3000 pozycji katalogowych; wérdd nich druki kramar-

skie stanowig szacunkowo 40%.



(a material zréznicowany), ze daje dobry obraz calosci zjawiska. Ok. 1/3 zbioréw
stanowia druki wszyte w oryginalne oprawy (tzw. spalicky), wickszos$¢ przechowy-
wana jest luzem w kopertach. Piesni posiadaja indywidualne numery katalogowe
(0odJ-1doJ-2808), z wyjatkiem trzech dotaczonych do zbioru w 2007 . spalickéw,
z ktérych kazdy ma jeden numer nadany calemu, kilkudziesi¢ciostronicowemu to-
mikowi (J-2809, J-2810, J-2811). Zawartos¢ zbioru stanowig przede wszystkim
czeskojezyczne druki dystrybuowane w regionie etnograficznym Hana (srodkowe
Morawy), pochodzace réwniez z drukarni w Hranicach, Olomuricu, Kromiery-
zu, Prostéjovie, Litomysli i Chrudimiu. Sporadycznie trafiajg si¢ w zbiorach druki
niemieckie i polskie, nieco cz¢éciej stowackie lub pisane stowacyzowang czeszczy-
zng (produkcja drukarni w Skalicy). Wéréd drukdéw piesniowych odnalez¢ mozna
ponadto kilkanascie obiektéw innego rodzaju (druki magiczne, wielkoformatowe
blogostawieristwa itp. oraz broszury religijne i ksigzki lektury ludowej). Wigkszosé
kolekeji pochodzi ze starych zbioréw Muzeum Miejskiego w Przerowie, funkejo-
nujacego w latach 1902-1955 (zob. Piskova 1994). Przygotowujac niniejsza mo-
nografi¢ zapoznalem si¢ z calo$cia kolekeji, wybierajac z niej mozliwie jak najwiccej
tekstow interesujacych z punktu widzenia prowadzonej analizy. W dalszych roz-
dziatach ksigzki przywotane zostato 459 pojedynczych drukéw piesniowych, ked-
rych indeks dofgczony jest do tekstu publikacji. Liczba ta obejmuje takze rézne wy-
dania tego samego tekstu (czasem rézniace si¢ istotnymi dla analizy szczegétami),
co utrudnia szczeg6élowe wyliczenia, ale orientacyjnie w tekscie pracy uwzglednio-
ne zostalo ok. 15% catosci zbioréw muzeum.

Drugie, uzupelniajace zrédlo stanowily pelne teksty piesni kramarskich do-
stepne w drukowanych publikacjach, kt6re bardziej szczegdlowo zostaly juz wymie-
nione w poprzednim podrozdziale. Cytowane w dalszej czgsci pracy fragmenty pie-
$ni kramarskich zaznaczane sa cudzystowem lub (w przypadku cytatéw dhuzszych
niz dwie linijki) wydzielane jako oddzielne bloki tekstu mniejsza czcionka. Pocho-
dzace z tekstéw przyktady jednowyrazowe lub hasta w formie rzeczownika z jego
okre$leniami zaznaczane sa kursywa. W przypadku zrédet ze zbioréw muzealnych
w przypisie do cytatéw zamieszczony jest numer katalogowy druku oraz — jesli wy-
maga tego przejrzysto$¢ tekstu — tytul zawartej w nim piesni (skrécony, jezeli jego
dlugos¢ przekracza jedna linijke tekstu). Przy odwolaniach do drukowanych an-
tologii przypis zawiera po prostu nazwisko autora (redaktora), dat¢ wydania i nu-
mer strony, na ktérej zaczyna si¢ utwor.

Poniewaz wickszo$¢ tekstow kramarskich stosuje archaiczng pisownie, w kté-
rej dzisiejszym dwuznakom i literom ze znakami diakrytycznymi odpowiadajg ko-

lejno: au = ou, g = j,j = i, ss = §, w = v, rzadziej réwniez ¢ = g, a na poczatku zda-



nia C¢ = C i RZ = R (zob. Vintr 1998), cytaty oraz skrécone tytuly podawane s3
we wspolczesnej ortografii. Ujednoliceniu poddaje rowniez zapis wielkich i malych
liter, w wielu tekstach oparty na niemieckiej praktyce zaczynania wszystkich rze-
czownikow wielka litera™. Zachowane zostaly natomiast wszelkie nieregularnosci
jezyka oryginatu i odstgpstwa od normy literackiej, zazwyczaj zgodne z czeszczyzna
okresu baroku lub bgdace efektem wplywéw dialektalnych (zob. Szczepaniska 2004:
214-216)%. Kompletna lista cytowanych drukéw, oparta na nieco uproszczonym
wzorze stosowanym w czeskiej prakeyce bibliograficznej (por. Holubova, Kopalo-
v42008), znajduje si¢ na koficu pracy. Zawarte w niej wpisy sktadaja si¢ (o ile dane
te s3 dostgpne) z czterech elementéw: noty o melodii, na jaka piesri ma by¢ wyko-
nywana, jej pelnego tytulu, informacji o miejscu i dacie druku oraz incipitu (krét-
sze, bardziej typowe tytuly moga powtarzaé si¢ przy réznych tekstach). W drugie;
i trzeciej pozycji noty bibliograficznej (tytul i impressum — nota drukarza) zacho-
wana zostala oryginalna pisownia i ewentualne bledy drukarskie.

Analizowany w pracy materiat zostal zawezony przy wykorzystaniu kryterium
czasowego, a skupienie si¢ na kolekcjach pochodzacych z obszaru Moraw stanowi czg-
$ciowe ograniczenie geograficzne®. Cechy gatunku, takie jak wielokrotne przedru-
kowywanie tresci zaspokajajacych aktualne zapotrzebowanie odbiorcy czy stosowane
czasem falszywe datowanie i lokalizacja miejsca druku, sprawiaja, ze ograniczen tych
nie nalezy traktowac jako pewnych i precyzyjnych. Stanowia one raczej pomoc przy

doborze korpusu tekstéw i pozwalaja ograniczy¢ jego wielkos¢ na potrzeby badan.

2.3.1. Ograniczenie czasowe

Teksty wybrane do analizy pochodza przede wszystkim z drukéw wydawanych
w XIX w. Przeszukujac kolekcje muzealna, za dolng granice przyjatem symbolicznie

2 W czeskiej tradycji zapis taki jest wigzany z wydawnictwami Melantricha (przeciwna, ,facin-
ska” tradycje ortograficzna rozpropagowata Biblia kralicka). Starsze druki kramarskie stosuja réwniez
nieraz pisowni¢ imion $wigtych, w ktérej wielkie sa dwie pierwsze litery, np. BOZj, GEZjssy (Bozt, Je-
245%) itp. Analizg tego zagadnienia przedstawili Alena Fidlerov4 i Dmitry Timofeyev podczas kon-
ferencji Promény ceské kramdiské pisné — media, tradice, kontexty w Brnie 12 wrzesnia 2019 r.; sze-
rzej zob. Kosek i in. 2022.

# Rozchwianie normy wynika nieraz takze z checi zachowania rytmu i rymu. Zdarza sig, ze
jeden tekst stosuje z tego powodu wariantywny zapis tego samego sfowa, np. wymiennie siegajac po
koncéwki -y i -¢/ dla przymiotnikéw rodzaju meskiego w liczbie pojedynczej.

# Qgraniczenie geograficzne nie obejmuje miejsca druku, lecz jedynie lokalizacje zbioréw,
praca dotyczy wiec nie ,,morawskich drukéw kramarskich” sezsu stricto, ale raczej ,,drukéw kramar-

skich na Morawach”.



1774 r., dat¢ wprowadzenia na ziemiach czeskich obowigzku szkolnego. Gérnej gra-
nicy nie ustalalem, wiedzac, ze w zwiazku z utrata popularnosci przez twérczo$é
kramarska na przetomie lat 60. 1 70. XIX w., druki mlodsze niz 1870 r. beda w ba-
danym materiale rzadkoscia. Ostatecznie do analizowanego w pracy korpusu wila-
czylem ze wzgledu na interesujacy tres¢ takze 12 datowanych drukéw osiemnasto-
wiecznych sprzed 1774 r.% (przede wszystkim piesni religijne i modlitwy, najstarszy
tekst wydany w 1704 r.) i 14 pozycji wydanych w 1870 r. lub p6zniej. Najmlodszy
przywolywany w tekscie pracy druk datowany jest na 1902 r.

Przyjety przedzial czasowy wydaje si¢ odpowiedni do zrealizowania przyjetych
w pracy celéw, poniewaz druki kramarskie na przetomie XVIII i XIX w. osiagne-
ly swoja najwicksza popularnos¢, a przekazywane w nich stereotypy mogly si¢ do-
brze ugruntowa¢ (por. Benes 1970: 36-37). Dzigki nastepujacemu w XIX w. po-
stepowi techniki, dostepne staly si¢ ponadto informacje z nowych, dotad trudno
osiagalnych miejsc. XIX w. obfitowal przy tym w wydarzenia mogace inspirowac
powstawanie $wieckiej tworczoéci kramarskiej. Z jednej strony mozna wérdd nich
wymieni¢ rewolucje przemystows i rozwéj techniki, powodujace zmiany w sposo-
bie zZycia i modzie, migracje ze wsi do miast, a takze z ziem czeskich do innych kra-
jow (przede wszystkim Stanéw Zjednoczonych i Imperium Rosyjskiego). Z drugiej
strony czasy te przynioslty wydarzenia polityczne zyskujace duzy rozglos, takie jak
rewolucja francuska i wojny napoleonskie, seria wystapien rewolucyjnych 1830 r.
(w tym koniec wojny o niepodleglos¢ Grecji, oznaczajacy poczatek upadku potegi
Imperium Osmanskiego), Wiosna Ludéw i niepokoje spoleczne lat 1848-1849,
wojna krymska (w 1853 r.), wojny na Pétwyspie Apeniriskim i zjednoczenie Wloch
w 1861 r., wojna francusko-pruska i zjednoczenie Niemiec (1870-1871), podbo-
je kolonialne czy majaca silne odbicie w europejskim folklorze $mieré¢ Maksymi-
liana Habsburga w Meksyku (w 1867 r.). W tekstach czeskich najwigcej uwagi po-
swieca si¢ konfliktom, w ktdre bezposrednio zaangazowana byta armia austriacka,
a w niej czescy zolnierze. Sa to przede wszystkim wojny z Francja (1792-1815),
konflikty we Wloszech (w 1848 i 1859 r.), okupacja Hercegowiny (w 1878 r.) oraz
wojna prusko-austriacka (w 1866 r.), stanowiaca dla rozwoju piesni kramarskiej
moment przelomowy — ostatni skok popularnosci poprzedzajacy stopniowe za-
mieranie gatunku.

Wybrany okres to takze czas rodzenia si¢ europejskich nacjonalizméw i ksztal-

towania si¢ nowoczesnych spoleczenistw. Budowa czeskiej tozsamosci narodowej

» Dodatkowo dwa druki opisuja wydarzenia dziejace si¢ w 1733 1 1752 r,, ale nie sa datowa-
ne i mogly zosta¢ wydrukowane pézniej.



opierata si¢ na kontrascie z ,,obcymi” — przede wszystkim Niemcami i Zydami.
Od potowy XIX w. na ziemiach czeskich rosty nastroje antysemickie, majace kul-
minacj¢ w latach 1899-1900, gdy doszto do procesu oskarzonego o mord rytualny
Lepolda Hilsnera (relacjonowanego obficie réwniez przez dogasajaca juz wéwezas
literaturg kramarska; zob. Metrak 2017: 103-104). Przez caly czas popularnosci
drukéw kramarskich zainteresowaniem cieszyly si¢ sensacje i wieéci kryminalne,
takze z zagranicy, oraz nowiny dotyczace klesk zywiotowych i katastrof kopalnia-
nych czy kolejowych. Cho¢ jako zrédlo informacji o $wiecie wazniejsza role odgry-
waly teksty $wieckie, mozna je bylo czerpaé réwniez z tekstéw o tematyce religij-
nej, przyblizajacych m.in. Zywoty $wictych i historie objawiari maryjnych. Cuda
nalezace do tej kategorii, zwlaszcza stynne objawienia z Paryza w 1830 r., La Salet-
te w 1846 r. i Lourdes w 1858 1., staly si¢ w XIX w. waznym elementem duchowo-
$ci katolickiej (zob. Stajnochr 2000: 208-213).

2.3.2. Ograniczenie geograficzne

Wybér tekstéw z morawskich zbioréw podyktowany jest z jednej strony ich do-
stepnoscia, z drugiej — specyfika tutejszej kultury ludowej i nieelitarnej. Morawy
(wraz z czeskim Slaskiem) to obszar polozony na styku kilku kultur i narodowo-
$ci — na potudniu graniczy z Austria, na pétnocy z Polska (obszarami pozostaja-
cymi w XIX w. pod wladza austriacka i pruska), a od wschodu ze Stowacja (gdzie
drukowane byly réwniez teksty czeskojezyczne), bedacg wéwezas czgécig ziem Ko-
rony Swietego Stefana. Oprécz ludnosci czeskiej Morawy zamieszkane byly przez
Niemc6w i Zydéw. Na Slasku stosunkowo liczna byta mniejszo$¢ protestancka, po-
nadto nicktdre obszary i ich mieszkaficéw (np. Hanakéw) charakteryzowala silna
lokalna tozsamos$¢ morawska, czego echa moga pojawiaé si¢ w tekstach (np. saty-
ry na sasiednie narody i grupy etnograficzne).

Najwazniejszym miejscem na wydawniczej mapie Moraw byt Otomuniec, gdzie
wydawcy drukéw ulotnych dziatali juz w XVI w. Od czaséw Rudolfa IT miasto to
jako jedyne na Morawach posiadato prawo druku, cho¢ z czasem ograniczenie to
przestalo by¢ §cisle respektowane a liczne drukarnie powstawaly réwniez w innych
miejscowosciach (Mazalovd 2008b: 72). W interesujacym dla badan okresie funk-
cjonowaly tu trzy drukarnie zajmujace si¢ wydawaniem piesni kramarskich — do naj-
starszej, nalezacej do rodziny Skarnitzléw vel Skarnicléw, w drugiej potowie XIX w.
dolaczyly drukarnie Antonina Halouski i Josefa Groaka (Scheybal 1990: 61). Oto-
munieccy drukarze od potowy XIX w. wydawali réwniez pierwsze gazety prze-

znaczone dla ludu (Scheybal 1990: 76), ktére nie tylko wplywaly na emancypacje



jezyka czeskiego, ale réwniez mogly dostarcza¢ informacji ze $wiata, przetwarza-
nych nast¢pnie przez kramarskich autoréw w piesniowg forme.

Inne morawskie o$rodki produkeji kramarskiej to Hranice (dzialajaca od 1814 1.
drukarnia Skarnicléw; zob. Mazalov4 2008b: 73), Znojmo (drukarnia Martina
Hoffmanna, pézniej Martina Ferdinanda Lenka), Brno (drukarnie Jana Svobody
i Rudolfa Rohera), Jihlava (drukarnia Fabidna Beinhauera, péznicj Jana Rippla).
Do lat 70. XIX w. teksty kramarskie drukowata réwniez zalozona w 1806 r. cie-
szyniska drukarnia Tomasa Prochaski. Swoich nabywcéw znajdowaty na Morawach
takze o$rodki zachodniostowackie, takie jak Uherska Skalice (dzis Skalica), w keo-
rej dziatata galaz rodziny Skarnicléw, i Baiska Bystrzyca koncentrujace si¢ przede
wszystkim na produkcji tekstéw o charakterze religijnym (Scheybal 1990: 61)%.

Przyjete ograniczenie geograficzne nie jest oczywiscie ograniczeniem $cistym,
poniewaz kryterium ,,morawskosci” materiatu nie dotyczy jego pochodzenia, a je-
dynie lokalizacji kolekeji. Zalozy¢ jednak mozna, ze kolekcje muzealne, tworzone
w wickszosci na podstawie lokalnych zbioréw, stanowig stosunkowo wierng repre-
zentacje tekstow, kedre byly dostepne czytelnikom na danym obszarze. Ze wzgle-
du na szeroka dystrybucj¢ drukéw, wyniki podobnych badan prowadzonych na
zbiorach z réznych regionéw bytyby z pewno$cia zblizone. Jak zauwaza badaczka
morawskich drukéw Kiristina Staskivova (2008: 99), ,regionalni charakter mate-
ridlu nevypovidé o ni¢em specifickém” [,,regionalny charakter materialu nie méwi
o niczym specyficznym”], cho¢ pojedyncze piesni bez watpienia maja lokalng spe-
cyfike i nie byly dostgpne dla czytelnikéw np. w Pradze?” (por. Smetana, Viclavek,
opr. 1937: 12).

Niezaleznie od lokalizacji drukarni, teksty mogly by¢ (i byly) kolportowane
na calym czeskojezycznym obszarze, nie probuje wiec odsiewaé obeych naleciato-
$ci np. na podstawie deklarowanego w tekdcie miejsca druku (informacji nie za-
wsze obecnej i nie zawsze wiarygodnej). Granice geograficzne s3 zatem — podobnie
jak granice historyczne — umowne i stuza przede wszystkim ograniczeniu korpu-

su tekstdw do proby reprezentatywnej, ale nieprzekraczajacej mozliwosci analizy.

26 Bardziej szczegélowa lista drukarzy i miejsc druku znajduje si¢ w opracowaniu Rober-
ta Smetany Tiskari a nakladatelé Ceskych pisni kramdrskjch w tomie O Ceské pisni lidové a zlidovélé
(Smetana, Viclavek 1950: 80-89), powtarza ona jednak bez komentarza informacje umieszczane
bezposrednio na drukach, a tym samym podaje réwniez dane jednoznacznie nieprawdziwe, stuza-
ce uniknigciu cenzury.

%7 Praga, jako jedyne tak duze miasto na czeskim obszarze jezykowym Praga (ponad 150 000
mieszkaicéw w drugiej potowie XIX w.) charakteryzowata si¢ wlasnym specyficznym rynkiem drukéw
kramarskich, rézniacych si¢ swoja zawartoécia od tych sprzedawanych na prowincji.



2.4. Twoérczosé kramarska -
wstepny opis zjawiska

Podstawowg forma rozpowszechniania i funkcjonowania piesni kramarskiej wsrod
jej odbiorcédw byt tekst drukowany. Towarzyszyta mu zazwyczaj informacja o me-
lodii, na jaka dany utwér ma by¢ wykonywany, nie w formie niezrozumiatego dla
wickszosci odbiorcéw zapisu nutowego, ale tytutu popularnej melodii ludowe;j, ko-
$cielnej, a w pozniejszym okresie operetkowej. Dzigki temu piesi kramarska, w od-
réznieniu od tradycyjnej literatury oralnej (por. Lord 2012: 64-66), mogta funk-
cjonowac poza jednorazowym momentem wykonania przez specjalnie szkolonego
piesniarza. Wykorzystanie istniejacej melodii jest $wiadectwem nadrz¢dne;j roli tek-
stu wobec warstwy muzycznej, wyraznie odrdzniajacej piesii kramarska od piesni
ludowej, dla ktdrej oba aspekey byly réwnowazne (por. Smetana 1963: 33-40, Bo-
gatyriew 1979: 332). Oprécz sprzedazy drukowanych ulotek, na calosé zjawiska
tworczoéci kramarskiej sktadat si¢ takze drugi istotny element: publiczny $piew,
wykonywany czesto przy planszy z ilustracjami, na ktorej przedstawione byly naj-
wazniejsze momenty opisywanej historii. Wykonanie utworu przez kramarza, przy
akompaniamencie skrzypiec, liry korbowej czy katarynki, pelnito przede wszystkim
funkcje reklamy majacej zacheci¢ stuchajacych do zakupu prezentowanych tekstow
na wlasny uzytek. Sprzedaz drukéw stanowita podstawowe zrédlo zarobku dla ich
wydawcow i kolporteréw. Przedsiewzigcie to angazowato nierzadko calg rodzing
kramarza, uczestniczaca w wystepie i pdzniejszej dystrybucji. Chociaz handel domo-
krazny i publiczne wystepy na jarmarkach i odpustach bywaly w réznych okresach
regulowane oficjalnymi zarzadzeniami, a nawet catkowicie zakazywane, druki kra-
marskie sprzedawano takze wowczas, nielegalnie lub w siedzibach drukarzy?®. Zain-
teresowanie cenzury i grozba kary wplynely na to, ze pie$ni kramarskie — cho¢ cza-
sem postugiwaly sie antyrzadowa satyra lub stuzyly politycznej propagandzie — byly
z zalozenia mniej ostre w krytyce spolecznej niz piesni ludowe przekazywane ustnie.

8 Cenzura szczegdlnie silnie dzialata w okresach wojen i niepokojéw spotecznych, obnosna
sprzedaz drukéw byla zakazywana np. w dekrecie dworskim (Dvorsky dekret) z 1795 r. i regulaminie
dla ksiggarzy i antykwariuszy (Rdd pro knibkupce a antikvdre) z 1806 r. Urzedy panistwowe i kosciel-
ne usitowaly ingerowaé w propagowane przez kramarzy tresci zakazujac drukéw antyparistwowych
lub niezgodnych z dogmatami wiary, a w ramach reform jozefinskich takze m.in. drukéw o antypro-
testanckim charakterze. Walka ta byla jednak skazana na niepowodzenie, poniewaz drukarze sto-
sowali szereg wybiegéw umozliwiajacych unikniecie odpowiedzialnodci — falszywe impressa, lokali-
zujace miejsce druku za granica, przesunieta datacje czy falszywe informacje o dopuszczeniu przez
cenzure. Réwniez nierzucajacy si¢ w oczy kolportaz domokrazny stosunkowo dobrze zabezpieczal

przez dzialaniami policji (zob. Scheybal 1990: 68-72).



Jedna z charakterystycznych cech literatury trzeciej byla jej dobrowolna lek-
tura (Zabski 1993: 10), piesn kramarska musiata wigc spelnia¢ oczekiwania kon-
sumentdw i szybko reagowa¢ na ich zmiany. Teksty niespetniajace oczekiwan od-
biorcy nie posiadaly wartoéci funkcjonalnej i nie byly powielane. Obok oficjalnej
cenzury panstwowej dziafata tu wige charakterystyczna dla folkloru ,spoleczna cen-
zura prewencyjna’ (Zabski 1993: 12-13, Dunin 2004: 139) czy tez ,,cenzura ludo-
wa” — udzial ogétu w doborze zachowywanych tresci (Burke 2009: 150). Twérczosé
kramarska musiata by¢ schematyczna, odpowiada¢ oczekiwaniom i przyzwyczaje-
niom nabywcy zaréwno pod wzgledem formy, jak i tresci, a tym samym stanowita
doskonaly sposéb na utrwalanie i powielanie stereotypéw. Podstawowe prawo rza-
dzace tego typu tworczoscia Czestaw Hernas nazywa ,,zasadg artystyczno-handlo-
wej spekulacji’, a wiec utrzymaniem réwnowagi miedzy jak najnizsza ceng produk-
cji, ajak najwicksza atrakcyjnoscia dla odbiorcy (Hernas 1973: 20). Z tego wzgledu
druki kramarskie zawieraly nieraz bardzo zréznicowang tre$¢, zaspokajajaca rézne
potrzeby nabywcéw. Pod wzgledem ilosciowym przewazaly piesni religijne, ale to
teksty $wieckie byly bardziej zréznicowane. Asortyment obnosnych sprzedawcéow
stanowily réwniez druki modlitewne i kalendarze. Ulotki kramarskie sprzedawa-
ne zazwyczaj w stalej cenie 2 grajcaréw byly przez nabywcéw pieczotowicie prze-
chowywane. Czgsto wszywano je do r¢cznie przygotowywanych oktadek, tworzac
tak zwane spalicky (‘klocki) ‘bloczki’)?, stuzace nastgpnie kilku pokoleniom jako
najlatwiej dostgpna lektura.

Jako produkt nastawiony przede wszystkim na przyniesienie zysku, piesn kra-
marska nie miescila si¢ w tradycyjnym porzadku kultury ludowej. Stanowita ra-
czej facznik miedzy miastem a wsig, majacy cechy zaréwno tradycyjnej tworczosci
chlopskiej, jak i miejskiej kultury popularnej, tworzony przez osoby poruszajace si¢
na pograniczu tych dwéch kregéw kulturowych (Magnuszewski 1960: IX). Piesni
powstawaly w $rodowisku miejskim, zazwyczaj w mniejszych osrodkach, stano-
wiacych jednoczesnie siedziby drukarni (oprécz wymienionych juz miast moraw-
skich byly to takze m.in.: Chrudim, Hradec Kralov¢, Ji¢in, Jindfichtv Hradec, Kut-
nd Hora, Litomysl, Pardubice, stowacka Skalica, ale rowniez Praga). Eaczna liczbe
czeskich drukarni zajmujacych si¢ produkejg kramarska od potowy XVII do kon-
ca XIX w. szacuje si¢ na okoto 200 (Voit 2008: 496). Autorzy i wykonawcy pie-
$ni kramarskiej nie stanowili zwartej grupy spolecznej, ale raczej mieszaning oséb

¥ Takie spalicky, zawierajace nierzadko druki zbierane przez kilkadziesiat lat, stanowia dzi$
cenny dokument informujacy zaréwno o rynku i dystrybucji drukéw kramarskich, jak i o osobach
i rodzinach, ktére tworzyly je i z nich korzystaly (por. Smetana, Viclavek 1937: 10).



réznych zawoddw i standéw — teksty pisali nauczyciele, chlopscy kronikarze (czes.
pismici), duchowni. Spiewakami zostawali czesto zubozali rzemie$lnicy lub daw-
ni zolnierze. Odbiorcami byla ludno$¢ zaréwno wiejska, jak i miejska, zepchnieta
na peryferie w sensie geograficznym (ubogie przedmieécia, podmiejskie wsie) oraz
spolecznym (stuzba, drobni rzemie$lnicy, pochodzacy ze wsi pracownicy sezono-
wi naplywajacy do wigkszych o$rodkéw). Dla tych odbiorcéw informacje przeka-
zywane przez kramarzy byly najprostszym sposobem zdobycia wiedzy o wydarze-
niach z dalszych regionéw kraju i $wiata. Jak stwierdza etnograf Josef V. Scheybal:

Pisnickar se potuloval mezi malym méstem, vesnici a velkoméstskou periféris, na-
chdzeje viude zdjemce a odbyt pro své laciné zboZi. I on byl jednim z mnoba pro-
stiednikil mezi kulturou panskou a vesnickou, jednim z téch, kteri soustavné naru-
Sovali konzervativni izolovanost zemédélského venkova.

(Spiewak wedrowal migdzy swiatem miasteczek, wsi i wielkomiejskich peryferii,
wszedzie odnajdujgc zainteresowanych zakupem swoich tanich towardw. Byt on
Jjednym z wielu posrednikdw pomigdzy kulturg pariskq i wiejskq, jedng z 0séb cig-
gle naruszajgcych konserwatywng izolacje rolniczej wsi).

(Scheybal 1990: 74)

Przekazywanie informacji (zpravodajstvi) to zdaniem Bohuslava Benesa (1970:
19-20) - jedna z trzech prymarnych funkcji $wieckiej pie$ni kramarskiej, obok jej
roli ideologiczno-propagandowej (ideologické ovliviiovini) i funkcji ludycznej (zdba-
va). Tym trzem rolom spolecznym towarzyszyla réwniez funkcja estetyczna, prze-
jawiajaca si¢ zar6wno w wierszowanej formie, jak i w wyborze $rodkéw stylistycz-
nych odpowiednich do prezentowanej tresci. Podobnie rolg szeroko rozumiane;
literatury popularnej widzial jej polski badacz Tadeusz Zabski (1993: 18-21), do
wymienionych juz funkeji poznawczej (wyjasnienie zasad rzadzacych $wiatem, opis
sytuacji i stanéw granicznych, takich jak $mier¢, grzech, mitos¢ czy doswiadczenie
cudu), dydaktycznej (konformistyczne powielanie przyjetych zasad moralnosci),
ludycznej (sensacyjny charakter pefen niezwyktych zdarzen) i estetycznej (prosto-
ta przekazu, patos i hiperbolizacja), dodaje jeszcze funkcje kompensacyjng, a wige
mozliwos¢ oderwania si¢ od rzeczywistoéci i zapomnienia o wlasnych problemach.

Nacisk na poszczegdlne funkeje i sposdb ich realizowania zmieniat si¢ w czasie,
a kontrreformacyjny charakeer starszych drukéw stopniowo ograniczat si¢ do kil-
ku schematycznych werséw religijno-moralnego pouczenia (w schytkowym okresie
rozwoju gatunku nieraz catkiem pomijanego). Mozna wigc méwi¢ o postepujacym
wypieraniu funkeji informacyjnej (przejmowanej przez prasg i zastgpowanej w pie-

$niach emocjonalnym opisem wplywu wydarzen na ich uczestnikéw) na rzecz funkeji



ludycznej oraz ograniczaniu funkgji dydakeycznej. W konsekwencji doprowadzi-
lo to z czasem do upadku $wieckiej piesni kramarskiej jako gatunku i zastapienia
go przez czysto rozrywkowe druki zawierajace kuplety i piesni kabaretowe (Klacek
2011: 37-38). Zarazem piesni o charakterze religijnym (przede wszystkim maryj-
ne) byly w tym samym okresie zastgpowane przez bardziej uregulowany obieg dru-
kéw dewocyjnych - oficjalnych $piewnikéw i modlitewnikéw czy obrazkéw z do-
laczong modlitwa (Kaftka 2009: 197-203).

2.5. Podstawowy podzial tematyczny
tworczosci kramarskiej

Przedstawiona charakterystyka piesni kramarskich ujawnia ogromne zréznicowa-
nie tematyczne ich tresci. Przed przystapieniem do analizy wybranych zrédet pod
katem zawartego w nich obrazu $wiata i stereotypéw narodowych, religijnych czy
spotecznych, nalezy wiec zakoniczy¢ opis teoretyczny gatunku robocza klasyfika-
cja poszczeg6lnych typéw tekstéw i ocena ich przydatnosci dla dalszych badan.

Z racji na pograniczny charakter zjawiska twoérczosci kramarskiej, spetniajacej
réozne funkgje i czerpiacej zaréwno z tradycji folkloru, jak i kultury wysokiej, stwo-
rzenie klarownej i wygodnej w uzyciu uniwersalnej klasyfikacji gatunkowej lub te-
matycznej jest trudne, czy wreez niemozliwe. Zaprezentowane ponizej propozycje
podziatu stuzg wigc konkretnym celom i sg oparte na réznych kryteriach. Nieza-
leznie od przyjetych zatozen, wiele tekstéw przypisa¢ mozna do dwéch lub wigeej
kategorii. Nawet podstawowy — wydawatoby si¢ — podziat na piesni $wieckie i re-
ligijne moze nieraz budzi¢ watpliwoéci. Ostateczne zakwalifikowanie konkretne-
go tekstu do odpowiedniej kategorii zalezy wigc albo od arbitralnej decyzji osoby
dokonujacej podziatu, albo od mechanicznie stosowanego kryterium o statystycz-
nym charakterze (np. stosunck strof o danej tresci do calosci tekstu). Jak zastrzega
we wstepie do swojej klasyfikacji Bohuslav Benes:

Mald diferenciace a vadjemné prolindni Zdnril je viak pFiznacné pravé pro kramdr-
skou tvorbu, takze o drubu nebo Zanru lze vidy hovorit jen s jistym omezenim;
vhodnéjsi je mluvit o prevaze prislusnych proki v jednotlivich skladbdch.

[Mala dyferencjacja i wzajemne przenikanie si¢ gatunkdw sq wiasnie charaktery-
styczne dla twérczosci kramarskiej, zatem o typie czy gatunkn méwié mozna za-
wsze wylgcznie z pewnq ostroznoscig; bardziej na miejscu jest mowic o przewadze
konkretnych elementéw w poszczegdlnych utworach).

(Bene$ 1970: 47)



Autorzy publikowanych dotad antologii oraz opracowan naukowych piesni
kramarskich stosowali przynajmniej trzy metody klasyfikacji i podziatu tekstow:
chronologiczna, genologiczna (rodzajowo-gatunkowa) oraz tematyczna.

Podziat chronologiczny umozliwia diachroniczne badania rozwoju drukéw
kramarskich w czasie, jest wiec uzywany przede wszystkim w opracowaniach hi-
storycznych (np. Scheybal 1990). Jako taki budzi stosunkowo najmniej watpliwo-
$ci, cho¢ w przypadku wielu tekstéw kramarskich dokladna datacja jest kfopotliwa.
Poniewaz materiat zebrany na potrzeby niniejszej pracy pochodzi ze wzglednie jed-
norodnego okresu rozwoju zjawiska, dalszy podziat chronologiczny nie jest juz nie-
zbedny (wyjatkowe przyklady tekstéw starszych niz ostatnie ¢wieréwiecze XVIIIw.
zostaly w tekscie pracy oznaczone i skomentowane).

Najpelniejsza probe genologicznego podziatu $wieckich pieséni kramarskich
stanowi klasyfikacja rodzajowo-gatunkowa (drubovi a Zdnrovd charakteristika)
zaproponowana przez Bohuslava Benesa (1970: 47-145). Dzieli ona teksty pod
wzgledem kompozycji na piesni z przewaga epiki (dominuje opis zdarzen), z prze-
waga liryki (dominuje opis uczu¢ i emocji bohateréw) oraz mieszane teksty epic-
ko-liryczne (opis wydarzen jest réwny objetoscia opisowi przezy¢ wewngtrznych
postaci i komentarzom autora). W ramach tych kategorii wyrdznia dalej gatun-
ki pie$ni wydzielone gtéwnie na podstawie tematu. W grupie tekstow z przewa-
ga epiki sa to piesni:

1. nowiniarsko-historyczne (zpravodajsko-historické),

2. ocudach (o zdzracich),

3. legendy i apokryfy (legendy a apokryfy),

4. wierzenia i przesady (povérecné litky).

Warédd tekstéw z przewagg liryki wyrdznia natomiast piesni:
spoleczno-polityczne (spolecensko-politické),
milosne i rodzinne (milostné a rodinné),

wérdd liryczno-epickich — piesni:
nowiniarsko-historyczne (zpravodajsko-historické),
o cudach (o zdzracich),

legendy i apokryfy (legendy a apokryfy),

piesni z tre$ciami $redniowiecznymi i przesadami (pisné se stiedovékymi a po-
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véreinymi lithami),
5. ballady kramarskie (kramdrské balady).

Wigkszos¢ gatunkéw ma swoje odpowiedniki w pierwszej i trzeciej katego-
rii, roznigce si¢ jedynie statystyczng objetoscia werséw opisowych i refleksyjnych.
Taka propozycja podziatu oparta jest wiec wylacznie na wyliczeniach zewnetrznych



wobec samych piesni, a przez to dosy¢ mglista, na co uwage zwracaja m.in. Michat
Waliniski (1975: 21) i Piotr Grochowski (2010: 54-55)%. Podzial Benesa, mimo
wyraznej niedoskonalosci, podzial Benesa stosowany jest w czeskich opracowa-
niach (por. np. Fiala 2001: 139).

Brak jak dotad innej propozycji petnego podziatu genologicznego, nie jest on
jednak niezbedny, by zaja¢ si¢ analizg treéci piesni w ujeciu etnolingiwstycznym.
W niniejszej pracy najwigksze zastosowanie znajduje podzial tematyczny, zazwyczaj
stosowany przez autoréw w polaczeniu z czgéciowym podzialem gatunkowym. Sto-
pient doktadnosci takich klasyfikacji zalezy od rozmiaréw i charakteru porzadkowa-
nego materiatu i jest r6zny dla réznych opracowan — Smetana i Viclavek podzielili
swoja antologi¢ (1937) na az 30 kategorii, czgsto bardzo szczegdlowych?!. W wie-
lu z nich znalazly si¢ zaledwie jeden lub dwa teksty, a réznice miedzy poszczegélny-
mi kategoriami sg czgsto symboliczne, tak ze z powodzeniem mozna potaczy¢ kilka
grup w jedng (np. kategoria Ldska to teksty o milodci nieszezgsliwej, Milenci — spel-
nionej, a Svatebni — zakoniczonej maltzedstwem). Antologia Poslyste pisnicku hezkou
Benesa (1983) zostala natomiast podzielona na 11 dzialéw tematycznych?®?. Stoso-
wany przeze mnie podzial sklada si¢ z mozliwie duzych grup i uwzglednia przede
wszystkim przydatno$¢ konkretnej kategorii do prowadzonej w dalszej czgéci pra-

cy analizy informacji o obeych grupach etnicznych, religijnych i spolecznych oraz

30 Piotr Grochowski (2010: 210-233) w materiale polskim wyrdznia trzy typy drukéw no-
winiarskich: lamentacyjno-religijne, kronikarsko-reportazowe i liryczno-sentymentalne, podobnie jak
Benes opierajac si¢ na proporcji komentarzy autorskich do tredci narracyjnych.

3! Byly to odpowiednio: Marnost svéta a smrt (Marnosé $wiata i $mier¢), BoZ/ tresty (Kary bo-
skie), O svatych (O $wigtych), Umuceni Kristovo (Meka Chrystusa), Zdzraky (Cuda), Legendy (Le-
gendy), Poutnické (Pielgrzymkowe), Koledy (Koledy), Biblické ldtky (Tresci biblijne), Balady (Bal-
lady), Loupeznici a zlocinci (Rozbdjnicy i przestgpey), Viazdy a nestésti (Morderstwa i nieszczgscia),
Liska (Mitos¢), Milenci (Kochankowie), Svatebni (Slubne), Stav manzelsky (Stan matzeniski), Zeny
a Zenskd otdzka (Kobiety i kwestia kobieca), Méda (Moda), Zivotni osudy (Losy zyciowe), Vojna
(Stuzba wojskowa), Vilky a vilecnici (Wojny i wojacy), Robota a svoboda (Patiszczyzna i wolnosé),
Hospoddrskd pohroma roku 1811 (Kryzys gospodarczy roku 1811), Revoluce (Rewolucje), Katastro-

[y a prirodni iikazy (Katastrofy i dziwy natury), Zivotni novoty (Nowinki w zyciu), Politika (Poli-
tyka), Stavy a tidy (Stany i klasy), Michanice (Mieszanina), Dozntvini kramdiské pisné (Dogasanie
piesni kramarskiej).

32 Pisnicky rekrutské a vojenské (Piosenki rekruckie i wojskowe), O stastné lisce (O szczedliwiej
milosci), O zlych Zendch (O zlych kobietach), Trdpeni nestistné lasky (Meki nieszczgsliwej milosci),
Vesele o ledacem (Wesole o czymkolwick), Novinky z minulosti a soucasnosti (Nowosci z przeszlosci
i terazniejszo$ci), Pisnicky o prirodnich tikazech (Piosenki o zjawiskach naturalnych), Koleda valas-
skd (Kolgda woloska), Krutd doba — kruti vrazda (Okrutne czasy — okrutny mord), Ze svéta mddy
a spolecenskych uddilosti (Ze $wiata mody i wydarzen towarzyskich), O zdzracich a nadpiirozenych je-
vech (O cudach i zjawiskach nadprzyrodzonych).



porzadku $wiata. W tym rozdziale ksigzki, stanowigcym punke wyjécia do dalszych
badan, jako przyktady podaje teksty tatwo dostepne w trzech najpopularniejszych
drukowanych antologiach (Smetana, Viclavek 1937, Benes 1983, Scheybal 1990)
oraz w bibliotece cyfrowej Spalicek (oznaczone numerem katalogowym zaczynaja-
cym si¢ od liter KNM - Knihovna Narodniho muzea), do materiatu badawczego
z przerowskiej kolekeji przechodzac w kolejnych rozdziatach (4.15.).

2.5.1. Pieéni o tematyce religijnej

Teksty religijne — chociaz ze wzgledéw ideologicznych pomijane w badaniach cze-
chostowackich od konica IT wojny $wiatowej az do lat 90. XX w.** — stanowily wicksza
cz¢$¢ produkeji kramarskiej. Wypetnialy one prawdopodobnie ok. 2/3 wszystkich
drukéw piesniowych, nie uwzgledniajac drukéw kramarskich o innym, niewier-
szowanym charakterze (modlitwy, blogostawieristwa domowe itp.). Silnie religij-
ny charakter piesni kramarskich i mirakularna wizja $wiata widoczna takze w tek-
stach $wieckich byly dziedzictwem poczatkowego okresu rozwoju gatunku, gdy
zostal on podporzadkowany kontrreformacyjnej katolickiej propagandzie. Pomi-
mo zmian spolecznych i cywilizacyjnych oraz ewolucji doktryny Kosciota katolic-
kiego, barokowe i starsze motywy utrzymywaly si¢ w piesniach kramarskich do kon-
ca ich popularnosci. Wiele religijnych i parareligijnych tekstéw kramarskich bylo
opartych na zabobonnym i magicznym traktowaniu religii oraz tresciach sprzecz-
nych z oficjalnymi naukami hierarchéw katolickich. Nie przeszkadzalo to jednak
w ich szerzeniu si¢ wérdd najnizszych warstw spoteczenstwa. Z tego powodu maja
one czgsto ksenofobiczny, antyprotestancki, antysemicki czy — w rzadszych przy-
padkach - antyturecki charakter (Klacek 2011: 36-37). Wirdd tekstéw o tematy-

ce religijnej mozna dalej wyrdzni¢ dwie grupy piesni.

2.5.1.1. Pie$ni kontemplacyjno-modlitewne

Pierwsza grupe stanowig piesni religijne sensu stricto, a wige teksty przystosowane
do uzycia rytualnego w czasie uroczystosci koécielnych, pielgrzymek czy prywatnej
modlitwy. Sg to przede wszystkim wierszowane modlitwy, hymny, koledy i piesni
koscielne, bedace czesto przedrukami z kancjonatéw lub adaptacjami barokowych

33 Antyreligijna ideologia paristwowa w komunistycznej Czechostowacji w wyrazny sposob
wplywata na wolnos¢ badan naukowych, zwlaszcza odnoszacych si¢ do roli Kosciota w zyciu po-
przednich epok — zaréwno w okresie stalinowskim, bezposrednio po przewrocie politycznym 1947 r.,
jak i w latach 70. i 80. w okresie tzw. normalizacji po niepowodzeniu odwilzy politycznej 1968 r.



tekstdw poetyckich. Najczgdciej maja one tematyke maryjna® lub chrystologicz-
na®, rzadziej odnosza si¢ do innych $wietych (zwlaszcza Jana Nepomucena, $w. J6-
zefa i $w. Anny). W starszym okresie popularne byly takze motywy wanitatywne
i rozwazania nad marnoscia $wiata®. Duza cze$¢ produkgji religijnej zwigzana byla
z miejscami pielgrzymkowymi w Czechach i na Morawach (Hostyn, Klatovy, Kiti-
ny, Svaty Kopeéek, Vranov itp.) oraz za granica (m.in. Czestochowa, Mariazell,
Lourdes). Teksty tego typu s najbardziej powtarzalne i wnoszg stosunkowo naj-
mniej do rekonstruowanego obrazu $wiata.

2.5.1.2. Pie$ni narracyjne ($wieckie o tematyce religijnej)

Druga grupe piesni o tematyce religijnej stanowia teksty o $wieckim (nielitur-
gicznym) charakterze. Zaliczaja si¢ do nich piesni narracyjne zawierajace legendy
o $wictych, biblijne apokryfy, historie o cudach i objawieniach (ta ostatnia katego-
ria graniczy z pie$niami nowiniarskimi o $wieckiej tematyce — 2.5.2.1., czasem trud-
no wyznaczy¢ miedzy nimi wyrazna granicg). Znalez¢ mozna w nich opisy miejsc
zycia i dziatania $wictych, w tym opisy egzotycznych krajéw i ich mieszkancéw,
przedstawianych jako poganie, przesladujacy bohatera lub nawracani przez niego
na prawdziwg wiar¢”’. Zazwyczaj ksenofobiczne opisy przedstawicieli innych grup
etnicznych i religijnych pojawiaja si¢ takze w piesniach o cudach, cz¢sto postugu-
jacych si¢ motywem bezczeszczenia $wigtych wizerunkéw lub przedmiotéw kultu
katolickiego, za ktére niewiernego (zwykle protestanta lub Zyda) spotyka zastuzo-
na kara®®. Popularne opisy cudéw dotycza takze nieszczerej spowiedzi czy tamania
zakazow religijnych?. Ze wzgledu na swéj temat piesni nalezace do tej grupy sa cze-

sto powtdrzeniami motywéw krazacych w kulturze europejskiej od $redniowiecza,
p yW 3Z3cy pejskiey

3 Np. KNM KP 1933: Niboznd pisess k Panné Marii, KNM KP 8895: Piseri k Panné Marii
Cellenské, KNM KP O 113/5: Piser: k Bolestné Panné Marii.

% Np. KNM KP B37/8: Nibozndi Pisers k Panu Jezisi Kristu, KNM KP R. Hlava 7851: Piser
horlivd o umuceni Pana Jezise Krista, KNM KP R. Hlava 7894: Horlivd pisers k Panu Jezisi.

3¢ Np. Smetana, Viclavek 1937: 43: Piseri novd o marnosti svéta viem milovnikiim zpivini na
svétlo vydand, Smetana, Vaclavek 1937: 41: Prikladna piseri o smrti Hovéka viem svéta milovnikim
k moudrému povizeni nestdlosti Zivota vydand.

7 Np. KNM KP R. Hlava 3315: Novd pisesi 0 26 japanskych mucednicich, kteri de Sho dinora
1597 v mésté Nangasatu své nevinné roucha smocili v krvi.

3% Np. KNM KP R. Hlava 3955: Piser: historickd o zdzrainém obrazu Panny Marie, coZ se sta-
lo v krajiné polské, bliz Varsavy roku 1745, dne 7. dubna.

¥ Np. Smetana, Vaclavek 1937: 49: Novina velmi Zalostnd, ktevd se stala s jednon pant, pdcha-
Jice ona cizoloZstv, to v svatej zpovédi zamliela, jaky konec potom vzala a kam se dostala z této noviny
Jeden kazdy nalezité vyrozuméti mocti bude.



takich jak cudowne oczyszczenie oskarzonego z zarzutéw™, czy cuda towarzyszace
prébom zbezczeszezenia hostii*, a przez to powielajg anachroniczne i zabobonne

przekonania, w tym m.in. antysemickie legendy o mordzie rytualnym.

2.5.2. Pie$ni o tematyce Swieckiej

Pie$ni o tematyce $wieckiej sa znacznie bardziej zréznicowane zaréwno pod wzgle-
dem tredci, jak i formy. Stanowia one réwniez duzo bogatszy materiat ukazujacy réz-
norodne sposoby przedstawiania innosci i obcosci. Mozna wsréd nich wydzieli¢ przy-
najmniej kilka gléwnych kategorii tematycznych, a w ich ramach — dalsze podtypy
zwigzane z tredcig i sposobem jej przedstawiania. Prezentowana klasyfikacja ma wy-
tacznie charakter pomocniczy, poniewaz wiele piesni trudno zakwalifikowa¢ do jed-
nej grupy. Ma ona na celu przedstawienie, w jakich kontekstach stereotypy i wiado-

mosci o przedstawicielach innych narodowosci pojawiaja si¢ w piesniach kramarskich.

2.5.2.1. Pieéni nowiniarskie

Szeroka kategori¢ tworza wszelkiego rodzaju pieéni nowiniarskie, do ktérych za-
liczam rozmaite teksty relacjonujace bliskie i dalekie wydarzenia historyczne nie-
mieszczace si¢ w wydzielonych osobno grupach piesni wojskowych (2.5.2.2.), po-
litycznych (2.5.2.3.) i kryminalnych (2.5.2.4.). W grupie tej znajduja si¢ przede
wszystkim sensacyjne piesni o klgskach zywiotowych: trzgsieniach ziemi*?, nieuro-
dzaju®, powodziach*, katastrofach i wypadkach wszelkiego rodzaju oraz niezwy-
ktych zjawiskach, takich jak komety czy znaki na niebie®. Zaliczam do niej takze roz-

rywkowe teksty o zdarzeniach mniej doniostych* oraz opisowe piesni o nowinkach

“ Np. czgsto wznawiana piesn, dostgpna m.in. w Spalicku pod numerem KNM KP 1710: Pisers
historickd o poutnicich, kteriz putovali k sv. Jakubu a co se jim na té cesté pribodilo, por. Klacek 2011: 36.

1 Np. KNM KP 3407: Niboznd pisers o svatjch hostiich, aneb strasny piibéb o jedne bobaprizd-
né gené, kterd jedendckrat svatokrddezné k stolu Piané pristoupila a pokazdé velebnou svdtost skryté za-
chovdvajice Zidu prodala.

“ Np. Smetana, Vaclavek 1937: 180: Novd pisers o zemétieseni, vsem vérnym kiestaniim na
svétlo vydand.

# Np. Scheybal 1990: 165: Piser: prosebni za odvriceni hnévu boziho v pfitomném velké draho-
ty a hladu smutném (ase jakoZ i za primluvu blahoslavené rodicky Bozi Marie Panny.

# Np. Scheybal 1990: 186: Nov4 pisers o hrozné povodni u mésta Vidné roku 1830.

® Np. Smetana, Viclavek 1937: 183: Pisess velmi Zalostnd o hvézdé ocasaté, jen se kometa jme-
nuje, ta byla spatfina na obloze nebeské pravé v vinolni svitky, kterdz jest vidina od mnozstvi lidu, jak
daleko ten jeji hrozny ocas zasihl a co znamend, prezpivajic, kaZdy tomu vyrozumi.

% Np. Scheybal 1990: 324: Vystavni atrakce.



technicznych i spotecznych. Zrédtem informacji dla autoréw byly — oprécz ich
wlasnej fantazji — wydawane w miastach gazety (zrédto bywato podawane w tytu-
le piesni), obcojezyczne druki kramarskie, a rzadziej — naoczne relacje $wiadkow
i uczestnikéw wydarzen. Ta kategoria piesni jest w wickszoéci wolna od stereoty-
pow i uprzedzen, poniewaz zagranica stanowi w nich przede wszystkim egzotycz-
ne miejsce wydarzen, a obcokrajowcy, bedacy najczgéciej ofiarami katastrof i wy-

padkéw, przedstawiani sa neutralnie lub wreez obdarzani wspélczuciem narratora.

2.5.2.2. Pie$ni rekruckie i wojenne

Do najpopularniejszych tematéw podejmowanych przez piesni kramarskie nale-
zal temat stuzby wojskowej i wojny. Mozna w tej grupie utworéw wyréznié piesni
z przewagg elementéw lirycznych, najezgéciej rzewne wierszowane pozegnania wy-
ruszajacych na wojne rekrutéw z rodzina lub ukochang, oraz teksty epickie, zbli-
zone do piesni nowiniarskich, relacjonujace wydarzenia na froncie, bitwy czy przy-
gotowania od kampanii*. Ze wzgledu na cenzure piesni te przede wszystkim stawia
triumfy habsburskich wojsk i rzadko informuja o porazkach. W odréznieniu od
tworczosci ludowej przedstawiaja wojng w sposob realistyczny i pelen nierzadko
makabrycznych szczegétéw (por. Fiala 2001: 132-133). Czgstym ich motywem
jest wigc obraz $mierci na polu bitwy (uzupelniony czasem wypowiadanym przez
konajacego bohatera stwierdzeniem o koniecznosci $mierci za cesarza, majacym
zabezpieczy¢ autora i drukarza przed zarzutami antypanistwowej agitacji). W pie-
$niach obecne sa réwniez relacje zza linii frontu, wyliczajace szkody ponoszone przez
ludnos¢ cywilna, biede wsi i rabunki popetniane przez ciagnace przez kraj armie.
W tego rodzaju tekstach ,,obcy” pelni przede wszystkim role wroga, cho¢ cza-
sem wymieniani s3 rowniez zagraniczni sojusznicy Austrii. Z racji na triumfalistycz-
ny charakrter tekstéw stawiacych mestwo Czechéw i habsburskiej armii, obcokra-
jowcy przedstawiani sa najczesciej jako stabi, tchérzliwi i niegrozni: ,Kde jsou ¢tyfi
nasi vojci, / padesit Talidnt porazi, / a ti Sardynové / hned do svych krajin ute¢ou
/ neb jsou bazlivi” [,,Gdzie s czterej nasi zolnierze, / pigédziesieciu Wiochéw po-
bija, / a ci Sardyficzycy / wnet do swych krain ucickng / bo sa tchérzliwi”] (Sme-

7 Np. KNM KP A 325/2: Truchlivi pisess aneb Zalostné loucent jistého vojika ve Francouzské
vojné. Teksty takie pojawialy si¢ po 1781 r. w odpowiedzi na wprowadzony wéwcezas obowiazkowy
pobér do wojska, zastepujacy dotychczasowy dobrowolny werbunek. Starsze piesni w propagando-
wy sposob stawily ,,stan wojskowy”, nowsze akcentowaly dramat stuzby daleko od domu i ryzyko
$mierci na polu bitewnym (zob. Fiala 1989: 13).

“ Np. Scheybal 1990: 274: Znamenité piibéhy z prusko-francouzské vilky, vyriato z déjin roku
1870-71.



tana, Vaclavek 1937: 160). Przeciwny sposdb charakteryzowania wroga wyréznia
teksty opisujace straty ponoszone przez austriackg armi¢ — w nich przeciwnik za-
wsze jest podstepny, okrutny i dziki: ,Roty povstalct tureckych / na zajatych vo-
jinech rakouskych / hrozné paSou ukrutnosti, / oudy jim fezaji bez litosti” [,,Putki
powstaricéw tureckich /na schwytanych zotnierzach austriackich /straszne okru-
ciefistwa czynia, /bez litosci czlonki tng”] (Scheybal 1990: 278).

2.5.2.3. Pieséni patriotyczne i polityczne

Teksty o tematyce politycznej to grupa piesni wyrostych z tradycji odrodzenia naro-
dowego, rozpowszechnionych zwlaszcza w okresie Wiosny Ludéw i w czasach péz-
niejszych. Mozna do niej zaliczy¢ przedruki wierszy i piesni znanych z oficjalnego
obiegu®, jak rowniez typowo kramarskie teksty relacjonujace sytuacje polityczna
w kraju i za granica® lub stawiace czeski naréd>'. Teksty patriotyczne opieraja si¢
na opozycji Czech — ,,obcy” (Niemiec, rzadziej Zyd lub przedstawiciel innej naro-
dowosci), kontrastuja wyliczane zalety rodaka z wadami obcego. Stosunck tekstéw
kramarskich do Niemcéw i panistwa austriackiego jest przy tym znacznie bardziej
skomplikowany, bo wér6d piesni patriotycznych stosunkowo czgste s3 wiernopod-
dancze adresy do cesarza i deklaracje wiernosci panstwu austriackiemu®”. Do ka-
tegorii tekstow politycznych wlaczam takze potencjalne teksty biograficzne o au-
striackich wladcach i dowédcach wojskowych (np. Gideon von Laudon, Joseph
Radetzky) czy czeskich dziataczach narodowych (np. Karel Havli¢ek Borovsky).

2.5.2.4. Pie$ni kryminalne (morytaty i ballady kramarskie)

Piesni o tematyce kryminalnej byly obecne w twérczoéci kramarskiej niemal od same-
go poczatku gatunku. Nazywane sa zazwyczaj morytatami®’, cho¢ spotkad si¢ mozna
réwniez z dalszym dzieleniem tego typu tekstdw na wlasciwe morytaty (piesni spra-

wozdawcze z przewaga cze¢dci opisowej) i ballady kramarskie (pie$ni emocjonalne

¥ Np. KNM KP9239: Dvé krdsné pisné. Villanibo pisers v Zaliri. Drubd: Kde domov miij,
KNM KP 11518: Slozno / Pisess Slovanii.
50 Np. Benes$ 1983: 72: Nowvd veseld piser: nazvand Politickd skolnd.

51 Np. rzadka antyniemiecka pochwata Czecha jako dobrego matzonka KNM KP J 8/1: Ces-
kd divka.

52 Np. KNM KP 9648: Chvalozpév k prichodu cisate pina Leopolda II. ke korunovini na krd-
lovstvi Ceské, kterés se dne 6. zdri 1791ho roku velmi slavné dr¥eti bude.

>3 Etymologia niejasna, prawdopodobnie z niem. Mordtat (‘morderstwo’) lub z jezyka jidysz
(zob. Scheybal 1990: 22-23), ewentualnie mozliwe réwniez zrédlo facinskie.



z dominujacym opisem uczué i przezy¢ wewngtrznych postaci; zob. Mazalova 2008a:
59). Takie rozréznienie stosuje takze Jozef Magnuszewski, morytat definiujac jako
gatunck swieckiej piesni kramarskiej, ktory: ,,[...] wyrdéznia przede wszystkim tema-
tyka: krwawa zbrodnia i straszna kara za nia. Przedstawione sa one jako zdarzenia
rzeczywiste o charakterze sensacyjnym, majace wywotaé u stuchacza strach i przera-
zenie, co motywowane jest tendencjg moralizatorsky” (Magnuszewski 1983: 159).
Ballady za$ w rozumieniu tego samego autora to: ,,[...] piesni o silnym napieciu dra-
matycznym, oszczedne w szezegdlach, podejmujace problem zbrodni i kary, konflike,
w ktérym triumfuje wyzsza sprawiedliwo$¢” (Magnuszewski , opr. 1960: XXII).

W piesniach o tej tematyce lokalizacja geograficzna stuzy wlasciwie wytacznie
uwiarygodnieniu opisywanych wydarzen i uwypukleniu prawdziwosci i aktualno-
$ci opowiesci. Z punktu widzenia niniejszej pracy ten typ tekstéw kramarskich ma
ograniczone zastosowanie, poniewaz nawet gdy miejscem wydarzen jest zagrani-
ca, nie wiaze si¢ to zazwyczaj z komentarzem dotyczacym catosci jej mieszkaricéw.
Zardéwno sprawca przestepstwa, jak i jego ofiary to indywidualne postaci, nierepre-
zentatywne dla ogétu swoich rodakéw. Spotkaé wige mozna przyktady, w kedrych
to Czech jest postacia negatywng, mordujaca przedstawicieli innej narodowosci>.
Na tym tle jako wyjatkowy przyktad wymieni¢ nalezy piesni ze schytkowego okre-
su rozwoju gatunku, zwigzane z procesem Leopolda Hilsnera. W tym przypadku
narodowos$¢ domniemanego mordercy, podkreslana juz w tytutach drukéw, ode-

grala istotng rol¢ i stuzyta rozpe¢taniu antysemickiej nagonki®s.

2.5.2.5. Pieéni mitosne

Dalsza obszerna kategoria — piesni milosne — zawiera kilka typéw tekstéw o rdznej
formie i przeznaczeniu, ktére Iaczy szeroko rozumiana tematyka mitosna. Miesz-
cza si¢ w niej zaréwno piesni wesole, zblizone do tekstéw ludowych, utwory prze-
znaczone do wykonywania na weselach, ale takze piesni o miloéci nieszezesliwej,
o zdradzie czy $émierci kochankéw. Ze wzgledu na form¢ mozna wyrézni¢ teksty
narracyjne, monologi opiewajace zalety kochanka oraz teksty dialogiczne (rozmo-

wy zakochanych, pozegnania z umierajacym partnerem itp.).

>4 Np. Scheybal 1990: 201: V pisers uvedeny piibéh, ktery se stal mezi Drazdanama a Pirnon,
piesn o czeskim le$niczym, ktéry morduje francuskich weteranéw szukajacych ukrytego podczas
wojen napoleonskich skarbu.

5 Np. KNM KP 6615: Piseri 0 Anezce Hriizové a Marii Klimové, jez byly zavragdény v lese
u Polné 23tiletym israelitou Leop. Hilsnerem, odsouzenym k smrti provazem, nejprve v Hove Kutné,
pak v Pisku a koneiné ve Vidni.



W tego typu piesniach, ktérych bohaterami sg zazwyczaj stereotypowi Pe-
pik i Nanynka, ,obcy” wystgpuje przede wszystkim jako konkurent w mitosci®®
lub zdradziecki kochanek®. Inny sposéb przekazywania stereotypéw narodowych
w piesniach mitosnych zawieraja utwory graniczace z politycznymi, liczne zalety
czeskich dziewczat lub kawaleréw poréwnywane sg z wadami charakeerystyczny-

mi dla pozostatych narodéw*®.

2.5.2.6. Piesni satyryczne

Ostatnia grupa zawiera teksty dotyczace réznorodnej tematyki, ktére nie mieszcza
si¢ w innych grupach zwiazanych z poszczegdlnymi wymienionymi wezesniej mo-
tywami. Naleza do niej liczne teksty humorystycznie opisujace konkretne zjawiska
spoleczne, mody, nowe wynalazki itp. Podobnie jak w przypadku tekstéw otwarcie
politycznych, takze w tej kategorii to, co gorsze (niemoralne czy niepraktyczne),
jest zwykle identyfikowane z obcym pochodzeniem. Satyra stuzy wigc zazwyczaj
o$mieszeniu obcego i przeciwstawieniu go tradycyjnej czeskiej kulturze i zwycza-
jom. Wymieni¢ mozna tu piesni pigtnujace nowa mode™, liczne antysemickie teksty
wy$miewajace kobieca préznosé, sklaniajacg do zakupéw u Zydéw®, sprzedawane
przez zydowskich handlarzy towary®', oraz najrozmaitsze piesni opisujace obce oby-
czaje. Szczegdlnie interesujace moga okaza¢ si¢ nietypowe teksty, keérych bohatera-
mi sg przedstawiciele kilku réznych grup etnicznych czy etnokonfesyjnych innych

niz Czesi, ktérzy tym samym podlegaé moga wartosciowaniu i poréwnywaniu®.

¢ Np. KNM KP 6618: O spdlené zdletné Zené, pdzna piesni o satyrycznym charakterze opisu-
jaca losy kobiety zdradzajacej meza z Zydem.

7 Np. KNM KP 10062: Krisnd RiZena. Vistraznd piseri pro panny, piesn o kobiecie sadzo-
nej za prébe zabicia swego zydowskiego kochanka; ofiara ataku przedstawiana jest jako osoba, kté-
ra sprowokowala stuszny gniew narzeczonej odmowa zmiany wyznania i §lubu.

% Np. KP Spal. 273: Smésnd piseri o vsech divkich toboto svéta, aneb: nejlepsi je divka Ceskd;
por. réwniez piesn z przypisu 56.

> Np. KNM KP 1070: Novd piseri o nynéjsim pretvdreném kroji, gdzie jako ojczyzna niemo-
ralnej mody kobiecej podane sa Wlochy i Hiszpania.

% Np. KNM KP 2161: Novi Pisers sedldkiim a sedlkdm k obveseleni na svétlo vydand, KNM
KP35/19: Kratochvilnd pises pro nynejsi svét, vsem pannenkdm na svétlo vydand, obzvldstné tém, kre-
#1 by se rddi vrchnostem vyrovnali.

¢ Np. KNM KP P 119/1: Zertovnd Pisess o Zidech a jejich smejdech.

¢ Np. kilkakrotnie wznawiany tekst Rozmlonvin jednobo pastora s rabinem (niedostgpny on-
line druk KNM KP 2101), w ktérym o$mieszenia luterariskiego pastora dokonuje Zyd - by¢ moze
odbierany przez kontrreformacyjnego autora jako przedstawiciel blizszej z dwéch obeych grup (Me-
trak 2017: 97-98; por. Jastrzebski 1989: 45).






3 Czeska tworczosé kramarska -
historia i uwarunkowania
spoteczno-kulturowe

3.1. Korzenie zjawiska

Dzieje $piewanych nowin wykonywanych publicznie przez wedrownych piesnia-
rzy siegaja starozytnosci. Rola spoteczna i prestiz zwigzany z wykonywaniem tej
profesji zmienialy si¢ jednak w czasie. Kiedy w p6znym $redniowieczu rolg infor-
macyjna wérdéd warstw wyzszych przejely pisane nowiny, wtedy szanowani niegdys$
i podejmowani na krélewskich dworach wykonawcy heroicznych eposéw stopnio-
wo zmieniali si¢ w wedrownych kuglarzy i zebrakéw (por. Karbusicky 1968: 89).
Zmiany te daly poczatek dwém zjawiskom, ktére po poczatkowym rozejsciu si¢
w réznych kierunkach, ponownie polaczyly si¢ kilkaset lat p6zniej, dajac poczatek
piesni kramarskiej. Pierwszym z nich byly piesni wykonywane dla ludu przez we-
drownych $piewakdw, nalezacych jeszeze do porzadku kultury oralnej: dziaddw, ry-
battéw i miejskich wagantéw!, drugim — skierowane do elit nowiny, poczatkowo
pisane recznie, a wraz z rozwojem cywilizacyjnym drukowane w coraz wigkszych
nakfadach. W ten sposob historia piesniowych nowin zatoczyta koto — od przeka-
zywanych ustnie form wierszowanych, przez spisane i drukowane teksty prozator-
skie, po powrdt wierszowanej tresci w formie graficznej uksztaltowanej i utrwalonej
przez druki nowiniarskie pisane proza. O tym paradoksie nadmienia w komenta-

rzu do swojego wyboru tekstéw kramarskich Miloslav Novotny:

! Bardziej szczegdlowo poszczegolne typy wedrownych $piewakdw na terenie Stowianiszezy-
zny opisuje bulgarska antropolozka i folklorystka Katia Michajlowa (2010: 29-57), wydzielajac
wsréd nich nosicieli ,wysokiej kultury swieckiej”, ,niskiej kultury $wieckiej”, ,kultury antyklerykal-
nej” i ,niskiej kultury religijnej” — dziadéw.



Sledujeme-li vivoj pisné letakové a jarmarecni, vidime, Ze vznikla z prosaickébo
letdku, z novin psanych prosoun, jejich? tisk o nékolik let predchazi objevent proni
noviny versované. V této véci je tu jakdsi odchylka od obecného pravidla, Ze sklad-
ba versovand byvd starsi nez skladba prosaickd.

[Gdy spojraymy na ewolucje piesniowych drukéw ulotnych i jarmarcznych, widzi-
my, ze powstaly one z prozatorskich drukdw ulotnych, wiesci pisanych prozq, ktd-
rych dyuk o kilka lat poprzedza pierwsze odnalezione nowiny wierszowane. Rzecz
ta stanowi swoiste odstgpstwo od powszechnej zasady, ze utwory wierszowane sg
starsze od prozatorskich).

(Novotny 1930: 123)

Powrdt do wierszowanej formy zapewniat popularnoé¢ nie tylko wéréd odbior-
céw pismiennych, ale takze stabiej wyksztalconych, mogacych nauczy¢ si¢ tekstu na
pamigé podczas spotkan towarzyskich czy wspélnej pracy. Niekeore teksty kramar-
skie trafialy wiec do obiegu ustnego stajac si¢ czeécia literatury ludowej. Zwraca na
to uwage m.in. Janusz Dunin (2004: 121): ,,Slowo drukowane si¢gato réwniez lu-
dzi, kt6rzy pozostawali analfabetami. Powtarzano sobie wiesci wyczytane w réznych
drukach, czesto coraz bardziej je modyfikujac i przerabiajac na rodzaj lokalnych le-
gend i bajan, lub tworzac na ich podstawie piesni”. Kierunek zapozyczen nie zawsze
jest prosty do okre$lenia — niektére piesni zbierane przez dziewig¢tnastowiecznych
etnograféw jako ludowe byly pochodzenia kramarskiego, a z kolei druki kramarskie
zawieraly czasem spisane teksty piesni autentycznie ludowych. Poniewaz czeska piesti
kramarska swoja forma nawigzuje do starszych, dobrze przyswojonych schematéw
i form przekazu (pies'ri ludowa, dziadowska itp.), a jednocze$nie oprawe graficz-
ng opiera na wzorcach stworzonych w XVI w. na potrzeby drukéw nowiniarskich
(Voit 2008: 634), obu tym zrédfom warto przyjrzeé si¢ dokladniej.

3.1.1. Tworczosé kramarska a literatura oralna

Piesri dziadowska, a szerzej — ludowy folklor piesniowy w ogéle, ma z piesnia kra-
marska wiele punktdw wspélnych, ale jednoczesnie réznicuje je szereg cech. Naj-
bardziej oczywista réznica wynikajaca ze sposobu rozpowszechniania piesni jest
wariantywno$¢ tekstow ludowych spowodowana ich ustnym przekazem, odréz-
niajaca je od ustalonego w druku tekstu kramarskiego. Pie$ni ludowe s3 trudne do
doktadnego datowania ze wzgledu na kolektywny charakter powstawania oraz na-
warstwiajace si¢ w czasie drobne zmiany i aktualizacje, dotyczace np. zmieniaja-
cych si¢ realiéw kultury materialnej (por. Fiala 1989: 11).



Wyraznym wyréznikiem piesni kramarskiej jest element informacyjny, zwia-
zany z przynajmniej pozornie dokladna lokalizacja geograficzng i czasowa opisy-
wanych zdarzen. Odréznia on twérczo$¢ kramarska od np. piesni dziadowskich,
przez wielu autoréw niestusznie uznawanych za czes¢ tego samego zjawiska. Sensa-
cyjne teksty o charakterze nowiniarskim wystgpowaly w — gtéwnie religijnym — re-
pertuarze dziadowskim, sporadycznie i czgsto zawieraly wplecione fragmenty mo-
dlitewne, umieszczajace pozornie §wiecki temat historyczny w ramach religijne;
i mirakularnej wizji $wiata. Charakterystyczne dla piesni dziadowskich jest dazenie
do uniwersalizacji i schematycznosci opisu, co zbliza je do opowiesci mitycznych,
zawierajacych przede wszystkim dydaktyczne przestanie moralne, $cisle zwigzane
z tre$ciami religijnymi. Piesni dziadowskie charakteryzowaly si¢ typowymi dla li-
teratury ustnej srodkami stylistycznymi czy kompozycja formuliczna (Grochowski
2010: 179). Mialy one pomaga¢ w nauce ze stuchu tekstéw nieistniejacych w for-
mie pisemnej. Piesni dziadowskie wyréznia ponadto nieokreslony czas wydarzen,
zaznaczany jedynie konwencjonalnymi zwrotami, takimi jak: przed laty, dawno
lub nazwami dni tygodnia i okre$leniami cyklicznych $wiat (w tekstach czeskich
np. v nedéli po obédé | ,w niedzielg po obiedzie”]; zob. Michajtowa 2010: 475). Uzy-
wanie praesens historicum nie tylko podnosito dynamike narracji, ale réwniez za-
pewniato ciggla aktualno$¢ tekstdw, bo opiewane zdarzenia niejako rozgrywaly si¢
na nowo przy kazdym wykonaniu pieéni. Podobnie nieokreslone bylo zwykle miej-
sce wydarzen — miasto, las czy koscidl — opisywane stereotypowo i bez faktycznych
szczeg6low, nawet w tekstach zawierajacych prawdziwe nazwy geograficzne (Gro-
chowski 2009: 246)>

Wykonawcami piesni dziadowskich byli wedrowni zebracy, tworzacy whasciwie
odrebna grupe zawodowa, dysponujacy autorytetem moralnym wynikajacym z ota-
czajacego ich zespolu archaicznych wierzen. Tego typu $piewacy, charakterystyczni
dla wszystkich narodéw stowianskich, najdtuzej przetrwali w regionach z wysokim
poziomem analfabetyzmu, zachowujacych tradycyjny patriarchalny wzor kultury -
zwlaszcza na Stowianiszezyznie Wschodniej i Potudniowej (zob. ilustracja 9. na ta-
blicy VI). Na terenach czeskojezycznych nie odnotowano dtuzszych form epiki lu-
dowej (Magnuszewski 1960: XXII). Takze informacje o dziadach s3 tu stosunkowo
nieliczne, poniewaz ich miejsce juz w XVII w. zajeli whasnie kramarze, pozostajacy

pod silnym wplywem kultury miejskiej (Michajtowa 2010: 64).

% Schematycznos$¢ opisu miejsca akgji jest zasadniczo cecha wspdlng piesni dziadowskiej i twor-
czosci kramarskiej, ta druga znacznie cz¢sciej zachowuje jednak pozory autentycznego opisu.



3.1.2. Piest kramarska
a nowozytne druki nowiniarskie

Zrédtem, ktére uksztaltowato fizyczng forme piesni kramarskich, byly druki no-
winiarskie wydawane na ziemiach czeskich od XVI w. Ich forma i tre$¢ zmienialy
si¢ stopniowo, doprowadzajac z czasem do powstania cyklicznie wydawanych ga-
zet. Druki te powstawaly poczatkowo na zaméwienie dwordw krélewskich czy bo-
gatych kupcéw, a wige skierowane byly do wyzszych warstw spoleczenstwa. Refor-
macja i wstrzasajace Europa konflikty religijne, zwlaszcza wojna trzydziestoletnia,
zwigkszyly popyt na szybko redagowane i drukowane wiesci z p6l bitewnych, pam-
flety polityczne i aktualne komentarze. Powstajace wéwczas male prowincjonal-
ne drukarnie trudnily si¢ powielaniem wyrokéw sadowych, monarszych patentéw
i aktéw prawnych. Takie ulotki czgsto zawieraly, obok oficjalnego tekstu, réwniez
jego wierszowany skrot, umozliwiajacy tatwe zapamictanie takze osobom niepis-
miennym i dalsza wéréd nich propagacje. Tym samym zapewnialy popularno$¢
tresci wérdd odbiorcéw niewyksztatconych. Cechg wspdlng wymienionych prze-
jawéw drobnej produkeji drukarskiej byta ich $wiecka tematyka zwigzana z aktu-
alnymi wydarzeniami. Druki relacjonowaly zdarzenia polityczne, wojny, niezwy-
kie zjawiska przyrodnicze. Mogly by¢ albo sprzedawane, albo rozdawane za darmo
jako element propagandy politycznej (zob. ilustracja 6. na tablicy III). Tym, co
juz przy pobieznej lekturze wyraznie odréznia je od zachowanych tekstéw piesni
dziadowskich czy od ludowych ballad historycznych, a jednoczesnie zbliza do pie-
$ni kramarskiej, bylo precyzyjne zaréwno datowanie, jak i lokalizacja, pojawiaja-
ca si¢ czgsto w samym tekscie, a niemal zawsze na stronie tytulowej (zob. ilustra-
cja7. na tablicy IV).

Czeskojezyczne teksty skierowane do warstw wyzszych nie mogly ukazywa¢
si¢ po bialogérskiej klesce, ale ustalona w drukach nowiniarskich forma graficzna
przeniknela do nizszych warstw spoleczenistwa, dajac poczatek drukom kramarskim.
Pie$ni kramarskie drukowane byly w formie podobnej do wymienionych wezes-
niej typoéw drukdéw ulotnych - strona tytulowa zawierata: datg i miejsce wydania,
tytul podkreslajacy aktualno$é opisywanych wydarzen (Novina, Novi a pravdivi
pisers — ‘Nowina, ‘Piesn nowa i prawdziwa’ itp.) oraz luzno zwiazang z tredcig ilu-
stracje, zazwyczaj pochodzaca ze zbioru gotowych form drzeworytniczych, beda-
cych w posiadaniu drukarza. W tym poczatkowym okresie granice pomiedzy po-
szczegdlnymi gatunkami nie byly, oczywiscie, ostre, ale w polowie XVIII w. mozna
juz méwi¢ o wytworzeniu si¢ kanonéw piesni kramarskiej. W tym samym czasie,
w ktérym w srodowisku matych miast i wsi rodzity si¢ druki kramarskie, w Pradze



powstawaly pierwsze czeskie gazety®. Cho¢ docieraly one z pewnoscia takze na wies,
wyraznie odréznialy si¢ stylem (pozbawione byly prob estetyzacji jezyka), pelniac
przede wszystkim funkcje informacyjng. Gazety relacjonowaly biezace wydarzenia
jednorazowo, czym r6znily si¢ od drukéw kramarskich, keérych pozornie akeual-
ne teksty wydawane byly wielokrotnie, nierzadko w znacznym odstepie czasowym.
Gléwna funkeja gazet bylo przekazywanie informacji, natomiast druki kramarskie
stopniowo coraz wickszy nacisk kfadly na wzbudzanie emocji i rozrywke, skupiajac
si¢ na zdarzeniach niezwyktych, wykraczajacych poza codzienny porzadek rzeczy.

3.1.3. Czeskie druki kramarskie
na tle stowianskim i zachodnioeuropejskim

Gatunki spelniajgce podobne funkeje jak piesri kramarska znane byly wlasciwie
wszystkim kulturom europejskim. Cho¢ r6znily si¢ czasem znacznie fizyczng for-
ma (np. angielskie broadside ballads drukowane byly jednostronnie na duzych ar-
kuszach), przekazywane tresci mogly wedrowa¢ na znaczne odleglosci, co stano-
wilo jedno ze Zrédet kramarskich sensacji i nowin. Taka wedréwka motywéw byta
szczegdlnie silna miedzy sasiednimi kulturami. Dzieje literatury jarmarcznej w Cze-
chach i na Morawach sa wigc do pewnego stopnia wsp6lne z analogicznymi gatun-
kami w Europie Srodkowej, a zwlaszcza na ziemiach niemieckich (zob. Mazalova
2008a: 37). Ze wzgledu na inny rozwdj historyczny czeska twérczoéé kramarska
zachowata jednak swoja wlasna specyfike.

Najblizszym dla niej wzorem pozostaje niemieckie Binkelsang jego nazwa od-
nosi si¢ do podwyzszenia (fawki), na kedrym stawal $piewak wykonujacy piesii®.
Podobnie jak w przypadku czeskim, dochdéd wykonawcy pochodzit ze sprzedazy
drukowanych ulotek, a wykonanie petnito funkeje przede wszystkim reklamowa.
Istotnym elementem Binkelsang byta réwniez plansza z ilustracjami przedstawia-
jacymi opiewane zdarzenia, na ktére wykonawca wskazywat w czasie $piewu kijem
(zob. ilustracja 8. na tablicy V, 10. na tablicy VII i 11. na tablicy VIII) - tradycja si¢-

gajaca by¢ moze swoimi korzeniami $redniowiecznego teatru ludowego (najstarszy

3 Gazety byly jednak poczatkowo przeznaczone gléwnie dla odbiorcéw wykszeatconych.
Pierwszym periodykiem w jezyku czeskim byly tzw. ,Rosenmiillerovy noviny” (,,Czesky Postylion”;
w 1719 r.), gazety niemieckie docieraly na ziemie czeskie oraz byly na nich drukowane od XVII w.
(zob. Stejskalova 2015: 233).

* Eawka-podium stanowita istotny rekwizyt dla wedrownych wykonawcéw podobnych rze-
miost ($piewakdw, aktoréw, magikéw i handlarzy cudownosciami) w calej Europie; przykfadem moga
by¢ wloskie pojecie cantambanco, oznaczajace zaréwno $piewaka ballad, jak i szarlatana, czy angiel-
skie mountebank, funkcjonujace obecnie wylacznie w tym drugim znaczeniu (por. Burke 2009: 115).



zachowany obraz tego typu znajduje si¢ w Zgorzelcu i pochodzi z 1660 r.). Ulotki
Biinkelsingerdw odréznialy si¢ od drukéw czeskich swoja podw6jng zawartoscia’,
zawieraly bowiem obszerny prozatorski opis zdarzenia (zwykle krwawej zbrodni)
oraz jego skrét w formie piesni. Obydwie czgéci byly wykonywane publicznie (Du-
nin 1970: 147-148). Tradycja Binkelsang wywodzi si¢ prawdopodobnie ze star-
szych, siggajacych XVI w. form, a w procesie swego rozwoju (od XVII w. az do lat
30. XX w.) osiggata coraz bardziej zlozony ksztalt widowiska, stawiajacego znacznie
wigkszy nacisk na parateatralny charakter niz czeska twérczo$é kramarska (por. Gro-
chowski 2010: 203-205). Rédwniez zawarto$¢ czeskich drukédw odrézniala je od
niemieckich odpowiednikéw — pod wptywem oddziatujacej ,z dotu” poezji ludo-
wej i wplywajacej ,,z géry” poezji rokokowej wiele z piesni czeskich miato lirycz-
ny charakeer i mitosna tematyke, co odrézniato je od sensacyjnych, skupionych na
zbrodniach i katastrofach drukéw niemieckojezycznych (Rysava 2008b: 11).

Wsréd narodéw stowianiskich czeskie druki kramarskie sa wyjatkowe, jedli cho-
dzi o popularnos¢ i rozmiar zjawiska. Wiaze si¢ to zapewne ze stosunkowo wysoka
pismiennoscig nizszych warstw spolecznych, a w pierwszym okresie — z intensyw-
noscig barokowej rekatolicyzacji, korzystajacej z popularnych gatunkéw do szerze-
nia propagandy religijnej. W Polsce podobnego typu druki piesniowe upowszech-
nily si¢ dopiero pod koniec XIX i na poczatku XX w., a najwicksza popularnoscia
cieszyly si¢ w okresie dwudziestolecia miedzywojennego. Zapewne z powodu po-
wszechnego analfabetyzmu charakterystyczna forme przybraly rosyjskie druki lu-
dowe, powstajace od XVI do XX w., tzw. Zubki (ros. AybKu, Aybounsie Kapmunxu).
Skladaly si¢ przede wszystkim z satyrycznej grafiki (kolorowanego drzeworytu),
z krétkim tekstem wycinanym czgsto w tej samej desce drzeworytniczej, co ilustra-
cja (Dunin 1970: 143).

Stowackie druki kramarskie (stow. kramdrske/jarmocné tlace) i zawarte w nich
piesni (stow. kramdrske/jarmocné piesne) genetycznie sa najblizsze czeskim czg¢-
sto powstawaly w tych samych drukarniach co teksty czeskojezyczne — w Skalicy
i Bariskiej Bystrzycy, poza tym takze w Banskiej Szczawnicy, Lewoczy, Budapesz-
cie, a sporadycznie w mniejszych osrodkach (zob. Droppové, Krekovicovd 2010:
33-34). Najstarszy zachowany egzemplarz pochodzi z 1729 r. (Mazalova 2008a:
38), a najwigksza popularnos¢ stowackich drukéw kramarskich — podobnie jak
w czeskim przypadku — przypadata na XVIII i XIX w. (Kovacevicova 1974: 19—

> Granica ta nie jest jednak tak sztywna, jak chcieliby Smetana i Viclavek (1937: 13-14), a wy-
jatki od reguly nie byly rzadkoscia. Trudno réwniez bez watpliwosci stwierdzi¢, ze w drukach nie-
mieckich cz¢é¢ prozatorska byla istotniejsza, jak zauwaza w swoim komentarzu do prac tych auto-

réw Pavel Trost (1963: 253-254; zob. Ivinek 2017: 216-222).



21170-71; zob. Les¢ak, Sirovatka 1982: 164-165, Bentikova 1993). Zjawisko to
mialo jednak znacznie skromniejszy zasi¢g niz na ziemiach czeskich (Magnuszew-
ski 1983: 152-153), m.in. z powodu wigkszej i zywszej konkurencji tradycyjnej,
oralnej twérczosci ludowej, ktdra swoje wpltywy odciskata takze na tekstach kra-
marskich (Mazalova 2008a: 38).

3.2. Etapy rozwoju czeskiej
tworczosci kramarskiej

W odréznieniu od barokowych drukéw nowiniarskich, adresatami twdrczosci
kramarskiej byly przede wszystkim osoby stabo wyksztalcone. Okres ich najwigk-
szej popularnoéci przypadt wiec na czas zmian spotecznych, ktére umozliwity po-
pularyzacj¢ stowa pisanego na wsiach i w mniejszych miastach®. Cho¢ wydawnic-
twa tego typu znane s3 od poczatkéw epoki nowozytnej, ich prawdziwa ekspansje
umozliwily dopiero reformy terezjarisko-jézefiniskie, dzigki ktérym szerokie war-
stwy ludno$ci czeskiej zostaly objete nauka szkolna, ograniczono obowiazki zwia-
zane z pariszczyzng, a nowe typy upraw — przede wszystkim ziemniaki — zatrzymaty
dotychczasowe kleski glodu. Do rozwijajacej si¢ od wiekéw ustnej twérczosci ludo-
wej dolaczyta woéwezas literatura popularna wydawana drukiem - kalendarze, mo-
dlitwy, ksiazki lektury ludowej i piesni kramarskie. Dalszym punktem granicznym
byt 1848 r. i catkowite zniesienie paiszczyzny — istniejaca dotad granica miedzy
kultura wsi i miasta zostata zatarta. Byla to wiec data, od ktérej tradycyjne gatunki
stopniowo zaczgly traci¢ na znaczeniu, zdominowane przez miejskg produkcje dla
ludu (Magnuszewski 1960: XVII). Historia piesni kramarskiej, obejmujaca pig¢
stuleci, nie byla zatem zjawiskiem jednorodnym i mozna ja podzieli¢ na kilka cha-
rakterystycznych okreséw cechujacych si¢ zmianami formalnymi i tematycznymi
(por. Benes 1970: 30-37, 1983: 10-11).

Poczatki gatunku — a wigc pierwszy okres jego rozwoju — siegaja konca XVI
i poczatku XVII w. W tym czasie styl kramarski dopiero si¢ formowal, korzystajac
z wzorcéw literatury renesansowej i barokowej. Owczesne druki reagowaly na wy-
darzenia historyczne, dotyczyly przede wszystkim aktualnych nowin politycznych
oraz zawieraly interpretacje $redniowiecznych legend i ballad — pojawiaja si¢ w nich

¢ Warto doda¢, ze dalszy rozwdéj edukacji wplynal na stopniowy spadek popularnosci gatunku
w schylkowym okresie jego rozwoju (koniec XIX w.). Jak zauwazaja Viclavek i Smetana (1937: 25—
26), dotychczasowi odbiorcy z czasem przestali potrzebowa¢ literatury dostosowanej do ich potrzeb
i postrzegania $wiata, si¢gajac po teksty dotad dostepne jedynie przedstawicielom wyzszych warstw.



np. postaci Fausta (zob. Horalek 1979: 77-81), Genowefy (zob. Zabski 1993: 61~
68) czy Magiclony (zob. SFP 1965: 215-216). Za najstarszy zachowany druk for-
ma odpowiadajacy kramarskim uwaza si¢ Piserz o Turku z 1593 r., cho¢ starsze do-
kumenty wskazuja na jeszcze dawniejsza popularnos¢ gatunku’.

Drugi okres historii pie$ni jarmarcznych zaczyna si¢ przelomowym 1620 r. (upa-
dek czeskiego powstania stanowego) i sigga pierwszych dekad XVIII w. (mniej wig-
cej do lat 30.). Na ten czas przypada wyodrebnienie i uksztaltowanie si¢ poszezegél-
nych gatunkéw twérezosci kramarskiej. Okres po bitwie na Biatej Gérze przynosi
poczatkowo rozkwit tekstéw religijnych o kontrreformacyjnej funkcji. Popularne
staja si¢ opisy cudéw i legendy hagiograficzne, cze¢sto o jawnie antyprotestanckim
charakterze, stopniowo jednak od poczatku XVIII w. na znaczeniu zyskuja moty-
wy $wieckie — piesni liryczne, echa poezji rokokowej, sentymentalne utwory o cha-
rakterze rozrywkowym, a tym samym piesni kramarska wchodzi w okres najwigk-
szej réznorodnosci.

Trzeci etap rozwoju przypada na wickszo$¢ XVIII w. i pierwsza polowe XIX w.
Styli forma piesni sa juz w pelni uksztaltowane, oprocz pierwotnej funkeji informa-
cyjnej na znaczeniu zyskuje aspekt rozrywkowy, w tym mozliwo$¢ zbiorowego wy-
konywania utworéw (co wiaze si¢ po czg¢sci z popularnoécia wspdlnotowego $pie-
wu w okresie czeskiego odrodzenia narodowego; por. Karbusicky 1968: 112-128).
Zmniejsza si¢ wowczas oficjalna rola religijna drukdéw, ograniczana przez sam Ko-
$cidl, odcinajacy sie od archaicznego w tresci przekazu kramarskiego. Powstajg tek-
sty milosne, satyryczne, patriotyczne, a na znaczeniu zyskuje publiczno$¢ miejska,
zainteresowana coraz szerszym spektrum tematéw. 1848 r. przynosi z jednej strony
wysyp nowych tekstéw o charakterze spoteczno-politycznym, z drugiej — jest data
graniczng zamykajacg okres rozwoju gatunku. W tym samym czasie w miastach co-
raz czgéciej pojawiaja si¢ druki tekstow operetkowych oraz przeznaczone dla ludu
wydania wierszy i piosenek patriotycznych autorstwa dzialaczy czeskiego odrodze-
nia narodowego, konkurujace z tradycyjna twérczoscia kramarska.

Czwarty okres obejmuje stopniowy upadek gatunku, trwajacy od potowy XIX
do pierwszych dekad XX w. Rola religijna pies$ni znika niemal catkowicie, funkeje
rozrywkowe przejmuja wydawnictwa muzyczne publikujace tanio teksty popular-
nych szlagieréw, a zrédtem informacji i sensacji staje si¢ prasa. Po wprowadzeniu

prawa drukarskiego (#skovy zdkon) w 1862 1. coraz czgstsze s piesni podpisywane

7 Np. spisy wydawnictw Jiftho Melantricha, zawierajace blizej nieznane pisné svétské, pisnicky
mlddencuom (‘piesni $wieckie, ‘piosenki dla mlodziericéw’) itp. (zob. Karbusicky 1968: 89). Wier-
szowane nowiny z XVI w. opisuje réwniez Novotny (1940: 258-259).



przez tworcdw imieniem i nazwiskiem, co zrywa z typowa dla wezeéniejszych faz
rozwoju zjawiska anonimowoscia autora (Rysava 2008b: 7).

Ostatnim momentem rzeczywistego znaczenia drukéw kramarskich jest 1866 .,
obfitujacy w liczne relacje z wojny prusko-austriackiej. Pézniejsze lata XIX w.,
zwlaszcza jego ostatnie ¢wieréwiecze, przynosza przede wszystkim teksty o cha-
rakterze parodystycznym, poniewaz forma piesni kramarskiej przestaje spetniaé
réwniez oczekiwania estetyczne publicznosci. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze po po-
towie XIX w. wciaz pojawiaja si¢ w twoérczosci kramarskiej nowe motywy i tematy
zwigzane ze zmianami cywilizacyjnymi i spolecznymi (Béhalova 2008: 18). Cho¢
wiec forma piesni kramarskiej stawala si¢ przestarzala, jej utrwalona posta¢ nie zo-
stala catkowicie zarzucona wlasciwie do samego konica istnienia zjawiska (zob. ilu-
stracja 11. na tablicy VIII). Na przefomie XIX i XX w. pie$ni jarmarczne powsta-
waly jeszcze w reakeji na wydarzenia poruszajace opini¢ publiczna, takie jak proces
Leopolda Hilsnera. Pojedyncze teksty typu kramarskiego wydawane byly w cza-
sie I wojny $wiatowej, ale jej koniec i narodziny niepodlegtej Czechostowacji nie-
odwracalnie potozyly kres temu zjawisku kulturowemu. Warto jednak podkresli¢,
ze koniec zapotrzebowania na dotychczasowy model twérczosci na poty ludowe;
nie oznaczal jej catkowitego zaniku, ale raczej stopniowe i ptynne przejmowanie
jej funkgji przez inne formy twérczosci.

W przypadku piesni $wieckich byta to sensacyjna prasa oraz rozrywkowe dru-
ki piesniowe z tekstami kabaretowymi i operetkowymi, za§ drukowane masowo
i bez nadzoru teksty religijne dostaly si¢ w XX w. pod kontrole wtadz koscielnych.
W wielu przypadkach te same utwory drukowano nadal, cho¢ w zmienionej formie
graficznej i edytorskiej. Piesni pielgrzymkowe o pierwotnie kramarskim pochodze-
niu czg¢sto wehodzity nawet w sktad oficjalnie zatwierdzanych $piewnikéw kosciel-
nych (Slavicky 2008: 169-177). Jednoczesnie piesn kramarska, widziana jako przy-
ktad autentycznej kultury wsi i miejskich przedmie$¢, pozbawiony romantycznej
estetyzacji i cenzury, stafa si¢ inspiracja dla artystéw. Juz pod koniec XIX w. o nie-
stusznej pogardzie dla piesni ulicy — widzianych jako przeciwienistwo ,,szlachetne-
go” folkloru — pisal w czasopi$mie ,,Lumir” Jan Neruda (1985: 433-440). Pamied
o »tradycyjnych” gatunkach kramarskich, zwlaszcza morytatach i piesniach no-
winiarskich, pozostata zywa, a parodie i stylizacje na twérczos¢ kramarska popu-
larne byly takze w migdzywojniu i okresie II wojny $wiatowej. Charakterystyczne
motywy, zwroty, utarte schematy i melodie byly wykorzystywane przez twércow
tekstédw kabaretowych i teatralnych (np. duet rezysersko-aktorski Jifiego Vosko-
vca i Jana Wericha) oraz poetéw (np. Jaroslava Seiferta; zob. Magnuszewski 1983:

293-307). Na pozér prymitywna, epatujaca makabra i przemoca forma pociagala



tworcow awangardowych wyrostych z ekspresjonizmu, takich jak Josef Vachal, in-
spirujacy si¢ zaréwno jezykiem, jak i graficzna forma literatury brukowej (zob. Ry-
Savd 2008a: 207, Pajak 2014: 309-317).

3.3. Druki kramarskie jako Zr6dto historyczne

Ze wzgledu na dlugi czas istnienia zjawiska, szeroki zakres tematyczny oraz nie-
zwykle bogaty korpus zachowanych do dzi$ tekstéw, czeskie druki kramarskie sta-
nowia wyjatkowy dokument przesztosci. Ich znaczenie jako zrédta historycznego
nie polega jednak na przekazywaniu wzglednie obiektywnej wiedzy o wydarze-
niach historycznych czy faktach spolecznych. Warto$¢ piesni kramarskiej jako tek-
stu zrédtowego — jak zauwaza m.in. historyk FrantiSek Kutnar — spoczywa raczej

w jej subiektywnosci:

Proto p#i kramdiské pisni jako historickém prameni nejde tak o svédeckon vyjpo-
véd o objektu pozndint, o historickém faktu, jehoz existenci, obsah, vivoj a pova-
hu miieme zjistit z pramenil jinych, jako o daleko hodnotnéjsi svédeckon vypovéd
o subjektu pozndni a jeho prostieds. V tom je viastni a zikladni viznam kramdir-
ské pisné jako dosud nedocenéného a badatelsky plné neuchopeného a nevyuzitého
historického pramene.

[Dlatego w piesni kramarskiej jako Zrddle historycznym nie tak wazne jest swia-
dectwo o przedmiocie poznania, fakcie historycznym, ktdrego istnienie, trest, roz-
wdj i charakter mozemy sprawdzic w innych Zrdiach, ale znacznie cenniejsze swia-
dectwo dotyczgce poznajgcego podmiotu i jego srodowiska. W tym thwi szczegdine
i podstawowe znaczenie piesni kramarskiej jako niedocenianego dotgqd i nie w petni
uchwyconego przez badaczy, niewykorzystanego Zrédta historycznego).

(Kutnar 1963: 86)

Tekst piesni jest wigc nie tyle dokumentem rzeczywistej wiedzy autora o $wie-
cie, co raczej odbiciem jego (i czytelnikéw) $wiatopogladu. Rzeczywiste zdarzenia
historyczne wlaczat on do zastanego i przyswojonego modelu $wiata, a szczegélowe
informacje (nieraz catkiem wyimaginowane) stuzyly potwierdzeniu prawd i prze-
konan znanych skadinad. Réwniez rzeczywiste postaci historyczne pelnily czgsto
role poddawanych ocenie moralnej wzorcéw zachowania.

W tym sensie stosunek piesni kramarskiej do przesztosci wydaje si¢ bliski tra-
dycyjnym tekstom folkloru. Mozna wigc powiedzieé, ze druki piesniowe byly po-
wrotem do tradycyjnej, przedpi$miennej tresci w nowocze$niejszej formie, cho¢

réwniez ich fizyczna postaé, tworzona za pomocg nieuzywanych juz gdzie indziej



czcionek i grafik moze potggowa¢ wrazenie bezczasowosci. Mroczng strong tego
zjawiska byly petryfikacja i powielanie krzywdzacych stereotypdw i zabobondw,
czego przykladem moga by¢ krazace weigz w XIX w. druki oparte na $redniowiecz-
nych legendach o mordzie rytualnym (por. Mgtrak 2017: 94-98). Dla badan kon-
centrujacych si¢ na obecnym w jezyku obrazie $wiata zrédlo tego typu ma jednak
wyjatkowa wartos¢, zwlaszeza ze nawet piesni o tematyce miltosnej czy satyrycznej
pelne sa stereotypowych zwrotéw, motywdw i okreslen.

Aktualno$¢ drukéw kramarskich nie oznaczata (jak w przypadku prasy) do-
starczania najswiezszych informacji, ale raczej zaspokajanie aktualnych potrzeb od-
biorcéw. Pozornie osadzone w konkretnym miejscu i czasie tresci byly zazwyczaj
uniwersalne, a poza pojedynczymi faktami, znaczna czgé¢ narracji byla zupetnie
fantastyczna, cho¢ odbiorcy wierzyli zapewne w jej prawdziwo$¢®. Dzigki temu te
same teksty mozna bylo przedrukowywaé wielokrotnie z niewielkimi tylko zmia-
nami lub sprzedawa¢ przez dtuzszy czas jako ciagle aktualne’. Przyciagajaca nabyw-
codw $wiezo$¢ informacji podkreslaty typowe tytuly piesni, zawierajace zwykle przy-
miotnik zovy czy okreslenie novina, co nie ograniczato si¢ do piesni $wieckich, bo
nawet wielokrotnie wydawane teksty religijne opatrywane byly podobnymi okre-
Sleniami, np. novd piser, piseri nové upravend ‘piesn nowa, ‘pie$i na nowo popra-
wiona’ (zob. Scheybal 1990: 47). Druki kramarskie w wigkszo$ci przypadkéw byly
datowane na stronie tytutowej, cho¢ liczne sa réwniez wydania zawierajace jedy-
nie niekonkretne, konwencjonalne formutki majace zapewni¢ nabywee o aktualno-
§ci tredei (np. vytisténo roku toboto, vytisténo roku béziciho — ‘wydano w tym roku,
‘wydano w roku biezacym’ itp.). Taki zabieg umozliwial wielokrotne wykorzysta-
nie i dtugi czas zbytu egzemplarzy tego samego druku, zawsze sprzedawanych jako

aktualne, a przy tym zabezpieczal przed interwencjg cenzury. Czgste byly réwniez

% Nie jeste$my dzi$ w stanie ze stuprocentowa pewnoscia okresli¢, na ile powaznie odbiorcy
traktowali kramarskie historie, a na ile byly one uznawane za rozrywkowa fantazje (Béhalova 2008:
29). Liczne $wiadectwa wskazuja jednak, ze budzily one rzeczywisty strach i fascynacje, do tego stop-
nia, ze w skrajnych przypadkach wywolywanej przez kramarzy paniki interweniowa¢é musiata wia-
dza (zob. Bydzovsk4, Klacek 2012: 44-45).

? Swiadomos$¢ dlugiego okresu przydatnosci sprzedawanego towaru dobrze ilustruje frag-
ment pamictnikéw wspominanego juz $piewaka i kramarza Frantiska Haisa, w ktérym opisuje on
swoj pierwszy zakup drukéw do sprzedazy obnosnej: ,,Ptijdu domu, Zena se dala do smichu, pravi-
la: »Clovéce, tys toho nakoupil jako nerozumnej, vidyt to ani za cely rok neprodas.« »No,« pra-
vim, »budu vidét, co jsem za to dal, to ptece, dd Bih, shleddm, chleba to neji, at to lezi, viak ono se
to nikdy neztrati, budeme to zkouset«” [,,Przyszedlem do domu, Zona wybuchia $miechem, mé-
wiac: »Czlowieku, ty$ tego nakupil jak ghupi, przeciez przez caly rok tego nie sprzedasz.« »No,«
mowie, »bede widzial co za to dalem, daj Boze, upilnujg, chleba to nie je, niech lezy, nie zepsuje sig,

bedziemy probowaé«”] (1985: 144).



przedruki popularnych tekstéw z aktualizowana datg opisywanych wydarzen. Naj-
czesciej pie$niowe nowiny nie stanowily wiec szczegdlowej relacji konkretnych przy-
padkéw, ale raczej konwencjonalny opis archetypicznej wojny, zbrodni czy katastro-
fy, opatrzony odautorskim pouczeniem moralnym o religijnym, a czgsto réwniez
propanistwowym charakterze. Opisywane w piesniach wydarzenia byly lokalizo-
wane geograficznie, zazwyczaj w miejscach, ktérych nazwa mogta by¢ dla odbior-
coéw znajoma, ale jednoczeénie byly na tyle oddalone, by uniemozliwi¢ ewentual-
na weryfikacje prawdziwosci przekazu'. Teksty nawigzywaly do sytuacji znanych
odbiorcom (klgski zywiotowe, werbunek do wojska, zycie wsi), a dzigki opisywa-
niu cudzych cierpient umozliwialy im fagodniejsze spojrzenie na swéj whasny los.
Warto$¢ drukéw kramarskich jako zrédia wynika z fakeu, ze przez dlugi czas
jako jedyne teksty pisane dokumentowaly problemy, warunki zycia i obraz $wia-
ta przedstawicieli grup, dla ktérych powstawaty — chlopéw i biedniejszej ludno-
$ci miejskiej. Jak podkresla historyczka literatury Eva Rysavd, dzigki nim w obreb
literatury dostaly si¢ zagadnienia niedostrzegane gdzie indziej lub relacjonowane

w sposéb niewiarygodny i stylizowany:

Jsou to kramdiské pisné, jejichz pramennd hodnota je o to cennéjst, Ze vypovidaly
o0 myslenkovém svété lidovych vrstev zejména ve méstech jiz v dobé, kdy si jich vys-
$1 literatura jesté nevsimala nebo je antori, krert byli témto vrstvam vzdilent, lics-
li schematicky a romanticky.

[Piesni kramarskie, ktdrych wartos¢ Zrédiowa jest o tyle wigksza, ze swiadczyly one
0 umystowosci warstw ludowych, zwlaszcza w miastach, juz w okresie gdy literatu-
ra wysoka jeszcze ich nie dostrzegata, lub autorzy — dalecy od warstwy ludowej —

przedstawiali je schematycznie i romantycznie).

(Rysavéd 1996: 185)

Obraz zycia ludu w drukach kramarskich jest wyjatkowy na tle innych dziet
epoki. W przypadku utworéw nalezacych do kultury wysokiej byt on, niezaleznie

od rzeczywistej wiedzy autora, przefiltrowany przez obowiazujace w sztuce sche-

' Nie bylo to trudne, zwazywszy na fake, ze do czasu zniesienia poddaristwa horyzont geo-
graficzny wigkszosci odbiorcdw nie przekraczal kilku kilometréw kwadratowych najblizszej okolicy,
obejmujacej miejsce zamieszkania, sasiednie wsie, parafig, ustalone trasy do najblizszego miasta czy
sanktuarium pielgrzymkowego (Kafka 2008: 164). Nieznajomos¢ nawet stosunkowo bliskich ob-
szaréw stuzyla nie tylko twércom tekstdw $wieckich, dowolnie lokalizujacym akeje opisanych zda-
rzen, ale takze sprzedawcom drukéw religijnych, mieszajacym informacje o réznych sanktuariach
i dobierajacym graficzne wyobrazenia $wigtych w zaleznosci od dostgpnosci klockéw drzeworytni-
czych, a nie rzeczywistego podobieristwa do konkretnego otoczonego kultem wizerunku (por. Ma-

zalova 2008a: 45).



maty, idealizowany w zgodzie z nurtami dogasajacego sentymentalizmu i roman-
tyzmu. Mlodsze dziela realistyczne nie byly za$ skierowane do opisywanych grup,
lecz jedynie pokazywaly ich zycie klasom wyzszym. Druki kramarskie byly nato-
miast nie tylko przeznaczone dla najgorzej sytuowanych warstw, ale réwniez —
dzigki niskiej cenie — powszechnie dla nich dostgpne (por. Béhalova 2008: 22).
Literature jarmarczng tworzyli autorzy pochodzacy z tego samego $rodowiska co
jej odbiorcy. Nie tylko znali wige oni zapotrzebowanie czytelnikéw, ale takze po-
trafili dostosowad styl do ich oczekiwari (w tekstach czgste s3 germanizmy i stowa
potoczne, pojawiaja si¢ takze wulgaryzmy). Opisywane w narracjach kramarskich
zycie, chod czgsto sensacyjnie ubarwione, w ogélnym sensie odpowiada osobistym
do$wiadczeniom czytelnikéw i jest opisywane ,bez pozlitek, se smyslem pro reali-
tu i jeji nejnitérnéjsi detaily” [,,bez pozloty, z poczuciem rzeczywistosci i jej naj-

drobniejszych detali”] (Béhalova 2008: 19).

3.4. Druk kramarski
jako przedmiot kultury materialnej

W opracowaniu dotyczacym tworczoéci kramarskiej nie mozna pomina¢ jej mate-
rialnego aspektu: wygladu sprzedawanego przez kramarzy towaru oraz sposobéw
funkcjonowania kupowanych drukéw wsréd ich nabywcéw. Za etnografem Lubo-

Sem Kafkq podkresli¢ nalezy swoista spojnos¢ formy i tresci druku kramarskiego:

Svym charakterem, pridechem neumélosti az primitivnosti viak pak pres svilj po-
lolidovy pivod tyto grafiky odpovidaji svébyné torbé neskolenych samouki i li-
dovému estetickému citéni a koresponduji nejen s kaligrafickou slozkou tiskii, ale
i s jejich ideovym obsabem — dojemmym a ponékud sentimentdlnim duchem vét-
Siny pisni a modliteb.

[Swoim charakterem, atmosferg nieporadnosci czy wrecz prymitywizmu, pomimo
swego na poly ludowego pochodzenia, grafiki te odpowiadajg specyficznej twérczo-
sci samonkdw i ludowemu zmystowi estetycznemu, korespondujgc nie tylko z liter-
nictwem drukdw, ale i z ich trescig ideowq — wzruszajgcym i dosé sentymentalnym

duchem wigkszosci piesni i modlitw).

(Kafka 2008: 165)

Druki kramarskie jako medium, jak ustalone zostalo w przyjetej w pracy szero-
kiej definicji, obejmowaly nie tylko druki piesniowe, ale réwniez (rzadziej) teksty

prozatorskie oraz szeroka game tekstow religijnych i magicznych. Oprécz ulotek



o charakterystycznym kieszonkowym formacie sextodecimo', kramarze handlowa-
li takze produkowanymi przez te same warsztaty innymi rodzajami drobnych dru-
kow ludowych, np. wielkoformatowymi blogostawienistwami domowymi (domzo-
vni pogehndni), przybijanymi lub naklejanymi na drzwi w funkeji chroniacego dom
amuletu, czy tzw. délkami, drukami religijnymi w postaci wstegi, wedlug legendy
odpowiadajacej dtugoscia wzrostowi Chrystusa lub Maryi (Mazalova 2008b: 78,
Kafka 2009: 247-263, pielgrzymkowe druki maryjne zob. Stajnochr 2000: 43—
48). Wszystkie te formy taczyly wykorzystywane w nich czcionki i ozdoby graficzne.
Druki kramarskie jeszcze dtugo po reformach czeskiej ortografii z potowy XIX w.
korzystaty z archaicznego zapisu oraz charakterystycznych gotyckich krojéw pisma,
szwabachy i fraktury. Wynikalo to nie tylko z wigkszej dostgpnosci (i nizszej ceny)
starych czcionek. Przyczyng anachronicznego wygladu drukéw byla réwniez troska
o utrzymanie czytelnikéw. Nabywcy drukéw, cho¢ pismienni, przyzwyczajeni byli
do pism gotyckich i wolno przyjmowali zmiany, a czytanie antykwy mogto spra-
wia¢ im trudnosci. Pisownia stosowana przez wydawcéw literatury jarmarcznej byta
dodatkowo rozchwiana i nickonsekwentna takze z przyczyn technicznych: braku
wystarczajacej liczby czcionek danej litery, potrzeby jak najlepszego wykorzystania
dostepnej do druku powierzchni, a czasem checi utrzymania podziatu tekstu na li-
nie. Nie jest wigc rzadkoscia, ze w tym samym druku pojawiaja si¢ obok siebie lite-
ry ze znakami diakrytycznymi i dwuznaki (np. §1iss, albo nowszy zapis v obok w).

W przypadku drukéw zawierajacych piesni kramarskie dekoracja graficzna
na tytutowej stronie musiata spetnia¢ dwa kryteria — ilustracje musiaty by¢ na tyle
zréznicowane, by poszczegélne typy drukéw wyrdznialy si¢ na pierwszy rzut oka
i przyciagaly uwage, ale zarazem grafiki nie mogly by¢ zbyt czesto wykonywane na
zamowienie, gdyz znacznie podnositoby to koszty produkeji. Réznorodnoé¢ wizu-
alng osiagano wiec zazwyczaj stosujac rozmaite ilustracje w funkeji przede wszyst-
kim ozdobnej, bez zwiazku z trescig. W najstarszym okresie dziejéw zjawiska byly
to proste winiety, motywy kwiatowe i arabeski (zob. ilustracja 16. na tablicy X),
pdzniej coraz cz¢éciej przedstawienia figuralne (para zakochanych, zotnierze, cheru-
biny, postacie $wigtych, zob. ilustracje 17. na tablicy X i 19. na tablicy XI). W dru-
giej potowie XIX w., réwnocze$nie z popularyzacja wickszego formatu oczavo i ta-

ciniskich czcionek, pojawiaja si¢ obejmujace calg strong filigranowe ramki.

1" Tak maly format byl wyjatkowy dla czeskich drukéw kramarskich i charakteryzowat czgé¢
z nich juz w XVI w. Po 1848 r. stopniowo zastgpowany byl przez dwukrotnie wicksze druki oczavo,
cho¢ nigdy nie zostal do korica wyparty. W tym samym czasie upowszechnil si¢ réwniez tani papier
drzewny, a czcionki gotyckie zaczgto powoli zastepowaé faciriskimi (zob. Scheybal 1990: 64, Tho-
tové, Traxler, Vejvoda 2011: 35).



Grafiki odbijano korzystajac ze starych form drzeworytniczych niewykorzy-
stywanych juz w produkgji drukéw wyzszej jakosci lub klockéw zamawianych u lo-
kalnych rzemies$lnikéw, zazwyczaj trudniacych si¢ takze produkcja form do pierni-
kéw!'2. Byly one wykonywane gléwnie za pomoca techniki drzeworytu wzdtuznego.
W potowie XIX w. do uzycia zacz¢ly wehodzié réwniez nowoczesniejsze i bardziej
skomplikowane techniki: drzeworyty sztorcowe, miedzioryty i staloryty, litografie
(Kafka 2008: 152). Popularne wyobrazenia mogly by¢ kopiowane z drukéw innych
wydawcow . Ze wzgledu na powielanie ulubionych motywéw oraz uzywanie sta-
rych klockéw drzeworytniczych az do ich catkowitego zniszczenia, sprzedawane
przez kramarzy druki niemal do konca XIX w. zdobily barokowe i rokokowe wi-
niety oraz ilustracje przedstawiajace postaci w strojach i rynsztunku wojskowym
z poprzednich epok'.

W czasach popularnosci druki kramarskie rzadko bywaty przechowywane po-
jedynczo. Tradycyjnie ich nabywcy zbierali je w jednym miejscu i domowymi meto-
dami oprawiali w formg prostej ksiazeczki o stale przyrastajacej objetosci. Papierowe
ulotki wszywano w okladki z fragmentéw skory, tkanin czy tektury (zob. ilustracje
14.115. na tablicy IX). Powstajace w ten sposob spalicky stanowia obecnie interesu-
jace zrédto do badania gustéw czytelniczych i mechanizméw dystrybucji, zwlaszcza
w rzadkich przypadkach, gdy losy wlasciciela ksigzeczki s3 znane (Rysavé 2008a:
206). Na zawarto$¢ poszezegodlnych zbioréw bez watpienia — poza gustami wiadci-
ciela — wplywata dostgpnosé konkretnych drukéw w danym miejscu zamieszkania,
ktéra z kolei zalezata od bliskosci konkretnych drukarni i miejsc kultu. Ze wzgledu na
niska jakos¢ papieru i intensywne uzytkowanie, nawet oprawione druki ulegaly z cza-
sem zniszczeniu. W niektdrych przypadkach brakujace karty byly wiec uzupetniane
r¢cznie przepisanymi tekstami (zob. ilustracja 13. na tablicy IX). W muzeach za-

chowaly si¢ réwniez przedmioty sugerujace, ze kramarskie $palicky mogly nickiedy

12 Zwiazki kramarzy i piernikarzy nie ograniczaly si¢ do korzystania z podobnej gamy przed-
stawien plastycznych (Zzolnierze w mundurach, huzarzy, damy w krynolinach, Serce Jezusowe itp.
zob. zwlaszcza ilustracje 19a. na tablicy XI). Przedstawiciele obu tych profesji konkurowali ze soba,
sprzedajac produkey o podobnych cenach w podobnych miejscach — na jarmarkach, odpustach, pla-
cach miejskich (zob. Katka 2009: 219-222).

13 Bohuslav Benes (1983: 26) sugeruje wzajemne wymienianie si¢ przez drukarzy formami,
ale wydaje si¢ to malo prawdopodobne wobec ostrej konkurencji miedzy wydawcami (por. Katka
2008: 149).

' Najciekawszym przyktadem s zapewne drzeworyty ilustrujace bajki Ezopa, ktére znalezé
mozna na drukach kramarskich wydawanych do korica XIX w. przez rézne drukarnie nalezace do
morawskiej rodziny Skarnicléw (zob. ilustracja 19 b. na tablicy XI). Oryginalne klocki drzeworyt-
nicze wykonane zostaly w 1557 r. w Prost&jovie na potrzeby drukarni Ka$para Aorga, a wicc byly
w ciaglym uzyciu przez niemal 350 lat (por. Kneidl 1983: 26).



shuzy¢ jako pierwszy elementarz. Swiadcza o tym wolne karty zapisane niewprawna
reka, litery i ilustracje przerysowywane obok swych drukowanych oryginatéw czy
drzeworyty wypelniane kolorowym oléwkiem (zob. ilustracja 12. na tablicy IX).

Druki wszywane do $palitka mogly by¢ dzielone na $wieckie i religijne, tworzac
tematycznie posegregowang lekture o odmiennych funkejach, ale czgste sa réwniez
Spalitky faczace zréznicowane gatunkowo teksty (teksty $wieckie, piesni pielgrzym-
kowe, modlitwy, druki magiczne). W mieszanych zbiorach przewazaja teksty o te-
matyce religijnej — dane podawane przez Bohuslava Benesa (1995: 179) dla 10 lo-
sowych $palickéw zawierajacych druki z XVII-XVIII w. to 78% tekstow religijnych,
a dla pierwszej potowy XIX w. to 60%. Uzasadnieniem przewagi tekstow religij-
nych moze by¢ teoria zakladajaca, ze zbieranie i oprawianie drukéw w formie ksia-
zeczek bylo poczatkowo inspirowane przez koscielne kancjonaly.

Druki religijne stuzylty do modlitwy w domu i na pielgrzymce. Ich material-
no$¢ — istnienie tekstu w fizycznej postaci — sprawiala ponadto, ze mogly one od-
grywac istotng role w obrz¢dach ludowej religijnoéci. Teksty modlitewne stoso-
wano w funkcji amuletu, noszono je przy ciele, wktadano zmarlym do trumny czy
umieszczano w wigzbie dachowej chalupy jako ochrong przed piorunami (Kafka
2008: 151). Wazny motyw obecny w tresci drukéw stanowi zatem potwierdzanie
szczegolnej sity zawartych w nich stéw. W tekstach narracyjnych przywotywane
sa czesto znane z innych drukéw tytuly modlitw, ktére chronia bohateréw piesni
przed ztymi mocami. Podkre$lane jest réwniez nieziemskie pochodzenie niektérych
z nich, przekazywanych zwykle ludzko$ci w postaci wypisanych zlotymi literami
listéw przez $wigtych lub anioly podczas cudownych wydarzen (motyw pokrewny
z ideg acheiropoietonu, wizerunku ,stworzonego nie ludzka reka” w sztuce sakral-
nej). Kupno ,autentycznej” anielskiej modlitwy powielonej w formie jarmarczne;j
ulotki pozwalato wi¢c na objecie pozytywnego sacrum, zwykle dalekiego i nieosia-
galnego, kategori ,,swojskosci” (por. Mastowska 2012: 53-54).

3.5. Tworczosé kramarska
a czeskie odrodzenie narodowe

Obok prozatorskich ksiazek lektury ludowej (knizky lidovébo itent, volksbuchy) dru-
ki kramarskie byly jedyna literaturg dost¢png najnizszym warstwom spoleczeristwa
czeskiego. Jako takie odegraly istotna, cho¢ dlugo pomijana, role w podtrzymywa-
niu tozsamosci jezykowej i kulturowej. Zacytowaé mozna tu najstarsze bodaj wy-
razenie takiej opinii z ksiazki Miloslava Novotnego:



Jarmarecni tvorba pisitovd byla zajisté jenom neoficidlni, pokoutnt, odpadkovd, ale
presto pro uchovdni leského slova a Ceského citéni byla to literatura stejné vyznam-
nd jako Dalimil, Hdjek, Komensky nebo Celakovsky. Ba mnohdy jesté dilezitéjsi,
protoge piisobila na prosty lid, na zdklad niroda, i v obdobich, kdy umélé pisem-
nictvi bylo vybrazeno jen spolecenskym tidam vzdélanym a slechté a piisobila nas
ve vindch neustdvajicich, stile novjch a novych, a v zdplavich tak mocnych, Ze Zi-
velné uchvacovaly a strhovaly.
armarczna twérczosé piesniowa, choé rzeczywiscie byla jedynie nieoficjalna, po-
katna, marginalna, mimo to dla zachowania czeskiego stowa i czeskiego ducha byta
literaturg tak samo istotng jak Dalimil, Hajek, Komensky czy Celakovsky. Ow-
szem, czgsto znacznie wazniejszg, bo wplywata na prosty lud, na fundament na-
rodu, takze w okresach, gdy artystyczna twdrczosé byla ograniczona do wyksztatco-
nych warstw spotecznych i szlachty, wplywala na lud w nieustajgcych falach, weigz
nowych, powodzig tak poteing, ze porywata jak zywiof).

(Novotny 1940: 251-252)

Wydawane i kupowane masowo piesni kramarskie znacznie silniej oddziaty-
waly na czytelnikéw niz bardziej dydaktyczne patronackie publikacje ,dla ludu”
kontrolowane przez elity. W przeciwienistwie do opowiesci zawartych w volksbu-
chach, ktére maja umoralniajacy charakeer i opieraly si¢ na fabulach i watkach po-
chodzacych z kultury wysokiej minionych epok (renesansu i baroku, a nawet $re-
dniowiecza)®, piesni kramarskie czerpaly takze z innych zrédel. Same stawaly si¢
przy tym inspiracja dla artystéw tworzacych w XIX w. nowa czeska kulture arty-
styczna. Wymienié¢ mozna tu choéby Karela Havli¢ka Borovskiego, Frantiska Cela-
kovskiego czy Jana Nerudg (por. Novotny 1940: 254-255). Niestarannie drukowa-
ne i sprzedawane za kilka grajcaréw ulotki mogly potaczy¢ ze sobg przedstawicieli
réznych warstw spotecznych, dla keérych pozornie jedyna wspélng charakeerystyka
bylo uzywanie jezyka czeskiego: ,,Jest tedy kramaiskd pisen prostiedim, kterym ne-
jen ze »vy$$i« kultura se stavd majetkem lidovych vrstev, nybrz také kultura lidova
pusobi zpét na kulturu »vyssi«” [,,Jest zatem piesni kramarska srodowiskiem, w kto-
rym nie tylko »wyzsza« kultura staje si¢ dobrem warstw ludowych, ale takze kultu-
ra ludowa wplywa zwrotnie na kulturg »wyzsza «”] (Vaclavek, Smetana 1937: 15).

Twoérczos¢ kramarska powstawala przede wszystkim po czesku, nawet gdy wia-

domo, ze wydawca drukowat innego rodzaju teksty takze w jezyku niemieckim.

1> Bohaterami knéZek lidového (téni, zawierajacych uproszezone przerébki utwordw klasycz-
nych dostosowane do gustu masowego czytelnika, sa zazwyczaj rycerze i arystokraci, rzadko bohate-
rowie plebejscy. Podobnie jak w przypadku drukéw kramarskich uwydatnione sa w nich watki sen-
sacyjne (zob. Zabski 1993: 34, Pajak 2014: 71).



Jak pokazuja wyliczenia badaczy odnoszace si¢ do produkeji konkretnych drukar-
ni (zob. Béhalov4 2008: 18), teksty czeskie stanowily nawet do 90% drukéw kra-
marskich. Ta dysproporcja pokazuje, ze odbiorcami twérczosci kramarskiej byli
przede wszystkim Czesi. Dla ludno$ci niemieckiej fatwiej dostepne byly inne ga-
tunki spefniajace role rozrywkowa i informacyjna, przede wszystkim gazety, kt6-
re na czeskich wsiach zastepowane byly wlasnie przez druki kramarskie, zwlaszcza
w pierwszej potowie XIX w. (Holubov4 2008: 135). Ich rola dla rozwoju czytel-
nictwa jest wiec nie do przecenienia:

Kramadiské skladby mély v 18. stoleti a hluboko do stoleti 19. mnohem vétst vy-
znam — pri nedostatku Ceskych knib a novin, které byly nadto chudym vrstvam ne-
dostupné, nabrazovaly svym zpiisobem literaturu a obobacovaly posluchace o téma-
ta a formy, jez jejich viastni folklérni tvorba neobsahovala.

[Utwory kramarskie miaty w XVIII wieku i dtugo jeszcze w XIX wieku znacznie
wigksze znaczenie — wobec niedostatku czeskich ksigzek i gazet, ktdre i tak byly dla
biedniejszych warstw niedostgpne, zastgpowaly na swdj sposéb literaturg i wzbo-
gacaly stuchaczy tamtykq i formami, ktdrych ich wlasna twdrczosé folklorystycz-
na nie obejmowalta).

(Rysava 2008b: 10-11)

3.6. Autorzy, wydawcy i odbiorcy
tworczosci kramarskiej

Jedna z podstawowych réznic miedzy piesnig kramarska a tradycyjna tworczoscia
ludows jest anonimowos$¢ i kolektywne autorstwo tej drugiej. Teksty piesni kra-
marskich byly natomiast spisywane przez jednego autora, ktéry jednak czgsto wy-
korzystywal przy tym istniejace wezesniej elementy — frazy piesni ludowe;j, frag-
menty literatury picknej czy druki kramarskie w innych jezykach. Te kolazowo$¢
tekstu kramarskiego podkresla bibliolog Pravoslav Kneidl (1983: 22): ,,Nen to-
tiz asi jind oblast pisemného projevu, kde by se vice ptejimalo, pievzaté upravovalo
anebo doslova pietiskovalo nez pravé kraméiské pisné” [,,Nie ma bowiem innego
obszaru twérczosci pismienniczej, w ktdrym wiecej by si¢ pozyczato, przerabiato
to, co przejgte, czy wreez przedrukowywalo stowo w stowo, niz wlasnie piesn kra-
marska”]. Oprdcz autora tekstu, w produkcje druku zaangazowanych bylo kilka in-
nych osob: autor grafiki (drzeworytnik), drukarz, naktadca (czesto drukarz i autor
zarazem), a wreszcie sprzedawca — kramarz czy organizator pielgrzymki (Be¢halova
2008: 19). Wszyscy oni liczyli na zysk finansowy — niewielki, ale pewny i przewidy-

walny. Ostatnia osoba uczestniczaca w spotecznym obiegu jarmarcznej piesni byl



jej odbiorca — osoba kupujaca lub obdarowana pamiatkowym drukiem (np. z sank-
tuarium pielgrzymkowego).

W procesie produkgji i kolportazu uczestniczyli przede wszystkim mezczyz-
ni, inaczej niz mialo to miejsce np. w Wiedniu, gdzie stynne tzw. Liederweiber
(niem. ‘niewiasty pie$ni’) mialy wlasciwie monopol na sprzedaz drukowanych no-
win. W przypadku czeskim zony i rodziny kramarzy pomagaly podczas wystepéw,
ale przede wszystkim staraly si¢ o utrzymanie rodziny poza sezonem pielgrzymek
i jarmarkéw, wykonujac drobne prace reczne, np. szycie czy szydetkowanie (Rysa-
v42008b: 8). Mgskiej dominacji wérdéd autordw dowodza takze imiona i nazwiska
widoczne na podpisanych przez ich twérce drukach, keérych liste znalezé mozna
np. w opracowaniu Smetany i Viclavka (1937: 18-19). W przypadku nielicznych
przykladéw podpisanych kobiecym imieniem prawdopodobne jest, ze dane te sa
falszywe, a informacja o autorstwie stanowi jedynie zabieg marketingowy, majacy
zacheci¢ do kupna inne kobiety (zob. Holubova 2008: 135). O ile bowiem autor-
stwo i propagowana w piesniach kramarskich wizja $wiata bez watpienia ma patriar-
chalny charakter, istotng grupg docelowa stanowily kobiety (Ry$ava 2008b: 11).

Podczas gdy mezczyzni, takze z ubozszych grup spolecznych, posiadali do-
step do innych mozliwosci poznania $wiata (podréze handlowe, stuzba wojskowa
itp.), kobiety byly znacznie silniej zwiazane z miejscem zamieszkania i jego bezpo-
srednig okolica, a tym samym skazane na informacje wylacznie z drugiej reki, kedre
zdobywaly m.in. dzi¢ki drukom kramarskim. Takze w realiach praskich, wyjatko-
wych na tle reszty kraju, znaczna cze$¢ odbiorcéw stanowily przybywajace z pro-
wingji stuzace i robotnice. Modelowg czytelniczka druku kramarskiego byta za-
tem czeskojezyczna kobieta wiejskiego pochodzenia, wyznajaca religic katolicka,
ze wzgledu na wysoka dzietno$¢ i niski wiek zawierania matzeristw zazwyczaj me-
zatka i matka lub dziewczyna przygotowujaca si¢ do tej roli spolecznej (Staskivovd
2008: 117). Taka charakterystyka wplywala na watki pojawiajace si¢ w tekstach —
kobiece wzorce zachowania, cz¢ste motywy zwigzane z macierzynstwem i zyciem
rodzinnym, zwlaszcza w tekstach o sensacyjnym charakterze, za$ w piesniach reli-
gijnych duzy nacisk na pobozno$¢ maryjna (Katka 2008: 153). Za Eva Rysava przy-
toczy¢ mozna krétki opis recepcji drukéw kramarskich z naciskiem potozonym na
ich kobiece czytelniczki, zawarty w pamietnikach $laskiego nauczyciela i budzicie-

la narodowego Vincenca Praska:

Do roku 1848 o dusevni potiebu naseho lidu nestarali se moderni knibkupci, ny-
brz jarmareinici, kteri po staroddvném zpisobu na jarmark vozili &li nosili pis-
nicky, kroniky, nebesklice aj. modlitebni kniby... Jsou ovsem lidé, krer{ pisnickire,



kdyz dosud jesté na jarmarcich po mensich méstech své pisné o hroznyjch uddlostech
vyzpévufi, aby prilakali kupce, povazuji za osoby humoristické, ale za téch dob, kdy
se nikdo o lid u nds nestaral, byvali nasimi kulturonosici. Nasi ctendri neb ctendr-
ky svilj dusevni hlad kojili, jak bylo mozna. Dévéata a sluzky z kazdého jarmarku
a z kazdé pouti prindsely si nové pisnicky, jejichz nota se jim zalibila. Proto neby-
lo dévéete ani mezi sluzkami, aby nemélo tustého baltku pisnicek bud do plitna,
nebo do kiize sesitého. V nedéli pak a ve svdtek odpoledne dvé ti ve svyjch komordch
z takového svazku prozpévovaly.

[Do roku 1848 o potrzeby duchowe naszego ludu nie troszczyli sig ksiggarze nowo-
czesni, ale kramarze, ktdrzy po dawnemu wozili na jarmark czy roznosili piosen-
ki, kroniki, klucze do nieba i tym podobne ksigzeczki modlitewne... Owszem, sq lu-
dzie, ktdrzy Spiewakdw, wyspiewujgcych do dzis jeszcze na jarmarkach w mniejszych
miastach swoje piesni o strasznych wydarzeniach by zwabid kupujgcych, uwazajg
za osoby Smieszne, ale w tamtych czasach, gdy nikt sig nie troszczyt o lud, byli oni
nosicielami naszej kultury. Nasi czytelnicy i czytelniczki swdj gtéd duchowy zaspo-
kajali jak tylko mogli. Dziewczgta i stuzqce z kazdego jarmarku i kazdego odpu-
stu przynosily sobie nowe piosenki, ktdrych melodia im sig spodobata. Dlatego nie
bylo dziewczecia, nawet miedzy stuzgcymi, ktdre by nie miato grubej paczki pio-
senck obszytych w plotno lub skére. W niedzielg zas i w swigteczne popotudnia we
dwie czy trzy w swoich izdebkach z takiego zeszytu Spiewaty).

(Eva Rysava 2008b: 11)

Echa zycia miejskiego i proby dotarcia do $rednich warstw spoleczeristwa po-
jawiajg si¢ w schytkowym okresie istnienia tworczosci kramarskiej, przede wszyst-
kim w drukach praskich. W tym czasie maja one jednak rosnaca konkurencj¢ w po-
staci drukéw piesniowych zawierajacych arie operetkowe i piosenki kabaretowe
(Béhalova 2008: 19). W srodowisku miejskim publiczno$¢ byla tez znacznie bar-
dziej zréznicowana. W czasach, gdy tradycyjne piesni kramarskie tracity swoja pier-
wotng publiczno$¢, znani $piewacy przyciagali na swoje wystepy takze studentdw,
artystow czy dziennikarzy, zafascynowanych ich repertuarem i ekspresja wykona-
nia (Rysava 2008b: 16).



4 Kramarski porzadek
Swiata ziemskiego

4.1. Projektowany odbiorca -
zwroty do stuchacza w tekscie

Przedstawione w zakonczeniu poprzedniego rozdziatu informacje o autorach i od-
biorcach twérczosci kramarskiej majg charakter zewngtrzny i s3 oparte na zachowa-
nych materiatach historycznych i etnograficznych. Aby z poziomu pozatekstowego
wréci¢ do $wiata przedstawianego przez piesni, nalezy zastanowic sig, jak konstru-
owana byla wspélnota odbiorcéw na poziomie konkretnych tekstéw. Umozliwi to
réwniez dotarcie do zawartych w nich wyznacznikéw obcosci, jezeli obraz ,,obce-
go” budowa¢ bedziemy w kontrascie do tego, co uwazane jest za normalne i oczy-
wiste wérdd ,,swojej” grupy etnicznej (por. Benedyktowicz 2000: 24). Poniewaz
zakladam wystapienie w materiale kilku gléwnych punktéw widzenia, rezultatem
bedzie kilka odpowiadajacych im gléwnych kategorii innosci/obcosci:

Coz bowiem oznacza by innym”? Byd nie takim samym. Nie takim samym jak
Jja — my — moja (nasza) grupa. By cos bylo cudze, cos jednak musi by¢ wlasne; by
cos byto inne, cos musi byd nasze. |...] Wyobrazenia danej grupy o obcych sq wigc
przeciwstawieniem, swoistym negatywem wyobrazes tej grupy o sobie. Wyobrazen

0 sobie, a wigc 0 tym, co normalne, zwykle, wlasciwe, stuszne, wrodzone.

(Stomma 2002: 33)

Biorac pod uwagg sytuacje wykonawczg piesni (obejmujacg nierzadko publicz-
ny $piew) i stylizacj¢ na teksty przekazywany ustnie, obecng takze w ich drukowa-
nej formie, interesujacym punktem wyjscia do rozwazar o autostereotypie moga
by¢ obecne w tekstach zwroty do stuchaczy (czytelnikéw).

W analizowanych utworach pierwsza zwrotka zawiera zazwyczaj skonwen-

cjonalizowang formulg otwierajac (incipit) skierowang do odbiorcy i majaca go



zainteresowaé dalszym ciagiem narracji. Rolg incipitu w piesni kramarskiej poréw-

na¢ mozna z jego funkcja w tradycyjnej piesni ludowej, gdzie:

Incipit ma zwykle ustalony ksztatt, kostnieje jako formuta semantyczno-leksykal-
na, przyjmujaca funkcje ,wtdrnego delimitatora’, niosqcego informacie o poczat-
ku utworn, stanowigea punkt zaczepienia dla rozwinigcia piesni, pelnigca role na-

zwy wlasnej danego utworn.

(Bartminski 1990: 150)

Cho¢ piesni kramarskie maja swoje tytuly, czesto pelnity one wylacznie funk-
cje reklamows i nie odpowiadaly doktadnie tresci utworu — obok szczegétowych,
zajmujacych cala strone tytulowa nazw, czeste byly réwniez niewiele méwiace po-
wtarzalne okreslenia, takie jak Novd piseri, Pravdivy pribéh (‘Nowa piesnt), ‘Praw-
dziwa historia’) itp. Nicktdre teksty wznawiane byly pod réznymi nazwami, a ten
sam tytul stosowano wielokrotnie do opisania réznych piesni. To poczatkowa stro-
fa, pomimo jej konwencjonalnego charakteru, pozwalata najszybciej zorientowaé
si¢ czego dotyczy utwér'. W przypadku publicznego wystepu, skonwencjonalizo-
wana fraza poczatkowa stanowita rowniez znak rozpoczecia sytuacji wykonawczej
oraz umozliwiala $piewakowi ,,rozgrzanie si¢” i nawigzanie kontaktu z publicz-
noscia przed przejéciem do czesci piesni zawierajacej nieznane i nowe informacje
(Bartminski 1973: 58-60).

Nieco rzadziej wystepuja w piesniach formuly zamykajace tekst, zazwyczaj pod-
sumowujace zawarta w nim nauke moralna i wzywajace do poboznosci, oraz §réd-
tekstowe apostrofy stuzace utrzymaniu uwagi odbiorcy. W przypadku wszystkich
tego typu zwrotéw do stuchacza pojawia si¢ stosunkowo ograniczona pula okre-
$len, jakimi jest on nazywany®. Zdecydowanie najczestszym (obok najogélnicjsze-
go ‘ludzie) /idé) okresleniem jest ‘chrzescijanie’ (kfestané®) — termin bez watpienia
oznaczajacy wylacznie rzymskich katolikéw i stawiajacy ich w opozycji do wszyst-
kich innych wyznan i religii. Rzadziej spotykane jest jednoznaczne okredlenie ‘ka-

! Pierwsza strofa zawiera zazwyczaj zwrot do odbiorcéw i ogdlnikowe zarysowanie tematu.
W przypadku piesni o charakterze narracyjnym czesto pojawia si¢ w niej réwniez lokalizacja akeji.

* Przytaczane ponizej sformulowania stanowia jedynie niewielkq probke calego korpusu.
Ze wzgledu na znaczna powtarzalnos¢ sformutowan poczatkowych nie podaje numerdw piesni,
z ktérych pochodza. Petna lista incipitéw dostepna jest w dotaczonym do pracy indeksie drukéw.

3 Np. Krestané bohabojni zastavte se nyni...; Poslechnéte kfestanové jaké Bith divy ¢ini...; Po-
slechnéte o kiestané, co se v pravdé stalo...; Poslys poboznd duse krestanskd...; Poslyste kiestané mil, pro
Kristovo umuleni...



tolicy’ (katolici, katoliiti kiestané*). Kolejna grupa to okreslenia odwolujace si¢ do
tozsamodci etnicznej i paistwowe;j’: ‘patrioci’ (vlastenci), ‘krajanie/rodacy’ (kraja-
7né) czy bezposrednio ‘Czesi, ‘Morawianie, “Wegrzy’ (oznaczajacy w tym kontekscie
sfowiariskojezycznych mieszkancow Krélestwa Wegierskiego, a wige Stowakow) —
Cesi, Moraviné/ Moravcové, Ub#i. Stosunkowo najrzadsze sa wreszcie odwotania do
tozsamosci klasowej i zawodowej®, przede wszystkim ‘rolnicy’ (sed/dci), czy jednost-
kowe ‘rzemieslnicy’ (Femesinici). Wyjatkowe sa zwroty skierowane do bardzo kon-
kretnych grup spotecznych obecne w piesniach poswieconych danym zjawiskom
(np. apostrofa do palacych tyton). Z wylaczeniem ostatniej, incydentalnej katego-
rii, mozna przyjaé, ze zawarte w incipitach tresci stosunkowo dobrze odpowiada-
ja rodzajom samoidentyfikacji, jakimi mogli postugiwa¢ si¢ odbiorcy piesni. Aby
sformulowa¢ te warianty autostereotypu w pracy, informacje podane w piesniach
bezposrednio zweryfikuje¢ nastgpnie w oparciu o calo$¢ tresci zawartej w tekstach

iich szerszy kontekst.

4.2. Punkt widzenia i perspektywa -
ujecia swojskosci

Wyréznione sposoby autoidentyfikacji w zasadniczym rysie odpowiadaja zasadom
podziatu swojskosci i obcoéci zaproponowanym przez Ludwika Stomme w Antro-
pologii kultury wsi polskiej (2002: 75-81), gdzie wylicza on nastgpujace kryteria:

a) etniczne;

o

) terytorialne;
c) stanowo-klasowe;

(o)

) religijne;

) zawodowe’.

o

4+ Srodeekstowe: O bratiiiku, katolicku...; takie sformutowania w tytulach i impressach, np. Pra-
vdivd piseri [...] katolickym kiestaniim k polepsent Zivota vydand; Sepsal pro sitéchu ndboznych kiesta-
nit katolickych [...].

5 Np. Ach my ubozi viastenci, ceho jsme se dockali...; Poslechnéte mne Cechové, Ub#i té% i Mo-
ravcové...; Poslyste vlastencové, uptimni krajanové...; Pospichejte poutnickové, Moravci, Cesi, Ubrové...;
Zastav se mily vlastence a poslechni...

¢ Np. Ehej pani femeslnici budu vim zptvati...; J4 sedldcek bratii mils...; Zastav se sedlackn mily...

7 Na potrzeby polskich realiéw zostaly one przez autora uproszczone (z uwagi na przednaro-
dowy charakter badanej wspélnoty) i uszeregowane hierarchicznie na podstawie badanego przez nie-
go materiatu. Wyr6znikami obcosci dla polskiego chlopa — w kolejnosci od najwazniejszego — mia-
tyby wigc by¢: 1. nietutejszo$¢ (sygnalizowana réwniez przez réznice jezykowe i antropologiczne);
2. przynalezno$¢ do innej warstwy, klasy, zawodu (nie-chlopi i nie-rolnicy); 3. inna religia.



Zgadzaja si¢ takze z propozycja Ewy Mastowskiej (2012: 53), ktdra jako po-
dobne wskazniki wymienia wi¢zi spoleczne, zwiazki krwi, wspélnote terytorialng
i przynaleznos¢ regionalna.

W przypadku drukéw kramarskich, jako odbicia struktury spolecznej ziem cze-
skich w XIX w. (odwolujac si¢ do przedstawionych powyzej wewnatrztekstowych
zwrotédw do stuchaczy), proponuj¢ w oparciu o przytoczone opracowania podzial
ten zmodyfikowa¢ i warunki swojskosci przedstawi¢ nastepujaco:

a) kryterium religijne (,swdj” to katolik);

b) kryterium panistwowo-polityczne (,swdj” to poddany austriacki);

c) kryterium narodowo-jezykowe® (,,sw¢j” to cztonek narodu czeskiego, ew.
mniejszej grupy etnoregionalnej: Morawianin, Hanak itp., postugujacy sig je-
zykiem czeskim);

d) kryterium klasowo-zawodowe (,,swdj” to ubogi mieszkaniec prowingji, rol-
nik lub drobny rzemieslnik).

Powyzszy podziat odnosi si¢ do porzadku $wiata ludzkiego. Pamietajac jednak
o zalozeniach pracy i koniecznosci zawarcia opisu $wiata réwniez w perspektywie
kosmicznej — z podzialem na sferg ziemska (ludzie) i pozaziemska (sacrum) — na-
lezy ponad wymienionymi kategoriami obcosci zaznaczy¢ podziat wyzszego pozio-
mu. Wszyscy ludzie: katolicy i poganie, chlopi i krélowie, nalezg w perspektywie
metafizycznej do jednej kategorii, co podkreslaja utwory o charakterze memento
mori, korzystajace z motywu tanica $mierci porywajacego wszystkich ludzi, nieza-
leznie od ich statusu i postgpowania. Opozycja najwyzszego poziomu jest zatem
podzial na ludzi-émiertelnikéw i nieludzi-istoty nadprzyrodzone (w kategorii tej
miesci si¢ zaréwno sacrum boskie, jak i demoniczne; por. Mastowska 2012: 54).

Pozostajac na poziomie $wiata ludzkiego, zaproponowang klasyfikacje nalezy
uzupetni¢ o komentarz czerpiacy z antropologicznej refleksji nad tematem. Kon-
tekstualne podejscie do kwestii swojskosci i obcosci jest nie tylko zgodne z etnolin-
gwistyczna koncepcja punktu widzenia i perspektywy, ale réwniez z uwagami antro-
pologdéw. Podkreslaja oni, ze binarna opozycja ,,swéj — obey” jest wylacznie typem
idealnym o uproszczonym charakterze (Benedyktowicz 2000: 117). W rzeczywi-
stym odbiorze ,,0bco$¢” ma charakter gradualny i niemozliwe jest, by jakakolwick

8 Kryterium jezykowe — cho¢ nie jest wyrazone w tekstach wprost — wydaje si¢ w zasadzie
najoczywistsze, jesli wezmiemy pod uwage, ze teksty powstawaly w jezyku czeskim, a wigc jego zna-
jomos¢ byta warunkiem wstepnym uczestniczenia we wspdlnocie odbiorcéw piesni kramarskiej.
Przywolywane wczesniej statystyki wyraznie $wiadcza o dominacji produkeji kramarskiej w jezy-
ku czeskim nad niemiecka, co by¢ moze naktada si¢ dodatkowo na réznice klasowe — rézne gatun-
ki skierowane do (gltéwnie miejskicj) ludnosci niemieckojgzycznej i wiejskiej ludnosci stowianskiej.



wspdlnota nie czynita rozrdzniert m.in. spoleczno$ciami, z ktérymi posiada liczne
wspdlne cechy, a grupami radykalnie rézniacymi sie co do podstawowych aspek-
tow zycia (Mréz 1979: 158). Na potrzeby tego rozréznienia antropolog Lech Mréz
proponuje wprowadzenie trzech kategorii, ktére maja dodatkowo dynamiczny cha-
rakter: ,,swoich”, ,innych” (réznigcych si¢ pewnymi cechami, ale bliskich w innych
aspektach) i ,obcych’, jako grupe najbardziej odrebna od wlasnej. W takim ujeciu
»swoi” 1 ,,inni” mogg stanowi¢ wspdlna grupe¢ przeciwstawiona ,obcym™. Podob-
ne stopniowanie obcosci i swojskosci, ktére przedstawi¢ mozna w formie koncen-
trycznych kregdw, ukazuja takze prace o $cisle etnolingwistycznym charakterze
(zob. Greni 2001b). Wydaje si¢, ze powyzsza propozycja jest wiec wygodnym sposo-
bem konceptualizacji $wiata, zwlaszcza w wieloetnicznym i wielokulturowym spo-
leczenstwie, jakim byta dziewi¢tnastowieczna monarchia habsburska. Poszczegélne
narody monarchii bylyby w takim ujeciu ,,innymi” dla siebie nawzajem, ale two-
rzyly wsp6lna kategorie ,,swoich” np. wobec zewnetrznego wroga panstwowego .

Réwniez podziat na ludzi i istoty nadprzyrodzone, cho¢ bez watpienia ma
znacznie wyrazniejsze granice niz wewnetrzne podzialy $wiata ludzkiego, nie jest
catkowicie czarno-bialg opozycja. Pewne typy istot facza w sobie obydwie kategorie,
posredniczac migdzy $wiatem ludzkim a za§wiatami, np. duchy zmarlych (,,swoi”
za zycia, ,obcy” po $mierci), czy $wigci i istoty boskie wedrujace po $wiecie inco-
gnito w ludzkiej postaci.

4.3. Konteksty swojskosci:
punkty widzenia w opisie §wiata ludzkiego

Cztery gltéwne kategorie swojskosci ksztaltuja réwniez cztery punkty widzenia
i odpowiadajace im kategorie obcosci. Od tego, z jakiej perspektywy obserwowa-
ny jest $wiat, zalezy jego odbior i interpretacja zachodzacych zjawisk, cho¢ jego ob-
raz bedzie stosunkowo spojny, poniewaz wickszo$¢ z wydzielonych punkeéw wi-

dzenia mozna za soba polaczy¢. Kolejno$¢ ich przedstawiania podyktowana jest

? Cho¢ w pracy przyjmuje tak przedstawione stopniowanie obcosci, to nie korzystam z zapro-
ponowanych przez Mroza termindw, ale pojecia ,.inny” i ,obcy” stosuje¢ synonimicznie.

1% Lech Mréz postuluje ponadto istnienie grup tak odleglych, ze wykluczanych z kategorii
Sludzi” (Mréz 1979: 160). Przy obcosci konstruowanej z kilku punktéw widzenia moglyby to wigc
by¢ takie grupy, ktére tacza w sobie kilka kategorii obcosci (np. religijna i polityczna). Wydaje sie,
ze w analizowanym materiale mozna odnalez¢ potwierdzenie takiego ujecia, m.in. przygladajac sie
obecnemu w tekstach motywowi nawracania niewiernych. Mozliwo$¢ nawrdcenia nie jest bowiem
jednakowa dla wszystkich grup innowiercéw (zob. 4.5.2.).



czgstoscig wystepowania danych deklaracji tozsamosciowych w tekstach. Pierwsza
jest zatem identyfikacja religijna, najczgsciej podkreslana w tekstach oraz majaca
najszerszy zasi¢g (wspdlnota katolicka jest ponadpanstwowa i ponadnarodowa), na-
stepnie identyfikacja paristwowa (powiazana z religijng poprzez oficjalny charak-
ter katolicyzmu w Austrii), potem identyfikacja narodowa/regionalna (zazwyczaj
przedstawiana jako kategoria nizszego szczebla w ramach panstwowej) i wreszcie
identyfikacja klasowa, jako najmniej stata (por. narracje piesniowe o gwaltownym

wzbogaceniu si¢ lub utracie majatku) i najbardziej znivansowana.

4.3.1. Punkt widzenia katolika

Na przynalezno¢ religijng (czy szerzej: rytualng) jako najwazniejszy z czynnikéw
pozwalajacych wydzieli¢ wlasng grupe od innych zwracaja uwage zaréwno antro-
polodzy (Mr6z 1979: 157), jak i jezykoznawcy: ,,Spolteczna wigz taczaca wyznaw-
cow tej same;j religii jest jednym z najsilniejszych wyznacznikéw tozsamosci kultu-
rowej” (Mastowska 2012: 54).

W przypadku piesni kramarskich identyfikacja religijna ma bardzo powazne
konsekwencje, a zarazem jako jedyna z tozsamosci wynika z osobistego wyboru i jest
osobista odpowiedzialnodcia kazdego cztowicka (bohaterowie negatywni zawsze
przedstawiani sg jako bezboznicy i bluzniercy, z wlasnej woli wystepujacy przeciw
oczywistemu porzadkowi §wiata). Piesni, nawet te dotyczace zasadniczo $wieckich
tematdw, przenika kontrreformacyjny katolicyzm, po 200 latach od biatogérskiej
kleski w duzym stopniu zinternalizowany przez mieszkancéw Czech i Moraw
(zob. Kotalka 1996: 86-88). Swiadectwem silnej identyfikacji z religia katolicka
jest dobér tematéw piesni — duza rola kultu maryjnego i kultu $wietych — i wspo-
mniane juz samookreslenia narratora i stuchaczy jako ,,chrzescijan”. Kategoria ta ma
charakter absolutny, teksty nie zawierajq refleksji nad istnieniem innych niz katoli-
cyzm odlaméw chrzeécijanistwa'!, a kazdy, kto nie jest katolikiem, traktowany jest
w nich jako ,,obcy” (zbiorcze okredlenie »poganie” obejmuje réwniez protestantdw,
przedstawianych jako wrodzy nie tylko wobec kultu maryjnego, ale takze samego
Chrystusa, szerzej na temat nazw innowiercéw w punkcie 4.5.1.). Kategorie iden-
tyfikacji religijnej i panistwowej sa ze soba Scisle powiazane poprzez podkreslanie
katolickiego charakteru panistwa austriackiego i poboznosci samego cesarza — bar-

1" Pomimo obowiazujacego od 1788 r. patentu tolerancyjnego (i pelnego réwnouprawnienia
dysydentéw w 1861 r.) pod koniec XIX w. protestanci stanowili zaledwie kilka procent czeskoje-
zycznej ludnosci Czech (3,8%), Moraw (3,2%) i Slaska (2% ), lacznie kilkadziesiae tysiecy wiernych
(Kotalka 1996: 86, Zarek 2000: 41).



dziej uniwersalistyczne nurty katolicyzmu byly zreszta przez wladze celowo ogra-
niczane jako niebezpieczne dla polityki wewnetrznej cesarstwa (zob. Lnénickovd
1999:252-253). Punkt widzenia katolika wigze si¢ z oceng innych przez pryzmat
poboznoéci i wiernoéci zasadom moralnym, z ich stosunkiem do religii katolickiej

iz posiadang przez nich tozsamoscia religijng (por. Niewiara 1998: 175).

4.3.2. Punkt widzenia poddanego austriackiego

Przynalezno$¢ panstwowa byta dla odbiorcéw piesni kramarskiej czyms oczywi-
stym i nickwestionowanym, a wspomniana juz zgodnos¢ miedzy punktem widze-
nia katolika a punktem widzenia austriackiego poddanego sprawia, ze wierno$¢ Au-
strii i cesarzowi interpretowaé mozna nie tylko w kontekscie $wieckiej polityki, ale
takze obrony wiary. Teksty, w ktérych przy opisie ,,obcych” przywolywana jest ich
przynalezno$¢ pafistwowa i polityczna to przede wszystkim piesni wojskowe i hi-
storyczne, w ktérych nie-Austriacy to wrogowie polityczni i militarni — zewnetrz-
ni (np. Francuzi, Prusacy) i wewngtrzni (nielojalne narody cesarstwa: buntownicy
na Wegrzech, w Polsce czy we Wloszech). W materiale skupiajacym si¢ na kwestii
przynaleznosci panstwowo-politycznej brak wlasciwie neutralnych ujgé obcosci.

Wiek XIX to okres rzeczywistego wzmocnienia tozsamosci panstwowej, wy-
nikajacego z oficjalnej polityki Austrii, m.in. wprowadzonego u schytku XVIII w.
poboru do wojska i obowiazku szkolnego, wzmacniajacych polityczng unifikacje
panstwa. To réwniez okres licznych wojen Austrii prowadzonych zaréwno z we-
wnetrznymi jak i zewnetrznymi wrogami, takze na terytorium Czech i Moraw
(wojny napoleonskie z gléwnymi bitwami pod Slavkovem/Austerlitz w 1805 r.
i Chlumcem/Kulm w 1813 r., wojna austriacko-pruska). Negatywny obraz agre-
soréw, buntownikéw i wrogéw domu panujacego byt wiec ksztattowany réwniez
przez osobiste doswiadczenie mieszkancéw ziem czeskich, obciazonych kosztem
ekonomicznym prowadzonych wojen i narazonych na utratg zdrowia i zycia w to-
czonych kampaniach'.

Z drugiej strony nalezy zaznaczy¢, ze spo$réd wymienionych tozsamosci, iden-
tyfikacja z panistwem i cesarzem moze by¢ uznana za najbardziej watpliwa, jesli
chodzi o jej przelozenie na rzeczywista $wiadomos¢, zwlaszeza w drugiej potowie
XIX w. Wspomniane wezesniej czynniki pozatekstowe — cenzura polityczna oraz

12 Zwlaszcza wojny napoleonskie i ich skutki uzna¢ mozna za przefom w formowaniu tozsamo-
$ci panistwowych i narodowych Europy Srodkowej. W przypadku Austrii ich rezultatem byl wzrost
poczucia ,niemiecko$ci’, a w reakeji na niemiecki nacjonalizm — ruchy odrodzenia jezykowo-etnicz-
nego mnicjszych narodéw, w tym Czechéw (Zarek 2000: 43).



autocenzura wynikajaca z ostroznosci dbajacych o swoje interesy drukarzy — sprzy-
jaly glosnym deklaracjom lojalno$ci wobec wladzy. Na role samoograniczania sie

przez wydawcdw literatury popularnej zwraca uwage Janusz Dunin:

Whtwory owego drugiego rynku miaty réwniez swoje oblicze ideowe, ale bardzo
rzadko propaganda wystgpowata tu jawnie. Wolno postawic tezg, ze najczgstszym
i glbwnym motorem poczynan byt tu spodziewany zysk, ktdry mozna uzyskad, tra-
Jfajac do odbiorcy, odgadujac jego gusty i przyzwyczajenia, a réwnoczesnie nie po-

padajgc w konflikty z cenzurg.
(Dunin 2004: 128)

Zmeczeni toczonymi przez paristwo wojnami mieszkancy prowincji mogli
wiec obarcza¢ odpowiedzialnoscig za swoje cierpienia nie tylko wrogéw Austrii,
ale réwniez rzadzacych wlasnym krajem (cho¢ osobg cesarza chronit przed kryty-
kg gleboko zinternalizowany ludowy monarchizm; por. 4.9.5.), informacje takie

nie zachowaly si¢ jednak w tekstach.

4.3.3. Punkt widzenia Czecha/Morawianina

Wspomniane juz okreslenie stuchaczy jako ‘patriotéw’ (vlastenci) moze by¢ inter-
pretowane dwojako. Zazwyczaj bez watpliwosci mozna stwierdzié, ze oznacza ono
lojalno$¢ panistwowa wobec catosci monarchii habsburskiej, lub konkretnie ziem
czeskich w jej obrebie. Takie ujecia odpowiada koncepcji tzw. narodu ziemskiego,
uznajacej za Czechéw wszystkich mieszkaricéw ziem Korony $w. Wactawa. W rzad-
kich przypadkach (zwlaszcza w anonimowych tekstach wydanych w 1848 r. i bez-
posrednio po nim) odnalez¢ mozna jednak $lady konkurencyjnej idei narodu i pa-
triotyzmu etnicznego, ktdra prawo do czeskosci przyznawata jedynie mieszkanicom
ziem czeskich méwiacym po czesku i posiadajacym czeskie poczucie narodowe (Za-
rek 2000: 40). Nawet takie ujecie nie musi by¢ jednak sprzeczne z austriackim pa-
triotyzmem panstwowym. Zazwyczaj punkt widzenia etnicznego Czecha daje si¢
pogodzi¢ z punktem widzenia habsburskiego lojalisty, a w tekstach niemal brak in-
formacji o napigciach etnicznych migdzy niemiecks a czeska ludno$cig monarchii®.

Zapewne ponownie wynika to po czesci z zachowawczego charakteru tekstéw kra-

3 Warto zaznaczy¢, ze z wyjatkiem niemieckich wysp jezykowych, chlopi pozostawali gléw-
nie czeskojezyczni, a wiec identyfikacja jezykowa przeklada si¢ na dalsza kategorie identyfikacji kla-
sowej. Konflikt etniczny moze zatem w niebezposredni sposéb wyraza¢ si¢ raczej na tym poziomie,
zwlaszcza gdy weZzmiemy pod uwage, ze awans spoteczny zazwyczaj wiazat si¢ z asymilacja jezykowa

do grupy dominujacej — Niemcow (Kotalka 1996: 96-98).



marskich (cenzura i autocenzura), ale réwniez z wolniejszego przyswajania tez na-
rodowych przez prowincj¢. Idee nacjonalistyczne, pomimo postulowanego ludo-
wego i oddolnego charakteru odrodzenia narodowego, dtugo pozostawaty kwestia
istotng przede wszystkim dla mieszczanskich elit (Macura 1995: 118, Lnéni¢ko-
v4 1999: 114).

Wsréd nizszych warstw spoleczenistwa zywe pozostawaly réznice regionalne
nizszego poziomu — przede wszystkim tozsamos$¢ morawska wobec czeskiej, wy-
nikajaca z historycznych i administracyjnych réznic miedzy obydwoma regiona-
mi'%, a takze podzial na grupy etnograficzne w ramach wickszych kategorii Cze-
chéw, Morawian, Slazakéw i Stowakéw!>. W przypadku tekstéw kramarskich tak
precyzyjna autoidentyfikacja jest jednak rzadkoscia, poniewaz druki sprzedawane
byty na duzym obszarze, a ich wydawcy nie ryzykowali malego zbytu spowodowa-
nego nadmierna specjalizacja.

W drugiej potowie XIX w. w tekstach pojawiaja si¢ réwniez echa mysli stowia-
nofilskiej i deklaracje wspélnej stowianskiej tozsamosci taczacej Czechdw z innymi
narodami, zwlaszcza Stowakami (por. Zarek 2000: 45). Jak wida¢ pojecie narodu
i ojczyzny ma w analizowanym materiale nieostre granice i oscyluje miedzy ojczy-
zna regionalng, historyczno-narodowa ¢ (ziemie czeskie), pafistwowg (Austria/Au-
stro-Wegry; por. 4.3.2.) i ideologiczno-narodowa (,,czechostowianiska”)!”. Punke
widzenia Czecha/Morawianina traktuje wiec przede wszystkim jako uszczegéto-
wienie poprzedniej kategorii, a za ,obcych” w ujeciu narodowo-j¢zykowym przyj-
muje kazda grupe mieszkancéw cesarstwa habsburskiego rézniaca si¢ jezykiem lub
innymi zauwazonymi w tekscie cechami zewngtrznymi (sposdb pracy, inne zwy-
czaje i tradygje itp.).

14 Krélestwo Czech i Margrabstwo Moraw stanowily oddzielne organizmy polityczne w ra-
mach Cesarstwa Austriackiego. Dzielifa je réwniez przynalezno$¢ koscielna do dwéch réznych bis-
kupstw (praskiego i ofomunieckiego).

15 Szczegdlowy podzial etnograficzny Moraw, regionu skad pochodzi wigkszos¢ analizowa-
nych tekstéw, wraz z sasiednimi obszarami znalez¢é mozna np. w monografii ,,Lidov4 kultura na Mo-
ravé” (Jancar 2000: 9-29).

¢ Odpowiada ona rozumieniu narodu, obecnemu np. w historiografii sprzed odrodzenia na-
rodowego. W takim ujeciu do uznania odrgbnosci danej grupy konieczne byly subiektywne cechy
kultury i jezyka oraz pewien stopient samodzielnosci politycznej czy odgraniczenia administracyj-
nego (por. Maur 1998: 8).

17 W odniesieniu do wszystkich mieszkanicédw ziem czeskich (czesko- i niemieckojezycznych),
mozna méwi¢ o az 5 koncepcjach narodu: austriackiej (rakusanstvi), wielkoniemieckiej (velkonémec-
tvi), stowianiskiej (slovanstvi), czeskiej-ziemskiej (bohemismus) i czeskiej-etnicznej (¢esstvi) (por. Ko-

talka 1996: 19).



4.3.4. Punkt widzenia chlopa

Ostatni z wydzielonych punktéw widzenia ma nieco inny charakter niz pozosta-
le. O ile trzy dotychczas wymienione kategorie stanowia w zasadzie coraz wezsze,
bardziej szczegdlowe spojrzenia na t¢ sama spolecznosé (wspélnota etniczna mie-
§ci si¢ w ramach wspélnoty panistwowej, ta zas objeta jest najszersza ponadpan-
stwowg kategoria paristw katolickich), spojrzenie klasowo-zawodowe przecina je
niejako w poprzek. Rozwarstwienie spoleczne byto faktem zaréwno na czeskoje-
zycznej prowincji i w obrebie paristwa austriackiego, jak i w innych panstwach, réw-
niez tych rézniacych si¢ wyznawang religia'®. Ponadto pozycja spoleczna — przynaj-
mniej w tekstach folkloru — nie byta faktem tak stalym, jak religia i przynaleznos¢
etniczno-panstwowa: wiele narracji ludowych opowiada o gwattownym wzboga-
ceniu si¢ w nadprzyrodzony sposéb lub przeciwnie, naglej utracie majatku w re-
zultacie bozej kary.

Z tych wzgledéw ujecie klasowe jest zapewne najbardziej ztozone. W zasadni-
czym rysie mozna jednak powiedzie¢, ze z tego punktu widzenia wspélnote tworzy-
li gtéwnie niezbyt zamozni mieszkancy wsi i matych miasteczek. Punkt widzenia
chiopa przejawia si¢ poczuciem dystansu wobec przedstawicieli grup uprzywilejo-
wanych: szlachty, mieszczan, ale réwniez bogatych gospodarzy, przedstawianych
jako chciwi i uciskajacy ubogich. Wyraznie widoczne sa konkretne typy postaci wa-
loryzowanych pozytywnie i obdarzanych wspélczuciem (wdowy i sieroty). Czeste
s3 odwotania biblijne, a bogactwo zazwyczaj widziane jest jako efekt niemoralne-
go postgpowania, prowadzacego do grzechu i potgpienia. W przypadku wystepu-
jacych w tekstach zamoznych postaci pozytywnych wyraznie podkreslana jest ich
pobozno$¢ i nienaganne postgpowanie, co zapobiega obarczeniu ich zwyczajowym
zestawem negatywnych cech bogaczy (chciwos¢, brak litosci wobec stabszych itp.).
Oddzielne kategorie stanowia ponadto osoba wadcy (jednoznacznie pozytywna,
aw przypadku narracji o wedréwkach cesarza incognito, niejako ,oswajana” przez
wlaczenie do wlasnej wspélnoty) oraz kler katolicki, jako grupa spoleczna niepod-

dawana krytyce ze wzgledu na specjalne kompetencje w kontakcie z sacrum.

'8 Historie opowiadajace o krzywdzie ubogich, z ktdrych bohaterami narrator wyraznie sym-
patyzuje, lokalizowane s czasem réwniez w krajach w danym okresie uznawanych za nieprzyjaciel-
skie (np. Prusy w 1866 r. w druku J-79). Wzajemny stosunck kategorii klasowej i panistwowej jest
wiec zalezny od kontekstu.



4.4. Obrazy innego -
uwagi metodologiczne do opisu
grup etnicznych i etnokonfesyjnych

Przedstawione kategorie swojskosci i obcosci, oparte na przestankach wewnatrz-
i pozatekstowych, maja stosunkowo szeroki charakter. Stereotypy innowiercy, wro-
ga politycznego czy czlonka innego narodu sa stale, ale konkretne grupy etniczne,
z ktérymi sie je faczy, zalezg od aktualnej sytuacji politycznej i konkretnego kon-
tekstu. Przytoczy¢ mozna tu stowa antropologa kultury Zbigniewa Benedyktowi-

cza, dotyczace kontekstualizacji ,,obcego™

W odniesieniu do zmieniajacej si¢, dynamicznej rzeczywistosci spotecznej obraz
»0bcego” odznacza si¢ przede wszystkim swojg trwatosciq. Charakterystyczne przy
tym, ze o ile zmieniajgce sig¢ stosunki i relacje spoteczne mogg wplywad na zmia-
ng kwalifikowania jednych i tych samych ludzi juz ro jako obcych, juz to jako swo-
ich, o tyle nie wydajq si¢ wplywad na sam obraz ,0bcego” i pozostaje on zazwyczaj

trwaly i niezmienny.

(Benedyktowicz 2000: 51)

W szczegotowym opisie ,obcych” w czterech wyréznionych kategoriach, opar-
tym o teksty kramarskie, skupie si¢ wlasnie na tym trwatym i stalym stereotypie —
cechach, zachowaniach i ocenach przypisywanych wszelkim grupom ujmowanym
z danego punktu widzenia. Zawarte w badanym materiale przyktady dotyczy¢ beda
réznych etnoséw (np. cechy innowiercéw ilustrowaé beda piesni o Turkach, Zy-
dach, Szwedach czy Prusakach, operujace zazwyczaj tymi samymi motywami i sche-
matami obrazowania). Charakterystyka konkretnych grup etnicznych w hasto-
wej, fasetowej formie znajdzie si¢ natomiast w dalszej cz¢éci niniejszego rozdziatu
(punkt4.7.) w roli dodatkowego podsumowania. Takie podejscie jest zgodne z re-
fleksja folklorystéw nad ludowa pamiecia historyczng. Zwracaja oni uwage na zja-
wiska takie jak przejmowanie przez kolejne postacie cech starszych bohateréw, 13-
czenie opowiesci o réznych postaciach historycznych pod jednym imieniem, oraz
traktowanie przeszlosci nie jako ustrukturyzowanego, chronologicznie uporzad-
kowanego przekazu, ale raczej opowiesci modyfikowanej za kazdym kolejnym od-

tworzeniem (zob. np. Hajduk-Nijakowska 1983: 5-33).



4.5. Wizerunki obcego - kryterium religijne

Objete analizg teksty, w kedrych obecny jest motyw kontakeu wlasnej grupy z ,,ob-
cymi’, najwicksze napiecie i polaryzacje bez watpienia wiaza z poczuciem obcosci
religijnej. W niniejszym punkcie przyjmuje szeroka definicje innowiercy, uznajac,
ze jest nim kazda posta¢ jednoznacznie identyfikowana jako niekatolik, lub przed-
stawiana w opozycji do jednoznacznie zidentyfikowanych katolikéw. Refleksja obej-
muje¢ wicc wszystkie utwory, w ktérych pojawia si¢ konkretna nazwa okreslajaca
innowiercéw, ale réwniez teksty operujace nazwami narodowosci, jesli ich przed-
stawiciele wyraznie dystansuja si¢ w tekécie piesni od katolikéw (chrzescijan), tak
ze przyja¢ mozna réwnowaznos¢ okreslenia tej narodowosci i przynaleznosci konfe-
syjnej (np. Szwedzi pladrujacy katolickie miejsca kultu stereotypowo identyfikowa-
ni s3 z wyznaniami protestanckimi). Pomijam w tym miejscu teksty opowiadajace
o wystepkach przeciw wierze katolickiej, w kedrych brak przestanek pozwalajacych
uzna¢ osoby je popelniajace za innowiercéw, a nie jedynie zlych katolikéw lekce-
wazacych zasady wlasnej religii. Analiza nie obejmuje rowniez utworéw, w keérych
wiedza pozatekstowa kaze z dzisiejszej perspektywy zakladaé niekatolicko$é wyste-
pujacych w tekscie postaci ze wzgledu na miejsce lub czas wydarzen, ale ich przy-
nalezno$¢ religijna nie jest istotna dla fabuly i trudno oszacowa¢, na ile jasna byta
ona dla 6wczesnego odbiorcy.

Do czasu ogloszenia przez Jézefa II patentu tolerancyjnego w 1781 r. katoli-
cyzm byl jedynym legalnym na ziemiach czeskich wyznaniem chrzescijaniskim",
az wyjatkiem judaizmu — ograniczonego do zamknietych gmin zydowskich, jedy-
ng religia w ogdle (por. Mikulec 2013: 263-267). Z pewnoscia, skoro innowier-
cy zasadniczo zamieszkiwali poza obszarem habsburskiej Austrii, wptywalo to na
nalozenie si¢ na siebie obrazu wroga religijnego i wroga politycznego®. Réwniez
na plaszczyznie prawnej przynalezno$¢ do wspolnot uznawanych przez katoli-
cyzm za heretyckie traktowana byla jak dzialalno$¢ antypanstwowa, a wigc prze-
stepstwo polityczne (Al Saheb 2013: 18-19). Taka podwdjna obco$é innowiercy

19 Niewielkie wspélnoty luteraniskie na tzw. cyplu askim (assky vjbéZek) i na austriackim Sla-
sku, dozwolone na terytoriach przygranicznych na mocy traktatu westfalskiego (koscioly pokoju)
i pdzniejszej ugody altransztackiej (koscioly taski), odgrywaly marginalng role (zob. Nespor 2009:
146-149, Al Saheb 2013: 23-32).

0 Mechanizm ten dzialal réwniez w druga strong, co uderzato w nielicznych innowiercéw-sa-
siadéw zamieszkujacych wspélne panistwo. Zydzi — jako obcy religijnie — oskarzani byli zatem m.in.
o zdradg polityczna i sprzyjanie Prusom podczas wojny o sukcesje austriacka w 1744 r. (por. Pékny
2001: 98-106). Motyw ten odnalez¢ mozna takze w piesniach kramarskich z tego okresu (Schey-
bal 1990: 126).



wzmacniata obecny w propagandzie religijnej i kulturze juz od wiekéw podzial na
dwa zwasnione obozy, pozbawione mozliwosci porozumienia i nie dopuszczajace
opgji posrednich: katolicky spoleczno$¢ wyznawcéw, civitas Dei, i wszystkich jej
oponentdw — innowiercédw, heretykéw, pogan — tworzacych civitas diaboli, wro-
gi obéz przeciwnikédw Chrystusa (por. Potkowski 1978: 122). Bez wigkszego zna-
czenia bylo, ktére elementy wiary katolickiej byly przez innowiercéw odrzucane
lub modyfikowane, liczyl si¢ jedynie sam fakt zaistnienia réznic doktrynalnych?!.
Nikta wiedza o rzeczywistym charakterze obcych religii w polaczeniu z poli-
tyczno-religijna propagandg sprawialy, ze takze w kulturze wysokiej mozna byto
spotkac¢ si¢ z nakladaniem i taczeniem réznych grup etnokonfesyjnych*. Od sre-
dniowiecza modelowymi ,,obcymi” byli dla chrzescijaniskich Europejczykow z jednej
strony Zydzi, jako innowiercy zyjacy wsréd chrzescijan, obarczeni pigtnem zabéjcéw
Chrystusa, a z drugiej muzulmanie (Turcy), jako zewngtrzni przeciwnicy religijni
i polityczni zarazem. Turcy stali si¢ w zbiorowej §wiadomosci arcywrogami chrze-

Scijaniskiej wspdlnoty, a folklor uwydatnit jeszcze stereotypowe charakterystyki®:

Whyobrazni ludowej Turek i muzutmanin jawit si¢ jako bluznierca niewierzgcy
w Boga, nie zas jako wyzsnawca wlasnej religii. Ponadto Turkéw nwazano za krwio-
zerczych, okrutnych i podstgpnych. |...] Turkéw nie nwazano wiasciwie za ludzi;
powszechnie opisywano ich jako psy lub wilki.

(Burke 2009: 201)

W zwiazku z tym, historycznie pdzniejsze grupy innowiercéw zazwyczaj
przedstawiane byly z wykorzystaniem motywdéw znanych wezesniej w kontekscie
antyzydowskim i antytureckim. W tekstach kramarskich dostrzec mozna zatem

2! Oczywiscie oficjalne nauki kontrreformacyjnego Kosciota widzialy réznicg migdzy fides
(wiara) oraz religio (wyznaniem) i traktowaly inne religie znacznie bardziej szczegétowo niz popular-
ne teksty o péHludowym charakeerze. Prace teologiczne mialy nieraz bardzo drobiazgowy charakter
i oprécz innych wyznan chrzedcijaniskich (heretykéw jak luteranie, kalwini, husyci i schizmatykéw -
prawostawnych), wymienialy rézne grupy niewierzacych: pogan, ateistéw, zydéw i mahometan, kté-
rych ocena zalezala od tego, czy odrzucili wiare katolicka $wiadomie, czy tez nigdy o niej nie styszeli
(Mikulec 2013: 266-274). Slady wigkszego zniuansowania wida¢ w najstarszych z analizowanych
drukéw kramarskich (por. nazwy innowiercéw w punkcie 4.5.1.).

2 7Z jednej strony islam wigzano wigc z judaizmem i chrzescijariskimi herezjami (Rataj 2002:
234-235), z drugiej za$ europejskich wrogéw religijnych uwazano za stuzacych Turcji i wspélnie
z nig realizujacych jeden cel - szkodzenie katolikom (Rataj 2002: 219).

# Interesujacym zjawiskiem, mogacym dodatkowo wplywa¢ na zwierzecy obraz Turkéw w cze-
skiej tradycji, byt zwyczaj nadawania psom ,,tureckich” imion Sultdn (‘suttan’) i Alik (od arabskiego
imienia Ali), majacy swoje korzenie juz w XVII w. (Slosar 2005: 53).



na przyklad mechanizm zréwnywania antykatolickich wystapien dziejacych sie
wspolezesnie (a takze grzechdw samych katolikéw) z wzorcem bezboznosci i wy-
stepku, jaki stanowily w dwezesnej katolickiej optyce szyderstwa i tortury zadawane
Chrystusowi przez Zydéw. Cierpienia ukrzyzowanego sa wiec w pozaczasowy spo-
s6b potegowane przez bluznierstwa i grzechy popetniane w terazniejszoéci — mo-
tyw ten moze stuzy¢ m.in. wzmocnieniu ksenofobicznego charakteru piesni, wy-
stepki przeciw wierze i Kosciolowi stawiajac na réwni z uragganiem samemu Bogu.

Jak zauwaza m.in. historyczka Jitka Lnéni¢kova (1999: 250), patent toleran-
cyjny nie oznaczal rGwnouprawnienia niekatolickich wyznan chrzescijaniskich, a je-
dynie ich nieche¢tna akceptacje (a czgsto dalsze trwanie dawnych ograniczen i szy-
kan). Kolejni cesarze ograniczali jeszcze skutki reform jézefiiskich, odbudowujac
w pierwszych latach XIX w. sojusz tronu z oltarzem i ponownie zblizajac si¢ poli-
tycznie do Kosciota rzymskokatolickiego, czego dopetnieniem stal si¢ podpisany
przez Franciszka Jézefa w 1855 r. konkordat (Efmertova 1998: 61). Terezjarisko-
-jézefiniskie starania ograniczenia niekontrolowanej masowej poboznosci o nie-
elitarnym charakterze szybko porzucono, rezygnujac z préb uregulowania ruchu
piclgrzymkowego (Zuber 1992: 85). Wzajemne powigzanie wladz habsburskich
i austriackiego Kosciota moze w niektérych przypadkach komplikowaé oddzie-
lenie kategorii obcosci religijnej od politycznej, generalnie jednak, kierujac si¢
wspomnianymi w punkcie 4.3.1. czynnikami, pierwszeristwo w autoidentyfikacji
przyznaé nalezy podziatowi religijnemu. Ludowy katolicyzm, dzi¢ki jego roman-
tycznym konotacjom, byt przychylnie traktowany réwniez przez kulture wysoka,
azatem wspierany nie tylko przez austriackie wladze pafistwowe, ale réwniez czg¢éé
czeskojezycznych elit.

Zazwyczaj katolicyzm utozsamiany jest w tworczosci kramarskiej z chrzesci-
janistwem jako takim, wigc okreslenia ‘katolik’ (czes. karolik) i ‘chrzedcijanin’ (czes.
krestan) stosowane sa zamiennie. Nickatolicy bywaja w tekstach okreslani wieloma
nazwami, zasadniczo jednak nie ma wickszych réznic pomigdzy sposobami opisu
odmiennych niekatolickich wyznan i religii. Wobec tego wyznawcy religii obiektyw-
nie chrzedcijaniskich (protestanci réznych odlaméw) w kramarskiej optyce przed-
stawiani s jako niechrzeécijanie i poganie, ktdre to okreslenia stajg si¢ w piesniach

wyjatkowo pojemne i nie maja wyraznych granic.

4.5.1. Nazwy innego

Nawet pobiezna lektura piesni kramarskich opisujacych przedstawicieli innych niz

katolicyzm religii pozwala zauwazy¢, ze stosowana wobec innowiercéw kategoria



obcosci (wrogosci) religijnej ma bardzo schematyczny charakter. Sposéb jej kon-
struowania okre$li¢ mozna jako ,dedukcyjny” a nie ,indukcyjny”. Oznacza to, ze
stosunku innowiercy do katolickiej wspdlnoty nie okresla si¢ w oparciu o jego kon-
kretne cechy i sposéb postepowania, a raczej jest on odgoérnie, niejako z definicji,
okreslany jako wrég religijny. Przypisuje si¢ mu zatem zestaw cech wroga, niezalez-
nie od ich obiektywnej prawdziwoéci w $wiecie pozatekstowym, np. zasad wiary,
koncepciji teologicznych i réznic w doktrynie oddzielajacych obcego od katolikdw.

Nazwy konkretnych grup konfesyjnych moga by¢ (i w wielu tekstach s3) stoso-
wane zamiennie, bo réznice migdzy nimi w wickszosci przypadkéw nie maja dla tre-
$ci piesni znaczenia. Wynika to zapewne po czeéci z braku wiedzy autoréw o szcze-
golach dotyczacych dogmatdw wiary innych wyznan, ale przede wszystkim z braku
potrzeby zaglebiania si¢ w teologiczne czy filozoficzne rozwazania: pie$ni nie maja
bowiem na celu dyskusji z cudzymi pogladami, ale emocjonalne budowanie opo-
zycji grupy wlasnej i obcej, a przez niag wzmacnianie solidarnosci wewnatrzgrupo-
wej (por. Potkowski 1978: 121). Wyjatki, w kedrych identyfikacja religijna i funk-
cja w narracji sa $cislej powiazane, zostang opisane w dalszej analizie.

W piesniach kramarskich jako ogélne okreslenia innowiercéw pojawiajg si¢
najczeéciej terminy pohan (‘poganin’) i kaci# (‘heretyk’). Ich konkretne rozumienie
zalezy od kontekstu i nie jest rowne dzisiejszemu znaczeniu stownikowemu — Zydzi
i Turcy bywaja zatem okre$lani obydwoma pojeciami®, okreslenie ,,poganie” poja-
wia si¢ natomiast w kontekscie wskazujacym na protestantéw?. Takze pojawiajacy
si¢ nieco rzadziej termin neznaboh (‘bezboznik’) nie oznacza ateisty, ale w odnie-
sieniu do Turkéw uzyty jest m.in. w tekscie informujacym o ich wierze w ,boga”
Mahometa®. Podobnie Zydzi okreslani sa jako bezbozni (‘bezboini’)? i nevérni
(‘niewierni’)?. Oznacza to zatem tyle, co niewierzacy w prawdziwego, chrzesci-
janiskiego (katolickiego) Boga.

W analizowanym korpusie wyst¢puja zaréwno wyzej wymienione okreslenia
0 ogo6lnym i nieprecyzyjnym charakterze, jak i nazwy konkretnych grup religijnych:

# Historyk Tom4$ Rataj (2002: 237) tlumaczy nazywanie Turkéw poganami, tym, ze ich re-
ligia uznawana byla w Europie za wymyslona przez ludzi a nie objawiona. Wiedza o pozornie mniej
egzotycznej religii zydowskiej réwniez byta dla twércéw piesni kramarskich obca, czego dowodza
utwory wymieniajace Koran jako $wicta ksiege judaizmu, np. Novd piseri. Kterak w Galicii, neb w ci-
savsko-polské zemi Zidi k vojanskému stavu se vyzdvibuji, a méveji (J-193) (zob. Metrak 2017: 102).

> Np. dziejaca si¢ w Szwecji Novd pisers o Panné Marii Cellenské (J-241/]-893/]-1136).

26 Np. Pisers o prondsledovanti katoltkit w Turcich (J-57/]-139).

7 Np. Horlivd Pisen Panu Je£isi, ]-1090, Nabozna piseri o umuclent pana Jezise Krista, ]-282.

% Np. Pisnicky duchovné, J-322.



zydzi (2idé), Turcy/mahometanie (Turci, mahometini), protestanci (protestanti),
luteranie (utridni), kalwini (kalvini), wyjatkowo oznaczajacy prawostawnych sza-
rovéri/ odtrienci®, zasugerowani sa ponadto husyci®’, zwinglianie i arianie. Najbo-
gatszy katalog innowiercéw odnalezé mozna w tekstach majacych swoje zrédto
prawdopodobnie jeszcze w kulturze wysokiej kontrreformacyjnego baroku. Pisez
o smrti, opisujaca kondycje cztowieka i nieunikniono$¢ $mierci, wylicza podtypy

innowiercéw, przywolujac przy tym nazwiska najwickszych herezjarchéw:

Prijde Luther, prijde Kalvin, pfijde Cvingl, ptijde Hus,

pFijde Dalmat s Mahometem, prijde zlostny Arius;

Prijdou bezbogni kactri, prijdou i odtrZenci

pohan, kacir, odtrgenec, zhynou v tom boji veci.

[Przyjdzie Luter, przyjdzie Kalwin, przyjdzie Zwingli, przyjdzie Hus,
prayjdzie Dalmat z Mahometem, przyjdzie wscickly Arinsz;

prayjda bezbozni kacerze, przyjdy i schizmatycy

poganin, kacerz, schizmatyk, zging w tej wojnie wszyscy).

(J-328)

Niezaleznie od wybranego okreslenia innowiercéw, powtarzajg si¢ dotyczace
ich epitety i utarte polaczenia wyrazowe. ,Obcym” przypisywane jest szczeg6lne
okrucienstwo, wicieklos¢ i dzikosé. Czgste sa poréwnania do zwierzat, zwlaszcza
pséw, wspomniane juz w odniesieniu do Turkéw?!. Maja one swoje zrédlo takze
w antysemickiej retoryce $redniowiecza, a odwotuja si¢ do stéw Chrystusa: ,,Nie-
dobrze jest zabra¢ chleb dzieciom a rzucié psom” (Mt 15, 26), interpretowanych
w $redniowieczu jako komentarz do odrzucenia Mesjasza przez Zydéw (zob. To-
karska-Bakir 2008: 350-354). Wreszcie szczekanie i wycie, jak okreslane s czg-

sto glosy niewiernych, réwniez naleza do stalego repertuaru cech przypisywanych

» W analizowanym materiale brak w zasadzie informacji o prawostawiu i jego wyznawcach.
Z jednej strony wynika to zapewne z ograniczonego kontaktu ziem czeskich z kulturg chrzescijan-
stwa wschodniego (por. Gren 2016: 181), z drugiej zas — ze zniuansowanego stosunku katolicyzmu
do prawoslawia. Przywolane okreslenie (odtrzenci, ‘odszczepieticy), ‘schizmatycy’) nie bylo réwnie
negatywne jak pojecie heretykéw (por. Tazbir 1981: 940).

3 Oprécz cytowanego ponizej fragmentu wymieniajacego nazwisko Jana Husa, takze piesn
J-287: Pisers novd o blaboslavené Panné Marii Castochovské, w ktérej wymienieni zostaja husytové ja-
koZto falesni kiestané (‘husyci jako falszywi chrzescijanic’).

3! Utarty zwrot ukrutnost tureckd — ‘tureckie okrucieristwo’ (por. Rataj 2002: 262) obecny jest
juz na poziomie tytulu piesni, np. Piser: pravdivi o ukrutnosti Turecké (J-137/]-989/]-1035/]-1319)
czy dotyczacy Turkdw Pitbéh o ukrutnosti pohanské (J-209/J-1919).

32 Cytaty biblijne za Biblia Tysiaclecia (www.biblia.deon.pl [dostgp: 13.02.2024]).



»obcym” postugujacym si¢ nieznanym j¢zykiem (por. zwierzgcos¢ ,obcych”; Be-
nedyktowicz 2000: 125-128). Dluzsze cytaty opisujace innowiercéw w warto-
$ciujacy sposob przedstawione zostang w punktach poswieconych konkretnym
wizerunkom obcego, ale wymieni¢ mozna tu kilka czestszych epitetéw, np. zlost-
ni Zidé/Zidové — ‘gniewni zydzi’ (J-229/]-347/]-420, J-375, J-867/]-1981), vztek-
lost pohanskd, tureckd ukrutnost — ‘pogariska wiciektos¢, ‘tureckie okrucienstwo’
(J-137/7-989/]-1035/]-1319), zidé vztekli, zlorecnt, zlostny lutridn - ‘zydzi wicie-
kli’, “ztorzeczacy), ‘gniewny luteranin’ (J-1478), kacirové vztekli — ‘wiciekli kacerze’
(J-1955) i porédwnan, dotyczacych luteran: ,jako hovada fvali’, ,jak psi zcepenéli”
[jak zwierzgta wyli’, ,jak psy pozdychali”] (J-427), ,obotil se [...] jak jeden vztekly
pes” [,wzburzyt si¢ [...] jak wiciekly pies”] (J-1478), Zydéw: , Jezise ztryznili [...]
jako psi nevézni” [,,Jezusa umeczyli [...] jak psy niegodne”] (J-1478), ,jako ztekli
psi fvali” [jak psy dzikie wyli”] (J-1345/J-2165) czy pogan: ,méti [...] jako drak
[...] rozsteklend bézi” [, matka [...] jak smok rozwicieczona pedzi”] ( J-1256). Pe-
joratywny wydzwick maja takze okreslenia zbiorowe, takie jak ‘mottoch’ czy ‘hata-
stra, np. tureckd holota (J-14), czy Zidovskdi sbér (J-609).

Pie$ni kramarskie nie zawieraja w zasadzie przykladéw, w ktorych jednoznacz-
nie obecni sg innowiercy identyfikowani pozytywnie (pewna dynamike wprowadza
obecna w tekstach figura konwertyty, ale wraz z przyjeciem wiary katolickiej prze-
staje on by¢ postrzegany jako ,,obcy”). Konkretne wizerunki innowiercéw przedsta-
wione zostana w czterech punktach opartych na najczgstszych rolach, jakie odgrywa-
ja oni w fabule piesni. Sa to odpowiednio: konwertyta, bluznierca, kat w rodzinie
i tyran. Nie wykluczaja si¢ one nawzajem, a czesto rézne wizerunki wystepujg w tym
samym tekscie obok siebie, np. bluznierca nawraca si¢ w efekcie doswiadczonego
cudu lub konwertyta jest przesladowany przez swych bliskich za zmiang wyznania
(wtedy nawrdcona ofiara jest odbierana jako ,,swdj”, a jej kat jako »obcy”). Poniewaz
niektére sposréd wymienionych juz grup etnokonfesyjnych sa w korpusie szeroko
reprezentowane (przede wszystkim protestanci — luteranie i kalwini, Zydzi, Tur-
cy i nicokresleni ,,poganie”), analizujac obrazy innowiercéw w piesniach kramar-
skich warto zastanowi¢ si¢ nad tym, czy ich poszczegélne typy nie charakteryzuja
si¢ jakimi$ wyrézniajacymi cechami lub odmiennym traktowaniem. W kolejnych
podrozdziatach sprawdzat bede zatem, jak nakladaja si¢ na siebie te dwa podzia-
ly, by okresli¢, czy wszystkie role moga by¢ spelniane przez dowolna grupe reli-
gijna, czy jednak sa one w jakims stopniu réznicowane i hierarchizowane.



4.5.2. Konwertyta - innowierca oswojony

Pierwszym motywem zwigzanym z innowiercami, ktdremu warto si¢ przyjrzeé,
jest schemat nawrdcenia obcego na jedyng prawdziwa w kramarskiej optyce wia-
r¢ — katolicyzm. Informacje o mozliwosci nawrdcenia pojawiajg si¢ w tekstach re-
ligijnych, przytoczy¢ mozna tu cho¢by prosbe do Marii Kttinskiej z piesni Ni-
boznd piseri k Panné Marii, v Kitinském oudoli...: ,ptived Kristovu ovéincei kaciti
a pohany” [,wiedZ do owczarni Chrystusa pogan i kacerzy”], albo stowa o nawra-
caniu heretykéw obecne w piesni maryjnej Pisess novd nejsvétéjsi Rodicce Bozi Pan-
né Maryi Frydecké:

Vebuzuje vsechny kiestiany, obrdci i lutrydny,
jenz sviij blud zanechdvaji, pravou viru uzndvaji,
Maria Frydecka.

[Wilewa ducha w chrzescijan, nawraca i luteran,
co herezje swq rzucajg, wiarg prawdziwg uznajg,
Maryja Frydecka).

(J-518)

Podobne informacje nie zawieraja jednak szerszego kontekstu ani obrazu in-
nowiercy jako osoby. Ukazuja jedynie, ze kategoria identyfikacji religijnej jest dy-
namiczna i potencjalnie zmienna — cho¢ podkresli¢ nalezy, ze w korpusie nie natra-
fitem na opisy konwersji z katolicyzmu na inng religi¢, a zmiana wyznania mozliwa
jest wylacznie w jedna, pozadang stron¢®. Najcickawsze przyktady odnalez¢é moz-
na bez watpienia w utworach narracyjnych. O ile wszelkie pozostate obrazy inno-
wiercy maja wylacznie negatywny charakter, w tym przypadku — wobec jego dobro-
wolnej przemiany — moze on by¢ przedstawiany pozytywnie. Zasadniczo z chwilg
nawrdcenia i konwersji przestaje on jednak by¢ innowierc, wiec spdjnosé wizji
$wiata, stawiajacej znak réwnosci miedzy katolicyzmem a dobrem oraz m.in. reli-
giami a zlem, nie zostaje naruszona.

Wyrézni¢ mozemy dwa podstawowe sposoby uzycia tego motywu w pie$niach
kramarskich, zalezne od roli, jaka nawrécenie odgrywa w przedstawianej fabule.
Pierwszy wariant to teksty, dla ktérych poznanie i che¢ oficjalnego przyjecia wia-
ry katolickiej przez bohatera piesni stanowi punkt wyjécia do dalszych wydarzen.
W tym wypadku bohaterami sa przedstawiane pozytywnie od samego poczatku

33 Porzucenie katolicyzmu wyjatkowo jest zasugerowane w druku J-1091, ale temat ten nie zo-
staje poglebiony. Pomijam tu réwniez czeste postaci grzesznych i uragajacych Bogu katolikéw, keo-
rzy odrzucaja zasady wlasnej wiary, ale nie zastepuja jej inna religia.



niewinne panny, mlodziency i dzieci. Drugi przypadek to grzesznicy i bluzniercy,
kt6rzy nawracaja si¢ dopiero po do$wiadczeniu spektakularnego wydarzenia, be-
dacego karg za ich dotychczasowe postgpowanie.

Modelowym przykladem pierwszego typu uzycia motywu nawrdcenia jest zna-
na z licznych przedrukéw piesni o dwojgu zydowskich dzieciach (J-1345/]-2165;
por. Metrak 2017: 94-95). Jej bohaterami sa dziewiecioletni chlopiec i jego trzy
lata mlodsza siostra, ktdrzy — bawiac si¢ z katolickimi dzieé¢mi sasiadéw — posta-
nawiaja przyjac ich wiare. Obawiaja si¢ metafizycznych konsekwencji trwania przy
judaizmie, zamykajacym im droge do zbawienia, w zwiazku z tym nie dbajg o swo-

je doczesne bezpieczenstwo i wyznaja swoja decyzje rodzicom:

1en chlapec deviti léty, tiize Krista litoval,
kdyz na jeho obraz poblid, vidycky Zalostné plakal.
Nedbal na 2idné rozkose, hned chtél pro Krista umiit,
jd to musim mému otci a materi povédit
Necht se hnévaji jak chtéji, jd se predce pokitit dam,
neb jest nase vira na nic, jiz ro ji sim uzndvdm.
[Ten chlopiec dziewigcioletni, bardzo Chrysta mitowa,
Skoro na ten obraz wejrzal, to si¢ zaraz rozplakal.
Nie dbat na zadne rozkosze, chcial dla Chrystusa umrzy.,
Ja to musze Ojcu memu i maciczce oznajmic.
[Niech si¢ gniewajg, jak cheg, ja i tak si¢ ochrzcze,
wiara nasza nic nie warta, ja sam o przyznaje]).
(J-1345/J-2165, przekiad polski [z wyjatkiem fragmentu w nawiasie]
za niedatowanym drukiem Piess o zydowskich dzieciach
z drukarni Franciszka Orta we Frydku, zbiory Muzeum Etnograficznego
w Krakowie im. Seweryna Udzieli, sygn. 3124)

Deklaracja woli chrztu staje si¢ punktem wyjscia do typowej hagiograficznej
opowiesci o meczennikach za wiare, trwajacych w swoim postanowieniu pomimo
tortur, jakie spadajg na nich z rak dotychczasowych wspotwyznawcédw, w tym naj-
blizszej rodziny. Piesi konczy si¢ $miercia dzieci, w tym ukrzyzowaniem chtopca,
keérego los staje si¢ odtworzeniem losu Chrystusa (znana w hagiografii figura a/-
ter Christus). Dzigki interwencji katolickich sasiadéw, meczennicy przyjmuja jed-
nak przed $miercig upragniony chrzest. Niemal identyczna, cho¢ skrétowo potrak-
towana historia zawarta jest w druku zatytulowanym Hrizoplnd Pisers o straslivém
znament, kterég bylo k spatieni na obloze nebeské... (J-1256). Gtéwna cz¢séé pie-
$ni (23 z 39 zwrotek) stanowi opis objawienia maryjnego, dokonujacego si¢ w ko-

Sciele w miescie Manfredonis (mozliwym do zidentyfikowania jako Manfredonia



w nalezacej do Krélestwa Neapolu Apulii). Tekst zamyka niezwigzana z reszeg tre-
$ci historia, w ktérej poganskie dzieci zostaja ukarane przez rodzicéw za odma-
wianie katolickiej modlitwy, przekazanej im przez dzieci sasiadki, poboznej wdo-
wy. Inaczej niz w historii 0 Zydach, w tym przypadku zakoriczenie jest szczgsliwe,
bo wtraceni do lochu i skazani na glodowa $mieré konwertyci zostaja cudownie
uratowani. Nawrdconym ukazuje sic Maryja, ktéra wrecza im list z cudowna mo-
dlitwa, a drzwi do wigzienia otwieraja si¢ same. Na uwage zastuguje fake, ze tekst,
ktérego akcja lokalizowana jest w 1847 r., wyraznie méwi o poganskim wielobo-
stwie, co w polaczeniu z wloskim miejscem akeji i uzyciem istniejacej naprawde na-
zwy $wiadczy by¢ moze o inspiracji tekstami o meczennikach z czaséw rzymskich.
Innym popularnym drukiem jest obecna w korpusie w kilku przedrukach
piesn o Vilimie, cérce pogariskiego (wobec miejsca i deklarowanej daty wydarzen —
1847 r. — by¢ moze protestanckiego?) bogacza z wegierskiej Budy (druki bez strony
tytutowe;j J-138/J-615, druki J-934/]-1581/]-2404: Truchlivi Piseri o jedné panné,
Jjménem Vilimé...). Panna — opisywana przymiotnikiem krisnd, mogacym odno-
si¢ sie zaréwno do jej pigckna fizycznego, jak i wewnetrznych cnét — od poczat-
ku historii przedstawiana jest jako pobozna, cho¢ do chwili chrztu ukrywa swoja
wiare. Chrzest, na ktérym przyjmuje imi¢ Maria, przedstawiony jest w pierwszych
8 zwrotkach tekstu i zasadniczo stanowi oficjalng zmiang statusu bohaterki z ob-
cej na swoja. Jej rodzicami chrzestnymi stajg si¢ bogaci katolicy, w ktérych domu
stuzy. Dziewczyna ginie z rak wlasnego ojca, ktdry realizuje hagiograficzny sche-
mat pater furiosus, szczegdtowo przedstawiony w punkcie 4.5.4. W piesni o Vilimie
motyw nawrdcenia przyszlej meczenniczki za wiarg wydaje si¢ istotniejszy od mo-
tywu ojca-okrutnika. Ten drugi dominuje jednak w znanej z dwéch wersji piesni
o parze zakochanych - katoliczce i poganinie. Druki J-35 (Novd pisers o lisce ka-
tolického milovini) i J-1843 (Prikladnd pisnicka vsem postavenym v souzeni o ldsce)
réznig si¢ pierwszymi 3 zwrotkami: druk J-1843 umieszcza akcje w Rosji (Petro-
hrad, ruskd krajina) aJ-35 — w blizej nicokreslonym, choé czeskobrzmiacym Bole-
hradzie i Milehradzie. Bohaterem pieéni jest syn bogatego poganina, ktéry zakocha-
ny w katolickiej dziewczynie goraco pragnie przyjaé jej wiare. Ich mitos¢ okreslana
jest epitetami ¢7std, uprimnd (‘czysta), ‘szczera'), a w tytule druku nr J-35 nazywa-
na jest wrecz ,katolicky”. Okrutny ojciec nie zgadza si¢ jednak z decyzja mlodych
i stosuje wobec nich szereg brutalnych prob rozbicia ich zwigzku. Ostatni przyktad
podobnej historii przynosi piesn z druku J-1091 (Smutny a Zalostny opis o jedném
bohaprazdném otci...), ktdrej akcja osadzona jest w Hiszpanii w 1844 r. Tekst opo-
wiada historie c6rki bezboznego kowala, ktéra na katolicyzm nawraca odwiedzaja-

cy dom mlody wedrowiec. Final opowiesci jest dramatyczny, kowal zabija bowiem



swoja corke, a na koniec wraz z Zong popelnia samobdjstwo. Wymienione powy-
zej przyktady bezposrednio wiaza si¢ z innym schematem przedstawiania innowier-
cy, obrazem okrutnika zngcajacego si¢ nad cztonkami swojej najblizszej rodziny.
Drugi wariant motywu nawrdcenia obrazuja piesni, w ktérych negatywnie
nastawiony do katolicyzmu innowierca jest w zasadzie zmuszony przyjaé wiare
katolicka, widzac cuda, jakie przydarzajg si¢ za posrednictwem $wigtych i Maryi.
Motyw ten wystgpuje zaréwno indywidualnie, jak i w masowej skali, np. w dru-
ku Pravdivd piser: o zdzracném zjeveni Panny Marie, kteri se zjevila w polské kraji-
né... (J-1733) i niemal identycznym Pravdiva piseri o zdzracném zjeveni Panny Ma-
rie, kterd se zjevila w uberské krajiné... (J-2499), umieszczajacym akeje tego samego
zdarzenia w wegierskiej Budzie. Na skutek masowo ogladanego objawienia prote-

stanci prosza o chrzest*:

Tiv hned mnoho protestantii, kitu svatého Zddali,

a ty svaté riizenecky, kazdicky miti cheéli,
ponévads tento riiZenec, co duchovni obdrzel,
jest z dreva agatového, co Kristus korunu mél.
[Zaraz wielu protestantéw, o chrzest swigty prosili,
a te swigte rézarice, wszyscy dostad cheieli,
poniewaz ten rézaniec, ktdry duchowny dostat,

z drzewa byt akacjowego, co Chrystus korong miaf).

(J-1733/]-2499)

Podobny skutek ma wsréd pogan cudowne uratowanie nawréconych dzieci
w przytaczanej juz piesni oznaczonej numerem J-1256: ,,A hned nastaly den tito oba
déti. / TéZ vice pohant na viru Kristovu dalo se pokititi” [,,Zaraz dnia nastepnego
obydwoje dzieci. / Oraz wigcej pogan w wierze chrystusowej dalo si¢ ochrzcid”].

Grupowo nawracajg si¢ réwniez luteranie stuzacy w majatku katolickiego go-
spodarza w Saksonii, kiedy wezbrana rzeka porywa ze sobg caly dom wraz z jego
mieszkancami w piesni Truchlivy pribéh o velikém povéti (J-1315). Gorliwa katolic-
ka modlitwa ratuje ofiary zywiotu, co sktania dotychczas nieche¢tnych katolicyzmo-
wi stuzacych do konwersji. Pie$ni nie zawiera co prawda szczegétowych informacji

o innowiercach, ale przedstawia obraz wsi, w ktérej jedyny katolicki gospodarz jest

3 Co interesujace, motyw ten nie musi by¢ $wiadectwem ignorancji autora co do zasad udzie-
lania sakramentéw w ko$ciotach protestanckich. Choé wedtug oficjalnych wytycznych, obowiazu-
jacych nawet w czasie najbardziej zazartej rekatolizacji, chrzest udzielony w innym odtamie chrze-
$cijaristwa powinien by¢ uznany przez Kos$ciol katolicki za wazny, w prakeyce czesto podwazano
poprawno$¢ ceremonii i chrzezono konwertytéw po raz drugi.



pogardzany przez protestanckich sasiadéw cieszacych si¢ z jego nieszczgécia. Z opisu
nawrdcenia wywnioskowa¢ mozna ponadto, ze luteranie nie wierza w Tréjce Swicta:

Sluzebnici uvérili svatou Trojici,

a Ze viru katolickon chtéji prijmouti,

kdyz zivot zachovdme, jindc neudélame,

nez Ze viru katolickou vsecky vyzndame.

[Studzy nwierzyli w Trdjcg przenajswietszg,

wiarg cheieli prayjad swigtq katolickg,
jesli zycie ocalimy, nic innego nie zrobimy,

tylko wiarg katolickq wszyscy oznajmimy).

(J-1315)

Ostatni podobny obraz nawrdcenia niejako w podzigce za nadprzyrodzony ra-
tunck w obliczu zagrozenia zycia zawiera druk oznaczony numerem J-573/J-1686:
Niboznd pisers o velkyjch [\] milosti Svaté Anny. Bohater piesni, bogaty Szwed-kal-
win, zostaje podczas morskiej podrézy zaskoczony przez potezna burze. Bojac si¢
$mierci, szuka wérdd zalogi katolika (okreslanego stowem kreszan [‘chrzescijanin’],
co sugeruje niechrzescijaniski charakter kalwiniskiej religii), wiedzac, ze jego modli-

twa jest szczegolnie skuteczna:

AC ten jejich Pan Svejdsky kalvin byl,
porucil hledat kdyby tu byl, z lidu kiestanského,
aby povédél jestli by védél pomoc Boha svého.
[Ten ich Pan szwedzkim kalwinem byt,
szukad kogos przykazat z ludu chrzescijarskiego,
by powiedziat jak o pomoc prosi¢ Boga swego].
(J-573/]-1686)

Jeden z marynarzy okazuje si¢ by¢ wyznawca $w. Anny, jego wigc bogacz pro-
si 0 pomoc. Kalwin zwracajac si¢ do katolika méwi o ,jego Bogu”, w domysle in-

nym niz Bog protestantow:

Ten Pin k nému hned smutné promiuvil,
pros Boba svého aby nds chranil,

at nezahyneme, zde abych ji moh
kiestianem byti, a Bohu slouziti.

[Pan éw do niego wnet smutno przemdwit,
pros swojego Boga aby nas ochronit,



bysmy tu nie zgingli, abym zostat ja
chrzescijanem, i stugg Boga.

(J-573/]-1686)

Modlitwa calej zalogi okazuje si¢ skuteczna, a cudownie ocalony bohater pie-
$ni przyjmuje chrzest, przedstawiany jako obcy kalwinom (lub przynajmniej nie-
wlasciwie przez nich udzielany, por. przypis 34). Prawdziwo$¢ wiary katolickiej uka-
zuje rowniez pdzniejsza scena, w kedrej bohater po powrocie do domu zastaje swojg
zong umierajaca z powodu komplikacji przy porodzie, jednak jej nawrécenie i gor-
liwa modlitwa przywracaja jej zdrowie i pozwalaja urodzi¢ zdrowe dziecko. Piesn
buduje wyrazng opozycje migdzy katolikami a protestantami, tylko tych pierw-
szych okre$lajac mianem chrzescijan. Poza wymienionymi juz przykladami, opozycje
dwoch religii wyraza jasno scena, w ktérej bohater oznajmia swoja nowa wiare zonie:

T jeho pani na néj bledéla,

zeby byl kiestian to nevédéla,

az on k ni promluvil, jd juz jsem kiestian,
nejsem vic kalvin, mé dité rozmily.

[T jego Zona na niego spojrzata,

ze jest on chrzescijaninem o tym nie wiedziala,
az on do niej rzecze, jestem chrzescijaninem,
nie jestem juz kalwinem, dziecig moje mile).

(J-573/]-1686)

W dotychczas wymienionych tekstach przyszli konwertyci nie wystgpowali ak-
tywnie przeciwko katolickim $wi¢tosciom. Czgsto jednak motyw nawrdcenia jest
bezpo$rednio zwigzany z motywem bluznierstwa, a sklaniajacy do konwersji cud
jest wywolany niegodnym postgpowaniem innowiercéw (por. 4.5.3.). Takie zda-
rzenia maja zazwyczaj jeszcze bardziej dramatyczny przebieg, bo czesto nawrdco-
nym innowiercg zostaje ostatni zachowany przy zyciu. Tak dzieje si¢ w piesni Novd
pisers o pribéhu, jen se stal v Slezku, pri mésté 1&5iné... (J-672). Bohaterami utworu
sa dwaj luteranie, kt6rzy strzelaja z pistoletu do figury Jana Nepomucena. Gdy je-
den z nich ginie od cudownie odbitej kuli, drugi uznaje prawdziwos¢ kultu $wietych
i katolickiej doktryny: ,,Uminil sobé pevné Ze v Krista uvéti, / Jana Nepomuckého,
téz Pannu Marii [...]” [,Postanowil mocno ze w Chrysta uwierzy, / w Jana Nepomu-
cena, i Pann¢ Maryje [...]”]. Podobnie jak w przytaczanych wezesniej przyktadach,
tekst stawia protestantéw w kontrze do katolikéw informujac, ze nie wierza oni

w Chrystusa, za$ mianem chrzescijan okresla tylko wiernych Kosciota rzymskiego.



Podobny schemat realizuje Novd pisers k svatému Janu Nepomuckému. Viem
rouhaciim na svétlo vydand (J-279) opisujaca kilka cudownych zdarzen, w tym
kare boska, jaka spadia na trzech szwedzkich luteran naigrawajacych si¢ z wiszace-
go w gospodzie obrazu Matki Bozej Hostyniskiej*. Kiedy innowiercy glosno zada-
ja, by Chrystus dokonat cudu i uzyt trzymanego w dloni gromu, dwaj z nich ging
momentalnie razeni piorunem, a jedyny pozostaly przy zyciu nawraca si¢ na katoli-
cyzm. Takze w opisanym blizej w punkcie 4.5.3. tekscie Nowvd piser: o dvouch boha-
prazdnych lutridnach (J-1478), po serii wystepnych czynéw przeciw krucyfiksowi
swictokradcy musza ponies¢ nadprzyrodzong kare, w efekeie ktorej uznaja praw-
dziwos¢ katolickich dogmatéw, przyjmuja chrzest i dobrowolnie poddaja si¢ ka-
rze $mierci na stosie. Jak wida¢ na tym przykladzie, samo nawrdcenie nie wystarcza
jako zado$¢uczynienie za grzech tej rangi, a jego sprawcy — cho¢ ratuja dusze — nie
zostaja za zycia dopuszczeni do katolickiej wspélnoty.

Co interesujace, w analizowanym materiale nie odnalaztem tekstéw opowiada-
jacych o nawréceniu Turkéw (inaczej niz ma to miejsce w przypadku Zydéw i pro-
testantéw, ewentualnie niedookreslonych ,,pogan”). Motyw ten mozna co praw-
da odnalez¢ w tekstach opisujacych bliskowschodnie realia (zob. Klacek 2014:
82), ale sa to legendy hagiograficzne dotyczace wydarzeti z zamierzchlej przeszto-
$ci, np. historia o $w. Katarzynie nawracajacej poganskich medrecédw. O wspolczes-
nych mieszkancach Turcji mozna natomiast uslyszeé, ze: ,,Maji srdce jako zhasnuta
svice, a ndm vira sviti, pravdou srdce syti” [,,Maja serca jak zgasle $wiece, a nam wia-
ra $wieci, prawda serca syci”]. Sadze, Ze moze mie¢ to zwiazek ze wspomnianym we
wstepnych uwagach do niniejszego rozdzialu nalozeniu si¢ na siebie kategorii obco-
éci religijnej i politycznej. Pomimo wyraznej niecheci katolickiej wigkszosci do Zy-
déw i protestantéw, byli oni w pewnym zakresie sgsiadami spotykanymi w ramach
tego samego panstwa. Ideologiczna wizja $wiata z jasno roztozonymi wartosciami
nie zawsze zbiegala si¢ z do§wiadczeniem zycia codziennego, wymuszajacym po-
kojowy kontakt i pewien zakres wspélpracy z innowiercami (por. Potkowski 1978:
123, Jastrzebski 1989: 44—46). Wrogo$¢ religijna nie zawsze przekladala si¢ wigc
na wrogo$¢ polityczna, cho¢ oczywiscie czesto szly one w parze, jak w przypadku
pamieci o historycznych wojnach ze Szwecja i biezacych (XVIII i XIX-wiecznych)
wojnach z Prusami. Jako jedyna z obecnych w tekstach grup religijnych Turcy (po-

35 Uzycie tego wizerunku Maryi wynika z pewno$cia z popularnosci nie tylko Hostyna jako
sanktuarium pielgrzymkowego, ale takze z legendy go otaczajacej — Matka Boza miala pomdc prze-
fama¢ tatarskie oblezenie miasta w XIII w., razac wrogdw chrzedcijanistwa piorunami (w ikonogra-
fii Dzieciatko trzyma je w dloni; zob. ilustracja 17 b. na tablicy X); por. Zuber 1992: 83, Stajnochr
2000: 156-157.



mijam tu marginalnie wspominanych prawostawnych), pozostawali w zasadzie cal-

kowicie nieznani z sytuacji innych niz kampanie wojenne®.

4.5.3. Bluznierca i Swietokradca

Refleksje nad drugim z wizerunkéw innowiercy: bluznierca® podnoszacym reke
na $wietoéci wiary katolickiej, warto rozpoczaé od przywotania piesni katechi-
zmowej o dydaktycznym charakterze — Piseri 0 pravdé Krystové (druk J-431 i nie-
kompletna kopia J-430). Zawarte jest w niej uzasadnienie kultu obrazéw — jednej
z najlepiej widocznych réznic migdzy katolicyzmem a nurtami protestanckimi, ale
réwniez judaizmem, zakazujacym tworzenia wizerunkéw ludzi. Z perspekeywy ka-
tolika zyjacego w XVIII i XIX w. brak barokowego przepychu u innowiercéw byt
widoczny i niezrozumialy. Wrogos¢ wobec kultu wizerunkéw, prowadzaca w eks-
tremalnych przypadkach do niszczenia rzezb i obrazéw, uwazana byla za dziala-
nie na szkode religii (por. Potkowski 1978: 134), zwlaszcza wobec cislej taczno-
$ci $wigtego wizerunku z przedstawiona na nim postacia, na co zwraca uwage tekst
przytoczonej piesni:

Jd Bith tviij jsem zapovédél modlam viem se klanéti,

vsak nedovolil jsem tobé obrazy mé hanéti.

Na obraz jen vy hledite, viak v nich boi svaty ctite [...].

[Ja Bdg twdj zakazatem batwanom si¢ klaniad,

ale nie pozwolitemn obrazdw rozbijal.

Cho¢ tylko na obraz patrzycie, ale swigtych Bozych czcicie |...]).

(J-430/J-431)

Skoro wige cze$¢ oddawana wizerunkowi jest interpretowana jako czes¢ odda-
wana bezposrednio przedstawionej na nim postaci, przez analogi¢ wywnioskowacé
mozna, ze atak na obraz czy figure $wigtego jest w zasadzie rownoznaczny z faktycz-
nym atakiem na przedstawiong na nim osobe. Jest wigc niebezpieczny dla wspol-
noty, bo moze sprowadzi¢ na nig gniew poteznych sit niebianskich:

3¢ Taki wniosck zgadza si¢ ponadto z obserwacja historyka Janusza Tazbira dotyczacg weze-
snonowozytnej propagandy religijnej, w mysl kedrej pogan mozna (i nalezy) nawracaé, Turcy za$ za-
stuguja wylacznie na zniszczenie (Tazbir 1981: 951-952).

37 Bluznierstwo rozumiem szeroko — jako zniewazanie Boga, 0sob i przedmiotéw z nim zwig-
zanych sfowem i czynem, a w ramach tej kategorii $wictokradztwo bardziej szczegétowo — jako ake

fizyczny (zob. Encyklopedia katolicka 1976: 669-670).



Probudte se vsichni rychle, jenz do bludi lezete,

proti rozumu v obrazich Bobha v svatych tupite.

Necht na dlouze neb na krdtce, prec nepravost dojde konce,
Biih to vsechno vids, ac nyni problizt, nékdy trestati bude.

Podte sem vy nevérici, jd vam to hned dokazu,

Ze se boZskou moci staly zdzraky u obrazit |...]

Na tolik tisic tisicii co se stalo zdzrakil, to po cely Fimsky cirkvi,

to u nds katolikii. Mezi vami to tak nejni, proto Ze vy nejste hodni,

skrz vase roubani a cirkve tupent, od Boha t¢ milosti.

[Obud?cie sig zaraz wszyscy, co w herezje brniecie,

Przeciw rozumowi swigte obrazy Boga harbicie.

Moze pdéniej moze predzej, ta nieprawost kres swij znajdzie,

Bdg wszystko zobaczy, choc dzis tylko patrzy, w koticu karad bedzie.
Pdjdzcie do mnie niewierzqcy, a ja wam pokaze,
Jjakie cuda z Bozej mocy dziaty si¢ pod obrazem |...]

Po tysigckroé tysige cuddw tyle si¢ zdarzylo, a to w calym kosciele rzymskim,
to u nas katolikdw. Migdzy wami tak nie bywa, bo nie jestescie godnymi,
przez wasze blugnierstwa i kosciola haribienie, takiej Bozej taski).

(J-430/]-431)

Jednoczesnie, oprocz teologicznej wyktadni, na silne przywiazanie do fizycz-
nych znakdw sacrum wplywat charakterystyczny dla kultury ludowej sensualizm.
Mirakularna religijnos$¢ ludowa bardzo mocno przywiazana byta do obrazu, mate-
rialnego $ladu cudownej obecnosci, ktdry uwazany byt za najskuteczniejsza ochro-
n¢ cztowieka przed sitami nieczystymi. Brak szacunku dla wizerunkéw wigzal sie
zatem z podwdjnym zagrozeniem. W pierwszym przypadku kara grozita ze stro-
ny pozytywnie wartosciowanego sacrum, oczekujacego czci i stosujacego odpowie-
dzialno$¢ zbiorowa, ktéra nie szczedzila réwniez poboznych katolikéw. W drugim
za$, wobec braku poswigconych przedmiotéw czy relikwii, cztowiekowi grozily sity
diabelskie, zyskujace utatwiony dostep do pozbawionego magicznej ochrony $mier-
telnika. Skoro zatem wyréznikami katolicyzmu w optyce prostego cztowieka byta
wystawno$¢ nabozenstw, kult relikwii i cudownych obrazéw oraz wysokie znacze-
nie posrednikéw miedzy wiernymi a Bogiem — Maryi i $wigtych — odrzucenie tych
clementéw wiary przez heretykéw (widoczne choéby w wystroju protestanckich
$wiatyn), stanowilo zagrozenie dla calej spolecznosci i de facto widziane bylo jako
stuzba diabtu (por. Tazbir 1981: 943).

Z tymi przekonaniami wiazala si¢ popularno$¢ legend opartych na motywie
uszkodzenia $wigtego wizerunku zwiagzanych z osrodkami kultu i ruchu pielgrzym-



kowego, powstajacymi masowo w okresie pobiatogérskim. Co ciekawe, o ile w po-
tozonych dalej na potudnie sanktuariach austriackich winnymi bluznierstwa byli
zazwyczaj Turcy, na ziemiach czeskich rolg $wictokradcoéw odgrywali przede wszyst-
kim husyci i protestanci (Royt 2011: 108-110). Legendy takie obecne s3 w dru-
kach kramarskich poswieconych konkretnym sanktuariom i cudownym wizerun-
kom, np. obrazowi Salwatora z Chrudimia, naznaczonemu cigciami szabli (J-961,
Néboznd pisers ke cti a chvile Svatého Salvdtora...): ,Co jest ten svaty obraz, jejz ruka
kacitskd / nevdzné posckala, bezboznost tyranskd” [,,Czym jest ten $wiety obraz,
ktéry haniebnie pocieta / reka kacerska, bezbozno$¢ tyrariska”].

Wizerunek ten wspominany jest réwniez w kontekscie krzywd, jakie uszko-
dzenia obrazu wyrzadzaja osobie na nim przedstawionej, gdy w piesni J-824, Nibo-
Znd pisers k Svatému Salvator [!]..., zniewazenie obrazu przez Szweddw przedsta-
wione jest jako kontynuacja cierpien Chrystusa na Golgocie:

Nebs tryznéni mnobé, svaty Salvatore,

v tom bicovdni, a korunovini, vystals pro mne.
Pak v tmavém vézent, méls hrozné trdpent,
poslednés vylil svou krev vycedil v kitZovini.

Vsak nemélo dosti, nad tou ohavnosti,

lidské stvorent, po vsem tryznént, té svatosti.
Kdyz v mésté Chrudimi, obraz tviij spanily,
vojdci vzali a posekal, svejdské vojny.

[Bos udreki mnogie, swigty Salwatorze,
Jjak biczowanie, i koronowanie, cierpial za mnie.
Potem w lochu ciemnym, mekis przezyt wielkie,

w kotscus krew swq przelat na krzyzu wytoczyt.

Lecz ohydy catej, weigz bylo za malo,

ludzkiemu stworzeniu, po tym udreczenin, osoby swigtej.
Gdy w miescie chrudimskim, obraz twdj przesliczny,
zoldacy cigli i ranili, za szwedzkiej wojny).

(J-824)

Z dzisiejszej perspektywy najmniej drastyczne przyktady bluznierstwa wia-
23 si¢ ze zlorzeczeniem wizerunkom i podwazaniem wiary w ich faktyczng moc.
Tu ponownie przywota¢ mozna przytaczany juz w poprzednim punkcie utwor pt.
Novd pisers k svatému Janu Nepomuckému. Viem roubaliim na svétlo vydand (J-279).
Zgodnie ze znanym juz schematem, protestanci (tu luteranie), stawiani s3 w opozy-

cji do chrzescijan (katolikéw), nie tylko przez samo opisywane zachowanie, stowne



dystansowanie obydwu grup (protestanci vs. chrzescijanie), ale réwniez na pozio-
mie opisu przekonan religijnych innowiercédw, ktdrym przypisywany jest nie tylko

brak kultu $wigtych, ale réwniez niewiara w samego Chrystusa:

W jedny hospodé o tom rozmlonvali, kdez tu t7i lutrydni vino pili,

ty nic nevéiili v panenku Marii, ani v Krista Piana a svatého Jana.
Rkouc: éddnj svaty ndm nepomuze nic, my v takové véci nevérime nic,
Ze panna Maria kiestaniim pomaha, to my nevéfime, to neni pravda.

Nad nima na sténé visel milostny obraz Matky Bozi Svatohostejnsky,
oni tha: mugeli necht at do nis ubodi hrom, ktery dréi syn v ruce jeji.

Na to slovo hnedky strasné zahimélo, a plnyma oblaky se blejskalo,

na to v kritké chvili pritomni vidéli, jak od hromovy riny dva zahynuli.

[W pewnej gospodzie o tym méwili, w ktdrej trzej lutrowie wino pili,

oni nie wierzyli w panienke Maryje, ani w Chrysta Pana ni w swigtego Jana.
Mowigc: nam Zaden s'wigty nie pomoze nic, my w takie rzeczy nie wierzymy nic,

ze panna Maryja cbrzes’cijﬂnom pomaga, my w to nie wierzymy, bo to nie jest pmwdﬂ.
Na scianie nad nimi wisiat obraz laskawy Matki Bozej fwi;tohosty;és/eiej,

oni méwig: jesli moze niech nas piorun strzeli, ktdry w reku syn jej trzyma.

Na to stowo zaraz strasznie zahuczalo, za gestymi chmurami niebo si¢ blyskalo,

i po krdtkiej chwili obecni widziels, jak gromem razeni dwaj Zycie stracili).

(J-279)

Drugi wariant tego motywu to bezposrednie fizyczne wystapienie przeciwko
wizerunkowi. O tego rodzaju postgpek ponownie oskarzani sa Szwedzi (tym ra-
zem nie identyfikowani z konkretnym odlamem protestantyzmu), ktérzy w piesni
Néboznd pisers k Panné Marii (J-427) nie tylko uragaja obrazowi Matki Bozej, ale
w przyplywie nienawisci do katolickich $wigtosci strzelajg do jej wizerunku z kara-
binéw. Opis tego zdarzenia jest krétki, bo pieén zawiera caly katalog cudéw zwiaza-
nych z wyobrazeniami Maryi, akcja za$ lokalizowana jest w 1745 r. w Polsce, w fik-
cyjnej wsi Portowa niedaleko Warszawy. Dwaj szwedzcy zotnierze, podobnie jak
w poprzednim przyktadzie kpia z Maryi i domagaja si¢ cudu, a gdy ten nie naste-
puje, strzelaja do wiszacego w karczmie obrazu:

Ten spds sobé uddli, tak se ji rouhals,
kfestane povidaji, Ze jsi hodna chvily
skrze tvoje zdzraky, které mas Ciniti,

a co za kunsty (inis, cheem té prubovati.



Kdyz to dlouho trvalo, ze stolic svjch vstavali,
kazdy vzal karabinu, a do ni stiileli.

Oba hned na zem padli, jako hovada vali,
od Boha potrestani, jak psi zcepenéli.

[Takg zabawe mieli, ze jg obrazali,
chrzescijanie méwig, zes jest godna chwaty
a to przez cuda, ktdre ty masz czynic,
Jjakie robisz sztuki, cheemy wyprébowad.

Dtugo juz to trwalo, gdy ze stotkéw wstal,
kazdy karabin chwycit, i do niej strzelals.
Obaj wnet na ziemig padli, jak zwierzeta wyls,

przez Boga pokarani, jak psy pozdychali).
(J-427)

W tym wypadku obaj swictokradcy zostaja ukarani przez Boga i konaja nad-
przyrodzong $miercig. Warto podkresli¢, ze po raz kolejny innowiercy poréwna-
ni zostaja do zwierzat — bydta i pséw, zaréwno bezposrednio (jako hovada, jak psi)
jak i poprzez semantyke uzytych czasownikéw (Fvat, zcepenét). Umieraja w me-
czarniach réwniez Szwedzi pragnacy spali¢ obraz $w. Walentego w Ptiborze (Pises
novd o svatym Valentinu):

Nis Pribor plesd, Ze té Nebesa zachovaly, a nedaly ohni moci,

by Svejda spalil, kdyz se k nam zvalil, obraz vzacny tviij zdzrainy.

Tvi posmivadt, slavy roubadt, v trestu byli bned v tu chvili postavent,

za mrtvé padli, viedem posedli, jak nemdlo zde se stalo.

[Nasz Przybor spiewa, bo dobre Nieba cig zachowaly, i nie daty ogniom sity,
aby Szwed spalit, gdy sig tu zwalit, obraz twdj cudami stynny.

Tamci co drwili, tobie bluznili, w jednej chwili karg dotknigci,

padli trupami, pokryci wrzodami, wiele tego bylo co sig zdarzylo).

(J-1110)

Nawréceniem ocalalego bluzniercy konczy si¢ natomiast wspominany juz utwor
Novd pisers o pribébu, jens se stal v Slezkn, pri mésté 1&iné... (J-672). Tu réwniez
narz¢dziem zbrodni jest bron palna, za pomoca ktdrej luteranie testuja moc figu-
ry $w. Jana Nepomucena. Po raz kolejny na poziomie jezyka piesni pojawia si¢ po-
nadto opozycja chrzeécijanie — protestanci. Kiedy luteranie méwig o katolikach,
uzywaja w odniesieniu do nich okreslenia £7estane, sugerujacego, ze sami mowia-
Cy nimi nie s3:



Jd nabiju pistoli a dim k nému ranu,
budeli mné se branit, zvim jakon ma silu,
neb kfestane tikaji, kyz k nému volaji,

Ze jim z nouze spomahd, a chrani od hanby.

Viak v tom boZském fizeni hned trest bozi spatfil,
Jjak s pistole vystielil, hned sam sebe zabil.

Ten jeho kamarad, jak spatiil ten zdzrak

rychle pred svatjm Janem na svd kolena pad.

[Nabije swij pistolet i w niego wystrzelg,

jesli sie bedzie bronic, poznam jego site,
chrzescijanie wszak mdwig, gdy jego wzywajg,
ze im w biedzie pomaga, i chroni od hanby.
Wizak w tym Bozym wyroku kare boskg poznal,
gdy z pistoletu strzelil, zaraz sam sig zabil.

A jego towarzysz, kiedy cud ten ujrzat
wnet przed swigtym Janem na kolana upadf).

(J-672)

Obecna w korpusie w kilku egzemplarzach Niboznd piser ke cti a chvdle sva-
tého Jina Nepomuckého (J-448/]-567/]-673/]-700/J-944) przedstawia natomiast
wydarzenia historyczne z czaséw wojny trzydziestoletniej, gdy szwedzki garnizon
rabowat kompleks zamku praskiego®®. Wydarzenie jest zorientowane w czasie bar-
dzo ogélnikowo: ,[...] co se stalo v pravdé, kdyZ tam Své¢jda lezel v Praze na hrad¢”
[»[...] co naprawdg si¢ dzialo, kiedy Szwedy na praskim zamku staly”], ale jasne jest,
ze profanacji niemal ulega jedno z miejsc najswictszych dla czeskiego katolika, pra-
ska katedra $w. Wita, Waclawa i Wojciecha:

Ten zacal luterstvo v Praze mnoZiti,
knézi vyhanéti, chramy bofiti.

Mnohé svaté téla a svatého Vita,

z chramu boziho chté] ven vyhdzeti.
(Zaczeli luterstwo w Pradze pomnazad,

ksigzy wypedzali, by koscioly burzyc.

3 Historycznym pierwowzorem opisywanych w piesni zdarzen jest raczej udokumentowane
niszczenie materialnych obiektédw kultu katolickiego w katedrze, podjete przed Bozym Narodzeniem
1619 . z inicjatywy czeskiej szlachty protestanckiej i ,Zimowego Kréla” Fryderyka V (zob. Vlnas
1993: 57-63).



Wielu swietych ciala i swigtego Wita,
ze Swigtyni passkiej cheieli wyrzucic].

(J-448/1-567/1-673/1-700/]-944)

Gdy jednak w obrazoburczym zapale innowiercy zaczynaja przeksztatcaé ja
w luteranski zbér i usituja wyja¢ z grobu relikwie $w. Jana Nepomucena, zatrud-
nieni do otwarcia krypty rzemie$lnicy nie sa w stanie si¢ poruszy¢é. W koncu roz-
bicia krat podejmuje si¢ szwedzki oficer, ktéry za to bluznierstwo ,,jako uhel zéer-
nal, ne$tastné skonal” [,,niby wegiel zczernial, nieszczesliwie skonal”]. Cudowne;j
interwencji w obronie $wigto$ci dopetnia cud, podczas ktdrego zmarli pochowani
w katedrze wstaja z grobow i uczestnicza w mszy sprawowanej przez $w. Jana przy
anielskiej asyscie.

Podobny schemat realizuje Piser: horlivi o blahoslavené Panné Maryi Vartovské...
(J-712). Utwor przedstawia seri¢ dramatycznych scen osadzonych prawdopodob-
nie w realiach toczacej si¢ na czeskim terytorium II wojny $laskiej (1744-1745).
Poniewaz znaczna cz¢$¢ utworu opisuje okrucienistwa, jakich innowiercy dopusz-
czajg si¢ na ludnosci cywilnej, wpisuje si¢ ona raczej w obraz tyrana, przedstawiony
w punkcie 4.5.5., ale obfituje takze w sceny swictokradztwa i bluznierstwa. Akcja
lokalizowana jest w prawdopodobnie fikeyjnych miejscowosciach Klakov (ew. Kla-
kové) i Mantlcuk. A rol¢ wroga religijnego tym razem odgrywaja kalwinscy Bran-
denburczycy, okreslani m.in. jako rouhaci (‘bluzniercy’) oraz zlopovéstni lub zlostni
kalvini (‘niestawni, ‘gniewni kalwini’). Innowiercy oskarzani sg o burzenie koscio-
6w lub zamienianie ich w stajnie, a wéréd popetnianych wystepkéw wyliczy¢ moz-
na na przyktad wjazd na koniu do kosciota: ,, Jeden rejtar brandenbursky cheél vjiti
do kostela, / jak ta zlost toho kalvina velkd byti musela” [,,Jeden rajtar branden-
burski wjecha¢ chcial do koscita, / jakaz wielka musiata by¢ ztos¢ tego kalwina”].

Gdy nawet samo zwierz¢ wzbrania si¢ przed takim czynem, jezdziec zmusza je
przemoca, a za kare spada z wierzchowca i traci wzrok. Okrutna kara dosiega takze
bluzniercéw, kedrzy kpia w $wiatyni z krucyfiksu i usituja karmi¢ figur¢ Chrystusa
sianem: $lepna i pekaja im brzuchy. Wreszcie najgorszy wystepek o jakim wspomi-
na pie$n to proba profanaciji Najswictszego Sakramentu: Brandenburczycy przery-
waja msz¢ wchodzac do ko$ciola, odmawiajg zdjecia kapeluszy przy podniesieniu,
wyé$miewaja ksiedza, a w koricu wyrywaja mu monstrancje. Czyn ten, interpreto-
wany jako wystapienie przeciw samemu Chrystusowi fizycznie obecnemu w ho-
stii, $ciaga na nich nadprzyrodzong $mier¢: ,Piijdouce v prostied kostela, viech
Sest na zem upadli, / a jako uhel zéernali, jazyky vyplazili” [, Wszedlszy do $rodka

kosciota, szedciu ich na ziemie padlo, / jak wegiel poczernialo, jezyki wystawito”].



Wymienione w piesni czyny wymierzone w krucyfiks i Najswietszy Sakrament
przywodza na mysl antysemickie legendy o profanacji hostii znane w kulturze euro-
pejskiej od $redniowiecza®. Co prawda w analizowanym korpusie nie odnalaztem
piesni z tym motywem, ale z pewnoscig byly one dosy¢ popularne, zachowaly si¢
bowiem licznie w innych kolekejach (por. Mgtrak 2017: 94-98).

W analizowanym zbiorze rol¢ bluzniercy odgrywaja jednak wylacznie prote-
stanci. Ostatni przyklad odnalez¢ mozna w utworze Novd pisers o dvouch bohaprizd-
nyjch Lutridnich jak nevizné s krucifiksem zachdzels..., oznaczonym numerem J-1478.
Akcja pies$ni umieszczona jest w miescie Varadin w Siedmiogrodzie (dzisiejsza Ora-
dea/Groflwardein w Rumunii, dawniej nazywana po polsku Wielkim Waradynem),
a utwor znéw opiera si¢ na opozycji protestanci (luteranie) — chrzescijanie (np. ,,po-
jal bohaty lutridn kiestianku” [, wzial za zone bogaty luteran chrzes’cijankg”]), po
raz kolejny przypisujac protestantom niewiar¢ w Chrystusa (,,ona milujic Krista,
téz on ctil svou viru” [,,ona Chrystusa kochala, on tez swa czcil wiar¢”]). Obecne
s3 tu réwniez zwroty podkreslajace okrucienstwo innowiercdw (tyrdni, zlostny lu-
tridn itp.) oraz poréwnywanie ich do pséw. Piesni otwierajg zwrotki poréwnujace
popelniane na éwiecie grzechy z cierpieniami zadawanym Chrystusowi przez Zy-
déw na drodze krzyzowej, stanowiace kolejny przyktad umieszczania wszystkich
innowiercéw w jednej kategorii wrogéw Chrystusa.

Tekst opisuje rodzing, w ktérej maz to luteranin, za$ Zona to katoliczka. Ojciec
syna, a matka cérke wychowujg w zgodzie z zasadami wlasnej religii (co zgadza si¢
z dwezesnym zwyczajem). Pod nieobecno$é¢ zony, ojciec nie wpuszcza do domu
proszacej o pomoc szwagierki, poboznej katolickiej wdowy, i przegania kobiete,
bijac ja nalezacym do swojej matzonki krzyzem. Nastepnie postanawia sprawdzi¢
wraz z synem rzeczywistg sile wiary katolickiej, poddajac probie ottarzowy krucy-
fiks*. Mezczyzni ktuja figure Chrystusa nozem i igtami oraz biczuja ciernistymi ga-

leziami:

¥ Legendy profanacyjne upowszechniajg si¢ po czwartym soborze laterariskim w 1215 =,
wprowadzajacym kult Eucharystii i precyzujacym teologie transsubstancjacji ( Tokarska-Bakir 2008:
138-139, Soukup 2016: 45).

0 Warto zwrdcié uwage, ze cz¢sé piesni z motywem $wigtokradztwa dokonywanego przez pro-

testantow méwi o checi wystawienia katolickich $wigtosci na probe. W przypadku antysemickich
»legend o krwi” narracje o profanacji hostii poczatkowo konczyly si¢ nawréceniem zydéw w obliczu
cudu potwierdzajacego prawdziwo$¢ wiary chrzescijaniskiej, z czasem jednak zmienily si¢ w historie
o bluzniercach $wiadomie i z rozmystem wystepujacych przeciw prawdziwemu Bogu (Tokarska-Ba-
kir 2005: 143-148, Soukup 2016: 47). By¢ moze zachowanie starszego schematu w historiach o pro-
testantach i pozostawienie im szansy odpokutowania swych czynéw interpretowaé nalezy jako znak
$wiadczacy o zréznicowaniu obrazu innowiercy-chrzescijanina i niechrzescijanina.



kruciftks s oltdre vzal a noem ho pichal,

kdyZ jsi ty tak mocny kiiZ, miizes jim spomoct sdm.

Synu miij jdi urizni (tyri pruty z trni a budem ho mrskati,
tak-li ndm povi, prijdem-li do nebe my lutridnove,

a nebo katolici, jenz jej silné ctéji.

[krucyfiks z oftarza wzigl i néz w niego whijat,
jeslis krzyz tak potezny, mozesz ich ocalié sam.

Synu mdj id¢ natnij cztery rézgi z cierni chiostad go bedziemy,
wtedy nam powie, czy do nieba pdjdziemy my luteranowie,

czy raczej katolicy, co go mocno wielbig).

(J-1478)

Cho¢ z krzyza zaczyna ptyna¢ prawdziwa krew, ten cud nie wystarcza, by prze-
kona¢ bluzniercéw. O prawdziwosci wiary katolickiej przekonuje ich dopiero bo-
ska kara, sprawiajaca, ze wszelki pokarm i napoje, jakie prébuja spozy¢, takze za-
mieniaja si¢ w krew:

Nechté] jim Bih odpustit jejich nepravosti
ponévidz jsou neméli téz nad nim litosti,
znament jim ukdzal, Ze jest Kristus pravy,

oni predce jako vztekli, nogma ho pichali.

Za zlé tiny zld odména v okamzeni prisla,
Zena kdyz na stil jidla vateny prinesla,
vsecko se v krev zménilo cokoliv méli jist,
1% se v krev obrdtilo, cokoliv chiéli pir.

[Nie chciat im Bdg odpuscic ichnich nieprawosci
albowiem oni nad nim tez nie mieli litosci,

chod znaki ukazywal, Chrysta prawdziwego,
oni wsciekli, nie szczedzili mu noza ostrego.

Za zlo zta odplata przyszta w okamgnieniu,
kiedy Zona na stét kladta gotowe jedzenie,
wszystko w krew si¢ zmienito co spozywad miel,

takze w krew sig obrécito, cokolwiek pic cheieli).

(J-1478)

Mezczyzni nawracaja si¢ w koricu i — by odpokutowaé swéj grzech — dobro-
wolnie oddaja si¢ wladzom, ktére skazujg ich na $mier¢ na stosie.



Za historykiem literatury Danielem Soukupem (2016: 46-50) mozna przy-
wola¢ przynajmniej dwa aspekey legend o profanacji hostii i krzyza. Z jednej stro-
ny usprawiedliwialy one przeszla i potencjalng przyszla przemoc wobec inno-
wiercow jako zastuzona kare za ich niecne czyny. Z drugiej mialy wazng funkcje
dydaktyczng, w prosty sposdb wyktadajac zasady katolickiej wiary i umacniajac ja.
Skoro bowiem poddawana prébom przez ,,obcych” hostia krwawita, teologia ka-
tolicka gloszaca fizyczng obecnos¢ Chrystusa w Najswictszym Sakramencie musi
by¢ prawdziwa.

Wiara w fizyczng obecnos¢ Chrystusa w Najswictszym Sakramencie oraz facz-
no$¢ wizerunku z jego podmiotem sprawiaja, ze zwlaszcza czyny wymierzone bez-
posrednio w Chrystusa zacieraja granicg migdzy atakiem na przedmiot (hostig, ob-
raz czy rzezbg), a napadcia na osobg. Obraz innowiercy dopuszczajacego si¢ zbrodni
przeciwko zywym ludziom, zaréwno wlasnym bliskim jak i szerszej spotecznosci
katolickiej, przedstawiaja dwa kolejne punkety.

4.5.4. Kat w rodzinie - pater furiosus

Zrédet kolejnego obrazu nieprzyjaciela religijnego, scisle zwigzanego z motywem
nawrdcenia innowiercy, szuka¢ mozna przede wszystkim w literaturze hagiogra-
ficznej. Od wezesnego $redniowiecza znany jest w niej motyw cztonka bliskiej ro-
dziny (zazwyczaj ojca, w przypadku meczenniczek takze meza), kedry nie zgadza
si¢ ze sposobem zycia przyszlej $wictej lub swigtego. Gdy inne proby wplyniecia na
zbuntowane dziecko zawodza, posuwa si¢ on do przemocy fizycznej, wigzi je i tor-
turuje, a w ekstremalnym przypadku zabija lub wydaje przesladujacym chrzescijan
wiadzom. Podobne watki odnalez¢ mozna w legendach o popularnych $wigtych
z pierwszych wiekéw chrzeécijanistwa: przede wszystkim zabitej przez ojca $w. Bar-
barze, ale réwniez czeskim patronie $w. Wicie i innych: Anastazji, Malgorzacie czy
nawet $w. Franciszku (zob. Soukup 2009: 363).

Réwniez kontrreformacyjna propaganda religijna mogta mie¢ swoj wptyw na
uksztaltowanie si¢ obrazu innowiercy-kata swoich najblizszych. Wymierzone w he-
retykéw pisma przedstawialy innowiercéw jako zagrozenie dla porzadku spotecz-
nego, osoby famigce normy etyki, w tym etyki seksualnej, niemajace poszanowania
dla hierarchii spotecznej, wigzi rodzinnych i mitosci rodzicielskiej (zob. Potkowski
1978: 130, Tazbir 1981: 941-942). Z obu tych zrédel wyrasta obecny w twérczo-
$ci kramarskiej wizerunek innowiercy jako osoby pozbawionej litosci nawet wobec
cztonkéw wlasnej rodziny, zazwyczaj 0s6b fizycznie stabszych i — poza silg swej wia-
ry — bezbronnych. Skoro zatem nawet w takim kontekscie nie mozna si¢ po nich



spodziewa¢ szlachetnych uczué, tym bardziej zaklada¢ mozna ich nienawis¢ wo-
bec innych przedstawicieli chrze$cijanskiej wspélnoty.

Modelowym przyktadem uzycia figury pater furiosus na terytorium Czech jest
oparta na prawdziwym zdarzeniu z 1694 r. historia Szymona i Lazara Abeleséw,
ketéra obiegta cala katolicka Europg (Pékny 2001: 252-254). Relacjonowaly j tak-
ze pie$ni kramarskie, choé jest nicobecna w badanym korpusie®. Przez lata stuzy-
ta budowaniu katolickiej tozsamosci w opozycji do spolecznosci zydowskiej i byta

przyczyna antyzydowskich rozruchéw:

Abelesovski legenda méla slonzit k identifikaci kiestanského spolelenstv, které se os-
tie vymezovalo viidi Zidovské komunité. Jejim prostiednictvim se formulovalo a zd-
r0vé7t i formovalo protiZidovské citéni doby.

[Legenda o Abelesie miata stuzyé identyfikacji wspdlnoty chrzescijariskiej, ktdra
ostro odcinata sig od spolecznosci zydowskiej. Za jej pomocq ksztattowaly sig i pre-
cyzowaly antyzydowskie uprzedzenia tej epoki).

(Soukup 2009: 348)

Praski Zyd Lazar Abeles zostat obarczony zarzutem zabéjstwa swego syna Szy-
mona, ktéry naktaniany przez jezuickich ksi¢zy pragnat przyja¢ wbrew woli ojca
chrzest. Przyczyna $mierci chtopca mégl by¢ co prawda nieszezesliwy wypadek, ale
historia zbyt dobrze wpisywata si¢ w obecny w kulturze od pokolen schemat, by
oskarzony miat szanse na uczciwy proces. Lazar Abeles, ktéry albo popetnit samo-
bojstwo w areszcie, albo — co zapewne bardziej prawdopodobne — zmart w wyni-
ku tortur, jakim poddano go na przestuchaniach, stat si¢ pierwsza, ale z pewnoscia
nie ostatnig ofiarg powstajacej wlasnie legendy. Opowies¢ o meczenniku Szymonie,
zydowskim konwertycie, z duzym prawdopodobieristwem stanowita zrédto wspo-
mnianej juz w punkcie po$wigconym nawrdceniom pie$ni numer J-1345/J-2165,
opowiadajacej o dwojgu dzieciach, zamordowanych przez wlasnego ojca za przyjecie
chrztu. Utwér wykorzystuje wickszos¢ wspomnianych juz sposobéw obrazowania,
m.in. przyréwnujac innowiercéw do pséw: ,,Otec, matka kdyz slyseli od svych déti
ty fedi, / Hned hofem na zem upadli, jako ztekli psi fvali” [,,Ojciec i matka styszac
takie swych dzieci stowa, / Whet w zgryzocie na ziemi¢ padli, jak psy dzikie wyli”].

Przed siggnieciem po przemoc Zydzi usiluja przekupié¢ dzieci, co jednak
nie przynosi skutku, nast¢puje wiec dtugi opis kazni, jaka przechodza mali me-

czennicy. Obrazy katowanych potajemnie w piwnicy dzieci wywoluja ponadto

# W literaturze przedmiotu odnalaztem informacje o pie$ni wydanej prawdopodobnie jesz-
cze w 1694 r., ktdrej strona tytulowa reprodukowana jest w pracy Pravoslava Kneidla (1983: 122).



z antysemickiego imaginarium epoki skojarzenia z legendami o mordzie rytual-

nym (por. Metrak 2017: 94-98):

Zbéhlo se tam zidiiv mnozstvi, détem dary davali.
Aby jen od nasi viry kiestanské odstoupily.

Ortec se tuze rozhnéval, hned popad syna svého,

a Saty na ném roztrhal, nechal ho tak nahépo.

T hned ti nevizni Zidé bez litosti popadli,

ruce a nohy roztahli, na sténu jej pribili.

Hned %idé popadli dévée nevizné obnazili,

udicemi ji mrskali, ndramné zkrvaveli.

[Zblizyto sig tam kilka Zydo’w, dzieciom dary dawals,
Azeby ich od tej wiary katolickiej odwiedls.

Whet sig tez Ojciec rozgniewalt, popadt syna swojego,
Rozerwat na nim odzienie, zostawit tak nagiego.
Tak bardzo go poranili, okrutnie pokrzywdzili,
Rece, nogi rozciggali i na scianie przybili.

Whet porwali te dzieweczkg, o ziemi¢ uderzyli,
Bolesnie jg poranili, okrutnie pokrwawili).

(J-1345/]-2165, przektad polski za niedatowanym drukiem
pt. Piesis o zydowskich dzieciach z drukarni Franciszka Orla we Frydku,
zbiory Muzeum Etnograficznego w Krakowie im. Seweryna Udzieli, sygn. 3124)

Réwniez wspomniana juz w punkcie 4.5.2. Hrizoplnd Piseri o straslivém zna-
meni, kteréz bylo k spatieni na obloze nebeské... zawiera podobny opis reakcji pogari-
skich rodzicéw na nawrdcenie swoich dzieci:

Otec rozhnévany tak jich tuze stryznil

a hned bez prodlent cely skrvaveny do Zalire vsadil.
Jestli v nase bohy véfit nebudete,

tedy tak ztryznény necham ve vézeni az bladem zemiete.
[Ojciec rozgniewany tak ich srogo dreczyt

i bez zwlekania skrwawionych do lochu wtrgcit.
Jesli w naszych bogdw wierzyc nie bedziecie,

udrgczonych zostawig w wigzieniu az z glodu umrzecie).

(J-1256)



Trzy pozostale z obrazéw innowiercy-okrutnika takze wiazg si¢ z cytowanymi
juz piesniami o nawrdceniach — historia poboznej Vilimy z Budy (]J-138/J-615/
J-934/]-1581/]-2404), hiszpariskiego kowala-bezboznika (J-1091) i Kudriska, syna
pogariskiego bogacza (J-35/]-1843). W pierwszej z nich ojciec poczatkowo przekli-

na swa corke i grozi jej $émiercia, co opisuja dwie analogicznie zbudowane zwrotki:
ES ¢1g J€) C? 13 g

Otec deeru proklinal, smrti ji vyhricku dal,
ona ale nedbala, jen se pokitit nechala.

Otec ji vyhroZoval, tétkon smrt predstavoval,

ona ale nedbala, svou pobognost konala.

[Ojciec corke przeklinal, grozbg smierci jg straszyt,
ona na nic nie dbata, tylko ochrzcic si¢ data

Ojciec jg przesladowat, cigzkg Smierd zapowiadat,

ona na nic nie dbata, na modlitwach swych trwala).

(J-138/]-615/1-934/]-1581/]-2404)

Gdy jednak grozby nie przynosza skutku, okrutnik weiela je w zycie, usitujac
zastrzeli¢ dziewczyne podczas modlitwy przy przydroznej kapliczce, a wreszcie na-

pada w jej wlasnym pokoju i zabija, wbijajac w serce miecz:

Prisel k ni v noéni dobé, kedyz byla na modlithé,
flintu a mec v svéj ruce, takto pravi k deerusce:
Nechtélas poslechnouti, ji t¢ musim zabiti,

med ji vrazil do svdce, prevelice bluboce.

[Przyszedt do niej w nocy, gdy trwata w modlitwie,
w rece mial miecz i flintg, tak odezwal sig ku coree:
Nie chciatas mnie stuchad, musze cig zamordowad,
miecz jej whif prosto w serce, gleboko przewielce].

(J-138/]-615/1-934/]-1581/]-2404)

Morderstwo zostaje szybko wyjasnione, bo wladze doprowadza do sprawcy $lad
plam niewinnie przelanej krwi. Ojciec nie okazuje jednak skruchy, a wrecz z duma
oznajmia, ze swego czynu dokonal ex odio fidei: ,Hned se vyznal s radosti, ze mor-
doval ze zlosti, / ona se mnou hrdala, cizi viru ptijala” [,Wnet przyznawat z rado-
Scig, ze mordowat ze zloécia, / ona mna pogardzata, obcg wiare przyjeta”]. Jest on
okreslony w tekscie jako pobansky zarputilec, hrozny tyran i duse zatvrzld, zaska-

kujaca moze si¢ wigc wydaé¢ dodana mimochodem informacja o wyrazonej przez



niego przed $miercig woli chrztu. Obraz §mierci mordercy na szubienicy wskazuje
jednak, ze nie uzyskal on rozgrzeszenia: ,,Kdyz ho kati véseli, vsichni lidé slyseli, /
jak duse zatvrzela, tiikrate zavolala” [,,Gdy go kaci wieszali, wszyscy ludzie stucha-
li, / jak dusza zatwardziala, po trzykro¢ zawotata”]. Takze hiszpariski kowal z pie-
$ni Smutny a Zalostny opis o jedném bohaprizdném otci... dopuszcza si¢ morderstwa

whasnej corki, wezesniej drwiac z jej gorliwej wiary w pomoc $w. Barbary:

Tento bezbozny otec dlouhy niz vytihl,

do srdce ji ho vrazil, takto k ni promluvil:
Rka: necht tobé pomiiZe ta tvoje patronka,
kdyZ ji tak vérné vzyvds, necht té uzdravuge.
[Ten ojciec bezbozny diugi ndéz wyciggnat,
whil jej w samo serce i tak do niej méwit:
Prawi: niechaj ci pomoze ta twoja patronka,

ktdrg tak wiernie wzywasz, niechaj ci¢ uzdrows).

(J-1091)

Smiertelnie raniona dziewczyna, dzigki wstawiennictwu $wictej, umiera do-
piero po przyjeciu ostatniego namaszczenia. Kowal zleca réwniez swojemu bratu
zabicie katolickiego narzeczonego cérki, ale na skutek boskiej kary ich plan zupel-
nie wymyka si¢ spod kontroli. Ostatecznie wszyscy cztonkowie pogariskiej rodzi-
ny umieraja lub trafiaja do wi¢zienia.

Réwnie zajadly w swojej nienawisci do katolikdw jest ojciec Kudriska, kté-
ry najpierw grozi synowi i usituje go przekupi¢, by w koricu zamknaé go w lochu

i torturowac:

Nechces-li poslechnouti, zloveceny proklaty,

Tvd milenka mé ruce, smrti neubne vice.

Otec ho za ruku vzal, poklad mu ukazoval,

V sklepé pri pokladé na retéz ho ukoval.

Zde kdyz nechces slyseti, musis mnobo trpéti.

Myskal syna pro viru, tiikrit denné hodinu.

Uesli nie cheesz mnie stuchal, nikczemniku przeklgty,
twoja mita z mej reki nie uniknie Smierci.

Ojciec za rekg go ztapat, skarby mu pokaza.

W piwnicy przy skarbie w tarcuchy go zakul.



Jesli mnie nie cheesz styszed, duzo musisz cierpied.

Za wiarg chiostal syna, co dzient trzykrod po godzing).
(J-35/]-1843)

Oprawca nie poprzestaje jednak na uwiezieniu swego syna i postanawia wcie-
li¢ w zycie wyglaszane wezeéniej pogrézki, mordujac dziewczyneg, ktdra przywio-
dfa go do przyjecia katolicyzmu. Gdy wéciekty oprawca wyrusza powozem, by zre-
alizowa¢ swéj plan, sam ponosi $mieré w wypadku, spadajac w przepasé:

Orec syna mrskdval, zlosti pomstu voldval,
Tebe zde usuzuju, tvou milenku zabiju.

Jel pres les zamysleny, jak oumysl vyplni,
ViaZdu plnit pospichal, krvoziznivé vzdychal.
Koné se zdivocili, ze skily s nim skolili,

Duvacet sahu ze skily, do hlubiny propadli.

[Ojciec syna chtostat, w ztosci zemstg oglaszal,
Ciebie tu zakatuje, milg twojq zabije.

Jechat lasem i myslat, jak swdj plan wykonad,
mordowad pospieszat, az zqdzq krwi dyszat.
Konie si¢ sploszyly, ze skaly z nim skoczyly,
dwadziescia sqzni ze skaly, w przepasci znikneli).

(J-35/]-1843)

Wszystkie wymienione przyklady realizuja do$¢ wiernie ustalony schemat. Brak
w nich mozliwoéci porozumienia z innowiercg, ktéry w obronie swojej religii, a wia-
$ciwie z czystej nienawisci do chrzescijaristwa, nie waha si¢ popelnia¢ najgorszych
zbrodni. Po raz kolejny innowiercom przypisywane jest szczegdlne okrucienstwo
i zajadlo$¢. Co cieckawe nie napotkalem w korpusie utworéw laczacych figure pa-
ter furiosus z obrazem bluzniercy i $wictokradey (o ile za bluznierstwo nie uzna-
my samego drwienia z czyjej$ konwersji). Przemoc i agresja tej postaci wymierzona
jest wylacznie w inne osoby, nie za$ symbole i przedmioty wiary. Jest ona réwniez
ograniczona do malej grupy waznych dla narracji bohateréw — ofiarg staje si¢ jeden
lub dwoje bohaterdw, kat dziala samodzielnie, ewentualnie (jak w utworze o zy-
dowskich dzieciach) przy wsparciu niewielkiej innowierczej wspélnoty. Znacznie
wickszg skale przyjmuja przesladowania przypisywane ,,obcym” w utworach zali-

czonych przeze mnie do ostatniej, czwartej kategorii.



4.5.5. Tyran - przesladowca u wladzy

O ile poprzedni typ opisuje sytuacje rozgrywajace si¢ w niewielkim gronie boha-
terdw, zazwyczaj w rodzinie i bez wigkszego udziatu wladz czy instytucji, a spraw-
ca przesladowan reaguje bezposrednio na akt konwersji ofiary, dalszy z motywéw
przedstawia represje na wicksza skale, w ktorej uczestniczy ogét niekatolickiego
spoleczenstwa. Réwniez w tej kategorii wyrézni¢ mozna dodatkowe podtypy. Jako
najprostszy podzial proponuj¢ opozycje piesni historycznych (zazwyczaj hagio-
graficznych) i pie$ni aktualnych. Z tej pierwszej podgrupy wydzieli¢ mozna ewen-
tualnie teksty zawierajace niejako ,wzorzec” wszystkich obrazéw wroga religijne-
go — utwory relacjonujace wydarzenia nowotestamentowe, zwlaszcza niezwykle
popularne opisy drogi krzyzowej, w ktérych Chrystus jest szykanowany i katowa-
ny przez zydowski thum.

Réznica w czasie wydarzen wydaje si¢ istotna ze wzgledu na dobér poten-
cjalnych innowiercéw w obu grupach — hagiograficzne piesni historyczne przed-
stawiaja jako wrogéw rzymskich cesarzy i pogan, a wiec nie wptywaly raczej na
stosunck odbiorcéw do napotykanych w prawdziwym zyciu ,,obcych”. Piesni bi-
blijne ksztattowaly i utrwalaty antyzydowski stereotyp ,,chrystobdjcéw”, za$ piesni
wspdlczesne wzmacnialy ksenofobiczne nastroje i zache¢caty do walki z politycz-
nymi wrogami Austrii, ktérymi byli przede wszystkim innowiercy — Turcy, prote-
stanccy Szwedzi i Prusacy czy Francuzi (katolicy, ale w okresie wojen napoleon-
skich przedstawiani réwniez jako ,czciciele drzewa wolnosci” walczacy z religia;
zob. Klacek 2014: 81-82).

Obraz przesladowcy przypisywany byt rzecz jasna przede wszystkim grupom,
ktére w rzeczywistosci mogty wehodzi¢ w kontakty z katolikami z pozycji wladzy.
Stad poza tekstami historycznymi, brak takiego obrazu Zydéw, nieposiadajacych
wlasnego panstwa, wojska czy mozliwosci narzucenia swojej woli innym. Wobec
tego modelowym przyktadem innowiercy-tyrana staja si¢ Turcy, jedyna z grup et-
nokonfesyjnych na trwate wiazaca kategorie wroga religijnego i politycznego.

Figura Turka stata si¢ symbolem okrucienistwa réwniez w innych obszarach
kultury ludowej*, a zamitowanie do przemocy bylo im przypisywane w kulturze
calej chrzescijanskiej Europy, takze na obszarach bedacych z nimi w znacznie bliz-
szym kontakcie niz ziemie czeskie (Szwat-Gylybowa 1993: 72). Legendarne okru-
cienstwo mieli Turcy przejawia¢ miedzy soba nawzajem, w ramach relacji wladzy
i hierarchii spofecznej, ale przede wszystkim wymierzone miato by¢ ono w ludno$é

“ Por. Turcy-przebieranicy w pochodach zapustnych, kedrych znakiem stajg si¢ skrwawione

rece (NECMS 2007: 1078).



chrze$cijaniska. Na terenach zagrozonych najazdami i obszarach nowo podbitych
lokalizowano krwawe historie rzezi ludnosci cywilnej, zwlaszcza kobiet i dzieci.
Przypisywano wéwczas Turkom ustalony juz w XVII w. repertuar zbrodni, sku-
piony na kazniach zadawanych niemowl¢tom, kobietom ci¢zarnym i matkom kar-
miacym, przywolujacy na mysl biblijny obraz rzezi niewiniatek (zob. Fiala 2014:
230-231). Na obszarach lezacych w glebi Imperium Osmanskiego, w tym pod-
bitej Ziemi Swictej, opisywano za$ brutalne represje wobec chrzeécijan, zmusza-
nie ich do zmiany religii, rozbijanie rodzin i ucisk fiskalny (Rataj 2002: 263-265).

Wobec zagrozenia, jakie przez kilka stuleci (zwlaszcza od XVI do XVIII w.)
stanowita dla chrze$cijanskiej Europy ekspansja Imperium Osmariskiego, nie dziwi,
ze wojny z Turcja i przesladowanie chrzeécijaniskiej ludnosci podbitych terytoriow
byly tak popularnym tematem czeskich drukéw ulotnych i piesni nowiniarskich juz
od czasu bitwy pod Mohaczem w 1526 r. (Fiala 2014: 227). Do pierwszych tek-
stéw czeskich klasyfikowanych jako piesni kramarskie nalezy wiec np. Pisezi o Tur-
ku (Novotny 1940: 7-8), w ktdrej odnalezé mozna juz znane z pdzniejszych tek-
stow epitety: Turek ukrutny i Turky zlé (‘okrutny Turek’, Zli Turcy’). Figura Turka
zgodnie z ogdlnoeuropejskim trendem stala si¢ we wezesnonowozytnej kulturze
czeskiej archetypem wroga, zaréwno religijnego, jak i politycznego, i obraz ten od-
najdujemy réwniez w czerpiacych z niej drukach kramarskich. Wobec tak silne-
go stereotypu nie powinno zaskakiwad, ze inni innowiercy pojawiajacy si¢ histo-
rycznie w tej samej co Turcy roli najezdzcy i okupanta przedstawiani s z uzyciem
podobnych schematéw. Zaréwno Turcy, jak i heretycy stanowili bowiem potroj-
ne zagrozenie (por. Tazbir 1981: 941) — dla panistwa, Kosciola, ale rowniez duszy
ludzkiej, bo aktywnie zmuszajac wiernych do porzucenia katolicyzmu, odbierali
im perspektywe zycia wiecznego.

Informacje o przymuszaniu do odrzucenia wiary pojawiaja si¢ np. w piesni Piser:
0 prondsledovdni katolikii w Turcich (J-57/J-139) z 1871 r., opowiadajacej o prze-
$ladowaniu katolickiej rodziny w tureckim miasteczku Evina. Z tekstu dowiaduje-
my si¢ m.in., ze innowiercy odbierajg chrzeécijanom przedmioty kultu: ,,[...] obra-
zek a zlaty kifzek Turci ndm odebrali, / pred kterym jsme se modlili a kazdy den
klekali” [,,[...] obrazek i krzyzyk ztoty Turcy nam odebrali, / przed ktérym si¢ mo-
dlili$my i co dzien przyklekali”].

Podczas kleski glodu ojciec opuszcza dom w poszukiwaniu jedzenia, zosta-
je jednak wéwezas schwytany przez Turkéw i przykuty tancuchem przy posagu
Mahometa, ktéremu ma odda¢ cze$¢: ,Turci chtéji Ze se mdme Mahometu kla-
néti” [, Turcy chea, ze si¢ mamy Mahometowi kfania¢”]. Pobozny bohater nie ule-

ga jednak przemocy i dzigki nadprzyrodzonej anielskiej interwencji cala rodzina



zostaje ocalona przed wigzieniem i glodem. Mniej szczgécia majg franciszkanscy
mnisi z obecnej w korpusie az w 4 kopiach piesni Pisesi jistd a pravdivd o ukrutno-
sti turecké, dla keorych karg za wiernos¢ Chrystusowi ma by¢ rozszarpanie przez

dzikie psy:

T Tureckej cisar vydal ortel prenkrutny,

vvvvvv

ponévddg tureckou viru nechtéji prijmouti,
by je vydal bez meskant, za Ziva
englickejma psy téla k roztrhani.
[T cesarz Turecki wydat wyrok przeokrutmy,
poniewaz tureckiej wiary przyjac nie cheieli,
wydat ich predko, aby ciggle Zywym
psy angielskie ciata na strzgpy porwaty).
(J-137/J-989/]-1035/J-1319)

Gdy jednak, w zgodzie z hagiograficznym schematem, tortury nie odnosza skut-
ku, a zwierzeta obracaja si¢ przeciwko samym Turkom, mnisi zostaja w koncu uka-
mienowani i $cigei, a ich dusze aniolowie zabieraja prosto do nieba. Motyw prze-
$ladowania Kosciota obecny jest takze w piesniach wojennych, zachecajacych do
walki przeciw wrogom Austrii (np. J-559, Horlivy zpév k Panné Marii): ,Na Tur-
ka tyrana pojdme radi, nebo chee potlacit cirkev nasi” [,Na Turka tyrana idzmy
wraz, bo chee on zniszczy¢ kosciél nasz”], a narzucanie sila obcej religii bylo réw-
niez przypisywane Szwedom w przywotywanej juz piesni o cudach Jana Nepomu-
cena (J-448/]-567/]-673/]-700/]J-944).

Jak juz wspomniano, okrucienstwo innowiercéw nie ogranicza si¢ do przymu-
su religijnego. W narracjach przedstawiajacych islamskie i protestanckie podbo-
je czesty jest obraz niezwykle brutalnych rzezi, jakie zdobywcy urzadzaja katolic-
kiej ludnosci cywilnej. Cytowana juz piesn do Matki Bozej Bardzkiej, Piser horlivi
0 blahoslavené Panné Maryi Vartovské... (J-712), oprécz analizowanych juz obra-
26w $wictokradztwa przynosi takze brutalne opisy kazni zadawanych przez Bran-
denburczykéw, keérzy ,jako vlk po krvi nasi dychti” [,jak wilk krwi naszej pra-
gna’], katolickiej ludnosci cywilnej: ,,VSecky v puli dal pfetinat, staré i mladé déti, /
muze, Zeny nelitoval, vSecky chtél pohubiti” [, Wszystkich wpét pila rzngli, starych
i male dziatki, / mezczyzn, kobiet nie szczedzac, wymordowa¢ chcial wszystkich”].

Doswiadczane cuda, w tym $mier¢ swigtokradcéw cheacych sprofanowaé Naj-
$wietszy Sakrament, nie tylko nie sktaniaja heretykéw do zmiany postgpowania, ale

wrecz wzmacniajg ich morderczy zapal:



Skrz to se jejich komendant rozhnéval na kiestany,
porudil viem svym vojikiim, by vsecko mordovals,
staré, mladé, velké, malé, nic jim neodpustili.

[Przez to sig ich komendant wsciekl na chrzescijandw,
aby wszystkich pomordowad, postat swych zotdakdw,

starzy, mtodzi, duzi, mali, nikomu nie darowali).

(J-712)

Repertuar zachowan: mordowanie niemowlat, odcinanie kobietom piersi, za-
mykanie ludzi w kosciotach i morzenie glodem czy grzebanie zywcem duchownych,
odpowiada zbrodniom przypisywanym w europejskim folklorze Turkom*, keé-
rych echa znalez¢ mozna np. w polskiej piesni dziadowskiej o odsieczy wiederiskiej
(por. Grochowski 2009: 349-352). Sadzg, ze takie przedstawienie protestantéw,
o ktérych licznych nawrédceniach w obliczu cudu informowaly przeciez cytowane
wezesniej teksty, wskazuje na dominacje roli odgrywanej przez obcego w fabu-
le nad jego identyfikacja etnokonfesyjna. Znaczy to, ze konwersji w obliczu cudu
moze dokonad bluznierca, ale nie tyran, majacy w fabule $cisle przypisana funkcje.

Pochylajac si¢ nad podobnymi obrazami kazni, warto zwréci¢ uwageg, ze przed-
stawiani w nich innowiercy s zarazem okrutni i tchdrzliwi. Ich sklonnos¢ do prze-
mocy realizuje si¢ bowiem wylacznie wobec stabszych — brak opiséw waleczno-
Sci tureckich czy protestanckich zotnierzy na polu bitwy, co odpowiada réwniez
przedstawionemu w kolejnym rozdziale obrazowi wroga politycznego, siegajace-
go czesto po nieczyste i podstepne metody, by stawi¢ czota szlachetnym i honoro-

wym Austriakom.

4.5.6. Wnioski

Przedstawiony w powyzszych punktach material potwierdza przypuszczenie, ze bar-
dziej od konkretnej identyfikacji etnokonfesyjnej obcego, dla jego przedstawienia
liczyta si¢ odgrywana przezeri w narracji rola. Najczesciej obecne w piesniach gru-
py wyznaniowe (Zydéw, Turkéw, protestantéw i nieokreslonych ,,pogan”) mozna
sprobowad zestawi¢ w tabeli wraz z czterema wydzielonymi schematami obrazo-

wania innowiercy:

A takze — wyjatkowo — prawostawnym Rosjanom, w piesni nicobecnej w korpusie, ale zna-
lezionej przeze mnie w zbiorach Muzeum w Otomuricu i w bazie Spaliéek (KNM KP-105, Novi
piseri o ruské revoluci, jak mnozi kiestané pro vivu Jezise zahynuli), opowiadajacej o pladrowaniu Cze-
stochowy przez kozakéw podczas powstania styczniowego.



Zydzi Turcy Protestanci Poganie
Konwertyta + - + +
Bluznierca (+)" - + (=)®
Kat w rodzinie + - - +
Tyran (+)% + + +

Jak si¢ wydaje, stereotyp Zydéw, bedacych najblizszymi, bo zyjacymi obok Cze-
chéw innowiercami, jest najbardziej pojemny i dopuszcza wykorzystanie bohate-
réw tej religii w niemal wszystkich wariantach narracji o obcym religijnie. Obraz
Turka/muzutmanina jest najmniej elastyczny, co dos¢ tatwo wytlumaczy¢ ograni-
czonym kontaktem z ,,obcymi” tej narodowosci i ich religia, ale takze wzajemnym
powiazaniem poszczegdlnych wizerunkéw obcego. Obraz kata w rodzinie wyma-
ga wezesniejszej obecnosci konwertyty, wiee nie wystepuje tam, gdzie dobrowolna
konwersja nie jest mozliwa do wyobrazenia (w wige wéréd muzutmanskich ,,arcyw-
rogdw”). Podobnie nawrdcenie bluzniercy dotyczy jedynie bluzniercy ,,sprawdza-
jacego” prawdziwos¢ katolickiej wiary, a nie tyrana systemowo szkodzacego kato-
likom takze pomimo $wiadomoéci, ze to ich religia jest prawdziwa.

Klopotliwa w interpretacji pozostaje kategoria pogariskosci, bo by¢ moze nie-
ktdre jej wystapienia nalezatoby — kierujac si¢ kontekstem pozajezykowym, np. miej-
scem i czasem wydarzen — zaliczy¢ do grupy protestantéw, tym samym uzupelniajac
t¢ grupe innowiercéw o nieobecny w tabeli wizerunek kata w rodzinie. Obraz po-
gan dodatkowo zaciemnia fakt, ze by¢ moze niektére uzycia okreslenia pohané od-
nosza si¢ nie tyle do wyznawcy jakiejs religii, co do osoby niewierzacej lub wrogiej
katolicyzmowi (por. przypis 45). Jezeli jednak uznaé pogan przynajmniej w czgsci
tekstow za odrebng grupe, brak wizerunku poganina-bluzniercy ttumaczy¢ mozna
tym, ze wickszo$¢ odnalezionych w tekstach obrazéw bluznierstwa i $wigtokradz-
twa odwotuje si¢ do niezbyt odleglych wydarzen historycznych. Nie moga one za-
tem dotyczy¢ kultédw poganskich jako religii faktycznie nicobecnej w regionie Eu-

ropy Srodkowej w XVIIT i XIX w.

# Brak tekstéw o profanacji hostii w korpusie, ale s3 one znane z innych zrédet.

® Piesns z druku J-1009/)-2112 (Novd pisers o pravdivém pribéhu, ktery se stal na hranicich
prajskych...), nazywa poganami bluzniercéw kpiacych z obrazu Chrystusa, ale wobec umiejscowie-
nia akcji na terenie Czech tohoto roku (‘w tym roku’) (druk datowany na 1846 r.), kontekst sklania
do interpretowania tego okreslenia jako synonimu dla ‘bezboznika; a nie okreslenia innowiercy wy-
znajacego swoja wlasna, odrebna od katolicyzmu religie. Poniewaz bluzniercy ging razeni piorunem,
tekst zostal przedstawiony w punkcie 5.7.2. Ogiert niebieski.

% Whylacznie w bardzo specyficznym charakterze — zydowscy kaplani i thum skazujacy na
$mier¢ Chrystusa.



4.6. Wizerunki obcego - kryterium panstwowe

W przeciwienstwie do kategorii obcosci religijnej, ktéra jest w piesniach kramar-
skich wyraznie reprezentowana i bez watpienia byta bliska sposobowi kategoryzo-
wania $wiata przez ich odbiorcéw, kryterium przynaleznosci do konkretnego or-
ganizmu panstwowego stosunkowo rzadko wiaze si¢ z utrwalonym wizerunkiem
obcego. W tym fragmencie pracy opieram si¢ na kryterium politycznym, przyjmu-
jac zasadg, ze za ,swoich” uznawani byli obywatele cesarstwa habsburskiego, a za
»obcych” mieszkanicy innych krajéw oraz nielojalni poddani cesarza. Taka decyzje
oparlem na wstepnej analizie korpusu, ktéra sposréd réznych interpretacii czeskie-
go patriotyzmu to wlasnie tzw. patriotyzm ziemski, zwiazany z lojalno$ciag wobec
paristwa, pozwala uzna¢ za najczesciej wystepujacy (kwestia kramarskiego rozumie-
nia ,,0jczyzny” omdwiona jest szerzej w punkcie 4.8.1.)%.

Przyjmujac t¢ zasade, wyrdézniam dwa mozliwe sposoby pisania o innosci, cho¢
tylko w jednym z nich - stosunkowo rzadkim w badanym materiale — faktycznie
mowa jest 0 ,,obcym” obdarzonym konkretnym wizerunkiem. Pierwszy, najczest-
szy sposob przywolywania innosci przejawia si¢ wylacznie na poziomie nazwy.
Zazwyczaj s3 to toponimy roznego rzedu (kraj, region, miejscowosé) okreslajace
miejsce akeji. W takich przypadkach nazwy te nie wigza si¢ jednak zwykle z zad-
nymi konkretnymi skojarzeniami i obrazami, a stuza jedynie uprawdopodobnie-
niu przedstawianej historii, zgodnie z przedstawiong wczesniej zasada precyzyjnej
(przynajmniej pozornie) lokalizacji wydarzen piesni w czasie i miejscu. Opisywa-
ne tak miejsca i postaci sg zazwyczaj uniwersalne, odpowiadaja codziennemu do-
$wiadczeniu odbiorcéw i autora®. Realia obcych krajéw ulegaja bohemizacji, za-
réwno jesli chodzi o sposdb ukazywania przedstawianego miejsca, jak i czgsto jego
nazwe. Cho¢ akeja piesni dzieje si¢ np. w Hiszpanii, Rosji czy Turcji (i te choro-
nimy odnosza si¢ do rzeczywiscie istniejacych miejsc), jednostki nizszego rzgdu
s3 wymyslane przez autora w oparciu o wlasng wiedz¢ i wyobraznie (co zgadza
si¢ z opisang przez etnologéw idea ludowego sensualizmu; zob. Stomma 2002:

258-262).

¥ Zwazywszy na sygnalizowany juz wezesniej komercyjny charakter drukéw kramarskich, kon-
formizm i lek przed cenzura, oraz czas ich najwickszej popularno$ci wyprzedzajacy upowszechnie-
nie czeskiego nacjonalizmu, kryterium etniczno-narodowe uwazam za stosunkowo najmniej istot-
ne dla czytelnikéw i stuchaczy.

4 Mowa rzecz jasna o sytuacji wyjsciowej, opisywane wydarzenia $3 czesto sensacyjne i szo-
kujace, ale ta niezwyktos¢ umiejscawiana jest w $wiecie odpowiadajacym opisem $rodkowoeuropej-
skiej prowingji.



Konkretne miejscowosci nosza wige cz¢sto nazwy czeskie, a przynajmniej ogdl-
nostowiariskie®’, lub — réwnie swojskie dla mieszkaricéw monarchii habsburskiej —
niemieckie®, bohaterowie za$ maja czeskie lub niemieckie nazwiska®'. Cho¢ w nie-
ktérych przypadkach mozna przyjaé, ze nazwy te moglyby rzeczywiscie pojawiaé
si¢ na opisywanym terytorium (np. niemieckobrzmiace nazwy w Polsce i Rosji), nie
sa typowe dla regionu wydarzen. Podobnie opisywane sa miasta i wsie, w ktérych
dzieje si¢ wigkszo$¢ historii. Nie posiadajg one zwykle znakéw charakterystycznych,
ajedynie sztampowy zestaw elementéw takich jak mtyn, nienazwana karczma, ko-
$cidl bez konkretnego wezwania czy las. Zwykle nie pojawiajq si¢ jednak elementy,
kedre z dzisiejszej perspektywy $wiadczy¢ moglyby o prawdziwym zrédle informacji
i autentycznej wiedzy autora na temat opisywanego miejsca. Znacznie rzadziej spo-
tka¢ mozna druki odwotujace si¢ do rzeczywistych wydarzen w odlegtych krajach,
w ktérych nazwa — cho¢ znieksztalcona — odpowiada jakiejs istniejacej naprawde
i mozliwej do zidentyfikowania (piesni takie moga zawiera¢ informacjg o zrédle, na
jakim sg oparte — np. wiadomoéci prasowej lub utworze obcojezycznym>?). Nawet
takie utwory nazwe ,obcego” przywotuja jednak wytacznie incydentalnie. Wszyst-
kie opisywane wydarzenia musza dzia¢ si¢ w jakims okreslonym miejscu, a boha-
terowie skad$ pochodzi¢. Z przywolywana nazwa zazwyczaj nie wiaze si¢ jednak
zaden konkretny stereotyp. Etnonimy sg zreszta w tekstach znacznie rzadsze niz
toponimy, a fake, ze wydarzenia — morderstwo, cud czy kleska zywiolowa — dzie-
ja si¢ w okreslonym miejscu nie oznacza, ze postgpowanie bohateréw wigze si¢ ze
stereotypem dotyczacym mieszkancow tego kraju. Zdarzenie znacznie czedciej stu-
zy nauce moralnej o uniwersalnym charakterze (kategoria obcosci jest wigc w tym
przypadku wiasciwie neutralna).

Oddzielng kategori¢ tworza teksty odwotujace si¢ do utrwalonych stereoty-
powych wyobrazen pewnych nacji. Jest ich znacznie mniej i bez wyjatku wiaza sie
z kontekstem historycznym. Oprécz obecnych juz w poprzednim rozdziale grup
laczacych identyfikacje religijng z polityczna (muzutmanskich Turkéw i protestanc-

% Np. blizej nieokreslone Bolehrad i Milehrad (J-35), Portova w Polsce (J-427), Libano(v)
w Hiszpanii (J-1091) czy odimienne Evin(a) w Turcji (J-57/J-139), Fedrovec w Rosji (J-1061), Ji-
tice w Bawarii (J-120/]-364) i Petrov(a) w Polsce (]J-46).

50 Np. Frinzdorf i Rosenwald w Rosji (J-2501), Grossdorf na Slasku (J-2111).

> Mieszkajacy w Polsce Jan Elstner (J-70/]-1260/]-1399), Rosjanie Kudri$(ek) (J-35/J-1843,
J-1061), Adam Fiser (J-92/]-1011/J-1795/]-2503) i Jan Landmann (J-2501), czy bawarski mlynarz
Anton Zalesky (J-1012).

52 Np. Wytatend z varsavskych novin (“Wyjeta z gazety warszawskicj’) (J-69), Vytatend z viden-
skych novin ("Wyjeta z gazety wiedeniskicj’) (J-181), Vytisténd z ratoborickych novin (“Wydrukowano
z gazety ratoborzyckiej [raciborskiej?]’) (J-1091).



kich Szwedéw), ,obcy” o wyraznym wizerunku to przedstawiciele narodéw, keé-
re w XIX w. toczyly wojny z Austria: przede wszystkim Francuzi i Prusacy. W za-
sadniczym rysie zgadza si¢ to z badaniami piesni ludowych innego charakteru niz
tworczo$é kramarska, np. zbioru Cetika Holasa z poczatku XX w., o ktérym pisze
czeska onomastka Libuse Olivové-Nezbedova: ,Etnonimy znajdujemy cz¢éciej tyl-
ko w piesniach wojskowych, kilkakrotnie wystepuje Turek czy Turecek, pojedyn-
czo Francuz i Prajzik. Zwiazek z wyprawami wojskowymi nie ulega watpliwosci”
(1993: 287).

Sadze, ze na podzial polityczny — inaczej niz na religijny — patrze¢ nalezy jako
na zewnetrzny dla adresatéw piesni kramarskich, niewiazacy sie z ich zwyktym do-
$wiadczeniem i postrzeganiem $wiata. Silny nacisk na informacje o przynaleznosci
panstwowo-politycznej pojawia si¢ wylacznie w kontekscie wojen, a wige sytuacji
wyjatkowej*?. W codziennym zyciu kontakt z obcokrajowcami byt znacznie ograni-
czony (por. Sirovétka 1996: 27-44, Lnénickovd 1999: 293-294) i pojedyncze oka-
zjonalne spotkania podczas pielgrzymek, podrézy handlowych itp. nie wystarczaly
do sformowania powszechnie podzielanego stereotypu. Do tego konieczny byt ma-
sowy kontakt lub — ewentualnie — docierajaca do ludnosci wiejskiej wieloma kanata-
mi kampania propagandowa, budujaca obraz wroga spiskujacego przeciw panstwu
i cesarzowi. Jak juz zaznaczono, wspdlne dla duzych grup spoteczenistwa doswiad-
czenie kontaktu z obcokrajowcami miato miejsce jedynie w przypadku toczacych
si¢ na czeskim terytorium kampanii wojennych. W czasie ich trwania ,,obcych” na-
potykali nie tylko Zolnierze na polu bitewnym, ale réwniez cywile mieszkajacy na
trasie wojskowych przemarszow i obciazeni ekonomicznymi kosztami konflikeu.

Podobnie jak przypadku innego religijnie przyjmujg, ze wicksze znaczenie niz
konkretne nazwy i jednostki narodowo-polityczne ma tu ogdlny wizerunek obce-
go, do ktérego w zaleznosci od potrzeb przyporzadkowywane mogly zosta¢ rézne
narody. Inaczej niz w poprzednim rozdziale, opisu nie rozpoczynam jednak od wy-
mienienia nazw, jakimi okreslani sa w tekstach piesni ,obcy”. Repertuar nazw wias-
nych w drukach kramarskich jest bowiem bardzo szeroki, ale jednoczesnie w wigk-
szosci przypadkéw sa to nazwy geograficzne, ke6re maja incydentalny charakeer i nie
wiazg si¢ z utrwalonymi obrazami. Nazwy znaczace, zwigzane ze stereotypem, po-
jawia si¢ przy opisie poszczegdlnych obrazéw obcosci oraz w syntetycznym pod-
sumowaniu tego zagadnienia (punkt 4.7.). W ostatnim podpunkcie niniejszego

53 Por. tekst dialekrolozki i etnolingwistki Anny Tyrpy dotyczacy wizerunku cudzoziemcéw
w matopolskich piesniach ludowych, gdzie kontakt z ,,innymi” w sytuacji wojny stanowi oddzielny
punkt zwiazany z ich przedstawianiem na réwni z kategoriami tak podstawowymi jak wyglad czy

typowe zajecia cudzoziemcdw (Tyrpa 2007: 239-241).



rozdzialu (4.6.4.) zawarty jest natomiast komentarz do okreslent funkcjonujacych
jako puste znaki w utworach przedstawiajacych ,innego” w sposéb pozbawiony

konkretnego warto$ciowania.

4.6.1. Obcy - najezdzca i okupant

Pierwsza rola, w jakiej wystepuja w piesniach obcokrajowcy, ma swoje zrdédto w rze-
czywistych wydarzeniach historycznych. W okresie popularnosci drukéw kramar-
skich mieszkancy Czech, Moraw i Slqska kilkakrotnie doswiadczali przemarszéw
wojsk i walk na wlasnym terytorium. Dwa konflikty dziewig¢tnastowieczne — woj-
ny napoleoniskie i wojna austriacko-pruska byly na tym terenie szczegélnie inten-
sywne i wywarly najsilniejszy wplyw na obraz innego jako najezdzcy i okupanta.
W tej roli przedstawiani sa najpierw Francuzi*, a nastgpnie Prusacy®. Podobnie
jak mialo to miejsce w przypadku wizerunkéw ,.innego” religijnie, rézne nacje wy-
pelniajace te same role byly do pewnego stopnia utozsamiane ze soba i przedstawia-
ne jako wspdlpracujace przeciw Austrii, nawet jedli historycznie bylo to nieuzasad-
nione. Przyklad takiego zaskakujacego sojuszu odnajdujemy w piesni Pozdraveni
z vojenského lezeni 1866, sugerujacej wspolny atak na Austrie ze strony Prusakéw

i Francuzéw>:

Tam jsou neptdtele potrestani, [Zam lezg wrogowie pokarani,

byli v nich Francouzové zmichani, byli wsrdd nich Francuzi wmieszani,
v Cechich se jim zalibilo, w Czechach si¢ im spodobato,

potom kdyZ skusili znechutilo. lecz gdy sprobowali odwidzialo).

(J-58)

Jako naréd Francuzi najsilniej identyfikowany z agresorem, faczeni sa w tek-
stach z wigkszo$ciag negatywnych wydarzen. Krétka wzmianke o francuskiej pomo-

>* Obraz Francuza jako nieprzyjaciela Austrii sigga zapewne wezesniejszych konflikeow XVIII w.:
wojen o sukcesje hiszpariska (1701-1714), polska (1730-1735) i austriacka (1740-1748).

> Do wojny 1866 r. nawiazuje rozstawiona m.in. przez Haskowskiego Szwejka piesni o kano-
nierze Jaburku, stawiajagcym Prusakom czola pomimo utraty kolejnych koniczyn. Choé jest ona czg-
sto przytaczana jako najstynniejszy przyklad piesni kramarskiej (np. Tarajlo-Lipowska 2010: 86),
nalezy zaznaczy¢, ze byla to parodia napisana kilkanascie lat po wojnie i z prawdziwie kramarska po-
etyka nie ma wiele wspélnego (zob. Scheybal 1990: 255-256).

>¢ Mozna wigc przyjaé, ze nie tyle Francuzi zostaja catkowicie zastapieni przez Prusakéw w ka-
tegorii wroga politycznego, co raczej uwaga autoréw i odbiorcéw koncentruje si¢ zawsze na jednej
z kilku nacji umieszczonych we wspélnym zbiorze ,,najezdzcédw”, w zaleznosci od sytuacji politycz-
nej lub historycznej bliskosci konkretnych wojen.



cy dla wrogéw Austrii: ,,Francouz na pomoc pospiché kréli sardinskému” [, Francuz
na pomoc pospiesza krélowi sardynskiemu”] znajdujemy w piesni o wojnie z Sar-
dynia w 1859 r. (J-985, Novd pisers aneb prosba k Bobhu v ias souzent), nieco wigcej
informacji w druku o powstaniu w Neapolu w 1848 r. (J-27/]-47/]-894/]-1002,
Zalostnd pisesis o reberii w Netalii) — w obu powyzszych przypadkach sg to zreszta

informacje zgodne z rzeczywista sytuacja polityczna:

Tak bned Talijani Francozovi psali,
by byl jejich krdlem za to jej probldsili.
Francouz k sardinskému krili psal z radosti,
by pomoci prisel a z vojském tam dojel.
[(Whet wige Italianie do Francuza piszg,
ze za swego krdla chetnie go ogloszg.
Francuz do sardyriskiego krdla rad pisal,
by z pomocq przyszedt i z wojskiem tam pospieszat).
(J-27/J-47/]-894/]-1002)

Obraz najezdzcy budowany jest z dwdch perspektyw w piesniach réznych ga-
tunkéw — pierwsza z nich to punkt widzenia zolnierza, druga — cywilnego miesz-
kanca podbitego terytorium. Punkt widzenia zolnierza wyprawiajacego si¢ na wojne
z ,obcymi” odnalez¢ mozna w rekruckich piesniach lirycznych i w pie$niach no-
winiarskich opisujacych konkretne kampanie i potyczki. Gléwna cecha ,,obcych”
widzianych z perspektywy idacego na wojne rekruta jest ich walecznosé i odwaga
polaczone z okrucienstwem i brakiem litosci. Tak na przyklad w piesniach z cza-
séw wojen napoleonskich, np. utworze Novd piseri srdnatého vojina, odnajdujemy

obraz wojska francuskiego jako nieustraszonego:

Ta francouzskd armdda, [ 7o francuskie wojsko,
v Sirokém poli stoji, w szerokim polu stoi,
pojdte sem kamaridi, Spieszcie towarzysze,
Zadného se neboi. nikogo sig nie boi).

(J-9)

Z pozytywnie oceniang odwaga czesto taczone jest jednak negatywne okru-
cienistwo. Bezlitosny na polu bitwy nieprzyjaciel ukazany jest w piesni Piser: novd
k Panné Marii, viem vérnjm kiestaniim na svétlo vydand. Opowiada ona o cudow-
nym ocaleniu przez Maryjg trzech synéw biednej wdowy podczas bitwy pod Dre-
znem w 1813 r. Zanim w wydarzenia wlacza si¢ nadprzyrodzona sita, ranni zolnierze



wydajq si¢ by¢ skazani na émier¢, poniewaz napoleoniskie wojsko nie oszcz¢dza na-

wet rannych nieprzyjaciél:

Francouzové jsou k nam jeli, (Francuzi na nas jechali,

ty Savle v rukach mél, szable w rekach trzymali,

Ze my jesté t7i Zivi jsme, ze my trzej jeszcze Zyjemy,
hned nds rozsekat chtéli |...). wigc nas porgbad cheieli [...]].

(J-469)

Jako okrutni i grozni przedstawiani sa Francuzi rowniez w pie$ni Novd piser
0 louceni viastence, ktéra w sentymentalny sposéb relacjonuje pozegnanie rekru-

tow ze swoimi bliskimi:

Prebrozny plac natikini,

v nasich zemich nastaly,

kdyz ubozi rodicové své ditky dar museji,

pred hrozného neptitele Francouze ukrutného.
(Okropny placz i lamenty,

praysaty do naszych ziemi,

ze strapieni rodzice swoje dziatki oddad muszg,

praed strasznego przeciwnika okrutnego Francuza).

(J-4)

Taki dobér cech pozwala pie$niom wywrze¢ odpowiedni skutek emocjonalny
(podkreslanie niebezpieczenstw czekajacych na zolnierza wzmacnia sentymentalny
wydzwigk piesni przedstawiajacych pozegnania z rodzing), a ponadto wplywa na
funkcj¢ propagandows tekstéw. Jezeli bowiem wrég jest przedstawiany jako szcze-
gdlnie potezny, pozytywny obraz armii i wodzéw habsburskich zostaje zachowa-
ny, niezaleznie od rzeczywistego wyniku walk. Zwyciestwo nad silnym przeciwni-
kiem jest powodem do dumy i wystawiania habsburskich wodzéw i zotnierzy, ale
réwniez kleska nie staje sic powodem do spadku morale, poniewaz wynika z nie-
réwnych sit lub wrogiego podstepu. Czesto w odniesieniu do wroga pojawia si¢ in-
formacja o jego przebieglosci, np. sformutowanie francouskd chytrost w piesni Piser
z pribébu této vojny vytagend (J-3), albo stowa ,[...] Prus dlouhy ¢as s chytrosti, $ko-
dil prevelice nasi vlasti” [,,[...] Z przebiegtoscia Prus czas diugi, paristwu naszemu
szkodzit”] w piesni Nowd pisers o krutém boji Rakouska proti Prusiim v Cechdcb...,
oznaczonej numerem J-210/J-2411. Zarzucanie wrogom nichonorowego postepo-

wania pozwalalo bez ryzyka narazenia si¢ cenzurze relacjonowaé takze niepowo-



dzenia austriackiej armii, np. w utworach opisujacych bitwe pod Sadowa, jak cy-

towany powyzej druk, méwiacy o zdradzie planéw:

Boze dej, at zradce viasti zhyne, [Boze spraw, niech kraju zdrajca sczeznie,
At tvd spravedinost kyne, A sprawiedliwos¢ twa kwitnie,

Snad pldn boje je zrazeny, Chyba plan nasz byt odkryty,

Prus jest s velkou silu postaveny. Prusakdw sita staje do bitwy].

(J-210/]-2411)

Zasadniczo pie$ni kramarskie, nawet te opisujace konkretne bitwy, nie do-
starczaja wielu informacji o ich faktycznym przebiegu. Zawieraja raczej ogdlniko-
we opisy, czesto bedace sztafazem dla nauk moralnych i sentymentalnych historii,
jak w przytaczanej piesni o cudem ocalonych rannych zotnierzach. W przypad-
ku wojen napoleonskich, po ostatecznym zwyciestwie koalicjantéw Habsburgéw,
posta¢ samego Bonapartego staje si¢ symbolem gniewu i pychy, a jego upadek wi-
dziany jest jako boska kara (podobne ujecie w polskim folklorze przywoluje Jani-
na Hajduk-Nijakowska, 1983: 30). W druku Piser: z pribéhu této vojny vytazend®,

czytamy wiec, ze Napoleon:

[...] chtél dobyvar mnohych krajin

Boha odpovrhl, a na tom prestat nechtél,

cely svét pod svou moc chtél,

a nase zemé loupiti, v lidskej krvi se broditi,

Pin Bith to mit nechtél,

[[...] chciat zdobywac wiele krajéw

Boga sig wyrzcekt, na tym sig nie zatrzymal,

Swiat caly w swej wladzy chcial,

i ziemie nasze spustoszyé, w ludzkiej posoce cheiat brodzid,

lecz mu Pan Bdg nie daf).
(J-3)

Stereotyp Francuza — bezlitosnego przeciwnika wszedt do folkloru i jest obec-
ny takze w tekstach niedotyczacych bezposrednio nowin wojennych i wiadomo-
éci politycznych. To, ze mieszkanicy Europy Srodkowej swéj obraz Francuza budo-
wali gtéwnie w oparciu o doswiadczenia zdobyte podczas konfliktéw zbrojnych,

wydaje si¢ potwierdza¢ analiza polskich Zrddet folklorystycznych dokonana przez

7 Przedruk piesni opatrzony komentarzem umieszcza w swojej antologii Jiti Fiala (1989:
y )€ g

211-214).



Anne Tyrpe, w ktorej czytamy®®: ,, Absolutng przewage w zaswiadczeniach gwaro-
wych dotyczacych Francuzéw maja te, ktdre odnosza si¢ do kolejnych wojen. Woj-
ny te [...] stawialy wielu polskich wiesniakéw po przeciwnej niz Francuzéw stronie
frontu” (Tyrpa 2011: 192).

Przykfad piesni lirycznej, w ktdrej stereotypowy wizerunek Francuzéw poja-
wia si¢ mimochodem, stanowi Kratochvilnd piseri mladenciim a panndm k potésent
vydand, zaczynajaca si¢ od stéw: ,,Kdybych ja se nebdl Andulko tvé zrady...” [,,Gdy-
bym ja si¢ nie bat Andulko twej zdrady...”]. Zawiera on wierszowany dialog dwoj-
ga zakochanych, w ktérym Honzi¢ek grozi, ze jesli rodzice Andulki nie pozwo-
la mlodym na $lub, p6jdzie on na wojng z Francuzami i niechybnie na niej zginie:

Ti francousts lidé, [Ci francuscy ludzie,
Ti jsou neustupni, Sq nieustgpliwi,

Ti nedaji pardon, Nie dadzq pardonu,
Neb jsou jako vztekls, Bo sq jako wscickli,
Neb jsou jako vztekli. Bo sq jako wsciekli].

(J-1044/]-1057/]-1285)

Obraz wroga jako okrutnego i nie zawsze post¢pujacego honorowo bez wat-
pienia odgrywal znaczaca rol¢ propagandowsa — zagrzewat do boju i rozwiewal
watpliwosci co do sensu walki w obronie paristwa austriackiego. W odpowiedzi
na obca przemoc niektére z piesni zachecaty do réwnie bezlitosnego traktowania
wroga. Novd pisers o myslivcich (J-2403) opiewajaca zalety stuzby w oddziatach je-
grow, wzywa do zemsty na Francuzach, argumentujac to ich poczynaniami w pod-
bitych krajach: ,,Neb milosti zddné neni, vyhubili tolik zemi, / zlato stiibro pobra-
li, dobytek, chleb vyzrali” [,,Nie b¢dziemy litowali, tyle krain wyniszczyli, / ztoto,
stebro zabrali, bydlo, chleb wyzarli”].

Obrazy ucisku ludnosci cywilnej i pladrowania ojczystych krain przez nie-
przyjaciét byty drugim z elementéw wzmacniajacych przekaz propagandowy.
Informacje takie pojawiaja si¢ w pie$niach wojskowych, w tym na marginesie nie-
ktérych cytowanych juz wezesniej utworéw, np. w druku J-58: ,,Kolem Reichem-
berku Prajz raburnk mél, sukna a penize pro vojsko chtél” [,,Pod miastem Liber-
cem Prusak rabowal, sukno i pienigdze rekwirowal’], albo w piesniowym opisie

bitwy pod Sadowg:

8 W przypadku polskich chlopéw do doswiadczen wojennych doda¢ nalezy réwniez walke
przeciw Francji w szeregach armii pruskiej. O wizji Francuza-rabusia pustoszacego wsie pisze row-

niez folklorystka Janina Hajduk-Nijakowska (1983: 30).



Prusové volaji hlasem 7ddné, [Prusacy wielkim glosem wolaja,
At Zije prusky kril, Bedich* slavné,  Niech zyje Frydrych, krél wiwatujg
Cechiim chleb, penize vzali, Chleb, pienigdze Czechom wzigli,
Mbésta a vesnice zapalili. Wsie i miasta podpalili).

(J-210)

Przede wszystkim jednak znalez¢é mozna je w specyficznej podgrupie piesni
przedstawiajacych obca wladze w Czechach i na Morawach w satyrycznym ujeciu.
Tworzg one drugg perspektywe, z ktérej przedstawiani sa ,obcy” — punkt widzenia
ludnosci cywilnej. Tu nacisk ktadziony jest na trudnosci ekonomiczne i zagrozenia
spadajace na zwyklych mieszkancéw podbitych terendw. Inaczej jednak niz w pie-
$niach wojskowych i w obrazie obcego religijnie-tyrana (zob. 4.5.5.), represje jakie
spadaja na Czechéw z rak ,,obcych” nie maja tak tragicznego i tak brutalnego charak-
teru. W przeciwieristwie do pie$ni operujacych kryterium religijnym, nie ma tu mowy
o absolutnej kategorii walki dobra ze zlem, a raczej o $cieraniu si¢ rzeczywistych
ludzkich intereséw. Najezdzcy przedstawiani sa jako uciskajacy cywilna ludnos¢, ale
ich obraz jest znacznie bardziej realistyczny — wrog nie eksterminuje cywili, ale zyje
naich koszt, a w piesniach mowa jest o wyjadaniu zasobdw, obowiazku nocowania,
prania i gotowania nieproszonym gosciom — informacje te zgadzaja si¢ z narracjami
wspomnieniowymi i statystykami przywolywanymi w opracowaniach historycznych
(por. Vanacek 1965: 43-45). Rekwizycje i rabunki stanowia gléwny temat calych
utworéw, np. druku J-2: Novd piser®. Niemal cala piesni poswigcona jest trudno-
$ciom do$wiadczanym przez morawskich chtopéw, ktérych domy i gospodarstwa
zajmuja francuscy zolnierze, traktujacy prawowitych whascicieli jak stuzbe. Gosci nie

sposdb przy tym zadowoli¢ byle czym i bez ustanku oczekuja oni kolejnych ustug:

Ach miij mily krajane, uptimny Moravane,
[...] ddvds Francouziim vinu,

Ze od nich tuze souzeny ani nemds odlehient,
tvd Zena i s Celedi moc trpéti museji

[...]

% Interesujace jest tu przywolanie imienia Fryderyka (Bedfich), mimo ze w czasie wojny pru-
sko-austriackiej krolem Prus byt Wilhelm I. Mozna na to patrze¢ jak na kolejne potwierdzenie ahi-
storycznosci twérczoéci kramarskiej (najstynniejszym wladcg Prus byt Fryderyk Wielki, wigc kazdy
krél pruski jest z nim identyfikowany), ale pomytka moze wynika¢ réwniez z faktu, ze armia pruska
w opisywanej bitwie dowodzit ksigze koronny Fryderyk Hohenzollern.

% Kopia nr J-2 ze zbioréw Muzeum Komenskiego jest nickompletna, brak w niej kart ze
zwrotkami od 3. do 12.1i od 21. do 32., ale piesnt przedrukowana jest w calosci (32 zwrotki) w an-

tologii Fiali (1989: 139).



Francouz za nim pospichd, sedlik zas pry¢ utika,
chee mit vina labodnéjsi, kachny, husy jsou chutnéjsi.

Ve, sedlikn, vem, kde vem, prines kachny, husy sem!

Zas napadia mé starost, mam Francouziim pradla dost?

Francouz pravi: Du musst waschen, katé, Hemder und Kamaschen!
Sedlik boty vixuje a jim vsechno pucuje.

Ach mdj mity rodaku, poczciwy Morawiaku,

([...] Francuzéw chcesz winic,

e z nimi ciggle skarania nie masz weale odpocznienia,

Zona twa wraz z czeladzig wiele wycierpied muszq

Francuz za nim weigz goni, wiesniak sig nie uchrons,
chee mied wino przyjemniejsze, kaczki, gesi najsmaczniejsze.

Nie dbam o to, skqd je masz, kaczki, gesi na stét dasz!

Nie mam chwili wytchnienia, ma Francuz dos¢ odzienia?
Francuz méwi: Du musst waschen, portki, Hemder und Kamaschen!

Wiesniak buty pastuje i wszystko im rychtuje).

(J-2)

Francuzi w pies$ni swoje zadania wyrazaja po niemiecku, co jest uzasadnione
warunkami jezykowymi na terytorium monarchii habsburskiej, ale jednoczesnie
pozwala sadzi¢, ze uciskajacy cywili zotnierze moga by¢ tak naprawde dowolnej na-
rodowosci. Naprzeciwko ,obcych” stawaly w czasie wojny armie cesarskie i sojusz-
nicze, ktdre réwniez zdobywaly aprowizacje we wsiach i cho¢ oficjalnie ich broni-
ly, tak samo jak wrogowie naprzykrzaly si¢ czeskim chfopom®!. Brak informacji na
ten temat bez watpienia jest wynikiem cenzury, ale by¢ moze w pie$niach o obcym
ucisku w niebezposredni sposéb pobrzmiewa réwniez skarga na wojenne trudno-
$ci wywolywane przez swoich.

W podobnym, cho¢ jeszcze bardziej satyrycznym duchu przedstawione sg
pruskie rzady w Czechach w 1866 1. (pie$ni J-1906, Prusi jidlo a piti do pisné uve-

dené). Zawiera ona opis obcych zolnierzy, ktdrzy niczym szaranicza dostownie po-

¢! Warto tu przywolaé, nieobecna niestety w analizowanym korpusie, piesti zachgcajacg Cze-
chéw do goszezenia maszerujacych przez kraj w 1799 r. wojsk Aleksandra Suworowa. Tekst stanowil
propagandowa odpowiedz na pogloski o szczeg6lnym okrucienistwie i dziko$ci Rosjan (zob. Schey-
bal 1990: 155-157).

€ W kontekscie wojny austriacko-pruskiej istotna role satyrycznych, ale realistycznych w swym

przekazie piesni opisuje Vaclav Pletka (1966: 19).



zerajg wszystko na swojej drodze®. Tekst wymienia rozmaite produkty spozyw-
cze odbierane czeskim chlopom, a pomimo swojego humorystycznego charakteru
pi¢tnuje zachowanie Prusakéw, nie pozostawiajac ich bez kary, tupiezcy umieraja
bowiem z przejedzenia:

Na hoddch jest hojnost masa piva [Nz biesiadzie w bréd migsa i piwa

To prusky Zaludek rid uzivd Pruski zolgdek sobie uzywa

Tam jest hojnost kdvy, vdolku, chleba — Mndstwo tam kawy, jest chleb i pgczki

To Prusizm v Rakusku trhi stieva. Az Prusom w Austrii rozrywa kiszki.

Toho jsme se jisté presvédcili, O tym pewnie-$imy sig przekonali,

kdyz u nds vojdci prust byli, gdy tu Prusacy stacjonowali,

Ti jedli a pili podle ville, Oni co cheieli pili i jedls,

mnozi dosli smrtelného cile. liczni na tozu Smiertelnym legli].
(J-1906)

Jak wida¢, cho¢ piesni opowiadaja o zdarzeniach obicktywnie trudnych i ucigz-
liwych dla Czechéw, maja zupetnie inny charakter niz pie$ni oparte na kryterium
religijnym, gdzie nie do pomyslenia byloby humorystyczne przedstawianie grasuja-
cych po kraju heretykéw. Brak nienawisci w stosunkach miedzy zdobywcami a po-
konanymi sprawia, ze w przypadku obcosci politycznej mozliwe i zrozumiale bywa-
ja proby uktadania si¢ z okupantem dla whasnej korzysci. Humorystyczny przyktad
takiej narracji zawiera piesn pt. Svétulka, vékem sesli udavi pravdivon piser®*. Tekst
opowiada o starej pannie, ktéra wiaze si¢ z pruskim zolnierzem, by czerpaé z tego
zwiazku materialne korzysci, gdyz wybranck dzieli si¢ z nig zrabowanymi od in-
nych wiesniakéw dobrami:

O miij zlaty Martinek dobry Prajz rozeny,
on nosival domdci slaniny, uzeniny.
Koldce marcipany mouku kafe vejce,

a to jenom sesbiral kupcovi neb selce.

[O mdj ztoty Martinek dobry rodak pruski,
przynosit mi domowe stoniny, szyneczki.
Ciasteczka marcepany makg jajka kawe,
ktdre zebrat kupcowi albo wiejskiej babie).

(J-1507)

¢ Podobne obrazy odnalez¢ mozna w kilku innych utworach przedrukowanych w antologii
Plecki (1966: 114-118, 127-131).
% Przedruk z komentarzem — zob. Pletka 1966: 111-113.



Bohaterka zostaje w pie$ni wysmiana, a w finale porzucona przez Prusaka, ktory
po skoniczonej wojnie wraca z wojskiem do domu i odmawia zabrania markietanki ze
soba. Jej sukees jest wiee krétkotrwaly i traci ona wszystko, co zyskala w efekcie zdrady

swojej ojczyzny. Nauka moralna jest wicc jasna — zdrajezyni sama zostaje zdradzona:

Stary panné rizenec, jesté starsi mdry,
to ti Prajzi za ldsku viem zraddm popiili.
Adie, miij Martinku! Méj se v Prajsku dobre,
jd zde musim zilstati, ag mne prdce dodre.
[Starej pannie rézaniec, jeszcze starszej mary,
takie zdvajcom Prusacy zostawili dary.
Adieu, mdj Martinkn! Miej sig w Prusach pigknie,
ja tu musze pozostal, az od pracy zdechng).

(J-1507)

Calo$¢ piesni utrzymana jest jednak w humorystycznym duchu, bez przywoly-
wania wielkich idei i kategorii zwigzanych z polityka, a bohaterka w swoim postepo-
waniu kieruje si¢ przede wszystkim pragmatyzmem. Sugestia wspierania przez nie-
ktérych Czechéw obeych wojsk pojawia si¢ ponadto w piesni J-3, Piseri z pribéhu
této vojny vytazend. Utwdr wymienia Czechéw czekajacych na Napoleona jako wy-
zwoliciela spod obowigzkéw panszezyznianych, wySmiewajac ich naiwna wiarg®:
»Kde jste, vy hloupi proroci, a velci ustipaci svého zemépdna? / Mluvili jste o svo-
bodg¢, jak Bonapart do Cech ptijde, ze vim bude dina” [,,Gdzie si¢ podziali ghupi
prorocy, wielcy szydercy milodciwego pana? / Méwilicie o wolnosci, gdy Bona-
part do Czech przyjdzie, ze wam bedzie dana”).

Takze cytowana juz piesn o cierpieniach morawskich gospodarzy kontrastuje
nakfadane na nich przez okupanta obowiazki z marzeniami o wolnosci i réwnosci,

wyrazanymi wezesniej przez niektdrych chlopow:

Ty nestastni sousedi v pekle to uslysels,

Ze Francouz bude zde krilem a sedlik desithku zbaven,

Ze pominou roboty, zatim nemdte boty.

Musim souditi taky, Ze md Biih rid sedliky,

hlas jejich brzo vyslysel, kral francouzsky k kazdému prisel,

vy

 Piedn cytowana jest przez historyka Michaela Vandcka (1965: 10). Na kolejnych stronach
jego ksiazki znalez¢ mozna szczegélowe informacje o nastrojach politycznych na morawskiej wsi
w okresie wojen napoleoriskich, w tym o profrancuskiej agitacji.



svobody udélil dost, stala se jim ta milost.

Jd se té titu svétle, kde mis své bankocetle?

Francouzi vim jich pobrali, st¥ibra, zlata hojnost méli,
nynt tviij dism prazdny jest, od Boba na viecky trest.

(O nieszczesni sgsiedzi w pickle-scie to sbyszeli,

ze Francuz bedzie nam wladal podatkéw nie nakladal,

Zniosq na patiskim prace, tevaz butéw nie macie.

Prawdy jak sqdzg powiem, Bdg sprzyja rolnikow,
glosy wasze uslyszal, u kazdego francuski krél zawitat,

wolnosci dat wam dosé, poznaliscie taskawost.

Pytajg madre glowy, gdzie pieniqdz papierowy?
Francuzi je wam zabrali, srebrem, zlotem sig sycili,
pusta twoja chatupa, to od Boga nanka).

(J-2)

Final piesni jasno wyraza procesarska propagande i naktania do postuszenistwa

legalnej habsburskiej wtadzy:

Tuto pisers zavirdm, vam, sedldci, povidam:

Roboty pilné konejte, desdtky patvici dejte,

cisar pin je vasim krdlem na véné véky — amen.

[ 7z piesit swojg zamykam, wam, rolnicy powiadam:
Partszczyzng swq odrabiajcie, dziesigciny wyplacajcie,

cesarz pan jest waszym krdlem na wieki wiekdw — amen).

(J-2)

Powyzszy przyktad pokazuje, ze pie$ni kramarskie bronia status quo — cho¢
ich autorzy maja $wiadomo$¢ niezadowolenia chlopéw z obowiazkéw panszezyz-
nianych, uwazajg istniejacy porzadek $wiata za uswigcony tradycja i zgodny z Boza
wola. Taka wizja $wiata obecna jest réwniez w pie$niach opisujacych wrogéw we-
wngtrznych w obrebie panistwa habsburskiego, gdzie bunt przeciw cesarzowi przed-
stawiany bywa jako reakcja na klgske nieurodzaju czy zbyt wysokie podatki (4.6.3.).
Przyczyna jest wige zrozumiala, lecz reakcja buntownikéw niewlasciwa, bo pro-
pagowany w wigkszoéci piesni fatalizm nakazuje znoszenie swego losu z pokora.

Nieoczywistg konsekwencja takiego postrzegania $wiata moze by¢ pozornie
niespdjne, zniuansowane przedstawianie przedstawicieli wrogich nacji. Wydaje

sie, ze operowanie nazwami narodowosci stanowito pewne uproszczenie, ktdrego



swiadomo$¢ mieli autorzy i czytelnicy. W przypadku piesni o wojnach toczonych na
czeskim terytorium Francuzi czy Prusacy to zawsze cztonkowie obcych wojsk, a wice
osoby nastawione do czeskiej ludnosci wrogo i przedstawiane z niechecia (i to ich
dotyczy stereotyp). Z drugiej strony odbiorcy z wlasnego do§wiadczenia wiedzieli, ze
obowiazek wojskowy jest nieunikniony. Niech¢¢ do obeych zotnierzy, ktorych los po-
stawit w roli okupantéw, nie musiata wigc staé na przeszkodzie wspétezuciu ich rodzi-
nom, pozbawionym zywiciela, i ludno$ci cywilnej w kraju agresora (sugeruje to przy
autoidentyfikacji dominacj¢ kryterium klasowego nad panstwowo-narodowym).

W korpusie odnalaztem nieliczne teksty, ktére cho¢ wydane w okresie wojny,
opisuja ze wspotczuciem wydarzenia we wrogich politycznie krajach. Dodatkowym
czynnikiem, ktéry odgrywa przy tym rolg, jest wspomniana juz bohemizacja ob-
cych realiéw — mieszkaricy Francji czy Prus sa przedstawiani identycznie jak Czesi,
aich warto$ciowanie w tekscie zalezne jest od indywidualnego postepowania. Kon-
sekwentnie negatywny stereotyp najezdzcy dotyczy jedynie zotnierzy tych panstw
obecnych na czeskim terytorium. Przyktad tego, ze wojenny stereotyp okupanta
nie zawsze przektada si¢ na obraz calej narodowosci stanowi¢ moze druk z okresu
wojny z Prusami pt. Zalostnd pisers o péti sirotkdch a zdzracném pacholeti... Cho¢
wszystkie postacie w historii to Prusacy, narrator sympatyzuje z doswiadczonymi

przez wojng ubogimi ludZmi nawet we wrogim kraju:

Krutd vojna, hroznd nemoc, jest veliky trest Bozi,
manzel musi byt ve vojné, manzelka s péti ditky,
Cekd na svého manela, az se z vojny navviti,
manzelka v kolese pravé, se svétem se rozlouds.
[Straszna wojna, cigiki mor, to wielka Boza kara,
maz przy wojsku byé musi, Zona z pigciorgiem dzieci,
czeka na meza swojego, kiedy z wojny powrdci,

zona cholerg zlozona, juz ze swiatem sig zegna).

(J-79)

Drugim przykladem podobnego zniuansowania (lub, co réwniez mozliwe, nie-
konsekwencji autora) jest piesn pt. Prtkladnd piseri o prehrozné a ukrutné nynéjsi
francouské vojné..., krdra opisuje grabieze, jakich dopuszczaja si¢ zli francuscy zol-
nierze na wlasnych rodakach®:

¢ By¢ moze — co zdaje si¢ sugerowa pelny tytul (Piikladnd pisers [...), kterak oni nds ti ukruint ty-
rani sugujon...) — w pierwotnym zamierzeniu tekst dotyczy¢ mial morawskiej chlopki, ale wydrukowana
piesni akeje wydarzen umieszcza we Francji, gdzie ,Francouz zI¢ déla, neb mé hroznou silu lidt1, nad z4d-
nym litost nemd” [,,Francuz zfo czyni, bo ma straszng rzesz¢ ludzi, nad nikim nie ma lito$ci”].



Neb Francouzi zlé délaji, £ddného nelitujon,

mésta pole i vesnice, viecko vsudy plundrujon,

lidi movdujon nevigné, ty ukrutné tyrané,

ant déti nelituji maji srce kamené.

[Bo Francuzi #le czynig, nikogo nie oszczedzajg,
miasta pola nawet wioski, wszystko wszedzie pladrujg,
ludzi strasznie zabijajg, ci okrutni tyrani,

nawet dzieciom nie odpuszczq serca majq z kamient).

(J-194)

Opisywany francuski zolnierz okreslany jest — zgodnie ze stereotypem — epi-
tetami takimi jak hrozny, preukrutny, rozsapany Francouz (‘straszny), ‘przeokrutny,
‘rozjuszony Francuz’) i ukrutny bezboznik (‘okrutny bezboznik’), a jego ofiara pada
biedna wdowa — postaé wrecz archetypiczna, osoba najbardziej bezbronna i zawsze
obdarzana w piesniach kramarskich wspélczuciem (zob. punkt 4.9. przedstawiaja-

cy wizerunki obcosci w hierarchii spoleczne;j).

4.6.2. Obcy - odlegly wrog

Swoisty facznik miedzy dwiema kategoriami, religijng i polityczna, stanowig gru-
py, w ktorych przypadku identyfikacja religijna jest r6wnoznaczna z identyfikacja
panstwowo-narodows. Sa nimi dwie wspomniane wezesniej nacje, Szwedzi i Turcy.
O ile jednak w tekstach méwiacych o Szwedach — zapewne ze wzgledu na ich hi-
storyczny charakter, dotycza bowiem XVII w. — obraz zdecydowanie skupia si¢ na
wrogosci religijnej (do tego stopnia, ze o politycznym aspekcie wojny nie ma w ogd-
le mowy), wizja wojen z Turcja laczy argumentacjg religijna z polityczna®. Piesni
dotyczace wojen konica XVIII w., poswigcone m.in. triumfom Gideona Laudona,
zdobywcy Belgradu w 1788 ., czasem dodaja do motywéw zwiazanych z wojna z in-
nowiercami takze element walki politycznej, poprzez podkreslanie konfliktu cesa-
rza z sultanem i opisywanie zyskdw i strat terytorialnych Habsburgéw (zob. Fiala
2014: 232). Za przyklad postuzy¢ moze utwér zatytulowany Novd piseri o slavnym
pdnu jenerdlu Gedeonu Laudonu, ktery Bélohrad dobyl, w ktérym odnajdujemy li-
ste habsburskich terytoriéw, dotknigtych przez wojng z Turkami, oraz informacj¢
o0 odzyskaniu przez cesarza kontroli nad Serbig. Piesn zamyka wezwanie do modli-
twy o pomyslnos¢ Austrii i jej wladcy, Jézefa I1:

& A w okresie wojny rosyjsko-tureckiej 1875-1878 réwniez etniczno-narodowa, gdy Turek
przedstawiany jest jako wrég Stowian (Klacek 2014: 76-77).



Radiij se jiz zemé leskd, rakouskd, moravskd, slezskd,

Laudon velkd brdina, zahini neznaboba Turka, zlého pobana.

Ubherskd zemé jiz plesej, proto, Ze jiz ten soused zlej,
od tebe se vzdaluje, k nim se zas pripojuje, ta slavnd zem Servie.

Z toho vy servitsti pant, mozete byt dobie ridi,
e Josefa drubého mate pana vaseho, dékujte Bobu z tobo.

[...]

Pritom té% chrari diim rakousky, a v boji vypros vitézstvi,

aby Turek nad ndmi nezvitézil svou zbrani, véricimi kiestany.

[Raduj si¢ ziemio czeska, austriacka, morawska, slgska,
Laudon wielki heros, Turczyna poganina ztego przepedzit teraz.

Wegierska ziemio bad rada, bo juz ztego sgsiada,
twego w dal przegnano, do nas zas znéw przydano, éw stawny kraj Serbig.

Dlatego wy panowie serbscy, mozecie byc wesels,
ze Jozefa drugiego macie za pana swego, za ro Bogu dzigkujcie.

[...]

Chrot przy tym dom austriacki, w walce wypros zwycigstwo,
aby Turek nad nami wiernymi chrzescijanami, bronig nie zwycigzyf].

(J-13)

Cho¢ z wyjatkiem sporadycznych wypadéw osmariskich harcownikéw na te-
ren poludniowo-wschodnich Moraw ziemie czeskie nie zostaly bezposrednio do-
tkniete najazdem tureckim, ci¢zar prowadzonych przez Austri¢ wojen ponosili
réwniez ich mieszkaricy (zob. np. NECMS 2007: 1078), a $wiadomos$¢ plynacego
z poludnia zagrozenia towarzyszyla im przez kilkaset lat: ,,Po tii stoleti [turecké val-
ky] tvrdé zatézovaly sttedni a vichodni Evropu dani krve i penéz. Cesky podil na
této dani byl vic nez zna¢ny” [,,Przez trzy stulecia [wojny z Turcja] bezlitosnie wy-
magaly od Srodkowej i Wschodniej Europy daniny krwi i pieniedzy. Czeski wktad
w t¢ daning byl bardziej niz znaczacy”] (Kneidl 1983: 198). Figura Turka zgod-
nie z ogélnoeuropejskim trendem stala si¢ archetypem wroga, zaréwno religijne-
go, jak i politycznego, i obraz ten odnajdujemy réwniez w drukach kramarskich®.
W poréwnaniu z wizerunkami wrogdw blizszych geograficznie, ktorych obecnos¢
do$wiadczona zostata na ziemiach czeskich, obraz Turka jest jednak znacznie bar-

dziej schematyczny.

¢ Por. obraz Turka jako wroga na wojnie w polskim folklorze (Tyrpa 2011: 215-216).



Bardziej zideologizowany i mniej realistyczny obraz Turka wydaje si¢ zwigzany
z wicksza odlegloscia geograficzng miejsca walk i wynikajaca z niej mniejsza szan-
s3 osobistego spotkania z ,,obcym”. Ma takze zwiazek z propagandowa rolg piesni
kramarskich o wojnach z Turcja, na kedra zwracaja uwage historycy: ,,Pololidové
pistiové skladby s vdle¢nou tematikou nepochybné fungovaly i jako soucast vle-
¢né propagandy” [,,Na poly ludowe utwory piesniowe o tematyce wojskowej bez
watpienia funkcjonowaly takze jako element propagandy wojennej”] (Fiala 2014:
227). Inaczej niz narody okupujace ziemie czeskie, Turcy s3 o§mieszani i przedsta-
wiani jako stabi. Podkreslanie sity i walecznosci Francuzéw czy Prusakdw wigze sig
z koniecznoscig usprawiedliwienia wrogiej obecnosci w samym sercu monarchii.
W przypadku toczacej si¢ daleko, na rubiezach cesarstwa wojny nie ma takiej po-
trzeby. Wrecz przeciwnie, obraz tatwego zwyciestwa mégt stuzy¢ jako zacheta dla
potencjalnych rekrutéw, kolejnym z czynnikéw wplywajacych na odmienny obraz
réznych wrogich nacji mégt by¢ bowiem zmieniajacy sie system poboru do habs-
burskiej armii. Obraz wojen z Turcjg w folklorze, z ktérego czerpaly piesni kramar-
skie, uksztaltowaly bez watpienia wezesniejsze konflikty, wojny XVII i XVIII w.,
kiedy zaciag miat dobrowolny charakter i stanowit jedyna okazj¢ wyrwania si¢
z obowiazkéw paniszezyznianych (Fiala 1989: 13). Reformy Jézefa IT wprowadzi-
ty w 1781 r. powszechny pobdr, rekrutéw walczacych z Francuzami i Prusakami
nie trzeba wigc bylo zacheca¢ do dobrowolnej stuzby. Ukazywanie tych nacji jako
szczeg6lnie okrutnych i groznych przeciwnikéw mogto za to stuzy¢ jako dodatko-
wa motywacja do obrony panstwa, wlasnych doméw i rodzin.

Turcy jako wrogowie polityczni Austrii przedstawiani byli jako tchérzliwi —
dotyczy to zaréwno osmanskich zotnierzy, jak i samego suttana, ktéry skontrasto-
wany zostaje z cesarzem austriackim, osobiécie prowadzacym wojsko do boju. Sul-
tan prowadzi wojne zamkniety w swym patacu, jest wigc nie tylko bojazliwy, ale
réwniez nieudolny, bo nie moze sprawnie ocenié sytuacji na polu bitwy:

Ten otec laskavy, svyma skutky vibi

nds k udatnosti, sam komandiruje, srdce v nds vzbuzuje

svoji moudyosti. Vdy pri svych détech stoji, neb se kulky neboi.
Sultan sedi v hradé, nevi o armdde.

[Ojciec dobrotliwy, wzdr dla nas prawdziwy

czyndw dzielnosci, sam komenderuje, serca w nas raduje

swojg madroscig. Obok swych dzieci stoi, bo kuli si¢ nie boi.
Sultan w twierdzy siedzi, armii swej nie widzi).

(J-14)



Cytowany powyzej tekst, Novd piseri udatného vojika, ktery proti tureckému
vojsku k kurdznému tahu své spolukamarddy vebuzuje, oSmiesza réwniez szerego-
wych zolnierzy, kt6rzy w obliczu chrzescijaniskiego ataku bedg ze strachu wzywaé
na pomoc swojego boga — Mahometa (por. punkt 4.5.1.): ,Budou kii¢et veta! I na
Machometa!” [,,Zakrzykng: Nieszcze¢scie! Ratuj Mahomecie!”], a odwazna posta-
wa austriackiej armii sprawi, ze ,,$iroké kalhoty turecké holoty strachem naplnime”
[»szerokie galoty tureckiej hototy napetnimy strachem”].

Do pewnego stopnia znéw wida¢ tu naktadanie si¢ kryterium politycznego
z religijnym, cesarz jest bowiem przedstawiany nie tylko jako kochany przez swych
poddanych $wiecki wladca i obronca intereséw panstwowych, ale réwniez namasz-
czony przez Boga obrorica religii i przywddca chrzescijanskiego $wiata w walce

z muzulmanami:

vys

Nis nejoyssi mocndi, Jozef Druby Cisat, s Bohem radu bral,
svilj med'i své svdce, Boha Zddajice, diiv obétoval:

Jjaky pldaé naiikini, méli vérni poddan,

kdyz z Vidné odjizdél, by své vojsko vidél, v svém sporidani.
[Nasz najwyzszy monarcha, cesarz Jozef Drugi, Boga si¢ radzit,
swdj miecz i swe serce, Boga proszqc wielce, jemu ofiarowat:

Jjakiz placz i rozpaczanie, mieli wierni poddani,

kiedy z Wiednia odjezdzat, by wojsko zobaczyl, uszeregowane).

(J-14)

Stosunek do wladcy i hierarchia spofeczna zostang blizej opisane w kolejnych
czgsciach pracy (podrozdzial 4.9.), ale warto réwniez przywolaé padajace w tej sa-
mej piesni sfowa umieszczajace stuzbe panstwu i monarsze w plaszezyznie reli-
gijnej: ,Nesmime mit strachu, Ze vojna bez stratu nikde nebyva / takovou udat-
nost a k mocnafi vérnost sdm Butth odplati” [,,Nie wolno mie¢ strachu, bo wojna
bez straty nigdy nie bywa / taka odwagg i wierno$¢ monarsze sam Bdg odplaci”].
Element wierno$ci wladcy i szacunku dla zastanego porzadku spotecznego ma de-
cydujace znaczenie w kolejnej grupie wizerunkéw obcego, czyli obrazie wroga we-

antanCgO.

4.6.3. Obcy - wrég wewnetrzny

Kolejne zrédto obrazéw obeego politycznie stanowia piesni dokumentujace austriac-
kie interwencje zbrojne w obrebie wlasnego panstwa. ,Innymi” stajg si¢ wéwczas
nielojalni poddani cesarza, ktdrzy buntujg si¢ przeciw jego wladzy, a tym samym sta-



ja przeciwko habsburskiej armii — w tym stuzacym w jej szeregach Czechom i Mo-
rawianom. Zasadniczo opisy kampanii toczonych przeciw wewnetrznym wrogom
nie réznia si¢ zbytnio od tych prowadzonych z najezdZcami zewnetrznymi. Utwo-
ry przedstawiane jako aktualne i niosace nowiny z placu boju jedynie w rzadkich
przypadkach faktycznie dostarczajg precyzyjnych informacji. Sentymentalne pie-
$ni rekruckie sa osadzane w konkretnym kontekscie za pomoca pojedynczych stow
i mogly by¢ aktualizowane przy okazji kolejnych wojen dzigki drobnym korektom.
Teksty takie jak Zalostné loucent rodics, Zen a déti, pro bojovniky proti Sardinim

przypominaja wigc cytowane juz piesni rekruckie z czaséw wojen napoleonskich:

Stari rodice nebozi [Starzy rodzice nieszczgsni
Své ditky dit museji, Daé muszq swoje dzieci,
Proti Viachiim na bojisté Przeciwko Wiochom w pole
By nasi viast hdjili. Niechaj ojczyzny bronig).

(J-1020/]-1934)

Fatalistyczna wizja wojny i wielkiej polityki jako niezrozumiatego ponadludz-
kiego zywiotu, bedacego them i przyczyna jednostkowych cierpien, zgadza si¢ z obra-
zem przekazywanym przez miodsze, ale odpowiadajace na podobne zapotrzebowanie

odbiorcy druki polskie, o ktérych pisze Piotr Grochowski:

[...] zupetnie brak tu perspektywy ogdlnej, ponadjednostkowej, w ktdrej bytaby mowa
o sitach politycznych, interesach panstw czy narodéw biorgeych udziat w konflik-
cie. We wszystkich tego typu piesniach pojawia si¢ wyrazna nuta sentymentalizmu,

czgsto wspdtwystgpujgea z elementami makabry.
(Grochowski 2010: 334-335)

Komentarz ten zgadza si¢ réwniez z zawarto$cig wickszosci pie$ni nowiniarskich
opowiadajacych o wojnie. Przekazywane w nich pozornie szczegétowe informacje
sa zazwyczaj zupelnie fantastyczne. Relacjonujacy wydarzenia w Galicji w 1846 .
druk Novd a radostna pisess vojaka do Polska marsirujiciho (J-1023/]-1774) ma for-
mg listu morawskiego rekruta do ukochanej. W tekscie widoczne jest charakeery-
styczne dla tworczoéci kramarskiej pomieszanie sentymentalizmu i zamitowania do
makabry — walczacy w Polsce Pepicek opisuje swojej ukochanej zbroczone krwia
ciala, by w nastgpnym wersie wymienia¢ z nig stodkie pocatunki. Piesn, inspirowa-
na zapewne nickompletnymi informacjami docierajacymi na Morawy, taczy ze soba
szlacheckie powstanie krakowskie i wymierzong przeciw niemu chlopska rabacje.

Jedyny szczegét odnoszacy si¢ do rzeczywistego zdarzenia zawarty jest w wersie



»[-.] krev hrozné stitkala, u mésta Tarnova” [,,[...] krew strasznie tryskata, u miasta
Tarnowa”] i $wiadczy o docierajacych z Galicji szczegdtowych informacjach doty-
czacych przynajmniej lokalizacji rzezi. Ani sprawcy, ani ofiary, nie zostaja jednak
zidentyfikowani, a kolejna linijka (»Netrvalo tif hodiny juz pokoj zadali, nebo jako
ditvi v lese v krve se valeli” [,Nie minely trzy godziny juz o pokdj prosili, jak drze-
wa $cigte w lesie we krwi si¢ tarzali”]) sugeruje raczej, ze opisywane zdarzenie bylo
porazka polskich rebeliantéw walczacych z cesarskim wojskiem, a nie inspirowa-
nym przez wladze¢ buntem chlopskim. Pochodzaca z tego samego roku Pisers aneb
novina z Polska do nast krajiny (J-1356) réwniez zawiera hiperbolizowane opisy
okrucieristwa wojny (,tisic tisice lidu zahynulo” [, tysiace tysi¢cy ludzi poginglo™])
i informacje o wielkiej bitwie, trwajacej caly dzien ,mezi dvéma vodama” [,,mie-
dzy dwiema wodami”]. Rzeki, ktorych woda na wiele mil miata zabarwi¢ si¢ krwia,
nie zostaja nazwane, co przywodzi na mys| raczej mityczng geografie folkloru niz
rzetelna informacjg. W tekscie ponownie wystepuje miasto Tarndw, w kedrym ce-
sarz rozkazal chwytad rebeliantéw, oraz Lemberk (Lwow), gdzie takze doj$¢ miato
do nicopisanej blizej rzezi. Sam opis wydarzen jest niemal catkowicie ahistorycz-
ny, odwoluje si¢ m.in. do stereotypowych obrazéw walnej bitwy ,,z kanonu stfileli,
kartace litaly, na tisice protivniku ve krvi se valely” [,,armaty strzelaly, kartacze la-
taly, a tysigce nieprzyjaciét we krwi si¢ tarzaly”].

W podobny sposéb, mieszajac skrawki prawdziwych wiadomosci z boga-
tym repertuarem klisz i oczekiwanych przez odbiorcéw obrazéw, piest J-27/]-47/
J-894/]-1002: Zalostnd pisers o reberii v Netalii 1848 przedstawia powstanie w Me-
diolanie podczas Wiosny Ludéw. Cho¢ pojawia si¢ w niej kilka nazw geograficz-
nych i informacji o konkretnych potyczkach, podobnie jak w piesniach o polskim
powstaniu, calo$¢ ma bardzo ogélnikowy i schematyczny charakter. Brak na przy-
ktad nazwiska habsburskiego wodza Josepha Radetzky’ego, ktéry okreslany jest wy-
lacznie jako ten jeneral (‘ten general’)®.

W przypadku piesni o buntach wewnatrz panstwa dodatkowymi — w poréw-
naniu z narracjami o zewngtrznym wrogu — elementami stajg si¢ przypisane wrogo-
wi spisek i zdrada, wynikajace logicznie z treéci tekstéw. Piesni te, co istotne, wska-
zujg réwniez na mozliwo$¢ zmiany identyfikacji ze ,,swojego” (wspétobywatela) na
»obcego” (zdrajcg), bedaca konsekwencja podejmowanych dziatan politycznych.

@ Wigksza schematyczno$¢ i mniej szezegdtéw w tekstach dotyczacych odleglych od Czech
i Moraw kampanii wynika zapewne stad, ze piesni pisali autorzy pozostajacy w kraju, niemajacy do-
stepu do aktualnych informacji. Nazwisko Radetzky'ego przywolane zostaje w (réwnie schematycz-

nej) piesni z druku J-995.



Opis trwajacych w Polsce walk zawiera wigc fantastyczne informacje o spisku
Polakéw, cheacych otrué stacjonujace w ich kraju cesarskie wojska oraz przygoto-
wywanej przez 6 lat zatrutej broni.

Nase regementy vojska co v Polsku lezels,
0 ty se wradili, moc jich otvdvit chtéli.
Povazte kiestane tu jejich bezboznost,

co vojsko trpélo, skrz jejich nepravost.

Sest let se chystali, a zbras rychtovali,
predivném jedem, kosy napoustéli.

Neb jeden jeneral ruce k nebi slozil,

v Lemberku tej zbrané sto vozu naloZil.
Ta zbras tak Sikovna, Ze i chlapci mali

s ni hrozné mordovat, staré lidi mobli.

[Gdy regimenty nasze obozem staly w Polsce,
oni postanowili, wytrud ich bardzo wiele.
Zwazcie chrzescijanie na tg ich bezboznost,

co tez wojsko cierpiato, przez ichnig nieprawost.

Szest lat planowali, broti swq gotowall,
tajemniczq trucizng, kosy smarowali.

Jeden pan generat rece wznidst ku niebu,

gdy tej broni sto wozdw odnalazt w Lembertu.
Brot tak doskonala, ze i chlopcy mali,
dorostego cztowieka by zamordowali].

(J-1356)

Podstepnych metod w walce z austriackim wojskiem uzywaja réwniez bun-
townicy w Mediolanie, opisywani w przywolywanym juz tekicie Zalostnd piser
o reberii v Netalii 1848:

Jak jenom cisar pin o tom zpravu dostal,
hned do Netdlie mnobo vojska poslal

A jak nase vojsko do Mailandu prislo,
mailandsti pani zlosti rozpalilo.

Volovo a smolu rozpalenon méli

a z oken na nase vojsko ji lils.

[Gdy tylko pan cesarz o tym si¢ dowiedzial,
wnet do Italiji wojska wiele postat

A gdy wojsko nasze do Majlandu przyszto,



gniewem majlandskich pandw rozpalito.
Oléw oraz smotg rozpalong brali

% okien na nasze wojsko wylewali].

(J-27/]-47/]-894/]-1002)

Wystapienia przeciw wladzy habsburskiej sa cze¢sto uzasadniane przyczyna-
mi, kedre powinny by¢ zrozumiale dla mieszkancéw czeskiej prowingji — uciskiem
fiskalnym w okresie nieurodzaju, kleskami zywiotlowymi i epidemiami. Gi6d wy-
mieniany jest jako przyczyna powstania w Sardynii w 1859 r. w tekscie przywoly-
wanej juz piesni Zalostné loucent rodici, Fen a déti, pro bojovniky proti Sardiniim
(J-1020/]-1934), a nieurodzaj wynikajacy z powodzi stanowi jedng z przyczyn
niepokojéw w Polsce w cytowanym wezesniej utworze Piseri aneb novina z Pol-
ska do nasi krajiny (J-1356). Obok stéw: ,Tato rebelije jak svij zac¢atek mnéla, Ze
voda Sest kraji v Polsku vytopila” [,Owa rewolucja poczatek w tym miala, ze woda
sze$¢ wojewddztw w Polsce zatopita”], pojawiajg si¢ w nim takze inne powody bun-
tu: nieche¢ do placenia podatkéw i wola posiadania wlasnego kréla. Cheé unie-
zaleznienia si¢ spod wladzy cesarskiej przypisywana jest takze Wiochom w druku
Zalostnd piseri o reberii v Netalii 1848 (J-27/]-47/J-894/]-1002) i stanowi druga,
czysto polityczng przyczyne rebelii. O ile negatywna ocena moralna jawnego bun-
tu przeciw wladcy nie zaskakuje, dziwi¢ moze, ze nawet w tekstach pomijajacych
ten element i powolujacych si¢ jedynie na trudng sytuacje w zbuntowanym regio-
nie rzadko pojawia si¢ wspélczucie wobec cierpiacych i zrozumienie ich dziafania.
Znacznie czgéciej wyrazaja one jedynie strach przed tym, ze to samo moze spotkaé
ziemie czeskie.

Sadze, ze dziata tu specyficzny mechanizm sprzezenia zwrotnego. Buntownicy
sprzeciwiajacy si¢ cesarzowi zagrazaja postanym do sttumienia buntu zotnierzom,
wisrod keorych znajduja sig ,,swoi”: rekruci z Czech i Moraw. Tym samym wrogowie
cesarza staja si¢ osobistymi wrogami odbiorcéw piesni. Kategoria uzasadnionego
buntu jest w tworczoéci kramarskiej nieobecna, propaganda i cenzura nie pozwa-
laja na sprzeciw, czy chocby podjecie refleksji o przymusie stuzby wojskowej albo
o ustroju panstwa’’. Hierarchia spoleczna ulega sakralizacji, a monarchia stanowi
jedyny znany system wladzy, wigc tesknota za sprawiedliwoscia spoleczng przeja-
wiaé si¢ moze jedynie w postaci mitu dobrego cesarza (por. punkt 4.9.5.) i marzen
o idealnie funkcjonujacym systemie (a nie jego odrzuceniu). Piesn J-1023/J-1774

7 Nie znaczy to, ze $wiadomo$¢ polityczna nizszych warstw spoleczenistwa nie dopuszczala
takich idei, zwlaszcza w drugiej potowie XIX w., gdy czeski nacjonalizm zdazyt si¢ upowszechnié.
Tresci potencjalnie niebezpieczne nie byly jednak gloszone tak otwarcie (por. Pletka 1966: 13-18).



stwierdza wprost, ze ,.kdo se cisafi protivi, protivi se Bohu” [,,kto cesarzowi si¢ sprze-
ciwia, sprzeciwia si¢ Bogu”]. Biblijna (Mt 22, 21) argumentacje dla postuszenstwa
odnajdujemy takze w druku Pisezi aneb novina z Polska do nasi krajiny:

Biih to sam prikdzdl, a to vsemu lidu, [ Catej ludzkosci sam Bég dat przykazanie,

platté dais cisari, co boZiho Bobu. placié dar cesarskq, a Bogu co boskie.

V Polsku to prikdzani boi prestoupili, W Polsce to przykazanie boze przekroczyli,

mnobo tisic lidu jen sobé hovéli. catymi tysigcami sobie dogadzali).
(J-1356)

Eaczenie zdrady politycznej z religijng pojawia si¢ réwniez w kontekscie powsta-
nia wegierskiego w 1848 r. W piesni Niaboznd piseri k Pianu Jezisi (J-667/]-1597),
opisujac zachowanie wojsk Kossutha, autor siega po znany juz skadinad motyw bluz-

Vv

nierstwa: ,,Jak Ko$uta Vojsko strasné pfijelo, u Krista Jezie se zastavilo, / jeho se ne-
béli a se rouhali, a s Krista Jezise posméch délali” [,Gdy Kossutha wojsko straszne
przyjechato, przy Panu Jezusie si¢ zatrzymalo, / nic si¢ go nie bali i bardzo bluzni-
li, z Jezusa Chrystusa si¢ wy$miewali”].

W tym przypadku powracaja obrazy charakterystyczne dla wrogéw religij-
nych, cho¢ tekst nie méwi jasno o innowierczym charakterze Wegrdw, a raczej
o odrzuceniu chrzeécijanskiej religii wraz z buntem politycznym. Bluzniercy de-
klaruja bowiem, Ze jesli Chrystus nie da im zwycigstwa, porzuca wiare w niego:
»jestli my vechny nezvitézime, tak v Krista JeziSe nevétime” [,,jesli my wszystkich
nie pokonamy, to Chrystusowi juz nie zaufamy”]. Nie zatrzymuja si¢ jednak na sa-
mych deklaracjach, ale dopuszczaja si¢ $wietokradztwa, by sprawdzi¢ rzeczywi-
sty sife katolickiej wiary. Zgodnie z przedstawionym w poprzednim podrozdziale
schematem strzelaja do koscielnego krucyfiksu, za co momentalnie ponosza nad-

przyrodzona kare:
Jezis Maria Josef, kiestané mily, ezus Maria Jozef, mili chrzescijanie,
do kitge svatého jak jsou stielili, oni w krzyz swigty robili strzelanie,
stielné rdny se na spdtek obritily, kule wystrzelone ku nim powrdcity,
a jich bohaprizdné z koriu svalily. i tych bezboznikéw z koni strgcity).

(J-667/]-1597)

Armia austriacka natomiast przedstawiona zostaje jako sila stojaca na strazy

wiary i porzadku spolecznego:



Nedaleko vojsko nase lezelo, [Wajsko nasze blisko 0bdz rozbito,

nad stielnejma riny se zarazilo, wielce dwigkami strzatéw si¢ zdumiato,
hned kiizi svatému vsichni spéchali, — do krzyza swigtego wszyscy Spieszyli,

tyto bezhogniky lézet spatiili. bezboznikdw na ziemi zobaczyli.

Neb Kosuta vojsko je bohaprizdni, Bo Kossutha wojsko Bogiem wzgardzito,
neb nad nasim vojskem svitézit chtéli,  a nad naszym wojskiem zwycigzyé cheiato,
z Krista Jezise smich si délali, z Chrystusa Pana sig wysmiewall,

taky bozskou moci trestani byli. wigc boskq mocg byli pokarani).

(J-667/J-1597)

W piesni opisujacej kampanie sardyniska w 1859 r. (Novd pisen aneb prosba
k Bobu v éas souzent, kilka wersji oznaczonych numerami J-985/ J-1483/J-1389),
armia austriacka nazywana jest wrecz ,,chrzedcijarisky’, w piesniach czgste sg réw-

niez wstawki modlitewne, proszace o pomyslno$¢ dla wojska i wladcy:

Zesez boje navratime, srdecné troufame

nebo Armadu kiestanskou tuze silnon mame

a vérné komenda nase Jeneraly

orlem silnym a rakouskym Sardina zmabaji.

(Ze z boju powrdcimy, na to szczerze liczymy
bowiem Wojsko chrzescijatiskie bardzo mocne mamy
i wierne oficery nasze Generaly

ortem mocnym austriackim Sardyndw pogromig).

(J-985/J-1483/]-1389)

Modlitwa i poboznos¢ cesarza i jego zolnierzy odgrywaja istotng role we wszyst-
kich piesniach o tematyce wojennej, sam cesarz przedstawiany jest zreszta jako wy-
konawca Bozej sprawiedliwosci (J-1356): ,, A tak Bith nebesky dal tu moc cisafi, by
ti rebelanti jenom skrotil brzy” [,,Tak to Bég niebieski dal moc cesarzowi, by tych
rebeliantéw predko pogromil”].

Umieszczenie obrazu buntu w schemacie walki z boskim planem wplywa takze
na faktograficzng strone piesni. Wydaje sie, ze dla tekstéw opisujacych walki z bun-
townikami wewnatrz monarchii, charakterystyczny (i niezalezny od prawdziwych
wydarzen) jest nacisk na catkowite unicestwienie nieprzyjaciél. Nie ma tu uksztal-
towanych obrazéw poszczegdlnych nacji, ale sposéb przedstawiania buntownikéw
i ich losu jest podobny — podkresla si¢ bezlitosne i ostateczne zniszczenie wroga.
Jest to uzasadnione z perspektywy wizji $wiata: skoro kro$ zdradzit, zmieniajac ka-

tegori¢ ze ,swojego” na ,obcego’, nalezy przywréci¢ porzadek $wiata i pozby¢ sie



burzacego fad elementu. O ile zewngtrzny najezdzca moze zostaé przep¢dzony z po-
wrotem do swojego kraju, wewnetrzny wrég musi zostaé catkowicie zlikwidowany.
Cytowane juz piesni o powstaniu krakowskim i Wio$nie Ludéw obfituja w opi-
sy miast rownanych z ziemia za podniesienie r¢ki na osobg cesarza (cytat z druku

Novd a radostnd pisers vojaka do Polska marsirujiciho):

Jak jenom cisar pin o tom zpravu dostal,
rychle vsemu vojsku prisné sam prikdzal.
By mésta, dédiny v jejich polozent

vsechny vypdlili, a lid pochytali.

pres mnohondst tisic lidi svou zkdzu vzali
a mnoho kldsteri, &tyri mésta k tomu,

co jsou nobama slapali cisdrskon korunu.
[Gdy tylko pan cesarz o tym si¢ dowiedzial,
predko wojsku swemu surowo przykazal.
Aby wsie i miasta lezgce w krainie

spalili, a ludzi chwytali w niewolg.

ponad kilkanascie tysiecy ludzi zginglo

w tym wiele klasztordw, z czterema miastami,

co cesarskq korong deptali nogami).

(J-1023/J-1774)

Piest Zalostnd pisesi o reberii v Netalii 1848 (J-27/]-47/]-894/]-1002) opisu-
je natomiast zniszczenie Mediolanu, Wenecji i jeszcze dwoch niewymienionych
z nazwy miast (co w interesujacy sposdb odpowiada czterem miastom rzekomo
zniszczonym w Polsce, o ktérych méwi wezesniejszy cytat), oraz zabicie wszyst-

kich wrogich zolnierzy:

Mailand v okamzeni celej rozhdzeli — [Majland w jednej chwili caty rozwalili

[...] [..]

blavni mésta Sty#i rozstiilels, cztery glowne miasta rozstrzelali,
Ze malo poznal kde ty mésta stily. gdzie dotgd staty byscie nie poznali.
Ale ten jenerdl pardon jim nedal, Ale ten generat im pardonu nie dat,

sardinsky vojsko vsechno pomordoval.  sardyriskie wojsko cate wymordowat).

(J-27/1-47/]-894/]-1002)



Wizje catkowitej anihilacji wroga przedstawia réwniez druk Novd pises, o stra-
$né vojné v uberské krajiné (J-1244, fragmenty pod numerem J-1575), gdzie spra-
wiedliwo$¢ wymierzaja zbuntowanym Koszycom zaproszone przez austriackiego
cesarza wojska rosyjskie: ,,celé dva dni a dvé noci do toho mésta bili, / tak Ze mésto
is tim vojskem v prach obratili” [,Dwa dni cate i dwie noce w miasto to strzelali, /
tak ze miasto razem z wojskiem z ziemia zréwnali”].

Wobec powyzszych fragmentédw przedstawiajacych konflikty wewnetrzne
w czarno-biaty sposéb i nie pozostawiajacych mieszkanicom zbuntowanych teryto-
ridw mozliwosci przebaczenia, wyjatkowy jest wers z piesni J-1023/]-1774, w ktd-
rym mowa o panstwowej pomocy dla tych Polakéw, ktdrzy pozostali wierni cesa-
rzowi: ,A tém pozustalym, kteti dobry byli, / tém napomocny byl, poslal jim obili”
[»A tym pozostatym, co byli dobrymi, / pomoc swa okazal, wspomdgt ich ziarnami”].

Nie oznacza on jednak fagodnego traktowania winnych, a jedynie sugeruje, ze —
podobnie jak w tekstach opisujacych ludno$¢ cywilng w Prusach czy Francji — nie

wszyscy przedstawiciele danej nacji zaliczaja si¢ do tej samej grupy nieprzyjaciol.

4.6.4. Inny neutralny, relacja Swiata piesni
i $wiata pozatekstowego

Oprécz kilku przedstawionych blizej grup etnicznych, z keérych nazwami wiaze sie
w pie$niach kramarskich utrwalony obraz, teksty przywoluja wiele toponiméw —
nazw panstw, krain historycznych czy mniejszych jednostek administracyjnych.
Zazwyczaj jednak, cho¢ przedstawione s3 w nich dzialania mieszkancéw tych regio-
néw, nie majg one przetozenia na stereotypy narodowe czy etniczne. Potwierdza to
odwolywanie si¢ do kategorii politycznych czy administracyjnych, a nie szerszych
tozsamosci ponadregionalnych (brak np. pojgcia Niemiec, Niemeéw czy niemiec-
kosci, wystepuja natomiast nazwy poszczegdlnych paristw niemieckich: Bawaria,
Saksonia, Szwabia itp.). Co si¢ tyczy wiedzy geograficznej zawartej w badanym kor-
pusie, sadzg, ze wyrdzni¢ mozna trzy zasadnicze ,kregi dystansu’, ktérych zakres
wplywa na tres¢ piesni i charakeer opisywanych zdarzen.

W najblizszym, wewnetrznym kregu, umieszczam Czechy, Morawy, Slask Au-
striacki, ewentualnie Gérne Wegry — dzisiejsza Stowacje — i dwa najwicksze miasta
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monarchii: Wieden i Budapeszt”'. Dla tego obszaru charakterystyczna jest precy-

zyjna lokalizacja miejsca wydarzen (cz¢sto podawany jest region, nazwa majat-

7! Sporadycznie pojawiajace si¢ wiesci z przygranicznych terytoriéw niemieckich (przede
wszystkim Slaska i Saksonii) réwniez mozna whaczy¢ do tej grupy. S one prawdopodobnie oparte

na zrédtach prasowych lub przekladach niemieckich drukéw Binkelsingerdw.



ku ziemskiego i konkretnej wsi) i stosunkowo wiarygodny, cho¢ powierzchowny
(w zgodzie z kanonami twérczoéci kramarskiej) opis. Na tym terenie lokalizowane
sa przede wszystkim pie$ni o morderstwach — morytaty opisujace zazwyczaj praw-
dziwe wydarzenia (zob. Zaloha 1975: 104-105), relacje o katastrofach naturalnych
(powodziach, pozarach, wypadkach kopalnianych), pie$ni wojenne o charakterze
nowiniarskim opisujace innego-najezdzce, kameralne opowiesci o wspotczesnych
cudach, dotykajacych pojedynczych os6b lub niewielkich grup, oraz bardziej spek-
takularne legendy zalozycielskie sanktuariéw pielgrzymkowych (oddzielone od od-
biorcy znacznym dystansem czasowym).

Z tego kregu dystansu informacje mogty dociera¢ do odbiorcéw piesni kramar-
skich takze innymi kanatami. Odbiorca lub ktos z jego bezposredniego otoczenia
mogl bowiem znaé opisywane miejsca lub przynajmniej stysze¢ o nich z wiarygod-
nych zrédel (np. podczas podrdzy handlowych), lub przeczytaé na ich temat w gaze-
cie. Zapewne dlatego nie znajdziemy tu whasciwie spektakularnych opiséw wielkich
cudéw ani innych fatwych do zweryfikowania fantastycznych zjawisk. Powolywanie
si¢ na wyraznie nieprawdziwe zdarzenia przy jednoczesnym odwotywaniu si¢ do ich
autentyczno$ci mogloby zniecheci¢ potencjalnych odbiorcéw i naruszy¢ status druku
kramarskiego jako zrédta informacji. Przykladem ,,cudu” w bliskim jezykowo i geo-
graficznie kregu jest np. opis odkrycia jaskin krasowych w Némcéicach na Morawach
(J-2805: Opis haviru, ktefi od potopy svéta chram Piné mezi mésteckem sloupem a dédi-
nou Némcicema vydobyli), w ktdrym rdzen historii jest prawdziwy, ale opis ubarwio-
ny w oparciu o kramarska poetyke, a naturalna jaskinia i jej dekoracyjne wnetrze
przedstawione zostaly jako ruiny starozytnej $wiatyni (zob. Skutil 1963: 181-182).

Pie$ni w drugim kregu dystansu, do ktérego wliczam dalsze regiony Europy
i Bliski Wschdd, powolujg si¢ na nazwy rzeczywistych miejsc, cho¢ cz¢sto w znie-
ksztalconej postaci (np. sardinskd zem z piesni J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/
J-2224/J-2778 zostaje wydrukowana w nowszym wydaniu tego samego tekstu,
J-218, jako ziemia sandiskd), ale ich opis nie odpowiada rzeczywistosci i jest nie-
rzadko bardzo fantastyczny. Adresaci opisywane miejsca mogli zna¢ jedynie z in-
nych drukéw kramarskich, legend hagiograficznych czy historii biblijnych. Wyja-
tek stanowig jedynie pie$ni wojenne dokumentujace kampanie austriackiej armii,
cho¢ réwniez tutaj — jak zaznaczytem w poprzednich punktach tego rozdziatu —
opis jest zazwyczaj bardzo powierzchowny i nie zawiera szczegdtowych informacji
o obcych realiach. To wasnie w odleglejszych i stabiej znanych lokalizacjach euro-
pejskich (Frangji, Hiszpanii, Rosji, Wloszech itp.) umiejscawiane sa w wickszosci hi-
storie wymyslone i najbardziej fantastyczne. Teksty wskazuja, ze te choronimy byly

znane autorom i odbiorcom pieséni, ale funkcjonowaly zwykle jako puste nazwy bez



zadnych konkretnych konotacji, czyli swego rodzaju uniwersalna ,,zagranica”. Jak
juz wspomnialem, opis realiéw odpowiada wigc czeskim (nazwy miejscowe i oso-
bowe) i cho¢ niektdre historie relacjonuja prawdziwe zdarzenia, zazwyczaj stano-
wia raczej mieszanke réznych znanych watkéw i lokalizacji. Tak na przyktad nowina
o pozarze Moskwy w 1838 r. (J-1304, Novd piseri 0 naramném snéhu w ruské zemi,
a o strasném obni w Moskvé...) stanowi prawdopodobnie reakcj¢ na pozar Palacu
Zimowego w Petersburgu zimg 1837 r. (o ktérym informacje autor mdgt zobaczy¢
na przyklad w gazecie), ale opisywana cesarska rezydencja przeniesiona jest do Mo-
skwy, zapewne w zwiazku ze $wiadomoscig wielkiego pozaru tego miastaz 1812 r.

Stuchacz nie mial mozliwosci skontrolowania prawdziwosci wiesci, dlatego
moga si¢ w nich pojawiaé najbardziej nawet fantastyczne motywy, takie jak spek-
takularne znaki na niebie i ziemi, istoty mityczne itp. (np. potwér morski w druku
J-1312, Nowi Pisers o divnych dwou Pribézich, kreri se stali we Viaské zemi...). Zauwa-
zalne jest podkreslanie réznic religijnych, czego przyktadem sa opisywani w po-
przednim podrozdziale (4.5.) poganie zyjacy rzekomo w niemal wszystkich krajach
(co czgdciowo wyjasni¢ mozna pochodzeniem legend jeszeze z antycznej tradyciji).
To w krajach nalezacych do tej kategorii dzieje si¢ wigkszos¢ spektakularnych cu-
déw, na przyklad historie o zbrodniarzach zamienionych w kamien (J-113/]-1013
w Bawarii, J-209/J-1919 w Turcji), lub karze boskiej w postaci ognistego deszczu
palacego cale miasta (J-137/J-989/J-1035/]J-1319). Lokalizowane s3 tu réwniez
nowiny polityczne i katastrofy naturalne, jedne rzeczywiste, inne catkiem fanta-
styczne. Przykladowy opisu kraju z tego kregu stanowi historia szwedzkiego piel-
grzyma do austriackiego Mariazell (J-241/J-893/]-1136, tres¢ piesni przywota-
na jest réwniez kilkakrotnie w rozdziale 5.), w my$l kedrej nie tylko svejdskd zemé
lokalizowana jest 10 mil za pruska granica, ale maja si¢ w niej znajdowac jedynie
dwa miasta: jedno zamieszkane przez katolikéw, a drugie wylacznie przez pogan.

Ostatni, zewngtrzny krag dystansu uznaé¢ mozna za najbardziej zaskakujacy.
Mozna by bowiem zaktada¢ wzrost fantastyczno$ci opowiesci wraz z oddalaniem
si¢ od centrum, ktére stanowig ziemie czeskie. Jest jednak inaczej — historie dzieja-
ce si¢ w odlegtych krajach pozacuropejskich zazwyczaj odpowiadaja w zasadniczym
rysie rzeczywistoci, cho¢ sg oczywidcie przefiltrowane przez kramarska poetyke
i wizjg $wiata. Przyczyna tej wiernosci realiom jest zapewne pochodzenie informa-
cji — wiesci zupelnie fantastyczne nie mogly dotyczy¢ Chile (J-731/]-2555: Prav-
divd pisers o shoveni chramu Piné v zemi americké r. 1864...), Martyniki (J-1185:
Pravdivd piser o straslivém vybuchu sopky Mont Pelé dne 8. kvétna 1902 na ostro-
vé Martinigue...), Meksyku (J-42: Pravdiva zprava o velectihodném cisari Maxmi-
lidnu, o jeho pretézké smrti..., |-215: Smutnd udalost stateiného pina mexikdnské-



ho cisare Maxmiliana 1) czy Peru (J-217: Novd piseri o velikém zeméhnuti v zemi
Americké, jez tam trvalo od 15. az do 16. srpna roku 1869...) z tej przyczyny, ze na-
zwy te nie byly obecne w kulturze i nie byly szerzej znane autorom piesni. Doty-
czace ich wiadomosci powstawaly wytacznie na podstawie artykutéw prasowych
i przekladéw wiadomosci z innych jezykéw (z pewnoscia gléwnie niemieckiego),
jedynie w reakeji na glo$ne sprawy. A zatem niemal wszystkie wiadomosci z krajow
pozacuropejskich oparte sa do$¢ wiernie na prawdziwych informacjach. Sa to gléw-
nie wiesci z zakresu polityki i wojen (np. $mier¢ cesarza Maksymiliana Habsburga
w Meksyku) oraz opisy wielkich katastrof (trzgsien ziemi, wybuchéw wulkanéw
i pozaréw). Wiernos¢ realiom jest oczywiscie rézna, ale podstawowe informacje sa
zgodne z rzeczywisto$cia, a réznice znajdujemy przede wszystkim na poziomie in-
terpretacji wydarzen z ideologicznego i religijnego punktu widzenia. Osobna gru-
p¢ tworza jedynie teksty gtéwnie satyrycznego charakteru dotyczace emigracji Cze-
chéw do Stanéw Zjednoczonych, te jednak zazwyczaj maja charakeer liryczny i nie
zawierajg wlasciwie informacji o amerykanskich realiach, a jedynie stanowia kliszo-
we sentymentalne lub humorystyczne opowiastki (por. Scheybal 1990: 293-300).

Podsumowujac, proba zobrazowania relacji migdzy wiedzg pozatekstowa a tre-
$cig drukéw mogtaby wyglada¢ jak parabola, w ktérej stopien prawdziwosci tekstow
spada wraz z oddalaniem si¢ od ziem czeskich, ale po osiagnieciu minimum w pie-
$niach dotyczacych odlegtych krajéw Europy z powrotem rosnie, a tres¢ piesni zbliza
si¢ od prawdy (zob. Metrak 2019b: 160). Nie znajdziemy w pie$niach kramarskich
réwniez wiadomosci o catkiem fantastycznych bajecznych krainach. Warto$¢ infor-
macyjna drukéw jarmarcznych bylta oczywiscie — przy przyjeciu dzisiejszych kryte-
riéw — stosunkowo ograniczona, ale niezaleznie od ich rozrywkowo-sensacyjnego
charakteru, komercyjnej roli i konformizmu, nie wolno nie doceniaé wplywu, jaki
mialy na formowanie si¢ wiedzy o $wiecie wéréd swoich odbiorcéw. Swiadezyé moze
o tym takze caly szereg nazw geograficznych, jakie wynotowa¢ mozna z badanego
korpusu tekstédw. Ich reprezentatywna prébke, podzielong w oparciu o przynalez-
no$¢ do konkretnych panstw lub kregéw kulturowych przedstawia kolejny punke.

4.7. Stereotypy dotyczace poszczegdlnych krajow
i ich mieszkancow
Niniejsza cz¢$¢ opracowania stuzy usystematyzowaniu wszystkich wiadomosci do-

tyczacych 10 wybranych narodéw i krain, kedrych nazwy s3 w materiale poswiad-
czone najczesciej, a opis pozwala na podjecie proby rekonstrukeji ich wizerunku.



Niektdre z przedstawionych ponizej informacji znalazly si¢ juz w rozdziatach doty-
czacych obrazéw ,obcych” z konkretnych punktéw widzenia, teraz jednak zostang
one zebrane w calosciowe opisy konkretnych grup etnicznych i ich ojczystych re-
gionéw. Przy doborze i klasyfikacji materiatu kieruje si¢ zaréwno informacjami jed-
noznacznie obecnymi w tekscie, jak i wiedza pozatekstows, poniewaz u czgéci nazw
widoczne jest przesuniecie semantyczne lub wieloznaczno$¢, a stownik potoczny
XIX w. nie zawsze jest rOwnowazny ze wspoiczesnym pojmowaniem granic etnicz-
nych i politycznych (por. Niewiara 1998: 174). Dazac do mozliwie pelnego obra-
zu, czerpi¢ wiadomosci przede wszystkim z tekstéw o rzeczywiscie informacyjnym
charakterze (np. piesni wojskowe i polityczne). Nie rezygnuje jednak z nickedrych
tresci obecnych w tych drukach, ktére nazw geograficznych i etnoniméw uzywaja
wylacznie jako wymaganego przez konwencje uszczegétowienia opisywanych w tek-
$cie wydarzen, zazwyczaj pozbawionych lokalnej specyfiki. W tym przypadku inte-
resujaca informacia sa np. fakty spoleczne uznawane za oczywiste (np. katolicyzm
jako domyslna religia) i obecne w tekécie nazwy wlasne, ktérych forma swiadezy
o tym, czy autor mial jakie$ wyobrazenie o opisywanej kulturze, czy tez przenosit na
nig do$wiadczenia (i zwyczaje jezykowe) z wlasnego otoczenia. Poniewaz znaczna
czg$¢ tekstéw zostata przedstawiona w innych rozdziatach, w podsumowaniu nie
podaje tytuléw ani nie przedstawiam szczegétowo tresci piesni, numery drukéow
mozna jednak odnalez¢ w indeksie na koncu pracy i odszuka¢ ich opisy w tekscie™.

Wybrane grupy etniczne/etnokonfesyjne s przedstawione w kolejnosci alfa-
betycznej w oparciu o polskie nazwy kraju/narodowosci (w nicktérych przypad-
kach kilka bardziej szczegdtowych okreslent ujetych jest pod jedna zbiorcza nazwa):
Ameryka/Amerykanie, Francja/Francuzi, Polska/Polacy, Prusy/Prusacy, Rosja/
Rosjanie, Szwecja/Szwedzi, Turcja/ Turcy, Wegry/ Wegrzy, Wochy/Whosi i Zydzi.
Struktura poszczegélnych haset zawiera liste lekseméw nazywajacych dany kraj, li-
st¢ wariantéw nazwy danej grupy, a nastepnie wizerunek kraju i jego mieszkan-
coéw w tekstach, sktadajacy si¢ z faset obejmujacych kilka szczegdtowych aspekeow
(nie wszystkie s3 mozliwe do opisania dla kazdej grupy). Przy doborze tych kate-
gorii kierowalem si¢ pracami Aleksandry Niewiary”® (2000: 45-46) i Zbigniewa

72 Staralem si¢ wymieni¢ ponizej wszystkie wystapienia danej piesni w calym korpusie Muzeum
Komenskiego, cho¢ ze wzgleddw technicznych mozliwe jest, ze nie udato mi si¢ dotrze¢ do pojedyn-
czych wystapieri danego tekstu w mocno uszkodzonych i nickompletnych drukach.

73 Klasyfikacja A. Niewiary zawiera kategorie dotyczace narodéw: aspeke fizyczny (wyglad ze-
wnetrzny); aspekt psychiczny (cechy charakteru, umiejgtnosci i zdolnosci z nimi powigzane); aspekt
ckonomiczny (zasobnos¢ i sposéb gromadzenia débr); aspeke spoleczny (pozycja w spoleczenistwie,
klasa, role spoleczne); aspekt polityczny (polityka migdzynarodowa); aspekt religijny (wyznanie i sto-
sunck do katolicyzmu); aspeke kulturowy (obyczaje, ubidr, jedzenie i picie, rozrywki).



Grenia™ (2004: 31-37, 2012: 64, 2016: 168), modyfikujac podzialy opracowane
przez tych autoréw tak, by najlepiej odnosily si¢ do badanego przeze mnie mate-
riatu. Ostatecznie wyodr¢bnilem 6 aspektow:

a) psychiczno-charakterologiczny;

b) spoleczno-ckonomiczny;
c) kulturowy;

d) fizyczny;

e) polityczny;

f) religijny.

Niektore z nich odpowiadaja blizej konkretnym przedstawionym juz wezesniej
punktom widzenia (katolika, poddanego habsburskiego, Czecha i chlopa), inne sa

istotne w kilku lub we wszystkich ujeciach.

4.7.1. Ameryka/ Amerykanie (+ Meksyk/Meksykanie)
4.7.1.1. Nazwa kraju
Podstawowym choronimem jest Amerika (J-94/J-1334,]-731,]-2555), stowo uzy-

wane w odniesieniu do konkretnego kraju — Stanéw Zjednoczonych — jak i caloéci
kontynentu, zarowno Ameryki Pétnocnej jak i Poludniowej. Czgsta jest réwniez for-
ma z przymiotnikiem: zemé americkd (J-217,]-731,]-2555). Nazwy poszczegdlnych
panistw Ameryki nie pojawiaja si¢, z wyjatkiem Meksyku (J-42, J-215: Mexik, J-42:
Zemé mexikdnskd) oraz nazw z piesni J-217 (Perun a Ekvddor), wymienianych przez au-
tora jako miasta, cho¢ w rzeczywisto$ci odwotujacych si¢ do paristw, Peru i Ekwadoru.

4.7.1.2. Nazwa grupy etnicznej

Mieszkanicy Ameryki to Amerikini (J-94/]-1334), a Meksyku — Mexikani (J-42,
J-215).

4.7.1.3. Obraz w tekstach

Z analizowanych tekséw wyraznie wynika, ze ich autorzy mieli $wiadomo$¢ odlegte-
go, pozaeuropejskiego polozenia Ameryki (np. w druku J-1060 mowa o opuszczaniu

74 Klasyfikacja Z. Grenia zawiera kategorie dotyczace grup regionalnych i etnicznych (Gren
2004), nastgpnie zmodyfikowane na potrzeby opisu grup religijnych (Gren 2016): psychospotecz-
na; ekonomicznq; socjopolitycznq; religijnal (stopier’l wiary, tre$¢ wierzen, nazwa religii, Zwyczaje re-
ligijne, zabobonno$¢); fizyczna; kulturows.



Europy). Ze wzgledu na swoja odleglo$¢ pozostaje ona obszarem nickonkretnym
i réznorodnym, a pod wspdlna nazwa umieszczane sa czesto bardzo odlegte i zréz-
nicowane miejsca, o ktérych informacje sa wybidreze i zwigzane zazwyczaj z wy-
jatkowymi wydarzeniami. Najczesciej Ameryka pojawia sie w tekstach jako ogélna
nazwa, rzadziej wymieniane sa konkretne miejscowosci — w drukach J-7311J-2555
odnajdujemy miasto Santiago de Chile (726520 Santiago), w piesni J-217 peruwianskie
miasta Arequipa (Arekvipa slavné mésto) i Arica (Arika/ Arka™), jak réwniez pan-
stwa Peru i Ekwador wymienione jako nazwy miast (mésto Perun a Ekvddor), oraz
trudniejsze do zidentyfikowania miasta Is/a’® i Arciga/ Arcija”. W druku J-1185 po-
jawia si¢ nazwa i informacja o polozeniu Martyniki (Martinigue, v souostrovi Malé
Antilly, v stredni Americe) oraz wymienione zostaja polozone na niej miasto Saint-
-Pierre (mésto Piere, Saint-Piere) i wulkan Montagne Pelée (Mont Pelé).

Ze wzgledu na rzadko$¢ i charakter docierajacych do Czech zza oceanu wia-
domosci, dotycza one najczesciej dramatycznych klesk zywiotowych, interpreto-
wanych w kontekscie nadprzyrodzonej kary. Ameryka stanowi wigc w drukach
kramarskich przede wszystkim miejsce katastrof, zwykle o egzotycznym charakte-
rze — trzgsien ziemi (J-217), wybuchéw wulkanéw (J-1185) — czy, jak w przypad-
ku drukéw J-731/]-2555, ogromnych pozaréw. Tego typu piesni s oparte na praw-
dziwych podstawach i lokalizowane w konkretnych miejscowosciach.

Bardziej ogdlne wizje Ameryki, nie odwotujace si¢ do fakeéw historycznych,
podzieli¢ mozna na trzy grupy:

1. obrazy wyidealizowane, stawiace bogactwo i zalety odleglego kraju jako miej-
sca pozwalajacego na lekkie i dostatnie zycie;

2. wizje demitologizujace, opisujace Ameryke jako kraj taki jak inne, wymagajacy
od mieszkancéw cigzkiej pracy i poswigcenia dla osiggniecia sukcesu;

3. obrazy zniechecajace do wyjazdu, przedstawiajace odlegty kraj jako niegoscin-
ny i odpychajacy.

Pierwszy ze schematéw przedstawiania odnajdujemy w piesni z druku J-1060,
w ktorej znalez¢ mozna nastepujace fragmenty: ,,Prekrasnd zemé Amerika; tam jest

vina dosti, pokrmu hojnosti, nejsou lidé v zddné bide¢, Zijou tam v svornosti, v lasce,

7> Trudno rozstrzygna¢ czy wymienione w tekécie Arika i Arka to dwa rézne miasta, czy dwu-
krotne przywotana ta sama nazwa w réznym zapisie.

7¢ Hiszp. ‘wyspa, zapewne pozbawiona drugiego czlonu rzeczywista nazwa geograficzna, nie-
mozliwa dzi$ do zidentyfikowania.

77 Nazwa pojawia si¢ jeden raz, ale mozliwe jest odczytanie litery g jako ¢ lub jako j. Wariant
Arciga odpowiada rzeczywiscie istniejacemu hiszpanskiemu nazwisku, by¢ moze odnosi si¢ wige do
trudnej dzi§ do zidentyfikowania, ale rzeczywistej nazwy.



upfimnosti, Bih je Zehnd v kazdé dob¢” [,,Przepickny kraj Ameryka; tam jest wina
do$¢, pokarméw mnogosé, nie thkwia ludzie w zadnej biedzie, Zyja tam w zgodzie,
w miloéci, uczciwie, Bég im stale blogostawi”]. Drugi schemat wystepuje w tekscie
drukéw J-94/]-1334, ktdry zapewnia o perspektywach czekajacych na osadnikéw
gotowych do pracy w surowych warunkach: ,, Amerika je vlast velmi vznesena, jen
neni ndrodem tak obsazen4, / jako jsou jiny mnohé krajiny, kdo tam chce dobejvat
ty pustatiny. / Muze tam nakoupit kolik chce akrt” [,,Ameryka to kraina bardzo
wspaniata, ale nie jest przez ludzi zbyt zamieszkata, / tak jak inne liczne ziemie,
kto chce zdobywaé pustynie. / Moze tam nakupi¢ akréw ile wola”]. Pie$t wymie-
nia réwniez pozadane cechy mieszkanca tej krainy: ,, Amerikdn nesmi byt lenosivy,
tak jsou tam od préce jako zde zivi, / Kdo délat nechce, necht je to kde chee, dar-
mo se nenajf ani v Americe” [,, Amerykan nie moze by¢ leniwy, tam jak i tutaj pra-
ca ludzi zywi, / Kto robi¢ nie chce, niech jedzie gdzie chce, za darmo si¢ nie naje
ani w Ameryce”]. Trzecia, negatywna wizja pojawia si¢ w piesni J-1128, przedsta-
wiajacej zycie emigrantdw jako pasmo nieszcze$¢ i ciagly pogon za pienigdzem:
»v té slavné Americe, kazdy jenom Zivoti, / o sviij zivot on malo db4, jen kdyz to-
lar vytézi” [,w tej stawnej Ameryce, ledwo co przezywaja, / o Zycie swoje nikt nie
dba, tylko dolary gonig”]. Nawet przyroda nie moze si¢ rowna¢ z ta znang z ziemi
ojczystej: ,V té pieslavné Americe, najde$ ptactva v hojnosti, / ozdobené krdsnym
pefim, v lesich je jich tam dosti, / ti jsou ale vSickni némi, libezny zpév neslysis, /
kdyz nékteti zaénou zpivat, usi si zacpat musi§” [, W tej przestawnej Ameryce, znaj-
dziesz ptactwa mnogos¢, / zdobnego w pickne pi6ra, w lasach jest ich tam dos¢, /
wszak sg wszystkie nieme, milego $piewu nie ustyszysz, / gdy niektdre zaczng $pie-
wac, uszy zatka¢ musisz”]. Ameryka okazuje si¢ goscinna jedynie dla zbieglych z Eu-
ropy przestgpcéw: ,, Ten viak najde tam atéchy, jenz svoji vlast opustil, / udélal v ni
mnoho zlého, do Ameriky se pustil” [, Ten wszak znajdzie tam pociecheg, co ojczy-
zn¢ opuscit, / narobit w niej wiele ztego, do Ameryki si¢ wypuscil”].

Niewiele wiadomo o mieszkancach Ameryki — przytaczana juz powyzej infor-
macje o koniecznodci cigzkiej pracy (J-94/]-1334) — mozna réwniez zinterpretowaé
jako opis typowych Amerykanéw w aspekcie psychologicznym jako pracowitych.
Piesni wlasciwie nie informuja o aspekcie politycznym: ustroju, systemie wladzy
czy zagranicznych sojuszach Ameryki (zaréwno w wezszym znaczeniu, jako USA,
jak i szerszym — innych panstw regionu). Na podstawie informacji o wizycie w Pra-
dze ,Amerykanskich Czechéw” (J-1131), mozna zakladaé, ze Ameryke zamiesz-
kuja osadnicy pochodzacy z réznych europejskich narodéw. W taka wizje wpisuja
si¢ nieliczne bardziej konkretne informacje, np. o rzadzonym krétko przez Habs-
burgéw Meksyku (J-42, J-215), czy o statusiec Martyniki jako posiadiosci Francji



(J-1185: ,,Pod francouzskou vlddu patfi tento ostrov Martinique” [,,Pod francu-
ska wladz¢ podlega ta wyspa Martynika”]).

Niewiele wiadomo réwniez o kulturze i religii Amerykanéw. Poza tym, ze
walutg jest tam dolar (J-1128: zolar), piesni informuja takze, ze nawet w tak dale-
kich krajach zyja katolicy (J-217: v té zemi americké tam také Zijou lid¢ vite ka-
tolické” [,w tej ziemi amerykanskiej takze zyja ludzie wiary katolickiej ”1), a kato-
licka katedra plonie w piesni znanej z drukéw J-731/J-2555. Pozar stanowi karg za
grzechy, a zatem mimo formalnej przynaleznosci do Kosciota katolickiego, Ame-
rykanie nie sg prawdziwie pobozni. Brakiem wiary tlumaczona jest rowniez kata-
strofa na Martynice (J-1185: ,mnozi lidé nevéii, ze je Pan Bah nad ndmi” [,wielu
ludzi nie wierzy, ze jest Pan Bég nad nami”]). Druki o Meksyku — miejscu $mier-
ci brata austriackiego cesarza — informuja o poganstwie i dzikosci jego rodzimych
mieszkancéw (J-215: ,nechtél nechat to pohanstvo, chtél je piivest na viru kfe-
stanskou, / Lidi byli velmi zatvrzeli, proto Ze jsou sami divosivi” [,,nie chcial tego
poganistwa zostawié, cheial ich ku chrzeécijanstwu przywies¢, / Ludzie byli wiel-
ce zatwardziali, bowiem sa wszyscy bardzo dzicy”]). Druki nie dostarczaja zatem
wyczerpujacych informacji, ale mozna wnioskowad, ze mieszkancy Ameryki przed
przybyciem Europejczykéw byli poganami, a teraz mieszkaja tam nawrdceni tubyl-

cy i katoliccy przybysze z Europy.

4.7.2. Francja/Francuzi
4.7.2.1. Nazwa kraju

Kraj Francuzéw okreslany jest opisowo jako francouzskad zemé (J-4, J-194, J-964/
J-1831) lub archaicznym leksemem Francouzy (J-98/]-1845/]-1930, J-194). Wspot-
czesna forma Francie pojawia si¢ w jednym druku (J-2197), kedry opisuje réwniez

Belgic (belgickd zemé), lokalizujac ja obok Frangji.

4.7.2.2. Nazwa grupy etnicznej

Francuzi okre$lani sa niemal wylacznie etnonimem Francouz/Franconzové (J-1,]-2,
J-3,J-4, ]-27/]-47/]-894/]-1002, J-58, J-194, J-195/]-2776, ]-469, ]J-985, J-1312,
J-1343,]-2403), wyjatkowo obok formy podstawowej pojawia si¢ forma dialektalna
Francoz (J-27/]-47/]-894/]-1002, nic jest jednak wykluczone, ze chodzi tu o biad
drukarski), a w jednym (cho¢ znanym z trzech drukéw) tekscie opisowe okresle-

nie francouzsti lidé (J-1044/]-1057/]-1285).



4.7.2.3. Obraz w tekstach

Z piesni J-804 wiadomo, ze Francja posiada dostep do morza (jako miejsce akeji
tekst podaje francounzské primori [ francuskie pobrzeze”]). Znanym francuskim
miastem jest Paryz (J-3: slavné Pariz mésto, J-721: Paiz), przywolywany réwniez
w drukach J-98/J-1845/]-1930, ktérych miejscem akeji jest wies Sz. Francesko bliz
PariZe (zapewne fikeyjna, choé mozna prébowad rekonstruowad nazwe jako znie-
ksztalcenie rzeczywiscie wystepujacej we Francji nazwy miejscowej Saint-Frangois).
W tej samej piesni pojawia si¢ ponadto nazwa Sevenna (byé moze zwigzana z rzeka
Sévenne w poludniowo-wschodniej Francji) odnoszaca si¢ do majatku podarowa-
nego przez cesarza matce cudownie narodzonych piecioraczkéw. Wreszcie w druku
J-2192 relacjonujacym objawienie w Lourdes pojawia si¢ nazwa tego miasta (w ory-
ginalnym zapisie Lourdes, a nie p6zniejszym zaadaptowanym do czeszczyzny wa-
riancie Lurdy) oraz informacja o jego polozeniu w ,,Gdrach Massavielskich” (Hory
Massaviellské), stanowiaca bez watpienia znicksztalcenie przekazu o grocie Massa-
bielle, w ktérej ukazata si¢ Maryja.

W aspekcie psychiczno-charakterologicznym pojawiajg si¢ wylacznie cechy
zwiazane z rolg Francuzéw jako zolnierzy-najezdzcéw. Niektore z nich mozna inter-
pretowad jako pozytywne — Francuzi sa wice przebiegli (J-3: francouzskd chytrost),
waleczni i odwazni (J-9: ,Ta francouzskd armada, v Sirokém poli stoji, / pojdte sem
kamarédi, Zadného se neboji” [, To francuskie wojsko, w szerokim polu stoi, $pieszcie,
towarzysze, nikogo si¢ nie boi”]). Czgsciej jednak zamitowanie i niewaepliwy talent
do wojaczki wiazg si¢ z okrucieristwem (J-4: ,ubozi rodi¢ové své ditky ddt museji,
pied hrozného neptitele Francouze ukrutného” [, strapieni rodzice swoje dziatki
odda¢ musza, przed strasznego przeciwnika, okrutnego Francuza”]) i brakiem li-
tosci wobec przeciwnikdéw (J-1044/J-1057/]-1285: ,Ti francousti lid¢, ti jsou neu-
stupni, ti nedaji pardon, neb jsou jako vztekli” [,,Ci francuscy ludzie, sa nieustepli-
wi, nie dadzg pardonu, bo sg jako wéciekli”]). Francuscy zotnierze stosujg przemoc
nie tylko w uczciwej walce wobec uzbrojonego nieprzyjaciela (np. J-195/J-2776:
»Francouz jede proti mn¢, stiili do mne z pistole” [,,Francuz z naprzeciwka jechat,
strzelal do mnie z pistoletu”]), ale nie oszcz¢dzajg réwniez rannych na polu bitwy
(J-469: ,Francouzove jsou k ndm jeli, ty $avle v rukach méli, / Ze my jesté tii zivi
jsme, hned nés rosekat chtéli” [, Francuzi ku nam jechali, w rekach szable trzyma-
li, / ze byli$my trzej zywi, zaraz nas posickaé chcieli”]) i ludnosci cywilnej, w tym
kobiet i dzieci (liczne cytaty z druku J-194, np.: ,lidi mordujou nevazné, ty ukrut-
né tyrané, / ani déti nelituji maji srdce kamené” [,,ludzi morduja bezlitosnie, ci

okrutni tyrani, / ani dzieci nie litujg, serca maja z kamieni”], ,tam Francouz zlé



déla, / neb méd hroznou silu lidt, nad Zddnym litost nemé” [,,tam Francuz zto czyni,
/ bo ma straszng sile ludzi, nad zadnym nie zna litoéci”], czy epitety takie jak hroz-
ny — ‘straszny), preukrutny — ‘przeokrutny’ i rozsdpany Francouz — ‘rozjuszony Fran-
cuz, lub okreslenie ukrutnik — ‘okrutnik’.

Taki obraz niewatpliwie wiaze si¢ z aspektem spoleczno-ekonomicznym,
w ktérym Francuzi przedstawiani sa gléwnie jako zotnierze, ktdrzy zyja z rabunku
okradajac i pladrujac podbite kraje (caly tekst druku J-2; fragmenty J-194: , Fran-
couzi zI¢ délaji, Zédného nelitujou, mésta pole i vesnice, viecko v$udy plundrujou”
[,Francuzi zto czynia, nikogo nie lituja, miasta pola i wsie, wszystko wszedzie pla-
drujg’], cytowane juz w punkcie 4.6.1. fragmenty J-2403: ,zlato stfibro pobrali,
dobytek, chleb vyzrali” [,,ztoto, srebro zabrali, bydlo, chleb wyzarli”]). Brak w pie-
$niach informacji z domeny kulturowej wykraczajacych poza wspomniany juz kon-
takt na polu bitwy i stosunek najezdzcy do podbitego i zmuszonego do stuzby chto-
pa. Druk J-2 méwi wige m.in. o zarlocznosci francuskich zotnierzy (J-2: ,Diim je
prézdny od vieho vateni vielikého: / mastny kravy, ovce, driabéz, v domech neni
krajane vét” [,,Dom opréznili z wszelkiego jadla gotowanego: / ttustych kréwek,
owiec, ptakéw, w domach nie ma, wierz rodaku”]) i ich wciaz rosngcych oczeki-
waniach, a takze o lekcewazacym i opartym na przymusie i przemocy stosunku do
morawskich gospodarzy (J-2: ,,po sedlce s botou hodil, / vyhnal ji ven na ulici, se-
dlaka prastil s sklenici” [ ,w chlopke rzucil butem, / wypedzit na ulice, chlopa trza-
snat szklanicg”]). Oprécz wzmianki o niebieskich mundurach napoleonskiej armii
(J-2403: ,budem vitat modré hosty” [,,przywitamy niebieskich goéci”]), piesni nie
zawieraja wlasciwie zadnych informacji o aspekcie fizycznym, a wige wygladzie ze-
wnetrznym Francuzéw. Nalezy jednak podkresli¢, ze poza wyjatkowymi przykta-
dami matki pi¢cioraczkéw z piesni J-98/J-1845/]J-1930 i napadnietej przez zolnie-
rza wdowy z druku J-194, brak jakichkolwiek informacji o postaciach kobiecych
narodowosci francuskiej, kramarski stereotyp obejmuje zatem przede wszystkim
Francuzéw-mezczyzn.

Wigcej powiedzie¢ mozna o domenie politycznej, w ktorej wyjatkowy przy-
ktad druku J-1 wspomina, ze dobrym wiadcg Francji byt krél Ludwik X VI, zabity
przez zbuntowany lud. Inny wymieniony w tym samym tekscie z imienia krél to
Dobry Jindfich (trudny do zidentyfikowania, ostatni krél Francji o tym imieniu to
XVII-wieczny Henryk Burbon). Krélem francuskim jest takze Marcellus (J-296/
J-595/]-650/]-1306: Marcellus kril Francky) z historycznej legendy o $w. Genowefie.
Nastepcg Ludwika X VT jest krwiozerczy Napoleon, ktéry toczy wojne z cesarzem
austriackim i wystepuje przeciw boskiemu porzadkowi $wiata (J-3: ,,chtél dobyvat
mnohych krajin, / Boha odpovrhl, a na tom pfestat nechtél, / cely svét pod svou



moc chtél, / a nase zemé loupiti, v lidskej krvi se broditi, / Pan Bih to mit nech-
tél” [,chciat zdobywac liczne kraje, / Boga porzucil, na tym si¢ nie zatrzymal, / caly
$wiat chcial mie¢ w mocy, / nasze ziemie ztupi¢, w krwi ludzkiej brodzi¢, Pan Bog
tego nie chcial”]). W piesni J-547, stawiacej austriacko-francuski traktat pokojowy
jest on wyjatkowo okreslony bez negatywnych konotacji jako Bonaparte pin vzdcny
[‘Bonaparte mozny pan’]. Napoleon III jako bezimienny cesarz francuski (J-1343:
Cisar francouzsky) pojawia si¢ ponadto jako przeciwnik Habsburgéw w druku opi-
sujacym wojng Austrii z Krélestwem Sardynii, oraz jako c#sa#* Napoleon w drukach
opisujacych narodziny cudownych pigcioraczkéw (J-98/J-1845/J-1930). Francuzi,
jako nieprzyjaciele Austrii, wspieraja w walce z Habsburgami inne narody: Wochéw
(J-27/]-47/]-894/]-1002: ,,Francouz k sardinskému kréli psal s radosti, / by pomo-
ci ptisel az vojskem tam dojel” [,,Francuz radosnie pisal do sardynskiego krdla, / by
z pomocg przyszedl i z wojskiem przyjechal”]), Prusakéw (J-58: ,Tam jsou neprétele
potrestani, byli v nich Francouzové zmichani, / v Cechach se jim zalibilo, potom kdy?
skusili znechutilo” [,,Tam s3 wrogowie pokarani, byli wéréd nich Francuzi wnieszani,
/ w Czechach si¢ im spodobalo, gdy sprébowali odwidzialo™]), a nawet wrogich ka-
tolikom Szwedéw (w druku J-287 mowa o tym, ze podczas obl¢zenia Czgstochowy
Szwedzi ,,z kustv franckych hdzeli” [,z dzial francuskich miotali”]) i Turkéw (J-1001:
»Francouz Turkiim ndpomocen bude” [,,Francuz Turkom pomocny bedzie™]).

Informacje o aspekcie religijnym stereotypu Francuzéw nie pojawiaja si¢ bez-
posrednio (brak informacji o wyznawanej przez nich religii), mozna wigc zakla-
dag, ze jest nig wigc katolicyzm, stanowiacy w kramarskim ujeciu religie domysl-
na. Sami Francuzi nie s3 jednak dobrymi katolikami, ale - jak wspomniany wyzej
Napoleon — wystepuja przeciw boskiemu porzadkowi (czego pierwszym wyrazem
jest krélobdjstwo z piesni J-1). Mianem bezboznik — ‘bezboznik’ okreslony zosta-
je réwniez francuski zolnierz z druku J-194. Wyjatkowo w tekscie znanym z dru-
kéw J-964/]-1831 mowa jest o zyjacych we Francji poganach, ktérzy nie oddaja
czci Matce Bozej — by¢ moze protestantach. Ponownie przywota¢ mozna tu réw-
niez informacje z literatury przedmiotu o tekstach opisujacych francuskich rewolu-
cjonistéw jako pogan taficzacych wokét ,,drzewa wolnosci” (Klacek 2014: 81-82).

4.7 3. Polska/Polacy
4.7.3.1. Nazwa kraju

Najczgstsze okreslenie Polski to Polsko, odpowiadajace wspdlezesnemu czeskiemu
leksemowi (J-70/]-1260/]-1399,]-1023/]-1774, J-1356,]-1539). Licznie wystepu-
ja réwniez nazwy dwuczlonowe z przymiotnikiem, np. polskd krajina (J-46/J-1246,



J-1023/)-1774,J-1733), polsky kraj (J-1010), polski zemé (J-135/]-2806, J-193,
J-516/]-548/J-1591,]-1010, J-1258) i — trzykrotnie — polské krilovstvi (J-105,]-287,
J-427). Mowa réwniez niekiedy o miastach ,w polskim polozeniu” (J-2235/]-2708:
polské poloZent). W kilku przypadkach nazwy zawieraja takze informacje o po-
litycznym statusie ziem polskich jako podzielonych pomi¢dzy sasiednie mocar-
stwa: w druku J-193 mowa o Galicji jako o ziemi ,cesarsko-polskiej” (v Gallicyi,
neb w Cysarcko-Polské Zemi), w tekstach J-70/]-1260/J-1399 i J-1539 pojawia si¢

natomiast okreslenie ,,Pruska Polska” (Pruské Polsko).

4.7.3.2. Nazwa grupy etnicznej

W badanych tekstach etnonim okreslajacy Polakéw wystapit zaskakujaco rzadko,
w druku J-1738 pojawia si¢ leksem Polik/Poldci oraz okreslenie opisowe lid pol-
sky — ‘lud polski’ Jednorazowo (J-1023/J-1774) leksem Polsko uzna¢ mozna za me-

tonimig shuzacg jako zbiorowe okreslenie mieszkaricédw tego kraju.

4.7.3.3. Obraz w tekstach
O Polsce wiadomo, ze lezy na pétnocy (J-135/]-2806 wymienia Polakéw i Rosjan

jako na piilnoci ndrody). Miejscowosci lokalizowane w Polsce to przede wszystkim
Warszawa, wymieniana w kilku drukach (J-146, J-170/J-896: Varsava), niebezpo-
$rednio obecna rowniez w druku J-427, gdzie pojawia si¢ fikcyjna wies Portowa (Por-
tova) pod Warszawg, i w J-1258, przywolujacym fikcyjng miejscowosé Nyszburg (?),
réwniez polozong w poblizu Warszawy (Nyspurk u Varsavy). Z dwéch réznych tek-
stéw (prawdopodobnie nowsza piesti nazwe miejscows przejela ze starszej) znana
jest ponadto Widawa (J-70/J-1260/]-1399: pékné mésto Vidava, J-1539: Vidava).
Réwniez dwukrotnie wymieniana jest niemiecka nazwa Lwowa, Lemberg: bezpo-
srednio w druku J-1356 (Lemberk) i niebezposrednio w tekscie J-46/J-1246, gdzie
blize Lemberka lokalizowana jest prawdopodobnie fikcyjna wie$ Piotrowa (Petrova
Ves). Réwniez dwukrotnie w tekstach pojawia si¢ Krakéw (J-1733,]-2235/]-2708),
okreslany jako twierdza (J-1733: Krakov festunk). W obecnym w korpusie w dwéch
kopiach druku J-1023/J-1774 przywolana jest ponadto nazwa Tarnowa (7arnov).
Inne, trudniejsze do zidentyfikowania nazwy miejscowe to Prachéw (?) koto Ka-
mienica Podolskiego (J-105: bliz Kamence Podolského |...] Prichov), Razbéw (?)
(J-1010: Razbov), i tajemnicze mésto Filezy v polské zemi™ (J-516/]-548/]-1591).

78 Zawarta w druku piesn to stary tekst barokowy, by¢ moze czerpiacy z egzempléw ttuma-
czonych z innych jezykéw — poniewaz nazwa nie kojarzy si¢ z zadnym polskim miastem, podejrze-



Z Polska identyfikowane sg ponadto sanktuaria w Czgstochowie i Kalwarii Zebrzy-
dowskiej (np. J-105: Kalvdrie, Castochova).

Teksty kramarskie nie dostarczaja zbyt wielu informacji o mieszkancach Pol-
ski. Z drukéw opisujacych powstanie 1846 r. mozemy wnioskowa¢, ze w domenie
charakterologiczno-psychologicznej sa oni skfonni do buntu i odwazni (np. dru-
kiJ-1023/J-1774 informuja o niecheci do kapitulacji: ,nechtélo se Polsko poddat”
[-nie chciala si¢ Polska podda¢”]). Z buntem zwigzane sa rowniez nieliczne infor-
magcje o aspekcie ekonomicznym, wickszo$¢ innych tekstéw, kedrych akeja umiej-
scowiona jest w Polsce, nie informuje bowiem o lokalnej specyfice. Wedltug piesni
przyczyna rebelii mialy by¢ kleski zywiotowe i gtéd (J-1010, J-1023/]-1774,]-1356),
inne druki donosza o pustoszacej Polske epidemii cholery (J-135/J-2806). O ile
zatem uznamy je za reprezentatywne, mozna zatozyé, ze Polska (a przynajmnie;
jej lepiej znana czgé¢ zwiazana z Cesarstwem Austriackim) kojarzona byta z bie-
da i trudnymi warunkami zycia (co zgadza si¢ z rzeczywisty sytuacja ekonomiczna
Galicji, zwlaszcza w poréwnaniu z lepiej rozwinigtymi gospodarczo ziemiami cze-
skimi, zob. np. McCagg 2010: 157-1 59).

O politycznych relacjach Polakéw z innymi narodami dowiadujemy sie z tek-
stéw jedynie tego, ze historycznie Polska byta krélestwem, a obecnie znajduje sie
czgéciowo pod wladza pruska, a czesciowo austriacka (odpowiednie cytaty zostaly
przytoczone w punkcie o nazwie kraju)”. W blizej niecokreslonej przesziosci czgsto-
chowskie sanktuarium bylo ponadto oblegane przez Szwedéw (J-287), zdarzenie to
nie jest jednak przedstawiane w szerszym kontekscie. Wiadomo réwniez, ze w au-
striackiej czgdci kraju Polacy buntujg si¢ przeciw wladzy cesarskiej (J-1023/]-1774:
»nohama $lapali cisaiskou korunu” [,nogami deptali cesarska korone”], ale nie
jest to konsekwentne dziatanie calego narodu, a jedynie grupy rebeliantéw, piesn
J-1356 méwi bowiem o oszczgdzonych przez cesarza Polakach, ,ktefi dobfi byli”
[ktérzy dobrzy byli”].

Pie$ni nie dostarczaja w zasadzie zadnych informacji o specyfice kulturowej
Polski. W aspekcie religijnym, tak jak w pozostatych przypadkach, za domyslna
wiare uznawany jest katolicyzm, wiec takze w nowinach z Polski informacje o kato-
lickim kulcie odnajdujemy najczgéciej (np. figura $w. Anny wJ-70/J-1260/]-1399,
procesja J-170/J-896 ku czci $w. Prokopa). Jednoczesnie kilkakrotnie to w Polsce

wam, ze moze si¢ ona odnosi¢ do Slaska (tac. Silesia), gdzie przy wielokrotnym przepisywaniu dhu-
gie s (/) zostalo odczytane jako f.

7 Poza korpusem tekstéw z Muzeum Komeriskiego znane s3 mi takze druki osadzone w ‘ro-
syjskiej Polsce’ (ruské Polsko), jak przywolany w punkcie 4.5.5. druk o powstaniu styczniowym (druk
z Muzeum Narodowego w Pradze nr KP 105).



osadzone s3 wydarzenia zwigzane z Zydami (J-146, J-193, J-1258), co — o ile nie
jest to przypadkowy zbieg okoliczno$ci — moze sugerowad, ze w oczach Czechéw
ziemie Polskie byly widziane jako szczegélnie gesto zaludnione przez Zydéw.
By¢ moze wiaze si¢ to z odmiennoscig obyczajéw postepowych Zydéw czeskich
i bardziej tradycyjnych Zydéw w Galicji, gdzie rozwijat si¢ m.in. ruch chasydzki
(zob. np. Pékny 2001: 232-233). Wyjatkowo dowiadujemy si¢ o obecnosci w Pol-
sce protestantoéw (J-1733: ,,mnoho protestanttl, kitu svatého zédali” [ ,wielu pro-
testantéw chrztu $wictego prosito”]), tekst ten jest identyczny z umiejscowionym
w Budapeszcie (jedyna réznice stanowi nazwa miasta), wige pierwotnie odnosit si¢
zapewne do realiéw wegierskich, gdzie odsetek niekatolickich chrzescijan byt nie-
watpliwie wickszy niz w Polsce. Dodatkowo, bez okre$lenia wyznania, pojawiaja
si¢ informacje o bezboznosci nicktérych Polakéw (np. J-1356: ,,V Polsku to pfi-
kézani bozi ptestoupili, mnoho tisic lidu jen sobé hovéli” [ ,W Polsce to przykaza-
nie Boze przekroczyli, catymi tysigcami sobie dogadzali”], ,Povazte kiestané tu je-
jich bezboznost, co vojsko trpélo, skrz jejich nepravost” [,,Rozwazcie chrzescijanie
t¢ ich bezboznos¢, co wojsko cierpiato przez ichnia nieprawo$¢”]), wigzanej z wy-

stapieniem przeciw wladzy politycznej cesarza.

4.7 4. Prusy/Prusacy (+ Brandenburczycy)
4.7.4.1. Nazwa kraju

W nazwie kraju i jego mieszkaficow wystepuje obocznos¢ stowianskiego rdzenia
»prus-” i ,prajs-”, zgodnego fonetycznie z niemieckim PrexfSen (dodatkowo po-
jawia si¢ tu kilka wariantéw ortograficznych). Kraj okreslany jest wigc leksema-
mi Prusko (J-1136), Prajsko (J-241/]-893/]-1136) i Praizsko/ Praijsko (J-1507).
Pojawiaja si¢ réwniez okreslenia dwuczlonowe: pruskd zemé (J-79, J-2179), praj-
skd zemé (J-1025/]-1352/]-2441) i prajské hranice (J-1009/]J-2112). Ponadto
w dwoch tekstach (J-70/]-1260/]-1399, J-1539) pojawia si¢ wspomniane w po-
przednim punkcie okreslenie Pruské Polsko na oznaczenie ziem polskich naleza-

cych do zaboru pruskiego.

4.7.4.2. Nazwa grupy etnicznej

Zamiennie stosowane s3 etnonimy Prus/Prusové (J-210/]-2411, J-1906) i Prajz/
Prajzové (J-58, J-1507), takze w wariancie Prejsové (J-27/]-47/ J-894/]-1002).
Wyjatkowo pojawia si¢ forma Prusdci (J-79). Jednorazowo spotkaé mozna infor-

macjg, ze Prusacy s zarazem Niemcami (J-1906: Prusové jsou Némci). Do tej same;j



grupy etnicznej zaliczam réwniez wystepujacych w piesni J-712 Brandenburczy-
kow (Brandenburk, Brandenburci), ktérych ojczyzna od poczatku XVIII w. stano-
wita czgé¢ Krolestwa Prus, a ktorych obraz pokrywa si¢ z wizerunkiem Prusakéw,

cho¢ nieco silniejszy nacisk polozony jest w nim na obco$¢ religijna.

4.7.4.3. Obraz w tekstach

Prusy granicza z Czechami — tekst J-1009/J-2112 umieszcza Chrudim i pobliskie
Botice niedaleko pruskiej granicy. Wedtug piesni J-241/J-893/]-1136 Prusy grani-
cz3 réwniez ze Szwecja (mozna probowaé odwolywad si¢ tu do szwedzkich posia-
dfosci nad Morzem Battyckim w XVIII i XIX w., cho¢ zapewne jest to informacja
czysto fikeyjna). Stolica i najlepiej znanym miastem Prus jest Berlin (J-1025/J-1352/
J-1886/]-1950/]-2059/]-2441: ,V Prajské zemi vzacné mésto Berlin, vSak jest mno-
hym lidem dobte zndmy” [,W Pruskiej ziemi mozne miasto Berlin, jest wszak wielu
ludziom dobrze znany”]) pojawiajacy si¢ takze w drukach J-27/J-47/]-894/]-1002,
J-55/]-1571]-79, jego opis jest jednak zdawkowy. Wiadomo jedynie, ze mozna w nim
znalez¢ most (J-55/]-157), zamek krélewski (J-55/]-157,]-27/]-47/]-894/]-1002),
czy kaplicg (J-1025/]J-1352/]-1886/]-1950/]-2059/]-2441) - elementy o uniwer-
salnym charakterze, ktérych przywotanie $wiadczy raczej o braku bardziej szcze-
golowej wiedzy. Inne pruskie miasta to potozone blisko ziem czeskich Racibérz
(J-1119, J-2179: Ratibor) i sanktuarium w Wambierzycach (J-2179: Vamberice)
oraz Opole (J-79: Oppoli), okredlane jako hlavni mésto — ‘stolica’ w tekscie przy-
wolujacym réwniez nazwe Berlina, co $wiadczy by¢ moze o pewnej swiadomosci
podziatu administracyjnego Prus i stoteczno$ci Opola w ramach rejencji opolskie;j.

W aspekcie psychiczno-charakterologicznym Prusacy — podobnie jak wezes-
niej Francuzi — przedstawiani sa gléwnie jako Zolnierze. W tekstach brak jednak
w zasadzie informacji o zwigzanych z tg profesja cechach charakteru, takich jak po-
zytywnie warto$ciowana odwaga, czy negatywne okrucieristwo. Pruskie zwyciestwa
nad armia austriacka w 1866 r. przypisywane s3 za to przebieglosci (J-210/J-2411:
»Prus dlouhy ¢as s chytrosti, $kodil prevelice nasi vlasti” [,,Z przebiegloscia Prus
czas dhugi, pafistwu naszemu szkodzil”]), zdradzie i intrygom (J-210/J-2411: ,,Snad
plén boje je zrazeny, Prus jest s velkou silu postaveny” [,,Chyba plan nasz byt odkry-
ty, Prusakéw sita staje do bitwy”]) oraz przewadze liczebnej (J-210/J-2411: ,kdyz
jich padlo dvacet tisic, ptibylo jich vzdycky vic” [,gdy poleglo dwadziescia tysie-
cy, zawsze przyszlo jeszcze wigeej”]). Piesni — nawet opisujace austriackie poraz-
ki — wielokrotnie wspominaja o ponoszonych przez wrogdéw stratach (J-58: v ho-
rdch na pomezi deset tisic Prajzii v krvi lezi” [,w gorach na granicy dziesi¢¢ tysigcy



Pruséw lezy we krwi”]), inne przedstawiaja pruskich zolnierzy jako stabszych niz
habsburscy (np. wegierski huzar z pie$ni J-55/J-157 sam pokonuje 12 Prusakéw).
Opisy wyjatkowego okrucienistwa (mordowanie kobiet i dzieci, tortury itp.) poja-
wiaja si¢ jedynie w piesni o Brandenburczykach, w ktérej sa oni m.in. przyréwny-
wani do krwiozerczych wilkéw (J-712: ,Brandenburk Zéddostivé po krvi nasi dych-
ti, a jako vlk tak dychtivé chce nds vSecky zkaziti” [ ,Brandenburczyk fakomie krwi
naszej pragnie, i jak wilk spragniony chee nas wszystkich zgubi¢”]).

Domena spoleczno-ekonomiczna zawiera obrazy pruskich najezdzcéw bo-
gacacych si¢ kosztem mieszkanicéw podbitych terendéw. Grabig oni miasta i wsie
(J-212: ,Tenkrat se Prusy hnali, k méstu silou viecky” [, Wtenczas Prusaki gonili,
do miasta cala sitg”], J-58: ,,Kolem Reichemberku Prajz rabuiik mél” [,,Pod miastem
Libercem Prusak rabowal”]), okradaja ludnos¢ cywilng (J-210/]-2411: ,Cechiim
chleb, penize vzali, mésta a vesnice zapalili” [,,Czechom chleb, pienigdze wzigli,
miasta i wsie podpalili”], J-2411: ,Nékde rabuji ti Prusi, obé4ne jim vSecko dati
musi” [,,Gdzie$ te Prusaki rabujg, mieszkancy im wszystko oddajg”], J-1507: ,,Mar-
tinek dobry Prajz rozeny [...] sesbiral kupcovi neb selce” [,,Martinek dobry rodak
pruski [...] zabral kupcowi albo wiejskiej babie”] dobra, ktére przynosi swojej ko-
chance w prezencie). Opisy te dotycza wylacznie pruskich zolnierzy, z nielicznych
tekstdw mozna si¢ dowiedzieé, ze wojna z Austrig szkodzi ludnosci cywilnej (rol-
nikom) po obu stronach konfliktu (J-79).

W aspekcie kulturowym piesni zwracajg uwage na fakomstwo i zartocznos¢
Prusakéw®. Sg oni przedstawiani jako skupieni wylacznie na materialnej wygo-
dzie (J-1906: ,to jest pruskd politika, saldt, maso, k tomu mlika” [,,oto pruska po-
lityka, satata, migso, do tego mleka”]) i nawykli do obzarstwa (J-1906: ,,Kdo chce
miti hody vzdycky, musi mit Zaludek prusky” [,kto chce zawsze mie¢ biesiade,
musi pruski mie¢ zofadek”]), cho¢ pieén unika nadmiernej generalizacji (J-1906:
»Ale vsickni takovi nebyli, mnozi mirné jedli pili” [,, Ale nie wszyscy tacy byli, licz-
ni z umiarem jedli, pili”]).

Podobnie jak w przypadku innych narodéw, aspekt fizyczny jest w obrazie
Prusakéw niemal catkiem pominiety. Jedyna informacja, ktéra mozna do niego od-
nie$¢, to wskazdwka, ze Pruscy zolnierze noszg wasy (podkreca je bohater piesni
J-1507: ,,fousama zatodil” [,,zakrecit wasami”]).

Domena polityczna obejmuje informacje o wladcy i stolicy Prus oraz ich sto-

sunkach z Habsburgami. Stynnym krélem pruskim byt Fryderyk Wielki (J-1385:

% Podobne skojarzenie, utrwalone w formie powiedzenia ‘mie¢ pruskie strzewo’ opisujacego
zarloka, znane jest réwniez z gwar Slaska Cieszyniskiego (Tyrpa 2011: 171).



Frydrych), ktéry w swoim testamencie polecit poddanym utrzymywanie dobrych
stosunkéw z Austrig (J-1385: »milujte vzdy cisafe, totiz Josefa druhého” [,,kochajcie
zawsze cesarza, to jest J6zefa drugiego”]), jego nastgpcg byt za§ Wilhelm (J-1385).
Imie Fryderyka powraca jako okreslenie wladcy Prus takze w innych czasach, nie-
zaleznie od prawdziwego panujacego wéwczas monarchy (J-210/J-2411: ,,Prusové
volaji hlasem rddn¢, at Zije prusky kral Bedtich slavné” [,,Prusacy wielkim glosem
wolaja, niech zyje Frydrych krél wiwatuja”]). Stolicg Prus i siedzibg ich krdla jest
Berlin, w keérym w 1848 r. doszto do rewoludji (J-27/]-47/J-894/J-1002: , Tuze jsou
v Berliné vSecko pottiskali a krale z vojskem ven z burku vyhnali” [,,Srodze w Berli-
nie wszystko rozbili, a kréla z wojskiem z burgu wypedzili”]), poniewaz mieszkancy
Prus chcieli si¢ podporzadkowaé austriackiemu cesarzowi (J-27/]-47/]-894/J-1002:
»nechtéji svyho krale miti, naSemu cisafi chcou poddani byti” [,,nie chca swojego
kréla mieé, naszego cesarza poddanymi cheg by¢”]). Prusom s3 cz¢éciowo podpo-
rzadkowane ziemie polskie (J-70/J-1260/]-1399: ,Lezi v Pruském drzani pékné
mésto jedno, které patii do Polska, Widawa nazvéno” [,,Lezy w pruskim wladztwie
pickne miasto jedno, co nalezy do Polski, Widawa nazwane”], J-1539: ,,V Pruském
Polsku v jednom mésté, Widawa nazvand” [,W Pruskiej Polsce w jednym miescie,
Widawa nazwanym”]) oraz cz¢é¢ Slaska w okolicach Raciborza (J-2179). Piesni
wymieniaja ponadto dwa wydarzenia historyczne, podczas ktdrych wojska pruskie
napadaja na terytorium Czech: osiemnastowieczne wojny $laskie (J-712) i bedaca
w zywej pamigci wojne 1866 r. (J-58, J-79,J-210/]-2411, J-212, J-1507, J-1906).

W domenie religijnej znalez¢ mozna informacje o nasmiewaniu si¢ przez
Prusakéw z katolickich $wigtosci, jak w cytacie podkreslajacym ich butg i zaufa-
nie w technike, a nie modlitwe (J-210/J-2411:,,V Opavé Prusové kdyz lezeli, ndm
se z matky Bozi posmivali, / Ze ji ku pomoci volame, pravi: Ndm pomozou kvery
nové” [,W Opawie Prusowie, gdy przebywali, z naszej Maki Bozej zartowali, / ze
ja na pomoc wzywamy, méwia: Nam pomaga karabin nowy”]). Postgpowanie Pru-
sakéw wobec ludnosci cywilnej podbitych ziem przedstawiane bywa w perspek-
tywie religijnej, jako bezbozno$¢, czasem karana przez samego stwércg (J-2411:
»Toho jsme se ani nenadali, Zeby nds tak Prusi suzovali, / Ptestupili zdkon bozi, ne-
vazné jednali s nasim zbozi” [, Tego$my si¢ nie spodziewali, ze nas Prusacy tak uci-
skali, / Przekroczyli prawa Boze, niegodnie czynili z naszym majatkiem”], ,Zacal
Pan Buth s Prusem bojovati, / za¢ali v nahlosti umirati, / pro nestfidmé jidlo, piti,
/ museli nékeetf hned umiiti” [,,Zaczal Pan Bégz Prusem walke / zaczeli umierad
nagle, / przez nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, / musieli niektdrzy zaraz stra-
ci¢ zycie”]). O ile jednak zazwyczaj podkreslany jest nickatolicki charakter reli-
gii wyznawanej przez Prusakdw, mozna tez znalez¢ informacje o mieszkajacych



w ich kraju poboznych chrze$cijanach-katolikach (J-1025/J-1352/]-1886/]-1950/
J-2059/]-2441): par ...] ndboznyjch kiestanii). Brandenburczycy z piesni J-712 sa
natomiast jednoznacznie identyfikowani z kalwinizmem i protestantami (J-712:
kactri zlopovéstni — kacerze niestawni’) oraz przedstawiani jako zajadli wrogowie
religii katolickiej, kpigcy z jej $wigtodci i burzacy koscioly (J-712: ,Brandenburk
nestastny dal zbofiti moc chrdm@” [,,Brandenburg nieszczesny kazal zburzy¢ wie-

le kodciotéw™]).

4.7.5. Rosja/Rosjanie
4.7.5.1. Nazwa kraju

Jednocztonowe nazwy Rosji to zgodne z wspdlczesna czeszezyzng Rusko (J-2501)
oraz archaiczne Rusy (J-17/]-1293: ,,povandrujem [...] do Rus” [,,powedrujemy
[...] doRosji”]). W niekedrych przypadkach trudno jest jednoznacznie okresli¢ czy
okreslenia te dotycza Rosji jako kraju Rosjan, czy raczej bytu politycznego grani-
czacego z Austria, a wigc ziem polskich pod zaborem rosyjskim. Okre$lenia dwu-
czlonowe to ziemia rosyjska (J-69/88/665: ruskd zemé, J-37/J-214/]J-1003,]-1061,
J-135/]-2806), kraina rosyjska (J-1244: ruskd krajina) i rosyjskie potozenie (J-92/
J-1011/]-1795/1-2503, J-219: ruské polozeni).

4.7.5.2. Nazwa grupy etnicznej
Mieszkancy Rosji to Rusové (J-27/]-47/]-894/]-1002), dodatkowo w piesni J-1061

pojawia si¢ okreslenie Moskvan, niejasne jednak czy dotyczy ono konkretnie miesz-

karica miasta Moskwy, czy calego kraju.

4.7.5.3. Obraz w tekstach

Rosja lezy na wschodzie (J-27/]-47/]-894/J-1002: ,,Z vejchodu krajiny Rus chce
ptitahnouti” [,,Ze wschodniej krainy chce Rus przyby¢”]) i na pétnocy (cytowane
juz w odniesieniu do Polakéw druki J-135/]-2806 méwiace o narodach pdtnocy).
Z Rosja kojarzony jest $nieg — piesn J-1304/]-1685 cata poswigcona jest klesce zy-
wiolowej — ogromnej éniezycy. Sniezyca dotyka réwniez bohateréw morytatu z dru-
kéw J-92/J-1011/]-1795/]-2503. Dwa najlepiej znane rosyjskie miasta to Mosk-
wa (J-1061, J-1304/]-1685: Moskva) i Petersburg (J-92/J-1011/J-1795/]-2503,
J-1061, J-2501: Petrobrad), ich wzajemna relacja nie jest jasna, bo obydwa bywa-
ja podawane jako stolica kraju (J-1304/]-1685: ,Mésto Moskva v ruské zemi, jest



velké kde cisaf bydli” [, Miasto Moskwa w ruskiej ziemi, jest wielkie, gdzie cesarz
mieszka”], J-2501: hlavni mésto Petrohrad). Inne nazwy wiazane z Rosja to prawdo-
podobnie fikcyjne miasto Wildon lub Waldon (J-219: Wildo#) podawane czasem
jako falszywe miejsce druku kramarskich publikacji (J-37/J-214/]-1003: Waldor
u Krdsna) — w tym przypadku Ruskd krajina ma wigc prawdopodobnie oznaczaé
Polske pod rosyjskim zaborem, jako miejsce, z ktérego druki mogtyby by¢ dowo-
zone do Czech. Inne rzekomo rosyjskie nazwy to niemal na pewno fikcyjne wsie
Rosenwald i Frinzdorf(J-2501) oraz wies Fedrovec (J-1061), majaca by¢ moze rze-
czywisty odpowiednik, ktérego nazwa zwigzana jest z imieniem Fiodor.

W tekstach, w keérych Rosja jest po prostu schematycznie zarysowanym tlem
wydarzen, pojawiajg si¢ postaci o réznych cechach, trudno jednak méwié o obrazie
Rosjan w ujeciu psychologiczno-charakterologicznym. Ewentualne zrédfo moga
tu stanowi¢ jedynie pie$ni o powstaniu wegierskim 1848 r., w ktdrych rosyjscy zot-
nierze opisywani sa jako odwazni (J-1001: ,,Statné ruské vojsko silné se brénilo [...]
udatné pftitahlo” [,,Dzielne wojsko ruskie mocno si¢ bronito [...] odwaznie przy-
bylo”]) a ich wodzowie stawni, a wigc sprawni w sztuce wojennej (J-3: Rusky jene-
rdlové, [...] slavni brdinové, J-1244: slavné ruské jenerdly).

Brak informacji o specyficznych cechach Rosjan w aspekcie ekonomicz-
nym - bohaterowie piesni to mieszczanie (J-219), chlopi, miynarze (J-92/]-1011/
J-1795/]-2503) i rzemie$lnicy tacy jak w kazdym panstwic. W domenie politycz-
nej Rosjanie wystepuja jako zotnierze interweniujacy w obcych krajach. Gdy na
trasie ich przemarszu znajduja si¢ ziemie czeskie, obraz moze by¢ pozytywny lub
negatywny, zaleznie od punktu widzenia autora — zgodnego z polityczng propa-
ganda, lub bliskiego zwyktym mieszkancom wsi. W datowanym na 1813 r. dru-
kuJ-8 armdda ruskd to (‘armia rosyjska’) obroricy Czech i Moraw przed francuska
agresja, ale juz w pie$ni wydanej w drukach J-27/J-47/]-894/]-1002 Rosjanie, ida-
cy prawdopodobnie na Wegry, chea spustoszyé Morawy (,Rus [...] nasi Moravu ze
chce vyhubiti” [,Rus [...] ze nasze Morawy chce zrujnowaé”]). By¢ moze $ladem
pamigci o przemarszach rosyjskich wojsk podczas kampanii napoleonskich i Wio-
sny Luddéw jest poréwnanie zartocznosci pruskich okupantéw w 1866 1. do Rosjan
(J-1906: ,,Prusové vic jedli nezli Rusi” [,,Prusacy wigcej jedza niz Rosjanie”]), po-
zwalajaca sadzi¢, ze to Rosjanie dzierzyli dotad w tej kategorii palme pierwszenstwa.
Powszechnie wiadomo ponadto, ze wladz¢ w Rosji sprawuje car, okreslany uniwer-
salnym mianem cesarza (J-1061: cisar, J-1244: rusky cisar* dobrotivy, J-1304/]-1685:
rusky cisar), przedstawiany jako dobry wladca, kedrego siedziba znajduje si¢ w Mo-
skwie lub Petersburgu.



Informacje o Moskwie zaliczy¢ mozna dodatkowo do aspektu kulturowego,
miasto opisywane jest bowiem jako catkowicie drewniane (J-1304/]-1685: ,Mésto
Moskva [...], To mésto z dfeva staveny” [,,Miasto Moskwa [...], To miasto z drew-
na wystawione”]), co sugeruje niski poziom rozwoju Rosji. Jako napdj pity przez
rosyjskich chlopéw wymieniany jest miéd (J-1061: ,Tu hned deera chleb pfinesla
a medoviny k piti” [,,Zaraz cérka chleb przyniosta i miodu do picia”]). Poza tym
brak wlasciwie informacji o Rosji odrézniajacych jg od innych krajéw — obecne
w tekstach nazwy i realia odpowiadaja czeskim lub niemieckim, tak na przyktad
»rosyjski” bohater drukéw J-92/J-1011/]-1795/J-2503 to miynarz Adam FiSer/Fi-
scher, w druku J-2501 pojawia si¢ za$ Jan Landmann i wspomniane juz wsie Frinz-
dorfi Rosenwald. Inne postacie nosza imiona Frantisek (J-37/]-214/]-1003) i Pavel
(J-1061), dwukrotnie pojawia si¢ jeszcze nazwisko Kudris (J-35/]-1843, J-1061).
Takie bohemizowanie realiéw sprawia, ze nie dowiadujemy si¢ niczego réwniez
o religii Rosjan, za§ w drukach pojawiajg si¢ nawiazania do katolickich $wietych
(np.]-37/]-214/]J-1003). Wiadomo réwniez, ze takze w tym kraju spotkaé mozna
bezboznikéw zlorzeczacych Chrystusowi (J-219: ,bohaprézdni syni [...] se jemu
rouhali” [,,bezbozni synowie [...] jemu bluznili”]).

4.7.6. Szwecja/Szwedzi
4.7.6.1. Nazwa kraju

Kraj Szwedéw okreslany jest wylacznie opisowo jako svejdskd zemé (J-241/]-893),

lub — w nowszym wydaniu tej samej piesni — svédskd zemé (J-1136).

4.7.6.2. Nazwa grupy etnicznej

Szwedzi okreslani sa najczesciej leksemem Svejda, lm. Svejdi (J-427, ]-448/]-567/
J-673/]-700/]-944, J-855,]-1009/]-2112, J-1110, ]-2152), w pojedynczych przy-
padkach Svéda (J-567) lub Svedi (J-287).

4.7.6.3. Obraz w tekstach

Brak informacji o kraju Szwedéw, poza wzmiankami z piesni J-241/]-893/]-1136,
ktéra lokalizuje ich kraj ,,deset mil za Prajskem” [,,Dziesi¢é mil za Prusami”], a wigc
jako graniczacy z Prusami, i wymienia lezace w nim dwa miasta, Petrohrad i Tu-
remburg (lub — wedtug zapisu z druku J-893 - Turnburg). Wiadomo réwniez

(J-573/]-1686), ze przynajmniej nicktére szwedzkie miasta leza nad morzem.



Niewiele informacji odnalez¢ mozna w domenie psychiczno-charaktero-
logicznej, zgodnie z przyjetym obrazem wszelkich nieprzyjaciét, Szwedzi sq Zli
(np. J-855: zlostni) i zawzigci, by szkodzi¢ katolikom. W aspekcie spoleczno-eko-
nomicznym, podobnie jak w przypadku kilku innych narodéw, mowa jest gtéwnie
o zotnierzach czy maruderach grasujacych na obszarze objetym wojna. W piesni
J-573/]-1686 mowa ponadto o szwedzkich zeglarzach. Brak w tekstach wiadomo-
Sci o kulturze Szwedéw innych niz zwigzane z kwestig konfliktu religijnego, nie
ma réwniez informacji dotyczacych domeny fizycznej. W aspekcie politycznym
wiadomo, ze Szwedzi toczyli niegdy$ wojny z Habsburgami na terytorium Czech,
cho¢ nie jest to wydarzenie lokalizowane doktadnie w czasie i nalezy raczej do od-
leglej przesztosci (J-2152: ,,Svédska vilka zutila, oltate obraze chramy viecky nici-
la, / Svédové jinovérei chtéli oni vlast nasi dostat pod moc a znicit viru nejdrazsi”
[»Szwedzka wojna szalala, oltarze, obrazy, koscioly wszystkie niszczyta, / Szwedzi
innowiercy chcieli ojeczyzng nasza wziaé we wladze i zniszezy¢ wiarg najdrozsza’]).
Sugestiec wspdlpracy szwedzko-francuskiej zawiera druk J-287, w ktérym francu-
skie armaty stuza Szwedom do ostrzeliwania Jasnej Géry. Ten sam druk zawiera
réwniez informacje¢ o szwedzkim wiadcy z dawnych czaséw (J-287: kniZe svedské
Leo), kedry kazal przyozdobi¢ czestochowski obraz ztotem. Wydarzenie to umiesz-
czane jest w czasach przed najazdem tatarskim i by¢ moze $wiadezy o swiadomosci
pozniejszej daty roztamu religijnego w Europie, po ktérym Szwedzi stali si¢ wro-
gami katolicyzmu.

Domena religijna jest dla wizerunku Szweddéw najistotniejsza. Sa oni przed-
stawiani przede wszystkim jako protestanci (luteranie, wyjatkowo kalwini jak
w J-573/]-1686: ,ten jejich pan $vejdsky kalvin byl” [,,ten ich pan szwedzkim kal-
winem byl”]), walczacy z katolickimi obyczajami i bluznigcy $wigtosciom. Jako pro-
testanci kpia z kultu $wigtych (w tym ich relikwii), Matki Bozej (takze podczas ob-
jawien, np. J-893/]J-1136: ,jak byla snizena Panna Maria, od mnohych rouhaca, /
kdyz v karty hrali, ji se posmivali a proklinali” [,,jak byta ponizona Panna Maryja
przez licznych bluzniercéw, / gdy w karty grali, z niej si¢ $miali i przeklinali”]) i ka-
tolickich pielgrzyméw (J-2152: ,,Pti krasnem zpévu poutnici se ubirali, [...] Svejdi
se posmivali, poutnici strachem bledli” [,,Z picknym $piewem pielgrzymi si¢ wy-
prawiali, [...] Szwedzi si¢ $miali, pielgrzymi ze strachu bledli”]). W popularnym
tekécie powielanym w drukach J-448/]J-567/]J-673/]-700/]-944, Szwedzi pragna
Hluterstvo v Praze mnoziti” [,mnozy¢ w Pradze luterstwo”] i w tym celu burza ka-
tolickie koscioly lub przerabiaja je na wlasne $wigtynie. Wielokrotnie przywoly-
wane s3 legendy dotyczace tupienia przez Szwedéw miejsc kultu i préb szkodzenia

$wietym wizerunkom. Szwedzkim atakom przypisywane jest uszkodzenie obrazu



Najswietszego Zbawiciela z Chrudimia (J-824: ,obraz [...] vojaci vzali a posekali,
$vejdské vojny” [,obraz [...] zoldacy cigli i ranili za szwedzkiej wojny”], J-855: ,,sva-
ty obraz [...] byl od zlostnych Svejdii tuze zran[én]y” [,$wiety obraz [...] byl przez
zlych Szwedéw cigzko zraniony”]) oraz $w. Walentego z Ptiboru (J-1110: ,Nebesa
[...] nedaly ohni moci, by Svejda spalil, kdy% se k nam zvalil, obraz vzicny” [,,Nie-
ba [...] nie daly ogniom sily, aby Szwed spalil, gdy si¢ tu zwalil, obraz twd¢j cuda-
mi stynny”]). Podobnie jak Zydzi, takze Szwedzi bywaja przywolywani jako sym-
bol bezboznosci, do ktérego przyréwnywani sa bohaterowie negatywni (J-2152:
,zaptel viru kiestanskou, ze byl horsi nez sam Svejda” [,zapart si¢ wiary chrzeci-
janskiej, ze byl gorszy niz sam Szwed”]). Wyjatkowe sa informacje o mieszkaja-
cych w Szwecji prawowiernych chrzescijanach (katolikach), ktére znalez¢ mozna
w piesni J-241/J-893/]-1136 (,ve Svédské zemi stoji dvé mésta viem lidem znamy,
/v jednom jsou pohani, v druhém kiestani” [,,w szwedzkiej ziemi stoja dwa miasta
wszystkim ludziom znane, / w jednym s3 poganie, w drugim chrzedcijanie”]) oraz
J-573/]-1686, w ktérej katolicki zeglarz ma przy sobie zaszyty w ubraniu obrazek
$w. Anny, co sugeruje dodatkowo, ze musi on swoja religie ukrywaé przed pozo-

stalymi Szwedami.

4.7.7. Turcja/Turcy (+ Tatarzy)
4.7.7.1. Nazwa kraju

Panstwo Turkéw okreslane bywa jednym stowem jako Zurky (J-57/1-139, J-137/
J-989/J-1035/]-1319: v Turcich), lub opisowo jako tureckd zemé (J-91,]-203), tu-
reckd krajina (J-209/]-1919), turecké hranice (J-391, J-1001) i turecké polozeni
(J-2188). Brak informagji o ojczyznie Tataréw.

4.7.7.2. Nazwa grupy etnicznej

Turcy okreslani sg niemal wylacznie podstawowym leksemem Turek/ Turci (J-13,
J-14, J-57/]-139, J-81, J-129, J-137/]-989/]-1035/]-1319, J-191/]-1411/]-2104,
J-328, J-390/]-429, J-427, J-559, J-1001), wyjatkowo jako synonim pojawia si¢
okreslenie religijne mahometdni (J-13). W tym samym punkcie umieszczam réw-
niez informacje o Tatarach (J-287,]-289, J-370/]-660/]-1401, J-730, J-1486: Tatar/
Tatart, w]-2292 L.mn. Tatary, J-1738: tatarsky lid), ktdrzy zazwyczaj wystgpuja wy-
tacznie w kontekscie dziejow $redniowiecznych, ale w jednym z przyktadéw poja-
wiaja si¢ obok Turkéw jako synonim poganina (J-129).



4.7.7.3. Obraz w tekstach

Turcja graniczy z Cesarstwem Austriackim, a tereny pograniczne to m.in. We-
gry (J-13: ,Uherskd zemé jiz plesej, proto, ze jiz ten soused zlej, od tebe se vzdalu-
je” [-Wegierska ziemio badz rada, bo juz zlego sasiada twego w dal przegnano”]).
Przynalezno$¢ panistwowa w czasie toczonych z Turkami wojen zmienialy Serbia
i Dalmacja (J-13: ,,Servititi pani, mozete byt dobte radi, / Ze Jozefa druhého méte
pana va$ého” [,panowie serbscy, mozecie by¢ weseli, ze Jozefa drugiego macie za
pana swego”], ,Dalmdtska zem népodobné” [,,Dalmacka ziemia podobnie™], J-91:
Bélohrad w zemi Turecké), turecka wladza okresowo siggata réwniez Timisoary
w Banacie (J-390/]-429: Temesvir). W pdzniejszym okresie walki z Turcja toczy-
ly sie takze w Bo$ni (J-203: ,Tam na vychodé v zemi Turecké, tékd mysl ma v kraje
bosenské” [, Tam na wschodzie w ziemi tureckiej, mysl ma ulata do krainy bo$niac-
kiej”]). Wiadomo ponadto, ze Turcja sprawuje kontrole nad Ziemia Swicta, w tym
Jerozolima (J-57/J-139,J-137/1-989/]-1035/]-1319,J-209/]-1919,]-2188) i Galilea
(J-209/J-1919), a inne miejscowosci w tym rejonie to fikeyjne Evina (J-57/J-139)
i lezace rzekomo 6 mil od Jerozolimy miasto Karmech (J-137/]-989/]-1035/]-1319).

W domenie psychiczno-charakterologicznej bez watpienia najwazniejsza
cecha Turkéw jest ich okrucienistwo. Sg oni okreslani mianem mordercéw (J-129:
vrah), tyrandw i okrutnikéw (J-559: ukrutnik Turek; Tyran Turck; ,zadného ten
tyran ne$anuje, napoidd morduje nelituje” [,,nikogo ten tyran nie szanuje, wciaz
morduje nie zatuje”], J-137/]-989/J-1035/]-1319: ukrutné tyrany), a ich czyny zwy-
kle opisywane sa jak okrutne (J-137/J-989/J-1035/]-1319: Tureckd ukrutnost; wy-
rok sultana to preukrutny ortel). Druk J-14 dodaje, ze nie jest to jedynie stosunck
do nieprzyjacidl, ale zasada rzadzaca calym tureckim spoleczenistwem (,,Boha ne-
znaji, a ldsky k bliznimu i k ndrodu svymu z4ddné nemaji” [,,Boga nie znaja, a mi-
lodci blizniego i narodu swego zadnej nie majq’]). Figura Turka stuzy zatem jako
wzorzec okrucienstwa, do ktérego przyréwnywane sa czyny mordercy z drukéw
J-191/J-1411/]-2104 (,M4lo kdy o Turku zvime, neb pohanu usly$ime, / by tak
nevézné mordoval, jaké mordy jsem jé délal” [,,Rzadko kiedy o Turku wiemy, lub
o poganach styszymy, / by tak okrutnie mordowal, jak robitem ja”]) czy wrecz sama
$mier¢ (J-328: ,,J4 jsem nad slunce rychlejsi, nad Turka ukrutnéjsi” [,,Jam jest nad
storice szybsza, nad Turka okrutniejsza”]). Turcy sa ponadto zawzieci (J-14: za-
tvrzely Turek) i okreslani negatywnie jako tureckd holota (J-14).

Niewiele wiadomo o Turkach w domenie spoleczno-ekonomicznej. W pie-
$ni J-427 mowa jest o wielkiej biedzie i glodzie w Turcji, jest to jednak sytuacja wy-

jatkowa (,,maso korniské kupovali, rozli¢né travy jedli, tak bidny zivot vedli, / rodi¢e



svoje ditky pobili, jich snédli” [,,migso konskie kupowali, rozmaite trawy jedli, ta-
kie biedne zycie wiedli, / rodzice swe dziatki zabili, migso ich zjedli”]), nalezy za-
tem przypuszczaé, ze zadnej z klas spotecznych czy zawodéw nie wigzano z Tur-
kami stereotypowo.

Kultura Turkéw cechuje si¢ dziwnymi obyczajami — w piesni J-81 mowa jest
o tureckiej kapieli (,Jak ziva jsem nevidéla, jak Turci mejou, stréi hlava do Skopi-
¢ka na krk jim lejou” [,,Jako zywo nie widziatam, jak si¢ Turcy myja, glowe wsa-
dza do skopeczka, wode na kark leja”]). Wiadomo réwniez, ze maja oni swéj wiha-
sny niezrozumialy dla innych jezyk, w druku J-137/J-989/]-1035/]-1319 czytamy
bowiem o tlumaczu, ktéry jest niezbedny dla porozumienia si¢ katolickich mni-
chéw z sultanem (,,skrze tlumace dal se jich tdzati” [,,przez tlumacza kazat ich py-
ta¢”]). Z tekstéw dowiadujemy si¢ ponadto, ze tureckim tytulem szlacheckim jest
basza, a kobiety s3 w Turcji sprzedawane w niewole (J-440: , Tureckému baovi
ubohou prodali” [, Tureckiemu baszy nieszczgsng sprzedali”]). Charakterystycz-
nym elementem ich kultury s3 tureckie szable, a znami¢ w tym ksztalcie (J-2060:
tureckd savlice), widoczne na ciele potwornego niemowlecia zwiastuje bliska woj-
n¢. Podobnym znakiem nadciagajacego kataklizmu jest kometa, ktérej pojawienie
si¢ oznacza turecki najazd (J-129: ,Tak pted nékeeryma lety, vidéli lidé komety, /
v kralovstvi polském, uherském, ptitah Turek v ¢asu brzkem”; , Ta hvézda ndm to
znamend Tatara, Turka Pohana, / kteryz nasi krvé z4d4” [, Tak przed niekeorymi
laty, widzieli ludzie komety, / w krélestwie polskim, wegierskim, nadszed! Turek
w czasie krotkim”; ,,Ta gwiazda nam to oznajmia, Tatara, Turka, Pogana, / ktéry
krwi naszej pragnie”]). Elementem tureckiego stroju sa szarawary (J-14: sfroké kal-
hoty). Cechami charakterystycznymi Turkéw w domenie fizycznej sg ogolone glo-
wy i zarost (J-14: holené hlavy; fousaty Turek).

Wiadcg paristwa tureckiego jest sultan (J-14), okreslany takze jako turecki ce-
sarz (J-137/]-989/]-1035/]-1319: Tureckej Cisar, J-91), a jego siedzibg jest Kon-
stantynopol (J-137/J-989/J-1035/J-1319: ,Pak do Konstantynopoli vladdt psal
k cisatfi” [,Wigc do Konstantynopola wladca pisat do cesarza”]). W aspekcie poli-
tycznym relacje z Turcja ksztaltowaly si¢ podczas wieloletnich wojen toczonych
na wschodnich granicach Cesarstwa Austriackiego i wiaza si¢ nierozlacznie réw-
niez z aspektem religijnym (J-559: ,na Turka tyrana pojdme radi, nebo chce po-
tladit cirkev nasi” [,,Na Turka pogana péjdzmy radzi, on nasz kosciot pragnie zgta-
dzi¢”’]). Turcy stanowili dla Austrii powazne zagrozenie i wielokrotnie zajmowali
nalezace do niej terytoria (J-13: ,,Koburg [...] mnoho tisici Turki z cisatskych
zemi vyhnal” [,,Koburg [...] wiele tysigcy Turkdw z cesarskich ziemi wygnal”]).

W XIX w. charakter toczonych z Turcja wojen zmienit si¢ z motywowanego reli-



gijnie na polityczny. Niejasny jest wige stosunek Turkéw wobec Cesarstwa Habs-
burskiego w piesni o rewolucji wegierskiej 1848, w ktdrej z jednej strony strzelaja
oni do Wegréw prébujacych przekroczy¢ granicg, ale nastgpnie zapewniaja rebe-
liantom azyl i odmawiaja wydania ich Austrii (J-1001: ,,Ko$uta a vice oficiru Tur-
ci maji, naemu cisafi jej vydat nechtéji” [,Kossutha i wiecej oficeréw Turcy maja,
naszemu cesarzowi nie wydaja’]).

Turkéw od pozostatych narodéw wyraznie odréznia wyznawana przez nich
religia. Bywaja co prawda okreslani jako bezboznicy i poganie (J-13: neznaboh Tu-
rek, zlj pohan, (J-209/]-1919: ,kiestani [...] od téch pohani piehrozné muéeni”
[»chrzedcijanie [...] przez tych pogan przeokrutnie meczeni’]), ale zwazywszy na
odwotania do religii muzutmanskiej czesto jeszcze w tym samym druku, ,,bezboz-
no$¢” w tym kontekscie oznacza po prostu, ze nie wierza oni w chrzeécijanskiego
Boga. W wickszosci tekstow o tematyce tureckiej przywolywane jest imi¢ Maho-
meta (J-14,]J-137/J-989/]J-1035/]-1319: ,Mahometu svému bohu pocestnost &ini-
1i” [,,Mahometowi bogu swemu cze$¢ oddawali’]), zazwyczaj przedstawianego jako
bdstwo czczone przez muzutmandw. Teksty informuja, Ze na terenie Turcji miesz-
kaja réwniez katolicy (J-57/J-1919, J-2188), kedrych Turcy aktywnie przymusza-
ja do zaparcia si¢ swojej wiary i oddania hotdu Mahometowi (J-390/J-429: ,Viru
svou vychvalovali, jeho k ni nutili” [,\Wiar¢ swoja wychwalali, jego do niej przy-
muszali’], J-57/]-139: ,Turci chtéji Ze se mdme Mahometu klanéti” [, Turcy chca
aby$my Mahometowi si¢ ktaniali”]). Przesladuja ich réwniez na rozmaite sposoby,
a nawet organizuja brutalne czystki etniczne (J-209/J-1919)%".

Z Turkami zwigzani sg ponadto Tatarzy, wystepujacy w piesniach rzadziej
i niemal wylacznie w kontekscie historycznym. Sg oni podobnie okreslani w do-
menie psychiczno-charakterologicznej jako tyrani (J-1738: Tatarsti tyrani; zlost-
ny, ukrutny, tyran generdl), okrutnicy (J-289: roty ukrutné, J-730: Tatar ukrut-
ny), potworni poganie (J-370/]-660/]-1401: nestvorné pohany; przymiotnik ten
odnie$¢ mozna réwniez do domeny fizycznej) popelniajacy niemoralne czyny
(J-370/]-660/]-1401: nectnostné &iny), ludzie dzicy, obrazowo poréwnani do wil-
kow (J-730: divoch; vlci surovi). W zgodzie z wymienionymi cechami, jedyng in-
formacja, jaka zaliczy¢ mozna do domeny kulturowej, jest wzmianka o tatarskim

zwyczaju bezczeszezenia zwlok pokonanych chrze$cijan i zbierania obcigtych uszu

81 Stereotyp Turkéw (a zwlaszeza ich obraz w domenach politycznej, psychiczno-charakee-
rologicznej i religijnej) dobrze koresponduje z ich wizerunkiem w dziewigtnastowiecznej prasie ze
srodkowoeuropejskiej cz¢sci monarchii habsburskiej, ktéry analizuje opierajac si¢ na materiale po-

chodzacym ze Slaska Cieszyniskiego, Zbigniew Gren (2019).



w charakterze trofeum® (J-1738: ,z kiestana kazdého utali ucho jeho” [,z chrze-
$cijanina kazdego uci¢li ucho jego”]). W aspekcie religijnym Tatarzy to poganie
i bezboznicy (J-289: pobané, vpravdé bohaprizdné, J-730: Pohané, J-1738: tyra-
ni a pohani), wrodzy m.in. wobec kultu Maryi (J-1486: ,Tatafi [...] naproti Ma-
rii vzdycky se rouhali” [, Tatarzy [...] wobec Maryi zawsze bluznili’]). Jak wszyscy
najezdzcy, takze Tatarzy trudnia si¢ w domenie spoteczno-ekonomicznej grabieza
(J-1738: ,plyndrovali, nenechali mista celé¢ho” [, pladrowali, nie szcz¢dzili miasta
calego”]), w aspekcie politycznym ich wodzem byt Batu-Chan (J-1738: krdl tatarsky
jménem Bathy), a wspomniane kontakty historyczne z Tatarami to przede wszyst-
kim legendarne obl¢zenie Hostyna, stanowiace opowieé¢ zatozycielska tamtejszego
sanktuarium maryjnego®, oraz datowany na ten sam okres najazd na Slask, podczas
kedrego zagrozili oni obrazowi Matki Bozej Czgstochowskiej (J-287).

4.7.8. Wegry/Wegrzy
4.7.8.1. Nazwa kraju

Szeroko rozpowszechnione sg 3 warianty nazwy kraju Wegréw, okreslenia Ubry
(J-131/]-388/]-461/J-957/]-2110, J-240/413/463/713/2509/2663, ]-427,]-1212,
J-1244/]-1575, J-1401, J-1330), uberskd krajina (J-279, J-667, J-1244/]-1575,
J-1322,J-138/]-615/]-934/]-1581/]-2404, ]-1829/2808, ]-2499, ]-2596, -2793)
i Ubeiskd zemé (J-13, J-153/]-558, J-1212, ]-1244/]-1575, J-1330, J-1478). Wy-
jatkowo uzyta zostaje nazwa informujaca o statusie politycznym opisywanego kra-
ju — Uberské Kralovstvi (J-115). Doktadne znaczenie wymienionych terminéw nie
jest jasne i zapewne niejednoznaczne. Pamietaé nalezy o tym, ze najblizszym dla
Czechéw terenem Krélestwa Wegier byly zamieszkale przez Stowian Gérne We-
gry — terytorium dzisiejszej Stowacji i to ich dotyczy znaczna cz¢$¢ wiesci z Uber.
Nieokreslony jest rowniez zwiazek Wegier z Siedmiogrodem (J-1577/]-2189: Sed-
mihradsko, J-1916: sedmibradskad zemé). O ile nazwa tej krainy pojawia si¢ zwykle
w tekstach bez informacji o jej przynaleznosci do Krélestwa Wegierskiego, o tyle
lezaca w Siedmiogrodzie Oradea/Waradyn okreslana jest w nich wytacznie jako
miasto wegierskie (J-131/]-388/]-461/]-957/]-2110, J-1478). Jako stolica Sied-

82 Motyw znany z czeskiego folkloru, do dzi§ pamigtany w legendzie o pochodzeniu tradycyj-
nych piernikowych wypiekéw z morawskiego Stramberku (stramberské usi).

8 Wzrost popularnosci kultu Matki Bozej Hostynskiej w XVII i XVIII w. wynikal zresztg
m.in. z obawy przed tureckim najazdem na Morawy (Zuber 1992: 83, Byrtusov4 2011: 99-100).
Wskazuje to réwniez — na poziomie pozatekstowym — na to, ze Turcy i Tatarzy postrzegani byli

jako pokrewne grupy.



miogrodu, niezgodnie z rzeczywisto$cia, wymieniany jest ponadto serbski Belgrad

(J-1916: hlavni mésto Belegrad).

4.7.8.2. Nazwa grupy etnicznej

Podstawowy etnonim to Uber (1. mn. Ub#%) (J-55/J-157,]-1001, J-1212, J-1738,
J-2793). W pieéni znanej z drukéw J-1244/]J-1575 pojawia si¢ ponadto zbiorowe
okreslenie Kosuti oznaczajace Wegréw zbuntowanych przeciwko austriackiej wia-
dzy. W tej samej piesni uzyte zostalto takze okredlenie Slovan od Kosuta sugeruja-
ce, ze Kroélestwo Wegierskie zamieszkuja rézne narody, takze Stowianie (Stowacy).
Réwniez druk J-58 réznicuje pomiedzy Wegrami a Stowakami (,,Ce§i, Uhti a Slo-

vani svou udatnost ukdzali” [,,Czesi, Wegrzy i Stowianie swa odwage pokazali”]).

4.7.8.3. Obraz w tekstach

Informacje o Wegrzech, jakie znajdujemy w piesniach kramarskich, to fake, ze sa-
siaduja one z Turcja (J-13), ale réwniez z Morawami (druk J-1330 opisuje wypro-
wadzke morawskich chlopéw za granicg do Uber-Stowacji, skad wracaja oni nie-
zadowoleni z sytuacji ckonomicznej w tym kraju), oraz ze plynie przez nie Dunaj
(J-1001). Znane i tatwe do zidentyfikowania miasta wegierskie to Peszt (J-75/
J-96/]-942/]-1321/J-2116, J-1001, J-1322: Pes?) i Buda (J-1322, J-138/]-615/
J-934/]-1581/)-2404: Budin, J-2499: festunk Budin), Debreczyn (J-1244/]-1575:
Debrecin) oraz szereg miast nalezacych dzi§ do Stowacji: Bratystawa/Pressburg
(J-153/]-558,]-1322: Prespurk), Bariska Bystrzyca (J-1829/J-2808: Bariskd Bystfice),
Baniska Szczawnica (J-1829/]-2808: Stavnice), Koszyce (J-1244/]-1575: Kositce),
Trenczyn (J-279: Trentin). Jako wegierska okreslana jest rowniez siedmiogrodz-
ka Oradea/Waradyn (J-1478: Vardajn, réine czgsto znieksztalcone warianty zapi-
su w wielokrotnie wydawanej piesni z drukéw J-131/]-388/J-461/]-957/]-2110:
Vardajn, Vardaje, Vardaji, Vardava). Inne nazwy miejscowe, trudniejsze w identyfi-
kacji to stowiarisko brzmiace Starenice (J-138/]-615/]-934/]-1581/]-2404), Pozeb
(J-2596), prawdopodobnie fikcyjne miasta Eperytus i Sakmar (J-115) oraz klasztor
franciszkanéw znajdujacy sie w regionie okreslanym jako kraj Calotecky lub Cha-
lostensky (J-240/413/463/713/2509/2663, J-427).

W aspekeie psychiczno-charakterologicznym Wegrzy sa odwazni i walecz-
ni (J-55/J-157: ,husar se [...] nebdl, neb byl udatné mysle” [,,huzar sig [...] nie bat,
bo byt dzielnej mysli”]; ,kazdy cisatsky husar ¢tytiadvacet muzii porazi jediny sdm:

/ oni jsou srdnati a mysle hrdinské” [,kazdy cesarski huzar dwudziestu czterech



chlopa pokona sam: / oni sa wielkiego serca i odwaznej mysli”]), co przeklada si¢
na obraz Wegra jako wy$mienitego zolnierza (zwlaszcza huzara) w domenie spo-
teczno-ekonomicznej (J-55: husar, J-1001: husdri, J-1244/]-1575: husaii). Woj-
sko wegierskie jest grozne dla nieprzyjaciot (J-667: ,,Kosuta vojsko stra$né ptijelo”
[,Kossutha wojsko straszne przyjechalo”], J-1244/]-1575: Kosuta strasné vojsko).
Oprécz tego odnajdujemy w tekstach standardowe obrazy ludzi réznych zawodéw
bez charakterystycznych zwiazkdéw z ich etniczng czy panstwowa przynaleznoscia,
np. karczmarzy i rzemie$lnikéw (J-115).

W domenie politycznej wiemy, ze Wegry to krélestwo (J-115), za$ cesarz Au-
strii jest jednoczesnie krélem wegierskim (J-55/J-157). Jednoczesnie znaczna czgéé
drukéw dotyczacych Wegier relacjonuje wydarzenia 1848 r., a zatem obok obra-
zu Wegra-wiernego zotnierza habsburskiego silny jest wizerunek Wegra-buntow-
nika, identyfikowanego z osobg Ludwika Kossutha (J-667/]-1597,]-1001, ]-1212,
J-1244/]-1575). Piesn J-2793 informuje réwniez o walkach Wegréw z Chorwata-
mi (Kroboti), lecz brak w niej kontekstu dostarczajacego wigcej informacii.

Z piesni wiadomo ponadto, ze w aspekcie kulturowym Wegrzy wyrézniaja si¢
jezykiem, znacznie odmiennym od czeskiego, ktérego przyktady odnalez¢ mozna
w wypowiedziach huzara z pie$ni J-55/]-157, gdzie przeklina on stowami erdek te-
remitete i e basamteremtete®.

Pie$ni kramarskie przedstawiaja Wegréw jako wyznawcéw réznych religii, sa
wirdd nich katolicy (J-1478, J-1829/]-2808), np. pielgrzymi odwiedzajacy moraw-
skie sanktuarium na gérze Hostyn (J-1401), ale takze ludzie »jinsich vir” [,innych
wiar”] (J-1829/J-2808), opisywani jako protestanci (J-2499), luteranie (J-1478)
i poganie (J-138/]-615/J-934/]-1581/]-2404: pohansky zatvrzelec, objawienie
J-2596: ,mezi samyma pohanama” [,,mi¢dzy samymi poganami”]). Poganami okre-
$lani sa réwniez niektérzy mieszkancy Siedmiogrodu, kpiacy ze swych katolickich
sasiadéw (J-1916: ,,tam jest moc pohan, Krista nevéfijou” [,,jest tam wielu pogan,
w Chrystusa nie wierzg”]). Wreszcie buntownicy Kossutha okre$lani s3 mianem
bezboznikéw i opisywani jako bluzniercy przeciw religii katolickiej (J-667: ,stra-
$né vojsko Boha spustény [...] bezbozniky, bohaprézdni” [,straszne wojsko przez

Boga opuszczone [...] bezboznicy, bezbozni”]).

8 Weg. érdek teremtette, baszom a teremtette — wuglaryzmy funkcjonujace w nicktérych gwa-
rach czeskich jako niezrozumiale wtracenia (zob. Simeckova 2015: 263-266).



4.7.9. Wlochy /Wlosi
4.7.9.1. Nazwa kraju

Ogdlna nazwa obejmujacy cale terytorium Pétwyspu Apeninskiego jest vlas-
ki zemé (J-22/]-23/]-25/1-78/]-1034, J-1092/]-2348, J-1312) lub viasski zemé
(J-1020/J-1934), réwniez Viachy (J-89,]-1312,]-1777) - slowa pokrewne pol-
skim Wiochom, wywodzace si¢ ze starszej czeszezyzny i bedace jeszcze w uzyciu
w XIX w. (por. Jungmann 1839: 122). Obecna nazwe — Izdlie — odnajdujemy w tek-
stach dwukrotnie (J-48,]-2113), w innym za$ (J-27/J-47/]-894/]-1002) pojawia si¢
jej znieksztalcona forma Netdlie. Nie sposdb okresli¢, na ile powszechna byta wiedza
o przynaleznosci poszczeg6lnych krélestw i regionéw do wloskiej wspélnoty kul-
turowej i jezykowej, ale oprécz nazwy ogélnej pojawiaja si¢ tez bardziej szczegéto-
we nazwy pojedynczych krélestw i regiondw: Piemontu (J-48: piemontskd zemé),
Lombardii (J-48: Lombardie), Wenecji (J-1403/]-1576: fencyinskd zemé), Sardy-
nii (J-985/]-1389/]-1483/]-1626/]-2415: sardinskd krajind, lub J-1004/J-1249/
J-1567/]-1804/]-2224/)-2778: sardinskd zemé, w druku J-218 znieksztalcona do
formy Sandiskd zemé) oraz nazwa fimskd krajina (J-95,]-2189).

4.7.9.2. Nazwa grupy etnicznej

Mieszkaricy panistw wloskich okreslani sa ogdlng nazwa V/asi (J-1020/J-1934) lub
Talijani (J-27/]-47/]-894/]-1002), pojawiaja si¢ takze nazwy mieszkaricéw kon-
kretnych regiondw: Sardinové (J-27/]-47/]-894/J-1002, J-1020/]-1934) oraz Ne-
apolitdn (J-555).

4.7.9.3. Obraz w tekstach

Najczesciej przytaczanym wloskim miastem, bez watpienia w zwiazku z austriac-
ka historig militarng, jest Mediolan, zwykle w niemieckiej formie Mailand (J-27/
J-47/1-894/]-1002: Mayland, J-995, J-1343: Mailand, J-1015/J-1325: Majland,
J-1777: slavné mésto Majland), wyjatkowo w czeskiej Mildn (J-1138). Inne ta-
twe do zidentyfikowania nazwy takze dotycza przede wszystkim péinocnowlo-
skich miast znajdujacych si¢ w habsburskiej sferze wpltywéw. Oprécz Mediolanu
druk J-1343 wymienia rowniez podlegly Austrii Triest i Montebello (miejsce bi-
twy w 1859 r.). W piesni znanej z kilku drukéw (J-27/]-47/]-894/]J-1002) wspo-
mniana jest Wenecja (w zblizonej do niemieckiej postaci Benedik), miasto to,

tym razem w czeskiej formie Benatky przywoluja réwniez druki J-1403/J-1576.



Stosunkowo szczegdlowe informacje o Turynie jako stolicy Krélestwa Sardynii po-
daje druk J-555 (,, Turin velké hlavni mésto, [...] téZ festung kolo n¢ho: / v némzto
pravidelné sidlo jestit krale Sardinského” [, Turyn wielka stolica, [...] tez twierdza
wokét niego: / w nim to zwyczajna siedziba jest kréla sardynskiego”]) — wedtug
tekstu ma si¢ w nim znajdowa¢ 5000 doméw, a liczba mieszkancéw miasta wynosi
85 600. Nazwe Turynu oraz Novary wymieniaja réwniez liczne kopie druku J-985/
J-1389/]-1483/]-1626/]-2415. Oprécz wspomnianego juz okreslenia ,,rzymska kra-
ina” miasto Rzym (R#7) wspomniane jest w piesniach J-545/J-702/]-958/J-1836
1]-1297/]-1849. Trudna do zidentyfikowania pozostaje miejscowo$¢ Pardamia (?)
w Sardynii (J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/]-2224/]-2778: méstetko Pardamya,
w przedruku J-218 nazwa w formie Pandamine) — niejasne pozostaje réwniez, czy
sardinskd zemé oznacza tu wyspe Sardynie, czy raczej — co bardziej prawdopodob-
ne — Krélestwo Sardynii, w pofowie XIX w. obejmujace réwniez Ligurie, Piemont
i Sabaudig, a z czasem wickszo$¢ Pétwyspu Apeninskiego. Na potudniu Wioch
znany jest Neapol (J-440/]-2568,J-491, J-1777), o ktérym wiadomo, ze lezy nad
morzem (akcja]-49l umiejscowiona jest ,,Blizko mésta Neapole, u mofte velikého”
[,Blisko miasta Neapolu, u morza wielkiego”]) oraz Manfredonia (J-1256: ,,Man-
fredonis [...] V neapolitanské rozko$né krajin¢” [,Manfredonis [...] w neapolskiej
krainie rozkosznej”]). Inne wloskie nazwy miejscowe to Pawia (J-1312: Pavie mésto),
o ktérej wiadomo, ze lezy nad rzeka Ticino (Feka Tycyna), oraz wymieniane w tej
samej piesni miasto nadmorskie Porto Fera (byé moze zatoka Porto Ferro na wy-
brzezu Sardynii) i Vila Franka (Villafranca di Verona?), gdzie rozgrywa si¢ akcja
piesni o wyrodnym synu z druku J-22/J-23/]-25/]-78/]-1034%.

Informacje o Wloszech dotycza gtéwnie wojen toczonych z Austrig w dru-
giej potowie XIX w., niewiele wiadomo wigc o aspekcie psychiczno-charaktero-
logicznym i fizycznym ich mieszkanicéw. O aspekcie spoleczno-ekonomicznym
i kulturowym informuja przede wszystkim teksty dydaktyczne, pozbawione zazwy-
czaj lokalnej specyfiki — ich bohaterami sa zwykli ludzie, chlopi, mieszczanie i rze-
mieslnicy. Nieco wigcej mozna dowiedzie¢ si¢ z tekstéw kramarskich o polityce:
wiadomo, ze Sardynia i Neapol to krélestwa, a przyczyna buntu Wiochéw jest cheé
wyzwolenia si¢ spod wladzy cesarza austriackiego. W tym celu szukajg oni sojuszu
najpierw z Paristwem Koscielnym a nast¢pnie z Francja (J-27/J-47/]-894/]-1002:
»Pro¢ se Talijani zdvihati pocali, devatého papeze za krale mit chtéji. [...] Tak hned
Talijani Francozovi psali, by byl jejich krdlem za to jej prohlasili” [,,Czemu si¢ Ita-

% Druk oznaczony numerem J-78 zawiera ten sam tekst, ale wyjatkowo lokalizuje miejscowosé
»Villa Franka v nas zemi” [,Villa Franca w naszej ziemi”], a wigc w Czechach lub Austrii.



lowie buntowa¢ poczgli, dziewigtego papieza za kréla mieé cheieli. [...] Wigc zaraz
Italowie do Francuza pisali, by byt ichnim krélem, jego obwotali”]). O francuskicj
pomocy informujg takze druki J-985/]-1389/]-1483/]-1626/]-2415 i]-1343. Pie-
$ni kramarskie przekazuja rowniez, ze przynajmniej na czesci terytorium Wioch
stacjonuja wojska habsburskie (J-48), a przy wsparciu przerzucanych z innych re-
jonéw cesarstwa oddzialéw Austria z powodzeniem toczy wojng ze zbuntowanymi
prowincjami (J-1020/]-1934). Podobnie jak w innych przypadkach, gdy religia nie
jest jasno okreslana, autorzy majg na mysli katolicyzm. Z pojedynczych piesni do-
wiadujemy si¢ jednak o poganach mieszkajacych pod Neapolem (J-1256: déti po-
hansti) i — wyjatkowo w calym korpusie — 0 masonach (piesn J-555 informuje, ze
w Neapolu ,,bydli sami kiestani” [,,mieszkaja sami chrzescijanie”], ale jeden z bo-
hateréw, odrzucajacy kult maryjny, okreslany jest jako frajmaur).

4.7.10. Zydzi
4.7.10.1. Nazwa kraju

Jako grupa etnokonfesyjna nieposiadajaca wlasnego paristwa Zydzi nie s3 wigzani
z konkretnym miejscem zamieszkania. Historycznie kojarzeni byli z Ziemia Swie-
ta, ta jednak w czasach powstawania badanych tekstéw znajdowata si¢ w obrebie

panstwa tureckiego i to w tym kontekscie byta przedstawiana.

4.7.10.2. Nazwa grupy etnicznej

W odniesieniu do Zydéw najczestszym okresleniem jest neutralny leksem Zid/ Zidé
(J-6,]-24,]-82/]-884/]-999,]-103, J-146,]-193,]-219,J-227,]-229/]-347 /J-420,
J-282/]-327/]-1090, J-322/]-1777,]-375,]-501/]-1901, ]-543/]-576/]-2732, ]-609,
J-751,]-867/]-1981,]-948,]-1215, ]-1218, J- 1365, ]-1478, ]-1727,]-1777, ]-2360),
jeden raz pojawia si¢ dtuzsza forma liczby mnogiej Zidové (J-227). Poza tym opiso-
we lid Zidovsky (J-229/]-347/]-420, ]-867/]J-1981) i zidovsky ndrod (J-867/]-1981).
Rzadko spotykane sa pejoratywne warianty Zidik™ (J-875), a jako okreslenie zbio-
rowe réwniez Zidostvo (J-611).

8 W znanych mi drukach poza korpusem Muzeum Komeriskiego takze Ziddcek (Mgtrak
2017: 100).



4.7.10.3. Obraz w tekstach

W licznych piesniach religijnych (takze koledach) pojawiaja si¢ nazwy zwiazane
z historia Zyd(')w, przede wszystkim znane z Nowego Testamentu: Betlejem, Jero-
zolima i Nazaret. Niektdre piesni pasyjne podajg takze informacje o szczegdtach
jerozolimskiej geografii, wymieniajac Gére Oliwna, Kalwarie i ogréd Getsemani
(np. J-325: Hora Olivetskad, Kalvirie, Getsemani). Wiadomo réwniez, ze po dzis
dzied w mieécie tym znajduje si¢ gréb Chrystusa (J-137/J-989/J-1035/]-1319,
J-57/J-139: ,,u boziho hrobu, byli v Jeruzalemé” [, przy Bozym grobie byli w Jeru-
zalem”]). Opis drogi krzyzowej z drukéw J-350/J-814 nie tylko wymienia jej ko-
lejne stacje i miejsca zwigzane z mgka Chrystusa, ale réwniez informacje o odle-
glosci z Czech do Jerozolimy (,J4 uznavam, Ze z nas malo tam kdo muze prijiti, /
neb jest cesta pies pét set mil” [,,Ja rozumiem, ze z nas mato kto tam moze i$¢, / bo-
wiem drogi jest tam ponad pigéset mil”])¥. Jerozolima stuzy w piesniach takze za
symbol — pojawia si¢ w kontekscie sadu ostatecznego (J-276: Jeruzalems; oudoli Jo-
zafatské) i kotica $wiata (J-286: Novy Jeruzalem, J-2312: Nebeské Jeruzalem) oraz
w piesniach dydaktycznych jako przyktad Bozego gniewu (ucza one, ze kara spada
na Zydéw za odrzucenie Chrystusa). Druki J-543/]-576/]-2732 méwig o zniszcze-
niu miasta w 42 r., a jego los ma by¢ przestroga takze dla dzisiejszych ludzi (J-2179:
»Necht se lidé polepseji, ¢inéj pokdni honem, Bith nebesky na né sesle, jako na Je-
rusalém” [,,Niech si¢ ludzie nawracaja, predko czynia pokute, Bég niebieski ich po-
karze, tak jak Jerozolimg™]).

Pierwsza z cech, jakie wymieni¢ mozna, rekonstruujac psychiczno-charak-
terologiczny aspekt kramarskiego stereotypu Zyda, jest tchérzliwosé (por. Du-
nin 2004: 201). Przekonanie o braku odwagi Zydéw wykorzystane zostaje w dru-
ku J-6, gdzie informacja o ich wstgpowaniu do wojska ma stanowi¢ zachete dla
innych mieszkaficdw ziem czeskich (J-6: ,Kamarade [...] rdd¢j se chystej s kurdzi,
jdou také Zid{” [, Towarzyszu [...] lepiej szykuj si¢ z odwaga, id3 nawet Zydzi”]).
Ztamanie stereotypu, ponownie przedstawiane jako co$ wyjatkowego, odnajdu-
jemy réwniez w druku stawiajacym za wzér zydowskich rekrutéw, kedrzy dobro-
wolnie stawiajg si¢ do stuzby (J-193: ,,budou udatn¢ bojovati, zmuzile se braniti”
[»beda dzielnie wojowaé, meznie si¢ broni¢”]). Jako ewentualny obraz tchérzo-
stwa przywota¢ mozna ponadto druk J-1727, w ktérym zydowscy oprawcy ule-

gaja panice w obliczu nadprzyrodzonych zjawisk (co czgsciowo usprawiedliwia

% Mila austriacka w systemie miar wprowadzonym za panowania Marii Teresy liczyla ok. 7,6 km,
a zatem informacja ta jest zasadniczo zgodna z przyblizonym dystansem ladowym miedzy Czecha-
mi a Jerozolima.



ich gwaltowng reakeje) (J-1727: ,Ti zidé jsou se zdésili, Ze tak jak smysla zbavent,
z toho sklepa utikali” [,,Ci Zydzi si¢ wystraszyli, ze jak zmystéw pozbawieni, z tej
piwnicy zmykali”]). Druga cecha, podkreslong zwlaszcza w tekstach religijnych,
jest okruciefistwo, zawzieto$¢ i brak litosci, z jakimi Zydzi znecaja si¢ nad prowa-
dzonym na kazii Chrystusem (]-229/]-347/]-420: zlostni Zidové, Zidé nemilostivi,
katané, J-282/1-327/1-1090: zld rota Zidovskd, J-375: zlostni Zidé, J-460: ukrutni
kati, J-609: Zidovska sbér, J-751: Zidovskd celad, J-867/]-1981: zlost Zidovskd, kata-
nové, zlostni Zidé a katané, J-948: katanové), a w tekstach opisujacych wydarzenia
wspdlczesne nad chrzescijanskimi ofiarami — zwlaszcza w kontekscie antysemic-
kich narracji o mordzie rytualnym (J-146: zlostny tyran; neviéni Zidé, Zidé vztekls,
J-1727: ukrutnt; ,suzujou Ktestany” [,,dreczg Chrzescijan”]). Wsrdd cech widocz-
nych raczej w kontekscie, niz wyrazonych bezposrednio w jezyku, wymieni¢ nalezy
sklonnos¢ do spiskéw i spryt (explicite wymieniony w druku J-609: Zidovskd fortel).

W domenie spoleczno-ekonomicznej wizerunek Zyda jest zasadniczo zgodny
z ogélnoeuropejskim stereotypem: Zydzi to przede wszystkim handlarze i karczma-
rze. Obraz Zyda-karczmarza jest obecny w kilku tekstach, np. piesni J-24, gdzie kry-
tyka leniwych wie$niakéw zawiera informacje o tym, ze przesiaduja oni w gorzel-
ni (J-24: palirna) na piecu, skad w koricu przegania ich Zyd. Alkohol bywa wrecz
okreslany jako zydowski (np. J-1224: ,zidova kotalka podvedla Sohajka” [,,zydow-
ska gorzatka zwiodta junaka’], J-87/]-1357: ,Kotalka [...] v zidovnéch rdda meska-
la, do nich lidi svolévala” [,,Gorzalka [...] w zydowniach przebywata, do nich ludzi
zapraszala”]). Zydowski handel to przede wszystkim drobny handel domokraz-
ny, sprzedaja oni po wsiach tkaniny i elementy ubioru (J-103: ,,Sedlka [...] kdyz
zid po vsi chodi, co se nastard, aby mohla [...] prym si koupiti” [,,Chlopka [...] gdy
zyd po wsi chodzi, co si¢ namgczy, zeby mogla [...] galon sobie kupi¢”]), kupuja od
chlopéw pierze (J-82/]-884/J-999) i sprzgty domowe, zapewne na dalszy handel
(J-2360: ,kams mou petinu dal, snads mné ji dnes prodal mezi Zidami” [,,gdzies
moja pierzyne dal, pewnie zes ja Zydom dzis sprzedal”] - pyta zona pijaka, ktéry
wyprzedaje majatek by mie¢ pienigdze na alkohol). Zydzi wigzani s3 takze z pa-
serstwem — w pie$ni J-1777 diabet przybiera posta¢ zydowskiego handlarza by fal-
szywie zeznawa¢ przeciwko oskarzonemu o kradziez szat liturgicznych malarzowi,
przedstawiajac si¢ jako osoba, ktéra kupita kradziony majatek. Takze miejscy Zydzi
to handlarze (J-1215: ,3aty [...] tatajije ptivezl z Prahy, z zidovského mésta” [,,suk-
nig [...] tata jej przywidzt z Pragi, z zydowskiego miasta”]), cho¢ zapewne bogatsi
niz ich wiejscy wspotbracia (np. J-146: £id bobaty). Prowadzac swoje interesy, Zy-
dzi mieli odznacza¢ si¢ szczegdlng cheiwoscia i zadza bogactwa, czgsto wiec sa do

nich poréwnywani chrzescijanie famiacy zasady wspélzycia spolecznego (,,Jest to



hui nez mezi zidy” [, Jest to gorzej niz wéréd zydéw”] — pigtnuje chciwosé wirdd
Czechéw tekst piesni J-1218, a bezbozne dziewczeta opisywane w druku J-1365:
»handlujou s télem, jak s kramem Zid” [,,handluja cialem, jak zydzi kramem”]).

W aspekcie kulturowym teksty wyraznie zaznaczaja, ze Zydzi posiadaja wha-
sny jezyk (J-146: Zidovskd Fec), ktdrego elementy sa znane i tatwe do zidentyfiko-
wania. Jidyszyzmy stuza czesto ubarwieniu wypowiedzi zydowskich bohateréw pie-
$ni (np. J-193: vaj mir; tatele; mamele), obecna jest réwniez stylizacja wypowiedzi
czeskojezycznych, majaca upodobnicé je do czeszczyzny Zydéw (np. zastgpowanie
gloski 7 przez 2/5, v przez f, b przez ch; zob. Megtrak 2017: 105). By¢ moze w zwigz-
ku z niezrozumialym jezykiem pojawiaja si¢ w tekstach réwniez obrazy Zydéw
jako hatagliwych i wydajacych nieludzkie dzwigki (J-146: ,jako stekly psi vali”
[»jak wiciekte psy ryczeli”], J-1727: ,hrozné [...] kic¢eli” [,strasznie [...] krzycze-
1i”]). Inne informacje dotyczace kultury Zydéw to ich przywiazanie do starote-
stamentowych patriarchéw i prorokéw (np. zawolania z J-193: ,Mojzisi pomoz
ndm!; Kde jsi Abrahdme!” [,Mojzeszu pomé6z nam!; Gdzie ojciec Abraham!”]),
$wigtowanie szabasu (J-193: smutny sabes) oraz — zapewne poprzez kontamina-
cj¢ z obrazem innowiercy-muzutmanina — zwigzek z Koranem (J-193: Alkoran)
jako $wigta ksiega.

W aspekcie fizycznym cechg charakterystyczng wygladu zewnetrznego Zy-
déw sa noszone przez nich brody (J-82,J-193, J-884, J-999), ktdre czgsto staja si¢
obiektem szykan, zwykle przedstawianych w komiczny sposéb (J-82: ,Za bradu
ho bere” [,,za brodg go bierze”], J-193: ,vousy ndm pucujou, $naucborty nechava-
ji” [,brody nam pucuja, wasy zostawiaja’]). W jednym z tekstéw (J-82) wystgpu-
je réwniez nawigzanie do stereotypu foetor judaicus (zob. Trachtenberg 1997: 52—
53: ,zid ale ndramné tuze smrdél” ,ale zyd bardzo wielce $mierdzial”]). Stereotyp
odrazajacej fizycznosci (kojarzacy sie z polskim pogardliwym okresleniem Zydéw
jako Parchéw; por. Cala 2005: 151) przywoluje réwniez druk J-1215: ,,Dobfe jsme
se vyrézeli, jak Zid s prasivinou” [,,Bylo nam tak dobrze, jak zydowi ze $wierzbem”].

Wobec charakteru Zydéw jako mniejszosci wewngtrznej, opartej na kryterium
religijnym i pozbawionej wlasnego panistwa, w tekstach brak informacji o sferze po-
litycznej z nimi zwigzanej*®. Rozbudowana jest natomiast domena religijna, w ktd-
rej, jak juz wspominano, Zydzi stanowig wzorzec ,antyreligii”, do ktérego poréw-
nywani sg bluzniercy i zli chrzescijanie (J-219: ,jak pii umuceni Zid¢, tak se jemu

% Nie odnalazlem w korpusie znanych skadinad (por. Metrak 2017: 103-104) tekstéw miod-
szych (z korica XIX i XX w.), dotyczacych np. sprawy Hilsnera i reagujacych na zmiang charakteru
antyzydowskich uprzedzen z dawnego religijnego antyjudaizmu na oparty na kryteriach politycz-

nych i rasowych antysemityzm (zob. np. Tokarska-Bakir 2008: 59-63).



rouhali” [,jak przy umeczeniu zydzi, tak mu bluznili”], J-227: ,Mnozi kfestano-
vé horsi nez Zidové, / svatym se posmivaji, jich si nevsimaji” [,,Liczni chrzescija-
nie gorsi niz zydowie, / ze $wigtych si¢ $mieja, weale nie szanujg’], J-1478: chrze-
$cijanie gorsi niz ,,zid¢ zlofe¢nd, Zidé vzrekli” [,,zydzi zlorzeczni, zydzi wiciekli”]).
Posta¢ Zyda przyjmuje takze diabet (J-1777: ,Dabel v zptisobu Zida ptisel k ma-
gistratu” [,Diabel na sposéb Zyda przyszedt do magistratu”]), co wiaze si¢ z rola
postaci, w ktérg si¢ weciela, ale takze niewatpliwie wyptywa z negatywnego ste-
reotypu Zyda jako bezboznika. Sami Zydzi okreslani sa jako niewierni i bezbozni
(J-282/]-327/J-1090: bezbozini Zidé, J-322: zidé nevérni, J-751: pohani), a za odrzu-
cenie Chrystusa czeka ich kara wiecznego potgpienia (J-146: ,,za ty vase zly skutky
[...] nebudete spaseni” [,,za te wasze zle czyny [...] nie bedziecie zbawieni”]), sami
wiec — w rzadkich przypadkach nawrécenia — stwierdzaja, ze ich dotychczasowa
religia nie jest warta wyznawania (J-146: ,jest nae vira nanic” [,,nasza wiara na
marne”]). Wobec przedstawionych powyzej elementéw stereotypu wyraznie nale-
zy zaznaczy¢, ze wigkszos¢ obrazéw Zyda dotyczy bohateréw plci meskiej — zna-
czace wydaje si¢ tu na przyklad oddzielne wymienienie ,Zydéw” i ,kobiet i dzie-
ci” w drukach J-543/J-576/]-2732 (,,Zhynulo v Jeruzalemé Zidtv jedenéct set tisic
[...], Zen pak a déti mnohem vic” [,,Zgingto w Jerozolimie Zydo’w jedenascie razy
sto tysigcy [...], kobiet i dzieci o wiele wigeej”]). W rzeczywistosci pozatekstowej
wynika to zapewne z charakteru codziennych kontaktéw, ograniczonych przede
wszystkim do handlu i patriarchalnego porzadku éwezesnych kultur, zaréwno zy-
dowskiej jak i czeskiej, ktory ograniczat szanse spotkania z kobieta nalezaca do in-
nej spolecznosci. Obraz zydowskich kobiet jest niemal catkowicie ograniczony do
tekstow opartych na motywach biblijnych, a zatem znacznie bardziej zniuansowa-
ny niz antysemickie druki dotyczace wspolczesnosei. Tak na przyklad $wigta Anna
w hymnie ku jej czci jednoznacznie nazywana jest Zydéwka (J-501/J-1901: ,,Sva-
td Anna Bohu mild, Zidovského rodu byla, / dcera Izachara Zida z éeledi kréle Da-
vida” [,,Swiqta Anna Bogu mita z zydowskiego rodu byla, / cérka Izachara Zyda
z plemienia kréla Dawida”]), a opisy meki Chrystusa zawierajg czasem informacje
o $wigtej Weronice (J-488: Veronika, ]-751: Zidovskd Verona) oraz rozpaczy kobiet
zydowskich (J-488: ,Kdyz $el na smrt skrvaveny, plakaly zidovské Zeny” [,,Gdy
szedt na $mier¢ skrwawiony, plakaly zydowskie kobiety”], J-2377: ,Zidovské zeny
plakaly, vidouc bolest Pana” [,,Zydowskie kobiety ptakaly, widzac boles¢ Pana™]).
Wiréd tych piesni pojawia si¢ réwniez wyjatkowo okreslenie Chrystusa mianem
zydowskiego krola (J-488: ,,Zdrav bud zidovsky krali” [,,Badz zdréw krélu zydow-
ski”]), niewatpliwie nalezy jednak rozgraniczyé obraz Zydéw w tekstach dotycza-
cych czaséw biblijnych i wspdtczesnosci.



4.8. Wizerunki obcego -
kryterium etniczne i regionalne

Przedstawiona w punkcie 4.6. kategoria obcosci opiera si¢ na kryterium politycz-
nej przynaleznosci do paristwa Habsburgéw. Jak juz wspomniano, jest to jedynie
jedna z kilku konkurencyjnych koncepcji tozsamosci czeskiej w XVIII i XIX w.,
okresie stopniowego odradzania si¢ jezyka czeskiego wérdéd wyzszych warstw spo-
lecznych i popularyzacji tez narodowych - zjawisk reagujacych na szersze ogélno-
europejskie trendy. Niniejszy rozdzial poswiecony jest pozostatym koncepcjom,
znacznie rzadziej obecnym w twérczosei kramarskiej, ale mozliwym do odszuka-
nia w konkretnych drukach. Kategorie te maja zaréwno charakter wezszy: regio-
nalny, jak i szerszy: ponadpanistwowy i ponadnarodowy.

Kategorie najwyzszego rzedu stanowi utopijna idea jednosci stowianskiej
i wspélnej stowianskiej tozsamosci, przebiegajaca w poprzek zewnetrznych podzia-
6w politycznych i przekraczajaca granice paristwowe. Jej bardziej ograniczona for-
ma jest koncepcja narodu czesko-stowackiego (nazywanego wéwezas ,,czeskosto-
wianiskim”), obejmujacego sasiednie i bliskie jezykowo etnosy austriackich Czech,
Moraw i Slaska, oraz nalezacej do Krélestwa Wegier Stowacji. Obie wspomniane
kategorie oparte sg na kryterium pokrewieristwa jezykowego. Bazuje na nim takze
czeska koncepcja patriotyzmu etniczno-jezykowego rozwijana przez elity w okre-
sie po 1848 r. w atmosferze rosnacego konfliktu mi¢dzy stowianskimi a niemiecki-
mi mieszkaricami ziem czeskich. W swojej najostrzejszej formie, rozwinigtej dopie-
ro pod koniec XIX w., domagata si¢ ona niepodleglo$ci dla ziem czeskich, czgéciej
jednak bardziej pragmatycznie oznaczata deklarowanie przywiazania do rodzinne-
go kraju i kultury w ramach wickszej wspélnoty cesarstwa austriackiego. Wszystkie
te koncepcje odwotywaly si¢ do pojecia patriotyzmu i patriotycznych uczué cze-
skiego spoleczenstwa, korzystajac z roznych odcieni, jakie zawrze¢ mozna w cze-
skich pojeciach viast i viastenec.

Wigkszo$¢ z powyzszych idei miala przede wszystkim elitarny charakeer i cho¢
tresci polityczne pochodzace z kultury wysokiej przenikaty do popularnych wy-
dawnictw, mialo to miejsce raczej w schytkowym okresie popularnosci twérczosci
kramarskiej, w drukach przeznaczonych dla publicznosci miejskiej lub wyjatkowo
w okresie politycznych burz, takich jak Wiosna Ludéw (zob. Viclavkovd 1948:
7-10). Ich obecnos¢ w analizowanym zbiorze jest marginalna. Dla szerszych grup
odbiorcéw twodrczoéci kramarskiej dostgpne byly gléwnie opisana juz koncepcja lo-
jalizmu habsburskiego oraz do pewnego stopnia tozsamosci lokalne: czeska i mo-

rawska. Te byly jednak w znacznej mierze ograniczane przez ch¢¢ zachowania uni-



wersalnego charakteru drukéw, ktérych potencjalny rynek zbytu zmniejszat si¢
wraz ze specjalizacja tresci.

Rézne wymienione powyzej koncepcje przedstawione zostang w kolejnych
punktach poswieconych odpowiednio obliczom kramarskiej ,,0jczyzny”, czeskie-
mu nacjonalizmowi oraz koncepcji panstowianskiej i tozsamo$ciom regionalnym,

opartym na podziale historycznym i terytorialnosci kultu poszczegélnych $wigtych.

4.8.1. Patriotyzm panistwowy a ,,inne patriotyzmy”

Przedstawiony w punkcie 4.3.3. wstep do identyfikacji etniczno-regionalnej dos¢
szczegblowo wymienia mozliwe do zadeklarowania w tekstach kramarskich wybory
tozsamosciowe. Kluczowe dla ich rozréznienia jest zinterpretowanie tego, w jakim
znaczeniu jest w nich uzyte stowo vlast (‘ojczyzna’). Pojecie ,kraju rodzinnego” bez
watpienia stanowi dobry przyktad tego, jak rézne kultury wartosciuja pozornie réw-
nowazne pojecia. Réznym wizjom ojczyzny przygladata si¢ m.in. Anna Wierzbicka
w znanej pracy opartej na materiale jezyka niemieckiego, polskiego i rosyjskiego®
(Wierzbicka 2007: 295-357). W przypadku czeskim stownikowych ekwiwalen-
téw polskiej ,ojczyzny” jest co prawda kilka”, ale jedynie v/ast mozemy rozpatry-
wacé w kategorii pojecia istotnego dla czeskiej kultury. Etymologicznie zwigzane jest
ono z posiadaniem, wladzg (por. polska ‘wlasnos¢’ i ‘wlos¢), ale od $redniowiecza
posiada szersze znaczenie nie tylko wladzy panstwowej, ale i obszaru nig objetego
(Damborsky 1993: 168).

Decydujacym okresem ksztaltowania si¢ tego pojecia byt XIX w. i czeskie od-
rodzenie narodowe (Macura 1995: 139-152). Ze wzgledu na purystyczne poglady
dwezesnych jezykoznawcdw i literatdw, czeszezyzna byta w tej epoce oczyszczana
z obcych zapozyczen i rekonstruowana w oparciu o renesansowy ideal jezyka. Sze-
reg derywatéw stowa v/ast uzupetnit wige stownictwo obce dotyczace patriotyzmu
(czes. viastenectvi) zaréwno o wyrazy pozostajace do dzi§ w powszechnym uzyciu
(vlastivéda - krajoznawstwo), vlastizrada — ‘zdrada stanu’ itp.), jak i przyklady sil-
nie nacechowane i zwigzane z konkretnymi zjawiskami kulturowymi tego okresu”".

% Praca Stownictwo jako klucz do zrozumienia bistorii, narodu i spoleczenstwa. ,Ojczyzna” w je-
gykach: niemieckim, polskim i rosyjskim wydana byla po polsku dwukrotnie, w tym jako fragment
wickszej catosci w ksiazce Stowa klucze. Rézne jezyki — rézne kultury (Wierzbicka 2007).

% Obecny w tytule czeskiego hymnu domov (ew. domovina), otcina i viast.

I Przytoczy¢ mozna chocby idee dziewigtnastowiecznych imion patriotycznych dodawanych
przez czeskojezyczne elity do swoich zwyktych imion i nazwisk, np. Viastimil/-a, Viastislav/-a, Vias-
tibor (por. Damborsky 1993: 171).



We wspolczesnym znaczeniu, jak stwierdza Jiti Damborsky w swojej pochodzacej
z ostatniej dekady XX w. analizie, v/ast kojarzona jest z krajem w sensie terytorial-
nym a nie politycznym, z miejscem czyjego$ urodzenia oraz z miejscem bliskim kul-
turowo i — co istotne — jezykowo (Damborsky 1993: 175). To podkreslenie wagi
jezyka wydaje si¢ wyrasta¢ whasnie z jego historycznej roli jako wyznacznika cze-
skiej tozsamosci. Dla mysli romantycznej przefomu XVIII i XIX w. jezyk stano-
wil podstawe tozsamodci, jako byt trwaly, taczacy przeszto$é z przysztosci, inaczej
niz zmienne podzialy polityczne i panstwowe. Jego role podkreslano zwlaszcza we
wspdlnotach, ktdre nie posiadaty panistwa, z ktérym mogly sie w petni identyfiko-
waé (por. Lnénickovad 1999: 126-127).

Przewaga identyfikacji kulturowo-jezykowej i geograficznej nad polityczna,
podobnie jak w przypadku polskiej ojczyzny (por. Bartminski 1993: 11), wydaje
si¢ by¢ $ladem diugotrwalego podporzadkowania ziem czeskich innemu organi-
zmowi panstwowemu. Wobec braku niezaleznosci politycznej, w okresie odrodze-
nia narodowego $cieraly sic w Czechach rézne koncepcje patriotyzmu i identyfika-
cji narodowej. Vlast mogta wige poczatkowo oznaczaé zardwno calo$¢ monarchii
habsburskiej, jak i teren historycznego Krélestwa Czeskiego (jako cz¢$é Austrii lub
jako postulowany niezalezny byt polityczny). Mogta wreszcie — w ujgciu pansla-
wistycznym — obejmowacé ,wielky” ojczyzng, calos¢ ziem zamieszkalych przez Sto-
wian (por. Kotfalka 1996: 16-19). Nicjednoznaczno$é tego pojecia w okresie cze-
skiego odrodzenia narodowego oddaje zawierajaca az 6 roznych znaczen definicja
zawarta w stowniku Josefa Jungmanna®, ktdry sam zastynat jako propagator kon-
cepcji narodu jezykowego. Jak zauwaza historyk literatury Vladimir Macura, wraz
z popularyzacja czeskiego nacjonalizmu, stowo to zyskiwalo coraz mocniejszy an-
typanstwowy charakter, ktéry mozna bylo jednak maskowa¢ jego wieloznaczno-
Scia: ,Z hlediska rakouského stitniho patriotismu bylo nicméné ¢eské pojmenovani
wvlast” vzdy natolik nejednoznaéné, Ze nutné skryvalo politicky osten” [,Z perspek-
tywy austriackiego patriotyzmu panstwowego, czeskie okreslenie ,vlast” byto jed-

nal zawsze na tyle niejednoznaczne, ze musiato skrywa¢ polityczne ostrze”] (Ma-

cura 1995: 140).

2 W stowniku (Jungmann 1839: 125) odnotowane sa znaczenia: , 1. mocnost, vldda; 2. zemé
neb mésto, kdez néco ve své vladé mdme; 3. dim, kdez né¢kdo doma jest, kdez narozen a odchovan,
kdez manzelku, ditky a zivntstku svou ma, zemé otcovskd, otéina [...], 4. krajina, zem¢, 5. krajina,
v kteréz rostlina kterd doma jest; 6. oddéleni” [,,1. moc, wladza; 2. ziemia lub miasto, w ktdrym co$
mamy we wladzy; 3. dom, gdzie ktos jest u siebie, narodzony i wychowany, gdzie matzonke, dziatki
i utrzymanie ma swoje, ziemia ojczysta, ojczyzna |[...], 4. kraina, kraj, 5. kraina w kedrej rodlina jaka

jest u sicbie; 6. wydzial”].



Cho¢ trudno zarzuci¢ piesniom kramarskim wywrotowy charakter, ich auto-
rzy réwniez, $wiadomie lub nie, korzystali z pojecia vlast w kilku réznych kontek-
stach, czesto bez mozliwych do uchwycenia granic. Pojecie to odnosito si¢ zwykle
do calodci cesarstwa austriackiego (zwlaszcza w piesniach wojennych opisujacych
boje poza granicami Czech i Moraw), lub ziem czeskich w obr¢bie monarchii au-
striackiej (gdy mowa o wojnach na terenie czeskim). Wydaje si¢, ze pewna zmiana
nastapifa réwniez z czasem. Starsze pie$ni — np. te dotyczace wojen napoleoniskich —
czgsciej odwolywaly sie do wspdlnej habsburskiej ojczyzny (mimo ze boje toczyly
sie réwniez na czeskim terytorium), a nowsze — z czaséw wojny 1866 r. — méwi-
ly raczej o ojezyznie czeskiej (choé widzianej jako cz¢é¢ Austrii). Takie spostrzeze-
nie zgadza si¢ z og6lnym trendem, zachodzacym wraz z rozwojem nacjonalizméw
i $wiadomosci poszczeg6lnych grup narodowych oraz kleskami politycznymi Austrii
na arenie migdzynarodowej. Ide¢ monolitycznego absolutystycznego panistwa, bez-
wzglednie poddanego osobie cesarza, zastepowaé zaczal wéwezas pomyst wspdlnej
wieloetnicznej ojczyzny polaczonej ideq austriacka (por. Efmertova 1998: 41-42).

Opierajac si¢ na trzech antologiach ksigzkowych zawierajacych przedruki
tekstow dotyczacych konkretnych wydarzen historycznych: wojen napoleoniskich
(Fiala 1989), Wiosny Ludéw (Vaclavkova 1948) i wojny austriacko-pruskicj (Plet-
ka 1966), mozna pokusié si¢ o orientacyjne poréwnanie zmiany wizji kramarskiego
patriotyzmu®. I tak w antologii Fiali, zawierajacej 49 tekstow, stowa vlast lub vla-
stenec wystgpuja w 8 utworach (16% calosci), w tomie Vacldvkovej w 29 z 80 pie-
$ni (36%), a zbiorze Pletki w 19 z 46 tekstéw (41%). Zauwazalny jest wige wzrost
popularnosci tych poje¢ okoto polowy stulecia, co zgadza si¢ z popularyzacjg tez
odrodzenia narodowego wsrdd szerszych warstw spoleczenstwa. Jednoczesnie,
cho¢ najwiecej hasel patriotycznych obecnych jest w drukach zwiazanych z wojna
1866 r., tezy jednoznacznie narodowe obecne sa wytacznie w pie$niach przedru-
kowanych przez Viclavkova®. Wydaje si¢, ze znaczenie stowa vlast zmienito w tek-
stach znaczenie, w okresie napoleoniskim obejmujac cato$¢ panistwa habsburskiego,

% Whliczenia opieram na niepublikowanym referacie Poslechnéte mé, Cechové, mi uptimni via-
stencové... Ojczyzna i patriotyzm w czeskief twdrczosci kramarskiej, keory wyglositem 12 wrze$nia 2018
r. podczas konferencji EUROJOS XIV w Naleczowie.

% Nalezy mie¢ na wzgledzie, ze ksigzka Vacldvkovej nie zawiera szczegétowych informacji
o charakterze zrédel — byly nimi druki ulotne i starsze antologie, ale nie wszystkie odpowiadaja swo-
ja forma pie$niom kramarskim. Autorka opracowania podkresla, ze w wickszosci byly one dziefem
inteligenckich dzialaczy, a nie oddolng twérczodcia ludu (Viclavkova 1948: 10). Zestawianie pra-
skich drukéw politycznych z bardziej tradycyjnymi piesniami w dwéch pozostatych antologiach nie-
sie ryzyko niewymierno$ci wyniku i pozwala jedynie na orientacyjne poréwnanie. Pamietaé nalezy
o gléwnie mieszczanskim charakeerze czeskiego nacjonalizmu w tym okresie.



za$ w rewolucyjnym 1848 r. odnoszac si¢ wylacznie do ziem czeskich. Wraz z przy-
wréceniem cenzury i powrotem absolutystycznej wladzy, ostros¢ niepodlegtoscio-
wego dyskursu zostala zfagodzona, a kramarska ,,0jczyzna” polaczyta w sobie dwie
wezesniejsze koncepcje i oznaczata ziemie czeskie, ale widziane jako nieodlaczna

czg$¢ wigkszej austriackiej wspolnoty.

4.8.2. Elementy czeskiego nacjonalizmu

Nieliczne w analizowanym korpusie utwory, w ktérych pojawiajg si¢ czeskie tresci
narodowe, nie s3 datowane. Graficzna forma drukéw i stosowane czcionki wska-
zuja jednak na lata 60.—70. XIX w. We wcze$niejszym okresie odbiorcy piesni nie
byli raczej zainteresowani agitacja narodowa, poniewaz jako mieszkancy wsi i ma-
tych miast nie angazowali si¢ politycznie do czasu, gdy zmiany spoteczne i ekono-
miczne zaczely wplywad réwniez na ich zycie. Za Lnénic¢kova (1999: 129) moz-
na stwierdzié, ze: ,,Vétsina obyvatelstva i vétSina méstanstva v ¢eskych zemich byla
viak do poloviny 19. stoleti ndrodné (i politicky) neidentifikovand” [, Wigkszos¢
populacji i wickszo$¢ mieszczanistwa na ziemiach czeskich byta jednak do potowy
XIX w. narodowo (i politycznie) nieokreslona”].

Polowa XIX w. przyniosta w kregach czeskich elit narodowych zmiang orienta-
cji politycznej, kedra stopniowo zaczgta oddziatywaé na cate spoleczenstwo. Odwrd-
cenie si¢ od starszej, feudalnej koncepcji na rzecz idei narodowej przypieczetowa-
ty kleski militarne we Wioszech w 1859 i 1866 r. oraz w wojnie z Prusami 1866 r.
Zlekcewazenie czeskich aspiracji przez Wieden w ugodzie austriacko-wegierskiej
z 1867 r. wzmocnilo czeskie dgzenie do niezaleznosci politycznej wewnatrz cesar-
stwa lub na jego gruzach (Zarck 2000: 49). Trzecia tercja XIX w. to jednak okres
stopniowego zamierania twoérczosci kramarskiej, tezy narodowe sa wiec w anali-
zowanym zbiorze obecne jedynie w kilku drukach. Zawarte w nich teksty nie byly
oryginalnymi tworami kramarskich autoréw, ale mozna je odnalez¢ takze w 6w-
czesnych i pézniejszych $piewnikach patriotycznych. Oprécz cytowanych ponizej
tekstéw ze zbioréw Muzeum Komenskiego, znane sa mi réwniez kramarskie wy-
dania takich piesni jak przyszly czeski hymn Kde domov miij? czy hymn wszechsto-
wianski (Hej, Slované) w réznych adaptacjach i parafrazach. Byly to gléwnie prze-
druki piesni popularnych wéréd wyzszych warstw spoteczenistwa, cho¢ nierzadko
stylizowanych na ludowe (zob. Karbusicky 1968: 112-128).

Pierwszy z utwordw patriotycznych nalezacych do analizowanego korpusu to
druk oznaczony numerem J-1139, zawierajacy znany z kilku wydan wiersz pt. Na-
rodni pomnénka na posvatné bojiste jez péje rolntk u Hradce Kralového (zob. Pletka



1966: 138-140, Kneidl 1983: 187)%. Utwdr, w sentymentalny sposdb wspominaja-
cy kleske militarng Austrii pod Sadowa, interpretowa¢ mozna réwniez jako reakcje
na ugode austriacko-wegierska lekcewazacg czeskie ambicje (w tekscie brak odwo-
tan do patriotyzmu panstwowego, wojna z Prusami przedstawiana jest jako obrona
ziem czeskich). Ostatnie wersy cytowanej zwrotki odczytaé mozna jako skarge na
niedocenianie przez Wieden czeskiego poswigcenia i ofiarnosci dla cesarza i habs-
burskiej ojczyzny. Nagrodzi¢ Czechéw za ich wierno$¢ moze bowiem nie austriac-

ki wladca, ale jedynie sam Bég:

Kazdd ta hrouda, co se pres plub vali, |Kazda z grud ziemi, ktdre plug mdj przetnie,

byla krvi mych bratrii zbrocend, byta krwig pobroczona mych braci,
an zde stastné Zivot dokonali, oni swe zycia oddali tu chetnie,
snad Biih to pole za né pozehnad, Bdg im blogostawierstwem zaplaci,
neb ono jestit krvi vykoupeno, bowiem to pole krwiq jest wkupione,
a zpeleténo Ceskou vérnosts, i czeskiej niesie pieczed wiernosci,
snad nam prece bude Bohem odménéno  przez Boga wszak bedzie nam wynagrodzone
snad aspois tam se najde milosti. pray nim zaznamy tej taskawosci).
(J-1139)

Utworem o jednoznacznie narodowym charakeerze jest zawarty w druku ozna-
czonym numerem J-1144 wiersz Mz bez slzi. Cho¢ jego wydana w Pradze kra-
marska kopia jest anonimowa, tekst znany jest skadinad jako utwér napisany przez
poetke Antoni¢ MeliSova-Korschnerova przy okazji obchodéw 40 urodzin Kare-
la Havli¢ka Borovskiego. Tytulowy mezczyzna, mimo spadajacych na niego nie-
szcze$é, przez cale zycie nie uronit ani jednej tzy, az do chwili, gdy ujrzat kondycje

jezyka czeskiego i swojej ojczyzny:

Kdyz ale narod uziel v mdlobé, [Kiedy wszak nardd ujrzat zemdlony,

an na vet; vlast svou metd kal, co kala mowg i kraj ojczysty,

A v dusevni Ze dlf porobé, A duch jest jego zniewolony,

Tut ponejprvé zaplakal. Weenczas pocickly pierwsze fzy).
(J-1144)

Tekst przyjaé nalezy za przyktad patriotyzmu jezykowego, kedry czeska tozsa-
mo$¢ jednoznacznie wigze z uzywaniem jezyka czeskiego. Ojczyzna w tym kontekscie

% Pie$ti w analizowanym druku jest anonimowa, ale w niekt6rych wydaniach jako autor po-

dawany bywa Jan Rohli¢ek z Ribnice.



to bez watpienia wylacznie ziemie czeskie, a ,,obcymi” sa w takim ujeciu takze ci
ich mieszkancy, kt6rzy postuguja si¢ innymi jezykami.

Podobnie jak stowo v/ast moglo w zaleznosci od sytuacji $wiadczy¢ o habs-
burskiej lojalnosci lub czeskim patriotyzmie etnicznym, réwniez okreslenie wiadcy
stowem 74/ niosto dodatkowy przekaz ideologiczny. Okreslanie cesarza jako kro-
la czeskiego uzywane bylto jako wyznacznik orientacji patriotycznej, oznaczato bo-
wiem, ze cesarz Austrii nie jest dla Czechéw ich monarcha, o ile nie koronuje si¢
réwniez w Pradze (Lnénickovéd 1999: 128). Wiadca rozumiany byl jako przywdd-
ca narodu czeskiego, ale to nardd byt gospodarzem ziem korony sw. Wactawa. Taka
»selektywna lojalnos¢” (Kobyliniska, Falski, Filipowicz 2016: 123—124) nie wigzala
si¢ z ryzykiem oskarzenia o antypanstwowa agitacj¢. Dodatkowo — z perspekeywy
ludowych odbiorcéw literatury kramarskiej — lojalnos¢ wobec wiadcy znajdowa-
ta swoja podbudowe w micie dobrego cesarza, podtrzymujacym opozycje monar-
cha - struktury wladzy (zob. podrozdziat 4.9.).

Cesarz habsburski jako krél czeski wymieniony jest na przyklad w piesni J-203,
Truchlivd piseri pod ndazvem: Hrob v Bosné, w ktorej do czeskiego zolnierza, stuza-
cego bez watpienia w austriackiej armii, odnoszg si¢ stowa: ,,pro kréle, padl v kru-
tém boji, pro ot¢inu milenou” [,,za kréla, padt w boju krwawym, za mifg ojczyne”].
Tym samym kodem postuguje si¢ rowniez piesti z druku J-1138, Novd piser: vojen-
skd, oparta na panstowianskim hymnie Hej, Stowianie, w keérej wielokrotnie przy-
wolywane sa czeskie symbole, réwniez odwolanie do stowianskosci Czechéw. Zwa-
zywszy na uzycie okreslenia krdl, stowo vlast rtéwniez w tym utworze interpretowaé
mozna przede wszystkim jako ziemie czeskie:

Hej Slované, branci vlasti, [Hej Stowianie, swego kraju,
strdzci zemé, krile, i krdla obroicy,
Cest a sldvu rozndsite czesé i chwalg roznosicie
po vech zemich dale. po wszech swiata koticach.
Cesky vojin s Ceskym mecem czeski zolnierz mieczem strzeze,
véren vlasti, krdli [...). krdla i ojczyzng |...]].
(J-1138)

Piesn zawiera jednoczeénie wyrazne deklaracje lojalnosci wobec monarchy i na-
wigzuje do konkretnych wydarzen niedalekiej historii — wojen Austrii toczonych

na Pétwyspie Apeninskim w 1848 i 1859 r.:



Otce nemid — otcem krile [Ojca nie ma — ojcem krdla

vojin védy nazyvd, zolnierz zawsze nazwie,

misto bratra, misto sestry zamiast brata, zamiast siostry
Jen Savlidku mivd; ma u boku szablg;

Nedaleko od Milina Niedaleko Mediolanu

hrob je vykopany, g76b jest wykopany,

pod nim Cech je osirely Pod nim Czech samotnie lezy
vojin pochovany; Zotnierz pochowany;
povinnosti krili, viasti dla ojezyzny wykonywat
povidy vérné konal: wiernie kréla wolg:

hrom a peklo — v bitvé kruté grom i picklo — w bitwie krwawej
Jjak lesky lev skonal. Jak lew czeski polegl].

(J-1138)

4.8.3. Stowianskos¢, ludowos¢, regionalizm

Cho¢ w cytowanym w powyzszym punkcie utworze pojawita si¢ kategoria stowian-
skosci, wynika to raczej z oparcia tekstu na innym utworze i wykorzystaniu jego
fragmentéw, niz $wiadomego nawiazania do kollarowskiej koncepcji wspélnoty sto-
wianskiej. Ta, podobnie jak wyrazne elementy czeskiego nacjonalizmu, przenikata
do piesni kramarskiej wyjatkowo, jedynie z tekstéw kultury elitarnej. Stowiariskosé
i ludowos¢ odrodzenia narodowego byly w rzeczywistoéci oderwane od prawdzi-
wych mieszkanicow wsi i opieraly si¢ raczej na mieszczanskim konstrukeie ludu, pa-

sujacym do ideologicznych zalozen walki o ,prawdziwg” czeskos§¢*:

Zatim ziskané tidaje nasvédiuji tomu, Ze se (asto znacné preceriuje sepéti vlaste-
necké spolecnosti s vesnici a e bude obtizné ji nadile vysvétlovat jako ideologicky
hieben viny ceského venkova vpadajiciho do silné ponémdenych velkjch mést, nebot
z mést vétsina vlastencii pochdzela.

[Zebrane dotgd dane swiadczq o tym, ze czgsto znacznie przecenia sig wigz wspdl-
noty patriotycznej ze wsig i trudne byloby dalej ukazywad jg jako wierzchotek fali
wpadajgcej z czeskiej wsi do zniemczonych duzych miast, poniewaz to wlasnie
z miast pochodzila wickszos¢ dzialaczy patriotycznych).

(Macura 1995: 118)

% Na poziomie ogélniejszej refleksji mit ludowosci kultury stowianiskiej jest podwazany przez
samo istnienie i popularnos¢ zjawiska tworczosci kramarskiej — obecne w niej tresci sa zazwyczaj
uniwersalne, bez lokalnego charakteru, a mimo to docieraly do jak najszerszych kregéw ludu. Jed-
nocze$nie byly lekcewazone przez ,,ludowo” zorientowanych intelektualistéw jako bezwarto$ciowe

(por. Bobrownicka 1995: 15-16).



O braku poczucia stowianskiej jednosci $wiadczg niebezposrednio przytacza-
ne we weze$niejszych rozdziatach utwory, opisujace np. Polakéw jako wrogéw po-
litycznych, a Rosjan jako sojusznikéw, w obu przypadkach bez zwrécenia uwagi
na jezykowsa blisko$¢ tych narodéw z Czechami”. W piesniach wojennych jedy-
nie kwestia stowacka wystepuje sporadycznie jako czynnik komplikujacy czarno-
-biate relacje polityczne. Cytowana juz piesn J-1244 zawiera wzmianke o stowian-
skich zotnierzach Kossutha, ktérzy przylaczaja si¢ do czeskiego wojska: ,Slovan
od Kosuta k nagému vojsku se dal, / a dvakrat stotisic vojska od Kosuta sebou vzal”
[»Stowianin od Kossutha ku naszej armii przyszedl,/ i dwakro¢ sto tysiecy wojska
od Kossutha zabral”].

Swiadomos¢ bliskosci jezykowej i kulturowej ze Stowakami, wyrazna zwlasz-
cza na morawskim pograniczu, odbijata si¢ zatem zaréwno na zawartosci drukéw
kramarskich, jak i na ich formie — cho¢by wspomnianych incipitach wymieniaja-
cych w jednym szeregu Czechéw, Morawian i ,,Uhréw’, czy tez w warstwie jezyko-
wej drukéw wydawanych w Skalicy jednocze$nie na rynek morawski i zachodnio-
stowacki. W odniesieniu do innych narodéw stowianskich kryterium wspélnoty
jezykowej raczej si¢ w tekstach nie pojawia.

Jedynym drukiem siggajacym po stowiariska tozsamo$é (w domysle w opozycji
do niemieckiej i wegierskiej) jest ulotka J-51 zawierajaca dwa teksty, sentymentalng
piosenke mitosna (strona tytutowa, Hijek jako mléko kvetl’®) i stylizowany na ludo-
wy utwor popularny w odrodzeniowych $piewnikach, Slovan jsem a Slovan budu,
tu zatytulowany po prostu Pisesi ndrodni:

Slovan jsem a Slovan budu, am Stowianin, nim zostang,
Cerné éiZmy nosit budu, buty nosz¢ poczerniane,
Cerné &Zmy od Gigmdra, Od szewca mam buty,
Ostruhenky od kovdra. Od kowala ostrogi.

Sablenka brusend, Szabelka ostrzona,

Na 0bé dvé strany, Na obydwie stromy.

°7 'Z powodu rusofilskiej orientacji wielu dzialaczy czeskiego odrodzenia narodowego stosu-
nek uswiadomionej politycznie czeéci opinii publicznej do Polakéw byt znacznie bardziej skompli-
kowany niz do innych narodéw stowianskich.

% Co interesujace, autorem anonimowej w tym wydaniu piesni byt Karel Havli¢ek Borovsky.
W jego zamysle utwér stanowil parodie pretensjonalnej poetyki popularnych w $rodowisku miej-
skim piesni stylizowanych na ludowe, zwlaszcza twérczosci Viclava Jaromira Picka (piestt opubli-
kowana byla pierwotnie pod tytutem Citlivd vecerni 4 la Picek). Publicznosé nie rozpoznata jednak
ironicznego zamystu autora, a utwér zyskat znaczna popularno$¢ m.in. dzigki drukom kramarskim

(Krejei 1972: 694, Thotové, Traxler, Vejvoda 2011: 53).



Ona mné vysekd, Droge mi wysiecze,

Z Uber do Moravy. Z Uber na Morawy).
(J-51)

Cickawe jest tu wykorzystanie stowackich form zast¢pujacych gloske 7 przez
r oraz odwolanie si¢ geograficzne do wschodniej czgéci czesko-morawsko-stowac-
kiego obszaru jezykowego, zapewne postrzeganego jako najbardziej wierny trady-
cyjnym obyczajom (samo okre$lenia Slovan moze tu zreszt oznaczaé tak Stowia-
nina w ogole, jak i Stowaka). Obraz prawdziwego Stowianina w utworze powoluje
sic na ludowy ubidr, wojowniczos¢ i odwage, a takze wiernosci tradycji i przywia-
zanie do swojego pochodzenia.

Oprocz tekstéw przejetych z wyzszego obiegu, w korpusie znalazta si¢ tak-
ze interesujaca polemika z nacjonalizmem prowadzona z pozycji religijnej. Utwor
Néboznd pisers pod nazvem touha po vlasti nebeské zawarty w druku nr J-734 wydaje
si¢ wskazywac, jakie kategorie byly dla pie$ni kramarskiej naprawdg istotne. Utwor
stanowi trawestacj¢ pie$ni Kde domov miyj, jednoznacznie odpowiadajac na posta-

wione w czeskim hymnie pytanie:

Kde vlasti mad, kde domov miij? (Gdzie kraj jest mdj, gdzie dom jest mdj?
Kde Bih Tviirce na nebesku, Gdzie Bg Stwirca na niebiosach,
Jezis Kristus stkvi se v lesku, chwata Jezusa Chrystusa,
A kde sidli svaty Duch, Tam gdzie mieszka swigty Duch,
V trojici kde jeden Biib, W trdjcy tam jedyny Bdg,
Na nebi tam jest viast moje, W niebie jest ojczyzna moja,
U Bobha jest domov miy. Z Panem Bogiem jest mdj dom).
(1734

Kazda kolejna zwrotka zaczyna si¢ od powtdrzenia tego samego pytania i roz-
wija odpowiedz sugerujaca, ze polityczne i etniczne podzialy na ziemi nie sa w per-
spektywie metafizycznej istotne (zob. punkt 4.9.6.).

Poza powyzszym przykladem chrzescijanskiego uniwersalizmu, w oparciu
o kryterium religijne mozna probowa¢ doszukiwad si¢ w korpusie takze elementéw
tozsamosci regionalnej oraz patriotyzmu ziemskiego. Przejawiaja si¢ one w dobo-
rze $wigtych oraz miejsc kultu, ktérym poswiecone sa druki religijne. Oprécz po-
staci wspolnych dla calej Austrii lub wszystkich katolikéw, wazna role odgrywaja
w nich bowiem $wieci lokalni oraz sanktuaria pielgrzymkowe potozone w Cze-
chach i na Morawach (por. Mikulec 2013: 76-93, wigcej szczegdtéw w podroz-
dziale 5.4.).



Wrdd $wigtych z terenu ziem czeskich bez watpienia najwicksza popularno-
$cig cieszyt sie Jan Nepomucen, okreslany w niektérych tekstach (np. J-655: Novd
pisers k svatému Janu Nepomuckému) jako svaty vlastenec (‘Swigty patriota’). Jego
kult byt popularny w calej Europie Srodkowej, ale ojczyzna meczennika byly za-
chodnie Czechy i to w Czechach byl on szczegélnie powazany (Vlnas 1993). Zie-
mie czeskie podzielone byly jednak na dwie archidiecezje, obejmujace dwie gtéw-
ne krainy historyczne, i na Morawach w odpowiedzi na popularno$¢ czeskiego
$wigtego propagowana byla posta¢ innego $w. Jana, Sarkandra ze Skoczowa (Palas
1964: 61). Obaj przywolywani sa np. w druku J-408, Pisesi o blahoslaveném Janu
Sarkandyru Skocovském [ ...] v Margrabstvi Moravském v utiskini a zdrmutku patro-
nu obzvldstnimu, ktéra juz w tytule odwotuje si¢ do regionalnej specyfiki kultu.
W przerowskim korpusie popularnymi patronami morawskimi sa ponadto $wig-
ci Cyryl i Metody (interesujaca od strony jezykowej piesn J-242%: Novd pisess kte-
7y a chvale k svatemu Cyrylu a Methudu na tisic leto pamatki..., oraz J-1691: Pisers
0 tisicdté rolnici imrti svatého Cirilla, w ktorej pojawiajg si¢ apostrofy takie jak Skys
to Moravo), okreslani réwniez czeskimi imionami jako Crha i Strachota — J-976:
Vyvoucnd pisers ke cti a chvdle svatych Crhy a Strachoty, patronii moravskych, J-2088:
Horlivd piser ke cti svatého Crby a Strachoty, w ktorej pojawia si¢ m.in. okreslenie
vlast moravskd oraz ponownie apostrofa ,,Otce svétla zvelebujme dnesni den Mo-
raveové” [,0jca $wiatta uwielbiajmy w dzien dzisiejszy Morawcy”].

Przywigzanie do regionu przejawialo si¢ takze w wyborze miejsc odwiedza-
nych przez patnikéw i w ich kulcie. W okresie baroku pielgrzymki staly si¢ ogol-
nodostepne i tanie, poniewaz byly zazwyczaj ograniczone geograficznie do bliskich
sanktuariéw tworzacych na ziemiach czeskich gesta sie¢ (Royt 1993: 110-111).
Co cieckawe pielgrzymkowy patriotyzm wytworzyl wyrazng granic¢ miedzy Cze-
chami a Morawami i jak pisze Josef Zuber, pielgrzymki z Moraw docieraly raczej
do Polski, Wegier czy Austrii niz do Czech (Zuber 1992: 79). Zasadniczo jednak
w piesniach pielgrzymkowych zréznicowanie regionalne nie odgrywa roli — widocz-
ne jest jedynie na poziomie izcipitdw lub §rédtekstowych wezwan do poboznosci,
np. ,Pospichejte poutnickové, Moravci, Cesi, Uhrové...” [,Pospieszajcie pielgrzy-
mi, Morawiacy, Czesi, Uhrzy...”] (J-693: ,Pobozna piseni Panne Marii Svatokopec-
ké) lub ,,Chvétejte na svatou horu vsickni bez meskdni, z Moravy, z Uher, ze Sleska,
Cesi, Rakusani...” [,,Spieszcie na $wieta gore by czasu nie tracié, z Moraw, z Wegier,
ze Slqska, Czesi, Austriacy...”] i ,Probudte se Moravane...” [,,Przebudzcie si¢ Mo-

% Liczba i charakeer bledéw sugeruja, ze tekst do druku skladata osoba nieznajaca jezyka cze-
skiego.



rawianie...”] (J-370/J-660/]-1401: Novd Pisers k Panné Marii Hostynské). Czesi
i Morawianie, nieco rzadziej Stowacy, a sporadycznie pozostale narody katolickie,
wymieniani s3 w nich razem bez réznicowania. Cho¢ wigec dowodzi to, ze odbior-
cy pie$ni mieli $wiadomos¢ réznic miedzy poszczegdlnymi grupami, ten sam tekst
mozna bylo sprzedawad wszystkim czeskojezycznym pielgrzymom'®.

Podobny schemat realizowaty utwory $wieckie, w tym wspominane juz piesni
rekruckie. One takze bywaly adresowane do odbiorcéw z konkretnego regionu, ale
przejawialo si¢ to jedynie na poziomie pojedynczych przymiotnikéw i nazw, wy-
mienianych wedle potrzeby na inne. Tak na przyktad w wydrukowanej w Pradze
piesni Novd pises. Truchlivé a Zalostné louceni [...]. Pro nové bojovniky proti Ubriim
(J-1212) odnajdujemy sformutowania takie jak ,, Ach my Cechové uboz{’, ,[...] po
celé zemi Ceské do zbrané se svoldvd’, czy ,Vale vdm milf Prazané [...]” [,,Ach my
Czesi nieszczeéni’, ,[...] w calej ziemi czeskiej pod broti si¢ zwotuje”, ,, Vale wam mili
Prazanie”). W przytaczanej juz piesni Zalostné loucent rodics, fen a déts, pro bojow-
niky proti Sardiniim (J-1020/J-1934), wydanej kilkanascie lat pézniej w Olomun-
cu przy okazji kolejnej wojny, czesko$¢ zastapiona zostata morawskoscia, widoczna
np. w wersach ,,Ach my Moravci ubozf’, ,,[...] po celé zemi moravské do zbrané se
svoldvd” i ,Vale vam mili krajané [...]” [,Ach my Morawcy nieszczesni’, ,,[...] w ca-
tej ziemi morawskiej pod bron si¢ zwotuje”, ,, Fale wam mili rodacy”]. Co ciekawe
obie wersje wymieniaja jako oredowniczke zotnierzy Pann¢ Marie ze Svatej Hory
w $rodkowych Czechach. Fake, ze autor morawskiej przerébki nie zadbat o zmia-
ne¢ sanktuarium na bardziej adekwatne, dobitnie $wiadczy o powierzchownosci po-
dobnych regionalnych adaptacji.

Jako ostatni element $wiadczacy o regionalnej tozsamosci zawartej w pie$niach
kramarskich mozna rozpatrywaé obecno$¢ w tekscie form dialektalnych, przybli-
zajacych drukowany tekst do zywej mowy regionu. Jest to jednak kryterium o tyle
klopotliwe, ze cho¢ w niektdrych otomunieckich drukach pojawiaj si¢ formy zgod-
ne z gwarami hanackimi, norma jezyka drukéw kramarskich byla bardzo rozchwia-
na i trudno zaktada¢ na ile $wiadome wybory staly za zastosowanymi wariantami
(zob. Michalkova 1961). Sytuacj¢ dodatkowo komplikuje funkcjonowanie drukar-
ni obstugujacych rynek morawski i stowacki (Skarniclowie w Skalicy) oraz wyda-
wanie drukéw sfowackich w Budzie stowacyzowana czeszczyzna (zob. Droppova,
Krekovic¢ova 2010: 35).

1% Dodatkowo - jak w przypadku pielgrzymek na Velehrad w tysigczna rocznice misji cyry-
lometodejskiej — mogly mie¢ one charakter patriotyczny dla wszystkich stowianskich mieszkancow
ziem czeskich (Zuber 1992: 86). Przy tym w elitarnym odbiorze postaci Cyryla i Metodego tacza

regionalng tozsamo$¢ morawska z szeroka wspélnota wszystkich Stowian (Bobrownicka 1995: 21).



Jedynym przyktadem druku konsekwentnie i jednoznacznie si¢gajacego do
tozsamosci regionalnej zardwno na poziomie tresci jak i formy jezykowej jest piesn
J-2443, Pisers Handka veselého. Wychwala ona cnoty Hanakdw, morawskiej grupy
etnograficznej, w kontradcie z sasiednimi grupami etnicznymi i narodami: Wegrami
(lub Uhrami-Stowakami), Slazakami, Czechami, Austriakami i Polakami. Utwér za-
wiera pochwale ich pracowito$ci, pigkna lokalnego stroju i bogatych tradycji (w tym
wyrobu stynnych seréw). Anonimowy autor tekstu konsekwentnie zapisuje tekst
z zachowaniem dialektalnej fonetyki srodkowomorawskiej, m.in. zapisujac przesu-
nigcie samoglosek y do ¢ i do o (w tekscie np. opic zamiast upéct, deeroske zamiast
dcerusky) czy stosujac formy czasownikéw 3. osoby liczby mnogiej zakoniczone na

7

-d/-j6 (w tekécie m.in. délajo zamiast délaji, omijo zamiast um#, vozejo zamiast vozi)

4.8.4. Podsumowanie

Jak wida¢ z przytoczonych powyzej przyktadéw, tezy nacjonalizmu jezykowego
i sposoby konstruowania tozsamosci inne niz tradycyjna identyfikacja religijno-
-feudalna nie byly raczej rozpowszechnione wsréd autoréw i odbiorcéw drukéw
kramarskich. Stanowily raczej rzadki przejaw przenikania do szerszego obiegu dys-
kusji toczonych w mieszczanskich salonach dziataczy odrodzeniowych. Bez wat-
pienia czytelnicy i stuchacze pie$ni na wsiach i w matych miasteczkach mieli $wia-
domo$¢ przynaleznosci do wigkszej czeskojezycznej wspdlnoty — jezyk stanowit
bowiem najprostszy wyznacznik granic spolecznych (Lnénickova 1999: 128). Bar-
dziej jednak niz na abstrakcyjnej idei narodowej, ich tozsamos¢ regionalna opiera-
ta si¢ na przynaleznosci administracyjnej i koscielnej do konkretnego terytorium,
a w mniejszej skali na przywiazaniu do rodzinnej miejscowosci, ktére nie mogto
znalez¢ odbicia w drukach rozpowszechnianych na szerokim obszarze. Podziela-
na przez nich koncepcja ojczyzny i narodu zmieniata si¢ w czasie, reagujac na sy-
tuacje polityczng w calym kraju, ale sadze, Ze nie byla nigdy precyzyjnie okreslo-
na. Mozna ja raczej przyréwna¢ do intuicyjnego” rozumienia narodu i ojczyzny
przez przed$wigceniows historiografi¢ (por. Maur 1998: 8), wymagajacego jedy-
nie pewnego stopnia odrebnosci kulturowej (w tym réwniez jezykowej) oraz sa-
modzielnosci politycznej czy odgraniczenia administracyjnego. W zaleznosci od
kontekstu ojczyzne moglo wiec stanowié cate cesarstwo austriackie, historyczny ob-
szar ziem Korony Czeskiej jako catos¢, lub Krélestwo Czech i Margrabstwo Mo-
raw jako jednostki nizszego stopnia. Kryterium etnicznej i regionalnej tozsamosci,
ze wzgledu na swoja powierzchowno$¢, nie wiaze si¢ jednak zwykle z konkretny-

mi wizerunkami innosci.



Kwestia wazng ze wzgledu na jej nicobecno$é¢ w analizowanym korpusie sa
relacje czesko-niemieckie w tak rozumianej ojczyznie. Brak jakichkolwiek infor-
magcji o czeskich Niemcach sktania do refleksji, zwazywszy na fake, ze w potowie
XIX w. stanowili oni ponad 1/3 ludnosci Czech i ponad 1/4 ludnosci Moraw''.

Swiadomo$¢ rozbicia spotecznego na dwa etnosy'**

pojawila si¢ powszechnie do-
piero w XIX w., a emancypacja Czechéw nie miala poczatkowo antyniemieckiego
charakteru (Richter 1999: 81-82). Nastroje zradykalizowaly si¢ dopiero po 1848 r.
i ostatecznym porzuceniu przez najwazniejszych dziataczy czeskich koncepcji naro-
du ziemskiego (Zarek 2000: 48). Od potowy XIX w. narastata wzajemna izolacja
obu narodéw, a od lat 80. konflike stal si¢ coraz wyrazniejszy, dajac poczatek wia-
$ciwie dwdm rozwijajacym si¢ réwnolegle kulturom (Efmertova 1998: 128-129).

W sytuacji konflikeu kulturowego nieobecnos¢ drazliwej kwestii niemieckiej
w drukach mozna by ttumaczy¢ kwestiami cenzury i bezpieczenstwa, jednak w okre-
sie, z ktdrego pochodzi wigkszos$¢ badanego korpusu, polaryzacja ta nie byta jeszcze
tak wyrazna. Druga mozliwo$¢ to nieporuszanie tematu, ktory nie wymagat komen-
tarza ze wzgledu na swoja oczywisto$¢. Takie zalozenie dotyczy jednak raczej dru-
kéw powstajacych w srodowisku miejskim, gdzie znajomos¢ obu jezykow i wzajemne
kontakty byly powszechne, a granice polityczne i etniczne nie musialy si¢ nakta-
dad!'®. Trzecie rozwigzanie — ktére moim zdaniem jest najblizsze prawdy — to przy-
jecie wspomnianej juz w punkcie 4.3.3. wzglednej zgodno$ci kryterium etnicznego
i klasowego. Dla odbiorcéw i autoréw z prowingji mniej istotne niz przynaleznosé
etniczna byly role spoleczne wypetniane przez osoby niemieckiego pochodzenia.
Niemcy zamieszkiwali przede wszystkim miasta, otoczone etnicznie czeskimi wsia-
mi (na Morawach i Slqsku Austriackim m.in. Brno, Ofomuniec, Opawe i Ostrawe),
a na wsiach byli wlascicielami ziemskimi lub docierali tam jako cesarscy urz¢dnicy.
By¢ moze zatem wigcej o ich obrazie powiedzie¢ moze kolejny rozdzial, w ktérym

przedstawione zostana obrazy poszczegélnych grup spotecznych.

101 Statystyki z 1846 r. méwig 0 60% Czechéw, 39% Niemcéw i 1,6% Zydéw w Czechach oraz
70,2% Czechéw, 27,7% Niemcdw i 2,1% Zydéw na Morawach (Kotalka 1996: 141). Wezesniej na
Morawach stowianiskojezycznych mieszkaricéw nie traktowano zbiorczo jako narodu czeskiego,
ale jako mniejsze grupy etnograficzne: Hanakdéw, Wolochéw i Stowakéw (Lnénickova 1999: 247).

102 7ydzi — keérych obraz przedstawiony zostal w rozdziale o innowiercach — nie byli trakto-
wani jako trzeci nar6d, ale grupa religijna, asymilujaca si¢ do wickszosciowej kultury: w Czechach -
po odrodzeniu narodowym — zazwyczaj czeskiej, a na Morawach i Slasku do niemieckiej (Efmer-
tovd 1998: 127).

1% Niemcy na ziemiach czeskich nie zawsze byli lojalnymi poddanymi Habsburgéw, zwlaszcza
na zachodzie kraju cigzac politycznie ku Berlinowi (Efmertovd 1998: 127). Osoby o liberalnych pogla-

dach mogly réwniez wspiera¢ niezaleznosé kulturowa Czech w kontrze do habsburskiego absolutyzmu.



4.9. Wizerunki obcego - hierarchia spoteczna

W potowie XIX w. przewazajaca wickszo$¢ — okoto 80% — mieszkaricéw ziem cze-
skich stanowita ludnos¢ wiejska, zamieszkujaca gminy ponizej 2000 mieszkancéw
(Lnénickova 1999: 291). Sposréd tej grupy ponad 90% stanowili rolnicy réznej za-
moznosci, od bogatych kmieci po komornikéw. Pozostala czes¢ ludnoscei tworzyli
mlynarze (wyrdzniajacy si¢ majetnoscia), rzemieslnicy, a z czasem réwniez sezono-
wi pracownicy fabryk. Wigkszo$¢ wykonywanych przez nich obowigzkéw stanowi-
fa praca fizyczna, wigc osoba pracujaca inaczej lub niepracujaca byta z perspekeywy
chiopa zjawiskiem sprzecznym z codziennym doswiadczeniem, a przez to podej-
rzanym. Wszelkiego rodzaju bogacze, arystokraci i osoby zyjace z posiadanego ma-
jatku, w naturalny sposéb widziane byly z perspektywy twérczosci ludowej jako
obce, a wiec niegodne zaufania i nierzadko otwarcie wrogie. Poza wspomnianymi
incipitami, ktdre czasem zwracaja uwage na wspdlng wiejska tozsamosé (zob. 4.1.),
najwiccej o klasowej identyfikacji odbiorcéw i autoréw méwia opisywane w tek-
stach narracyjnych realia. Pie$ni przedstawiaja zwykle wydarzenia z zycia nizszych
warstw spolecznych — dobry przyklad stanowi wydana w 1854 r. w Hranicach Novd
pisert o posvicent, opisujaca zabawe odpustowa odbywajaca sie w wiejskiej karczmie
i stosunkowo wiarygodnie prezentujaca przekréj spoleczny tego typu wydarzenia.
Wspdlnie bawia si¢ zatem chlopi, rzemie$lnicy i mieszczanie:

MéStani a femeslnici s nami hoduji,
se sedliaky u muziky 6% se raduj,
Ze jich sedldk prijal rdd, nechali sobé tus hrit,
az se také podnapijou, budou tancovat.
[Mieszczanie i rzemiesinicy z nami sig bawig,
z wiesniakami muzyki sobie uzywaja,
chiop ich przyjat u siebie, gra orkiestra tusz,
bedyg chetnie tarczyd, gdy wypija juz).
(J-1239)

Wyjatek od powyzszej reguly stanowia gtéwnie teksty legendowe i historycz-
ne (czgsto przenikajace z kultury wysokiej), w kedrych mowa o bohaterach z wyz-
szych sfer. O ile jednak druk kramarski nie dotyczy zywotu $wietego, wodza czy
wiadcy, bohaterami pozytywnymi sa przewaznie osoby znajdujace si¢ w hierar-
chii spofecznej na podobnym poziomie co autorzy i odbiorcy drukéw, a posta-
cie wyrdzniajace si¢ majetnoécia i wptywami odgrywaja w nich czesto role anta-

gOonistow.



Na poczatku niniejszego podrozdziatu nalezy zaznaczy¢, ze informacje o po-
dzialach spotecznych maja zazwyczaj w tekstach kramarskich specyficzny charakeer.
Stuzg one przede wszystkim zwickszeniu sentymentalnego wydzwigku piesni (spet-
niajg wicc funkcje emocjonalna) oraz pozwalaja na zawarcie w tekscie pouczenia
moralnego wyglaszanego z perspektywy religijnej. Brak natomiast wlasciwie piesni
poruszajacych tematy spoleczne i kontestujacych zastany porzadek dla osiagnigcia
konkretnych celéw politycznych. Charakter pie$ni kramarskiej jest bowiem zasad-
niczo zgodny z opisem piesni ludowej proponowanym przez Karla Capka w jego
uwadze o piosenkach ludu praskiego:

Celkem vzato viak tzv. uvédomélé politické presvédient nent zrovna zdrojem zpév-
né inspirace; lidovd poezie bude védy spise mluviti o Cerveném Satecku nez o rudém
praporu a bude spise opévovati nestastnon ldsku nez tidni nendvist.
[Na ogdt jednak tzw. uswiadomienie polityczne nie jest gldwnym zrédtem spiew-
nej inspiracjis poezja ludowa bedzie zawsze raczej méwita o czerwonej chustecz-
ce niz o czerwonym sztandarze i bedzie chetnief opiewata nieszczgsliwg mitosé niz
nienawisé klasowq).
(Capek 1984: 69,
przektad polski Haliny Janaszek-Ivanitkovej za: Capek 1981: 56)

Z wyjatkiem tekstéw jednoznacznie zaangazowanych w walke polityczng —
przenikajacych nieraz do folkloru ustnego, ale w przypadku twérczoéci kramar-
skiej skutecznie blokowanych przez cenzure — popularna twérczo$é piesniowa nie
podejmuje sama tego tematu.

4.9.1. Teksty dydaktyczne - twoérczos¢ kramarska
jako narzedzie kontroli spotecznej?

Nauki moralne dotyczace bogactwa i porzadku spolecznego pojawiajg si¢ w tek-
stach pie$ni kramarskich zaréwno w utworach narracyjnych, jak i w tekstach o cha-
rakterze dydaktycznym, zwykle bezposrednio odwotujacych si¢ do nauk Kosciota
katolickiego. Zdecydowana wigkszos¢ utwordw dotykajacych tej kwestii stuzy pe-
tryfikacji fadu spolecznego. Pomimo wspélczucia wobec stabych i biednych brak
w nich bowiem préb podwazania porzadku spolecznego. Jako przyczyna nieréw-
noéci przedstawiane s grzechy jednostki (w przypadku ztych bogaczy dr¢czacych
ubogich) lub boskie wyroki (w przypadku szlachetnych biedakéw, nagradzanych
czgsto za swojg pokore i cierpliwos¢). W tekstach brak refleksji o krzywdzie wynika-
jacej z dziatania systemu spolecznego, popularne s3 natomiast utwory sentymentalne



o biedzie, ktdre — jak podkresla Janusz Dunin (2004: 134): ,,mogly liczy¢ na zrozu-
mienie u stuchaczy, a réwnoczesnie nie stawaly si¢ podejrzane o wywrotowa pro-
pagande”. Obrazy relacji bogatych i biednych pelne sa wigc sentymentalizmu bez
ryzyka wzbudzenia niepokojéw spotecznych, co utwierdza dodatkowo religijna
motywacja wizji $wiata: bieda i skromno$¢ widziane jako cnota, a bogactwo wia-
zane z grzechem i ryzykiem zepsucia. W korpusie odnalez¢é mozna teksty bezpo-
srednio odwotujace si¢ do nauk biblijnych, budujace w oparciu o fragmenty ewan-
gelii system nauk etycznych. W zbiorach Muzeum Komeriskiego bardzo popularny
jest druk zatytulowany Piser: z zdkona boziho vytazend vsem kiestaniim..., ktére-
go kilka réznych wydan dostepne jest pod numerami J-313, J-562, J-619, ]J-905,
J-1490,]-1557,]-1853 1 ]-1864. Piesn opiera si¢ na wersach ewangelii $w. Mateusza
(Mt 6, 24) méwiacych o stuzbie dwém panom: ,,Zadny nemiiz ¢asem jednym dvo-
um panam slouZit nestejnym, / Bohu také mamoné. Bih vede k milosrdenstvi, ma-
mona k nemilosrdenstvi, / jak o tom psano médme” [,,Nikt naraz nie moze dwém
panom réznym stuzy¢, / Bogu oraz mamonie. Bég prowadzi ku mitosierdziu, ma-
mona ku niemitosierdziu, / jak jest napisane”].

Oprdcz jasno zaznaczonego nawigzania do nauk Kosciota katolickiego, piesi
interpretowa¢ mozna réwniez w mysl zasad rzadzacych tradycyjna kulturg ludows
(por. Michajtowa 2010: 104-109), w ktérej bieda jest zarazem oznaka Bozej taski,
a osoba uboga widziana jest jako prawa i uszlachetniona przez swoja sytuacje zycio-
wa. Wydawca druku zabezpiecza si¢ jednak przed mozliwa cenzura i oskarzeniami
o krytyke warstw uprzywilejowanych, wprowadzajac uszczegélowienie powyzszej
zasady: bogactwo polaczone z milosierdziem jest zgodne z Boza wola, a przyktad
takiego postepowania daje m.in. cesarz, oraz wszystkie osoby, ktére swoja wysoka

pozycje tacza z troska o ubogich:

Bohatstvi nezatracuje, kdo chudych neutiskuje, ini milosrdenstvi,

ale kdo tvir od chudého odvraci v potiebé jeho, dochdzi zloFelenstvi.
Byli jsou mnozi bohati, ti patriarchové svatt, cisatové, krilové,

ale byli milosrdni, byli k chudym naklonéni slouli dobrodincové.
[Bogactwo nie potgpia, gdy kto biednych nie uciska, czyni milosierdzie,
ale kto twarz od biedaka odwraca w potrzebie, popetnia zlorzeczenie.
Wielu bylo bogatych, patriarchéw swigtych, krélow, cesarzy,

ale byli mitosierni, ku biednym zwrdceni, dobroczyicy to znani).

(J-313/]-562/]-619/]-905/]-1490/]-1557/]-1853/]-1864)

Podobnie jak w przypadku pozostatych kategorii identyfikacji, réwniez w uje-

ciu klasowym mozliwa jest zmiana swojego statusu. W przeciwienstwie jednak do



kategorii religijnej i politycznej, gdzie wynika ona z aktywnego wyboru, zmiana sy-
tuacji materialnej jest czgsto przedstawiana jako wynik Bozego zamystu lub kary za
grzechy: ,Umit Pan Buh z bohatého u¢initi snad chudého, skrze divné prosttedky:
/ Jakz to kolikrét vidime, Ze mnozi velci dvofané byli potom zebréci” [,,Umie Pan
Bogz bogatego zrobi¢ zaraz biednego, cudownymi $rodki: / Ilez to razy widzimy,
ze si¢ liczni wielcy dworzanie stali zebrakami”].
Doda¢ nalezy, ze o ile awans spoteczny nast¢puje w trakcie opisywanej historii,
a nie jako jej szczesliwe zakonczenie, bogactwo jest zazwyczaj przedstawiane jako
demoralizujace, a $wiezo wzbogacony bohater staje si¢ czgsto bezlitosny, niemito-
sierny i pyszny. Wobec tak przedstawionej kwestii zmiany statusu, teksty kramarskie
stuzg petryfikacji porzadku spotecznego, zniechgcajg bowiem do aktywnego stara-
nia si¢ 0 sw6j majatek oraz kaza z perspektywy zaswiatdw znosi¢ biede i nieszcze-
Scie z pokora, jako znak Bozej mitosci. Dodatkowym czynnikiem konstytuujacym
kramarski fatalizm jest czgsta w porzadku kultury ludowej ,,zasada odwrdcenia”
w za$wiatach (por. Di Nola 2004: 30-31, Wasilewski 1985: 127). W przypadku
bogactwa i hierarchii spofecznej przektada si¢ ona na wiare w naprawienie krzywd
po $mierci, kiedy biedni na ziemi stang si¢ bogaci w niebie i odwrotnie — chciwych
i bogatych spotka w zaswiatach kara. Wiara w ostateczne zwycigstwo uci$nionych
zmniejsza potrzebe sprawiedliwosci spolecznej na ziemi: ,W folklorze ubdstwo, bie-
da jest jako kategoria zawsze przeciwstawiane bogactwu, przy czym zazwyczaj odno-
si nad nim triumf, jesli nie na tym, to na tamtym $wiecie” (Michajlowa 2010: 104).
Inne piesni dydaktyczne réwniez zawieraja wezwania do pokory, skromno-

§ci i pogodzenia si¢ z losem, np. Novd piseri lidem pomlouvacnjm k polepseni vyda-
nd, w ktérej przyjecie trudnego losu jest réwnoznaczne z osiagnieciem szczescia:

Pokoro, pokoro, v tobé se tésim, cokoliv pysného, vieho se désim.

Chci sedét sklonény v ponizenosti, nechci se vyndset v rozpustilosti.

(-]

Stésti se védy vstipi s ponitenostt, diistojenstvi tupi, kde nent ctnosti.

[Pokoro, pokoro, weselg sig w tobie, cokolwiek jest pysznego, tego si¢ boje.

Cheg siedzied schylony w pokornym uktonie, nie dla mnie rozpusta i wywyzszenie.

Szezgscie zawsze wzrasta z ponizenia, bez cnoty nie ma namaszczenia).

(J-1801)

Réwniez tekst zatytutowany Novd piseri o osemetnosti svéta toboto, przynosi in-

formacje o religijnym aspekcie biedy i prostoty zycia:



Biih miluje poniZenost, a ty jses kruty,

Biih miluje taky sprostnost, a ty jses hrdy,

(-]

Clovék chudy jest nestastny, vsak stastny velice,
Jjest od lidi opustény, a Biih ho md v ruce,

vsem lidem je protivny a viak Bobu je mily |...].
[Pan Bdg kocha unizonych, a tys jest okrutny,
Pan Bdg kocha takze prostych, a ty jestes butny,

Ubogi jest nieszczesliwy, lecz szczesliwy wielce,
chod go ludzie opuscili, Bég go trayma w rece,
Jjest w pogardzie u ludzi lecz Boga mitos¢ budzi |[...]).

(J-582)

Jedno- lub dwuwersowe moraly o podobnym wydzwi¢ku odnalez¢ moz-
na w wickszosci tekstéw poruszajacych kwestie majetnoscei i biedy. Podivnd piser
k rozjimdni (J-104) interpretuje cudowne znaki na niebie jak zapowiedz boskiej
kary, ale jednocze$nie uspokaja biednych, ktdrzy nie musza ba¢ si¢ o swoje zycie
niczym ewangeliczne ,,ptaki niebieskie”: ,,Chudobni lidé nestejskejte sobé, / Bih
vas zivit bude na to spomerite” [,,Biedni ludzie nic nie pragnijcie, / Bég was wyzy-
wi, to pami¢tajcie”].

Podobne stwierdzenia wskazuja, ze réwniez twérczos¢ kramarska operowata
tradycyjnymi ludowymi schematami, w mysl kedrych: ,W tekstach folklorystycz-
nych charakterystyka biedaka jest zawsze nacechowana pozytywnie. Biedni, ubo-
dzy jako ludzie Bozy sa przedstawieni w folklorze w aureoli dobroci, skromnosci,
pracowitosci i pigkna” (Michajtowa 2010: 108). Konkretne przyklady postaci re-
alizujacych stereotypy réznych grup spolecznych przedstawione zostang w kolej-
nym punkecie.

4.9.2. Bogaci i biedni w tekstach narracyjnych

Oproécz tekstéw religijnych o charakeerze dydaktycznym, opozycja biedy i bogac-
twa czesto pojawia sie w pie$niach narracyjnych, zaréwno o charakterze histo-
rycznym jak i nowiniarskim, przedstawianych jako relacje z aktualnych wydarzen.
Do pierwszej kategorii zaliczy¢ mozna tresci czerpiace z kolejnej biblijnej inspira-
cji — przypowieéci o bogaczu i Eazarzu (Ek 16, 19-31). Jest ona m.in. zaadaptowa-
na do obszernej wierszowanej wersji (Pisess 0 Lazarovi), ktéra w zakoniczeniu wy-
raznie glosi potrzebe pomocy biednym:



Hned terti bohdce jali,
do pekla s nim pospichali.
Chréls dobré vino piti,
méls na svété lép inits,

a s chudymi se zdéliti.

[Diably bogacza schwytaty,
do piekta z nim pospieszaly.
Dobre wino pijaé cheiates,
a za zycia Zle czynites,
z biednymi sig nie dzielifes).
(J-1112)

Postacie Lazarza i bogacza wystepuja takze w komentarzu do innych wyda-
rzen (J-102/]-122: Novina velmi Zalostivi, kterd se stala w hornich Rakousich bliz
mésta Lince...). Pie$t wykorzystuje popularny w drukach kramarskich motyw po-
krewienistwa bohateréw!*. Wzmacnia to dramatyczny wydzwiek sytuacji, prezen-
tujac bogacza jako osobg bezlitosna, nie szanujacego nawet wiczow krwi, szczegol-
nie istotnych dla spolecznoséci wiejskich. W przytaczanym utworze biedak prosi
swego bogatego brata o zboze na chleb dla glodujacych dzieci, oferujac w zamian
wszystkie swoje pienigdze. Bezlitosny i okrutny bogacz nie zgadza si¢ jednak wes-

przeé brata, poniewaz do pelnej wartoéci zboza brakuje jednej monety i nie chce

zgodzi¢ si¢ nawet na tak malg znizke:

Co mdm penéz, vsecky ti ddm,
Sedm a dvacet zlatych mim;
Ostatni mi hled zleviti,

Bych moh déti obziviti.

Jeden zlaty mu chyboval,
Vak se bohdc neslitoval

Nad chudobou bratra svého,
By ten zlaty zlevil z ného.

[Pienigdze ci wszystkie oddam,
Duwadziescia siedem zlotych mam;
Reszty diugn racz odpuscic,

Bym mégt dzieci swe nakarmic.

Jeden ztoty brakowato,
Bogacza to nie wzruszato
Bieda wielka brata jego,
Aby dtug darowal jego).
(J-102/J-122)

Bogacz w okrutny sposéb drwi nastepnie z biedaka, naktaniajac go do mor-

derstwa i kanibalizmus:

Kdyz je [déti] nemas éim Zivits,
Viak mizes jedno zabiti,

ak ich [dzieci] nie masz czym nakarmic,

Zawsze mozesz jedno zabid,

194 Niekedre ludowe wersje legendy o Eazarzu réwniez widza w bogaczu jego niemilosierne-
go brata, w drukach kramarskich podobna interpretacja si¢ jednak nie pojawia (por. Michajtowa

2010: 147).



Drubym détem je snisti dej, Reszcie ich do zjedzenia daj,

Na mne sem vice nebéhej. Mnie juz glowy nie zawracaj).

(J-102/J-122)

Ostatecznie dzieci w cudowny sposéb zapadaja w sen, z ktérego budza si¢ do-
piero gdy mija grozba gtodu. Cho¢, co nietypowe, w narracji nie zostaje poruszo-
na kwestia losu skapca (nie spadaja na niego doczesne kary), piesti koniczy si¢ przy-

wolaniem losu bogacza i Lazarza oraz wezwaniem do pomocy najbiedniejszym:

Bih lidi chudé miluje, [Pan Bég ludzi biednych kocha,
A lakomce zavrhuje; A zachtannego ma za nic;
Chudym davi své milosts, Biednym taskg okazuje,
Lakomciim plati propasti. Chciwcom odplaca w otchlani.
Chudych lidi nesuzujte, Biednych ludzi nie ngkajcie,
Sirotky, vdovy milujte. Sieroty, wdowy kochajcie.

Dd vdm Pin Biih poZehndini, Pan Bdg was poblogostaws,
Potom v nebi prebyvin. Potem w niebie was postaws).

(J-102/J-122)

Podobny motyw chciwego brata pojawia si¢ ponadto w piesni Zalostny pribéh
v pisers uvedeny co se stalo w polském polozeni v mésté Krakové... Podobnie jak w po-
przednim przykladzie takze tutaj osoba uboga — dla silniejszego efektu sentymen-
talnego jest nig wdowa — zwraca si¢ 0o pomoc do swego brata, w zamian otrzymu-

jac jedynie przeklenstwa i razy:

Sam ze stény hned popadnul prendramny karabaé

a svou viastni chudou sestru s krabdacem zaslehal,

kdo pro tebe ty Zebracko, vicil pro té poslati,
jd t& musim s twyma déckama v mojim domé zabiti.

[Sam predko sciggnat ze sciany biczysko przeogromne

i tym biczem poczgl chlostaé wlasng ubogy siostre,

ko wymyslit, by cig tutaj ty zebraczko sprowadzic,

musze ja ciebie teraz w mym domu razem z dzieémi zabic).

(J-2235/J-2708)

Posta¢ bogacza przedstawiona jest w jeszcze gorszym $wietle niz we wezesniej-
szym tekscie: nie tylko wygania on kobiet¢ z domu, ale podaza za nig, cheac jg za-
bi¢, by nie przynosila mu wiecej wstydu. W chwili, gdy skapiec mierzy do wdowy



z pistoletu, dosi¢ga go jednak boski gniew i ginie razony gromem z jasnego nieba.

Kara spada takze na gromadzony przez niego majatek, kt6ry obraca si¢ w zgliszcza:

Tenkrite lidé vidéli straslivou metlu Piné,

Ze ho musel Biih potrestat za tyto skutky hrozné,
Ze si nevsimal sirotkii a vdovy osirele,

a chudobou ze pobrdal, na bobatstvi si zaklddal.
[Widzieli wéwczas ludzie straszng miotle Bozg,
co za grzechy jego od Boga jest karg,

ze nie pomdgt sierotom i samotnej wdowie,

ich ubdstwo wysmiewat, miat majgtek w glowie).

(J-2235/J-2708)

Watek sprzeniewierzenia si¢ zasadom solidarnosci w rodzinie, tym razem
na plaszczyznie relacji miedzy dzie¢mi a rodzicami, podejmuja réwniez piesni
Prikladna pisers o nevdéinych dvandcti ditek (J-128) i Pisers pravdiva o jednom boha-
prazdném synu (J-120/]-364). W pierwszej z nich najmlodszy syn mieszkajacego
w Saksonii malzeristwa podstgpem przejmuje majatek rodzicédw, kedrych nastep-
nie wypedza z domu. Staruszkowie sa kolejno przeganiani przez kazde ze swych
licznych dzieci, a gdy w konicu umieraja z glodu pod oknem jednego z synéw, nie-
wdzigezni potomkowie zostaja w spektakularny sposéb ukarani przez demonicz-
ne zwierzgta (zob. punkt 5.6.3.). Drugi z utwordw juz we wstgpie przywoluje upa-

dek obyczajow:

Bohaty proti chudému jest velmi zatvrzely,

bratr proti bratru svémau jest velice hnévivy.

Nic bratr bratra chudého v nicemz neulituje,

ani mnohy otce svého sobé nic nesanuje.

[Bogaty przeciw biednemu peten jest zawzigrosci,
brat przeciw bratu swemu pelen wielkiej ztosci.
Nic brat brata biednego w niczym nie lituje,

a wielu i ojca swego weale nie szanuje).

(J-120/1-364)

Tekst opowiada o dwdch synach ubogiego matzenstwa z Bawarii, z ktérych
jeden wzenit sic w bogata rodzing, zdobywajac tym samym wielki majatek, drugi
za$ pozostal biedny. Bogacz nie zadowala si¢ jednak swoim majatkiem, ale staje si¢
chciwy i pragnie go powigksza¢, takze kosztem wiasnej rodziny, ktérej odmawia
wsparcia: ,Star${ bratr se ozenil, velky bohatstvi dostal [...] / Nedbaje na to, je$té



chtél vic a vice miti” [,,Starszy brat si¢ ozenil, wielki dostat majatek [...] / Nie dba-
jac o to, jeszcze wiecej i wigcej pragnal”].

Gdy starzy rodzice prosza o pomoc materialng, bogacz przepedza ich ze swe-
go domu i szczuje psami. Biedak bez wahania zgadza si¢ przyja¢ rodzicéw pod swdj

dach, mimo ze wiaze si¢ to z dalszym pogorszeniem jego sytuacji zyciowej:

Chudobny s radosti je vzal, tka tatidku rozmily,
jd vds predce Zivit budu krdsné, Ze jsem chudobny.
Budu s manzelkon pracovat, bych vis mob obziviti,
tak do smrti matku i vds jd pri sobé chei miti.
(Ubogi z radosciq ich prayjat, prawi tatku kochany,
Jja was przecie wygywie, chociaz jestem biedny.
Bedziemy z zong pracowal, zeby was méc utrzymac,
az do Smierci was z matkg przy sobie cheg mied].

(J-120/]-364)

Bohater pozytywny jest w lesie kuszony przez diabla, ktdry oferuje mu bo-
gactwo w zamian za dusze. Biedak nie daje si¢ jednak naméwi¢ do podpisania cy-
rografu i przep¢dza demona modlitwa, zdobywajac porzucony przez niego skarb.
Zazdrosny o jego nagle wzbogacenie si¢ zty brat oskarza go o kradziez i doprowa-
dza do procesu, w ktérym sad skazuje biedaka na $mier¢. Zostaje on jednak cudow-
nie ocalony podczas egzekucji dzigki pomocy aniota stréza, podczas gdy na bogacza
spadaja boskie kary, w tym plaga myszy niszczacych jego dom. Lekcewazac ostrze-
zenia i znaki, zly brat urzadza wystawne przyjecie. Gdy jednak nikt z zaproszonych
gosci si¢ nie pojawia, w bluznierczym akcie wzywa w ich zastepstwie diably, ktére
porywaja go zywcem do pickta.

Ten sam schemat wypetnia si¢ w piesni J-140 Prikladnd pisers o jednom lakomém
muzi, ktorej bohaterami sa biedna wdowa i chciwy miynarz'®. Bogacz nie tylko od-
mawia potrzebujacej wsparcia, ale — gdy dzicki nadprzyrodzonej pomocy kobieta
odnajduje w lesie zakopane pienigdze — prébuje ja okrasé. Miynarz napada na ko-
biet¢ w nocy w przebraniu diabla, zadajac wydania znalezionego skarbu. W domu
wdowy zjawia si¢ wéwczas pod postacia wedrowca prawdziwy diabel i — gdy nie-

195 Qkreslanego w piesni jako mlyndr prevelmi bohaty (‘mlynarz przewielce bogaty’). Postaé
mlynarza jako lokalnego bogacza uciskajacego ubogich powraca w tekstach kramarskich kilkakrot-
nie, zwlaszcza w opowiesciach o bogatych rodzicach zakazujacych swoim dzieciom malzenstwa po-
nizej wlasnego statusu majatkowego. Jest to zapewne odbicie rzeczywistej hierarchii ekonomicznej
na wsi, w ktérej whasciciel miyna stal ponad chlopem-rolnikiem (por. Adamczewski 2005: 185~

186, Piotrowski 2021: 46-50).



godziwy miynarz ponownie domaga si¢ pieni¢dzy — zabiera go ze sobg do pickta.
Piesni konczy wezwanie do szacunku wobec potrzebujacych: ,,O kiestane rozmili!
Vemte piiklad nyni, / Zert sobé nedélejte nikdy z chudych lidi” [,,O chrzeécijanie
najmilsi! Bierzcie z tego nauki, / zartéw nigdy nie rébcie sobie z ubogich ludzi”].

Ostatnim przykiadem historii opartej na podobnym motywie wizyty diabtéw
wypetniajacych wyroki bozej sprawiedliwosci (szerzej zob. punke 5.6.2.) jest los bo-
gacza, okreslanego epitetem soused velmi mozny w piesni Pravdivy piibéh, ktery se
stal na pomezi Saském, v Zitavé... (J-154/]-568/]-1779). Réwniez ten skapiec od-
mawia pomocy wiasnej siostrze, ubogiej wdowie z sze$ciorgiem dzieci, ktéra prze-
pedza spod drzwi swego domu: ,,Bratr domu pfisel, sestru uhlidal tka: / » Certliz
té¢ sem piines? Jdiz kurvo do pekla!«” [,,Brat do domu wrdcil, siostre¢ dostrzega: /
»Czart sam ci¢ tu przynidst? Idz kurwo do piekta!«”].

Wieczne potgpienie, na jakie bogacz sam skazuje si¢ przez swoje okrucienstwo
i pyche, przestrzega przed famaniem zasad go$cinnosci i solidarnosci:

A tak bratit, sestry priklad sobé vemte, [ Tak wigc bracia, siostry przyktad z tego wezcie,
bohati chudému z nouze pomdhejte.  bogaci biedakom w nedzy pomagajcie.
Vdovdm a sivotkiim, tém neublizujte, ~ Wedowy i sieroty nigdy nie ukrzywdzcie,

tak véiné radosti, slavy nabudete. a wiecznej radosci, chwaty dosiggniecie].

(J-154/]-568/]-1779)

4.9.3. Kramarski sentymentalizm -
milos¢ ponad podziatami

Specyficzny rodzaj tekstéw poruszajacych kwesti¢ nieréwnosci spotecznych sta-
nowia piesni o nieszczesliwej mitosci, kedre z perspekeywy genologicznej zaliczy¢
mozna do ballad ludowych'®. Utwory z tej kategorii wykorzystuja w fabule ak-
tywno$¢ sit nadprzyrodzonych (w wigkszosci zatem zostang ponownie przywota-
ne w ostatnim rozdziale pracy, zwlaszcza punkcie 5.7.4.), a réwnos$¢ w hierarchii
spolecznej uznaja za warunck szezgdliwej mitosci dwojga zakochanych (por. Jagiel-

to 1975: 36-37). Ich bohaterowie nie mogg osiagnaé szczgécia w zyciu doczesnym

1% Osobng kwestia, nie podejmowang przeze mnie, ale warta zbadania, jest pochodzenie tego
typu tekstow wobec wielokierunkowej relacji miedzy tworczoscia kramarska, ustna literatura ludo-
wa, a artystyczng poezja epoki romantyzmu. Ballady kramarskie moga bowiem stanowi¢ zaréwno
zapis tekstow krazacych ustnie wérdd czeskiego ludu, jak i przetworzenie motywéw ludowych obec-
nych w niemieckiej i czeskiej poezji romantyczne;.



ze wzgledu na przynalezno$¢ do réznych warstw spotecznych — w obrebie hierar-
chicznie uporzadkowanej spolecznosci wiejskiej (np. cérka miynarza i ubogi rze-
mie$lnik), lub mig¢dzyklasowo (arystokrata i chlopka) — a ich milo$¢ osigga spel-
nienie dopiero po $mierci.

Sztandarowym przykladem tego typu opowiesci jest niezwykle popularna (zna-
ne jest okoto 30 wydari) ballada o hrabim Fridolinie i ubogicj Wilhelminie (Hiszo-
rickd pisers o hrabéti Fridolinu, przedruk np. w: Bene§ 1983: 37-39), w korpusie
dostepna az w 7 drukach (J-165/J-1016/]-1017/]-1839/J-1931/]-1999/]-2039).
Utwér wyjatkowo nie jest anonimowy, wiadomo bowiem, ze napisany zostat
ok. 1850 r. przez stynnego $piewaka praskiego Frantiska Haisa (Rysava 1985: 28-29).
Tekst — jeden z rozpoznawalnych do dzi$ ,,stereotypowych” utworéw kramarskich
(znany tez po incipicie jako ,,Na hranicich mésta néméckého...”) korzysta z istnie-
jacej melodii, a jako piesn historyczna jest niedatowany, wigc mégt by¢ sprzedawa-
ny niezaleznie od czasu i miejsca. Fabula zawiazuje sie, gdy hrabia Fridolin spotyka

mieszkajaca pod jego zamkiem pigkng Wilhelming i oboje zakochujg si¢ w sobie:

V té chaloupce divka prebyvala, (W tej chatupce panna przebywata,
nejkrdsnéjsi z toho tidols, najpigkniejsza w calej dolinie,

ta se Wilbelmina jmenovala, co sig Wilhelming nazywata,
nejchudsi viak byla z vitkoli. najbiedniejszq byla w sgsiedztwie.
Hyabé Fridolin ji zamiloval. Hyabia Frydolin si¢ w niej zakochal.
Horel pro ni laskou nejprudsi, Najzarliwszq plongt mitoscig,

to si ale nepripamatoval, lecz z poczqtku tego nie rozpoznat,
Ze se pro jeho stav neslusi. Ze to sprzeczne z jego godnoscig.
Uznal ji viak za nevéstu sprostou, Poznawszy jej proste pochodzenie,
hrabé Fridolin se zastydé], hrabia Frydolin si¢ zawstydzit,

Wilhelminu v jejim krisném véku miodziutkiej i picknej Wilhelminy
opustil, by ji vic nevidél. porzuciwszy, juz nie odwiedzif].

(J-165/J-1016/]-1017/J-1839/]-1931/]-1999/]-2039)

Zmuszony konwenansami, hrabia wiaze si¢ z arystokratka, za$ porzucona Wil-
helmina umiera z zalu. W noc po$lubna hrabiego duch Wilhelminy odwiedza go,
by przekazaé swoje blogostawienistwo i poinformowa¢, ze dziewczyna przebaczyta
mu zdrade. Tej samej nocy hrabia umiera dr¢czony wyrzutami sumienia i zalem, by
w zaswiatach polaczy¢ si¢ ze swa prawdziwg ukochana. Niemal identyczna histo-
ri¢ mezaliansu zawiera ballada z druku J-1132, Historickd pisers o kniZeti Arnostovi

a Bélince, bez watpienia napisana na fali popularnosci utworu Haisa, korzystajaca



nawet z tej samej melodii. W niej réwniez uboga dziewczyna nie moze by¢ razem
z ksieciem, ale historia przybiera jeszcze bardziej dramatyczny obrét, gdy Bélinka
sama decyduje si¢ odebra¢ sobie zycie. Wypowiadane przez bohaterke stowa wy-
raznie kieruja uwage czytelnika na kwestie nieréwnosci spotecznej:

Péj slavickn, brzy svou milenku k sobé na vétvicku privolds,
jd nestastnd v svété, v mladém véku nemohu Arnosta milovat.
Ach proc nejsi rodu sprostickébo treba syn nuznébo pdstyre,
pak bych zazila casu blahého, po boku tak slicného muze.
[Spiewaj ptaszhu swojg piesi stowiczg, wnet kochang swojg praywolasz,
Ja nieszczgsna w Swiecie w miodym wieku, nie moge z Arnosztem szczgscia zna.
Ach dlaczegdz nie z prostego rodu chochys synem mial pasterza by,

7

wtedy u boku meza pigknego, czas rozkosznie moglabym pedzic]
(J-1132)

W powyzszych piesniach to réznica w statusie nie pozwala zakochanym by¢
razem, ale na drodze ich szczgscia nie stajg osoby trzecie. Czestszym schematem fa-
bularnym sa jednak historie o surowych rodzicach, kt6rzy nie zgadzaja si¢ na mal-
zenstwo swojego dziecka z ukochanym lub ukochang nizszego stanu. Taki motyw
pojawil si¢ juz w przytaczanej w podrozdziale o innowiercach (4.5.) piesni o po-
ganinie Kudrisku (J-35/J-1843). Gléwny nacisk polozony jest w niej na dystans
religijny miedzy zakochanymi — zgodnie z kluczem wigzacym bogactwo z niemo-
ralnoscia, bogacz jest przedstawiony jako zajadly wrég wiary katolickiej — ale na
drodze szczgsliwej milosci stoi réwniez nieréwny status spoleczny: ,,Roztomily sy-
néc¢ku, neber sobé zebracku, / vem si bohatou nyni, ma$ miliony jmén{” [,,Najmi-
lejszy syneczku, nie bierz sobie zebraczki, / wez sobie bogata zaraz, miliony majat-
ku masz”].

Kolejnym, modelowym wrecz przykladem narracji o réznicach majatkowych
bedacych przyczyna tragedii jest Novd piser: vsem bobhatyjm rodiciim na svétlo vyda-
nd, ktéra oparta jest na znanym motywie basniowo-balladowym, okreslanym od
imienia bohaterki stynnej ballady Gottfrieda Augusta Biirgera motywem Lenory
(SEP 1965:202). W kramarskim wariancie pie$ni, matka — bogata mtynarka - za-
kazuje Agnesce matzeristwa z jej ukochanym, biednym rymarzem Wilhelmem'":

17 Co ciekawe imi¢ bohatera meskiego zgadza si¢ z jego imieniem w balladzie Biirgera. Lu-
dows ballade ze Slaska, w ke6rej bohaterami sg biedny rzemieniarz i cérka bogatej miynarki, poda-
je natomiast w swoim katalogu Elzbicta Jaworska (1990: 263-264) — geograficzna blisko$¢ czesko-
-polskiej granicy bez watpienia kaze taczy¢ te wersje z tekstem czeskiego druku, jak zwykle kierunek
przeplywu pozostaje jednak nieznany.



Byla spolecni ldska pretubad, [ Wipdlnej mitosci ich niezachwianej,

jenZ jej rodici prekdzhkn (irid. Jjej rodziciele przeszkodg czynig.
Pricinu méli, e on chudobny, Przyczyng mieli, ze on ubogi,
Nemoh prevysit bohatstvi jeji. Nie mdgt przewyzszyd jej majetnosci).

(J-101/]-124)

Chlopak wyrusza w $wiat za pracg, a chciwa mlynarka, chcae pozby¢ si¢ nie-
chcianego zalotnika, informuje go niezgodnie z prawda, ze corka wyszta juz za maz.
Wilhelm umiera z zalu za granica, jednak jako duch powraca do swojej ukochane;j
i zabiera j3 na wesele, ktore odbywa si¢ na cmentarzu. O ile final trudno nazwa¢
szczegsliwym zakonczeniem, nie ma on réwnie makabrycznego charakteru jak wiele
innych realizacji motywu Lenory, w tym ballada Karela Jaromira Erbena Svatebni
kosile (,,Slubna koszula”). Ludowe ballady, ktére czeski romantyk przywotuje jako
zrédlo inspiracji (Erben 1957: 123-124), zawieraja fragment identyczny z zawartym
w powyzszym druku. Pozwala to przypuszczaé, ze druk kramarski czerpal z starsze-
go tekstu lub pierwotnie kramarska ballada dostata si¢ do ustnego obiegu. Jak pisze

o polskim wariancie tego tekstu folklorystka Dobrostawa Wezowicz-Zidtkowska:

[...] sytuuje sig wlasciwie na pograniczu dwdch wzoréw — |[...] wzoru mitosci,
w ktdrym rozdzieleni kochankowie wychodzg z proby zwycigsko, tgczqc si¢ w mi-
tosci whrew przeszkodom oraz wzoru, w kidrym rozdzielenie nie jest prébg jakosci
uczucia, lecz wiedzie mitosé i kochankdw ku nieszczgsciu.

(Wezowicz-Zidtkowska 1991: 74-75)

Posta¢ zlej i cheiwej matki, ktdra zabrania swemu synowi zwiazku z uboga
dziewczyng pojawia si¢ takze w piesni O jistém mlddenci ktery chudobnou pannu si
oblibil (J-121/]-707/]-2102): ,matka se ptala hned, musim védéti, s kterou chces
miti zavazany svij svét. / Zadn4 bohat4 blizko zde nejni, s chudou ti neddm ji do-
voleni” [,,matka pytata zaraz, musz¢ wiedzie¢, z ktdra cheesz swéj zawiazad $wiat. /
Zadnej bogatej w poblizu nie ma, z biedng ja nie dam ci przyzwolenia”].

Zdesperowana dziewczyna za wszelka ceng pragnie zdoby¢ zgodg na $lub, sprze-
daje wigc swa dusze diablu w zamian za skarb. Bogata matka zgadza si¢ na malzen-
stwo syna z zamozng teraz dziewczyna, ta jest jednak w matzenstwie nieszczgsliwa
i wyjawia mezowi ceng swojego rychlego wzbogacenia si¢: ,Ne$tastna matka mého
milého, ze mné nedala vziti si jeho, / ona je pficina, Ze jsem dusi svou skrz lakomost
zlou ptesmutnd zadala” [,,Nieszczgsna matka mego milego, ze mi nie data poslubi¢

jego, / ona tego przyczyna, ze przez zty chciwo$¢ duszg swoja smutna oddatam”].



Pobozny chiopak prosi jednak o pomoc $w. Barbare, za ktdrej wstawiennic-
twem dziewczyna odzyskuje cyrograf i zrywa pakt z diablem, co prowadzi do szcze¢-
sliwego zakoriczenia (zob. 5.6.2.3.).

Wreszcie ostatni przyktad ukazujacy catkowita demoralizacje bogacza, to je-
den ze starszych drukéw w korpusie, Zalostnd a piikladni novina kterds se stala
w uberském krilovstvi v mésté Eperytus... (J-115). Ponownie bohaterami sa tu ubogi
rzemieslnik (zlotnik) i cérka bogacza, ktéra ojciec chee wydad za zamoznego mly-
narza. Razem z preferowanym kandydatem postanawiaja pozby¢ si¢ ukochanego
dziewczyny i truja go podczas pitego za jej zdrowie toastu. Zaréwno bogaty ojciec,
jak i bogaty kandydat na me¢za pokazani sa jako bezlito$ni mordercy. Duch zabite-
go pokazuje si¢ dziewczynie po 3 dniach od $mierci i z zaswiatéw pomaga jej do-
prowadzi¢ sprawe przed ziemski wymiar sprawiedliwosci.

Wszystkie powyzsze teksty koncza si¢ tym samym moralem skierowanym do
rodzicow:

Ach pro Bith kiestané, zvlast vy rodicové,
vemte sobé priklad z této pisné nové.

Jak jest zlé zbrasiovat ditkdm v poctivosts,

kdo md chut piistoupit k svatému manzelstvi.
Necht jesti v chudobé anebo v bobarstvi
Liska viak premdihi v svété vsechny véci.

[Ach na Boga chrzescijanie, zwlaszcza wy rodzice,
bierzcie sobie przyktad z tej piosenki nowej.
Zle jest zakazywad dzieciom uczciwosci,
jesli jest ochota wstapid stan matzeriski.

Niech zyjg ubogo albo i w bogactwie

Mitosé wszystkie w rzeczy pokonuje w swiecie).

(J-115)

Z toho rodice priklad si vemte,
nikdy svym ditkdm v tom nezbrariujte.
Nemobhli byti za Ziva svoji,
nynt pak spolu v tom hrobé spéji.
[Z tego rodzice prazyktad bierzcie,
nigdy swym dzieciom tego nie brovicie.
Nie mogli w zyciu by z sobg razem,
wspdinie wige lezq pod grobu glazem).
(J-101/J-124)



Protoz o ditky i rodicové,

nebrarite nikdy véci poctivé,

manzelstva svatého, ujdete zlého

Biih vds povold do krilovstvi suého, amen.
[Dlatego dzieci i rodziciele,

sprawie uczciwej nie broicie weale,

Swigte matzenstwo, uniknie ztego

Bdg was powota do krélestwa swego, amen).

(J-121)

Takie wezwania do szanowania wybordw dzieci niezaleznie od statusu majat-
kowego maja wytacznie symboliczny charakter. Po pierwsze odbiorcami drukéw
kramarskich nie byly raczej wiejskie elity, a podobne matzenistwa ponizej statusu
nie wydaja si¢ problemem, z ktdrym cz¢sto si¢ spotykali. Nie zawsze rowniez kryte-
rium majatkowe bylo decydujace przy wyborze partnera (Wislicz 2012: 123-127).
Przede wszystkim jednak historie takie jak powyzsze przedstawiane sg jako wyjat-
kowe i zasthugujace na uwagg, a zatem standardowe (i pozadane) stosunki opiera-
ly si¢ raczej na zasadzie ,,réwny z réwnym” (Jagietto 1975: 36-37). Przedstawia-
ne w balladach historie, cho¢ bez watpienia ciekawe i oddziatujace emocjonalnie
na odbiorcéw, nie byly wzorami do nasladowania. Wszystkie bez wyjatku wigzaly
si¢ z tragiczng $miercia, a ich cz¢sciowo pozytywne zakoriczenia wynikaja z udzia-

tu sit nadprzyrodzonych.

4.9.4 ,Uprzywilejowani” w biedzie - wdowy, sieroty, zebracy

W przeciwienstwie do kwestii mezalianséw i burzliwej romantycznej mitoéci po-
nad podziatami stanowymi, do$wiadczenia sieroctwa i wdowienistwa zaliczaly si¢
do znacznie powszechniejszych aspektdw zycia XVIII i XIX-wiecznej prowincji,
gdzie co trzecie dziecko do§wiadczato osierocenia (zob. Skofepova 2017: 175).
Na wage kwestii sieroctwa i wdowienstwa wskazujg liczne fragmenty modlitew-
ne zawarte w drukach religijnych, skierowanych zazwyczaj do Maryi, $w. Anny,
azwlaszcza Jana Nepomucena, wedlug legendy hagiograficznej piastujacemu za zy-
cia urzad jatmuznika i okreslanego w piesniach tytutem zaticek sivotkit [‘tatus sie-
rot’] (np. J-358: Novd piseri k sv. Janu Nepomuckému). Piesni te nie tylko zawiera-
ja modlitwy w intencji najstabszych, ale takze bywaja skierowane bezposrednio do
nich, w duchu przedstawionego juz kramarskiego fatalizmu (np. Pisess novd k sva-
tému _Janu Nepomuckému, vsem vérnym ctiteliim...):



Ubohy sirotek zarmouceny, co pocit mam,
mél jsem mé rodice k potéient, jiz je nemdm.
Zastdvali mne v ouzkosti, ted nechali mne v Zalosti a tékosti.

Nebozi sirotci opustént, zarmoucent,
sndsite v tom svété velké kiivdy a soutent,

trpte mile a sndsejte, vsecko Bobu poroucejte co trpite.

[Biedna sierota zrozpaczona, co poczgd mam,
miatem rodzicéw swych ku pociesze, juz ich nie mam.
Chronili mnie w trudnosci, teraz zostatem w zalu i bolesci.

Wy biedne sieroty opuszczone, zrozpaczone,
wielkie krzywdy i trudnosci w swiecie wam sgdzone,
radosnie cierpigc czekajcie, Bogu polecajcie cierpienia).

(J-319)

Sieroty i wdowy sa postaciami archetypowymi, jako jednostki stabe, bezbron-
ne i wymagajace opieki, ale jednoczesnie — przez swoja niewinnos$¢ — obdarzone
szczegblng opicka Boga i skupiajace wokot siebie zdarzenia o cudownym charakete-
rze. Podobnie jak historie nieszcze$liwych kochankéw, takze opowiesci o wdowach
i sierotach wzbogacone sa czesto o element nadprzyrodzony. Historie te oparte sa na
powszechnym w kulturze ludowej przekonaniu o bliskim kontakcie sierot z za$wia-
tami, zwlaszcza ze zmarty matka, keéra w momencie zagrozenia przychodzi im z po-
moca (por. Kalniuk 2014: 70). Pobozne wdowy i pokorne sieroty stanowia w tek-
stach ludowych ucielesnienie niewinnosci, a wobec tego stanowia czgsto narzedzie
boskiej woli, a ich przesladowcéw spotyka nadprzyrodzona kara (zob. Bieliniska-
-Gardziel 2012). W tym miejscu jako dodatkows kategori¢ wymieni¢ mozna réw-
niez zebraka, figure znang z folkloru i zwiazang ze $wiatem nadprzyrodzonym przez
legendy o wedréwkach Boga i $wietych po $wiecie (por. punkt 5.3.3.). W punk-
cie 4.9.2. przywolane zostaly juz przyktady obecnosci wdéw i sierot wystepujacych
jako kontrapunke dla niegodziwych bogaczy. Ponizej przedstawione zostanie kilka
schematéw zwigzanych stereotypowo wylacznie z nimi.

4.9.4.1. Kategoria wdowienstwa i sieroctwa w tekstach

Kategorie wdowienistwa i sieroctwa w §wiecie piesni kramarskiej nie s3 rownoznacz-
ne ze stownikowymi definicjami tych pojeé. Stereotyp wdowy realizujg wylacz-
nie kobiety, ktdre stracity mezéw, bedac juz matkami. Bezdzietno$¢ widziana jest
zazwyczaj jako znak Bozej kary (Staskivova 2008: 104-105), a zatem kobieta po



stracie meza, o ile nie osierocit on wsp6lnych dzieci, jest wdowa w znaczeniu praw-
nym, ale nie miesci si¢ w archetypie wdowy jako uciele$nienia niewinnosci i sta-
bosci. Podobnie wykracza poza stereotyp wdowa, ktéra ponownie wyszta za maz
(np. Nova pisers o hrozném mordu ktery se stal bliz Lemberka mésta v polské krajiné,
J-1246). Moze ona staé si¢ postacia negatywng jako macocha, faworyzujaca swoje
dzieci kosztem stereotypowych, ,,prawdziwych” sierot.

Takze posta¢ wdowca nie wiaze si¢ z pozytywnymi uczuciami, a raczej staje si¢
on obiektem zartéw, przez nawiazanie do ludowych piosenek o zwigzkach starsze-
go mezczyzny z mloda kobietg (por. Wezowicz-Zidtkowska 1991: 123-126). Sto-
wo vdovec, cho¢ obecne w sentymentalnych tekstach moralizatorskich (np. Novi
pisers o prehrozném zdzraku jednoho déviitka, které 200 dni nic nejedlo..., J-112),
pojawia si¢ czg¢éciej w tekstach humorystycznych i w odniesieniu do bezdzietnych
mezczyzn (mezezyzna opickujacy si¢ samotnie dzie¢mi okredlany jest czgsto po
prostu jako biedak). Mialo to uzasadnienie w realiach pozatckstowych, poniewaz
wickszo$¢ wdowcdw zawierata ponowne malzenstwa, zwykle z wolnymi partner-
kami, po roku od $mierci zony, wdowy za§ wychodzily za maz rzadziej i gtéwnie
za wdowcow. Budzace litos¢ samotne wdowy byly wigc czestszym zjawiskiem niz
wdowcy, a mezczyzna niemogacy znalez¢ partnerki, jako niezaradny, stawat sie ra-
czej przedmiotem zartéw (Lnénickovd 1999: 300). Tak na przyklad w druku J-998,
Novd pisen vypovézeny vdovec. Vesely spév, w odniesieniu do wdowca pojawia si¢
m.in. sformulowania takie jak ,stary kozel chce dévée mlady” [,stary koziot chee
dziewke mlodg”], czy wrecz epitet stary dibel [‘stary diabet’]. Podobne poréwnania
uzyte zostaly w piesni zawartej w druku J-1329, Piseri novd o starém vdovci, ktery
po mladém dévéeti touzil az se cely usouzil, w kedrej adorowana przez starca dziew-
czyna zwraca si¢ do niego sfowami ,,ty osle, stary kozle; dej mne pokoj stary déde,
jé té nechci milovat” [ty ofle, stary kozle; daj mi spok¢j stary dziadu, nie cheg cie-
bie mitowaé”], czy ,ty netopejre stary, dyt cely visi§ nad hrobem” [,,ty gacopyrzu
stary, wszak catkiem wisisz nad grobem”].

Podobnie ma si¢ rzecz ze stereotypowymi sierotami. Przede wszystkim zauwa-
zy¢ nalezy, ze sierotami (sirotky) okreslane s przede wszystkim pétsieroty, whadci-
wie brak w korpusie historii opowiadajacych o dzieciach pozbawionych obojga ro-

dzicéw'®. Rdznia si¢ natomiast narracje dotyczace dzieci osieroconych przez matke

198 Zgadza si¢ to z uwagami Piotra Grochowskiego na temat polskich piesni kramarskich opo-
wiadajacych o sierotach. W materiale polskim inna jest natomiast interpretacja sieroctwa — jako sie-
roty widziane s przede wszystkim dzieci pozbawione matczynej opicki (por. Grochowski 2010:
302-303). W drukach czeskich réwnie czgsto sg to dzieci Zyjace z matka, niemogace utrzyma¢ sie
samemu i uzaleznione od meskiej pomocy. Skarge samotnej matki zawiera np. przywolywany juz



i tych osieroconych przez ojca. W pierwszym przypadku opierajg si¢ zazwyczaj na
konflikcie poboznych i pokornych sierot z niech¢tng im okrutng macocha i ojcem.
W drugim sieroty stanowia niejako dodatek do postaci wdowy, zwigkszajacy sen-
tymentalny wydzwick tekstéw i wprowadzajacy dylematy etyczne zwiazane z nie-
moznoscia zadbania o dzieci. Warto tu zauwazyé¢, ze ,prawdziwa” wdowa okresla-
na jest czgsto przymiotnikiem siz4 (‘opuszczona, ‘osierocona’), ktéry réwniez od
strony czysto jezykowej taczy ja z sierotami we wspdlng kategorie. Sieroty nie wy-
stepuja whasciwie jako pojedyncze postaci, ale jako bohater zbiorowy. Piesni méwia
zazwyczaj o kilkorgu bezimiennych dzieciach podazajacych postusznie za matka.
Dobitny przyktad stanowi piesi z drukéw J-2235/]J-2708, w ktdrej sa one przyréw-
nane do kurczat drepczacych za kwoka: ,, Tyto ditky jak kufatka s radosti jsou béze-
ly, svoji maminku na cesté neustéle t&sily” [, Te dzieciatka jak kurczgta z rado$cia ku
niej biegly, swoja mame na drodze nieustannie pocieszaly”]. Ten i podobne obrazy
sprawiaja, ze dzieci stanowia w zasadzie jeden z atrybutéw wdowy, a nie samodziel-
nych i aktywnych bohateréw narracji. Oczywiste jest réwniez, ze okreslenie siero-
ta dotyczy wylacznie malych dzieci nie bedacych w stanie si¢ o siebie zatroszezy¢.

49.4.2. ,0Ositelo dité...” - motywy sieroce
z elementem nadprzyrodzonym

Z przedstawionym we wcze$niejszym punkcie (4.9.3.) motywem mezaliansu wigze
si¢ historia przedstawiona w druku J-2179, Pravdivi piseri o vrazddch a zdzracich,
v Pruské zemi vsem katolickjm kiestaniim k polepsent Zivota vydand. Tekst ten sta-
nowi dobre wprowadzenie do obrazéw sieroctwa zawartych w pie$niach kramar-
skich, zawiera bowiem szereg element6w, kedre powtarzaja sie w korpusie w réznych
konfiguracjach. W przeciwienstwie do piesni o nieszczg$liwej, ale moralnie czystej
mitosci zakochanych z réznych grup spotecznych, w tym przypadku sztywna hie-
rarchia staje si¢ przyczyna tragedii i upadku gléwnych bohateréw. Pochodzacy z bo-

gatej chlopskiej rodziny Nacic¢ek nie moze wziaé za zong swojej ukochanej, biednej

wezesniej druk J-194, opowiadajacy o napasci francuskiego zolnierza na wdowe: ,,Jako se tam jisté
stalo, ze jednd smutnd vdova, / po svym muzi sama jednd ubohd osifela, / ¢asto srde¢né plakala, ma-
nzeli nejmilejsi, / vstan z hrobu pati na mou ouzkost, kterou mam ¢as nynéjsi. / Nebo nevim co mam
s nima sirotkama si potit, / ach j4 matka zarmoucend, keerak je budu Zivit, / ach mé milé nebozétka,
mi zlati sirotkové, / kde jest se vas otec podil, keery vés zivil prve” [,,Jak si¢ tam pewnie stalo, ze jed-
na smutna wdowa, / po mezu swoim sama jedna pozostala, / cz¢sto serdecznie plakata, mezu moj
najdrozszy, / wstari z grobu i patrz na ma biede w czas biezacy. / Bo nie wiem sama co mam poczaé
z sierotkami, / ach matka zrozpaczona, jak je bede karmi¢, / ach moje niebozatka, ztote me sierotki,

/ gdzie si¢ podziat ojciec, co was dotad zywil”].



Marianki: ,,[...] kdyz byla dospélejsi, chtél ji za manzelku mit, / Ze byla z rodu chu-
dého, proto to nemohlo byt” [,,[...] gdy byla juz dorosta, chcial ja za zone bra¢, / ze
byla z biednej rodziny, nie moglo si¢ tak sta¢”]. Rodzice przymuszaja go do mat-
zenstwa z wybrang przez nich dziewczyna, mlodzieniec zdradza ja jednak ze swo-
ja wybranka, a w koncu, by uciec z niechcianego zwigzku, morduje zong za pomo-
ca trucizny. Za swoj czyn na kilka lat trafia do wigzienia, lecz po jego opuszczeniu
moze wreszcie wzigé $lub z Maridnka. Nowa zona nie akceptuje jednak czwérki
jego dzieci z poprzedniego zwiazku. Jako macocha zneca si¢ nad dzie¢mi, okresla-
nymi konsekwentnie jako sieroty (sirotci), oraz podburza przeciw nim ojca. Bite

i glodzone dzieci modla si¢ o pomoc na grobie zmartej matki:

Sivotci na svou matickn casto vapominali,

chodili na krchov plakat, na hrobé se modlil,
zuldst pak nejstarsi deeruska, jenz po berli chodila,
kazdodenné na krchové na maticku volala.
[Sierotki swq mamusig czgsto wspominaly,

na cmentarz plakal chodzity, u grobu sig modlity,
zwlaszcza najstarsza corka, co o kuli chodzita,

co dziert na cmentarzu mamusig wzywata).

(J-2179)

Scena modlitwy sieroty na grobie matki nalezy do najczestszych obrazéw sie-
roctwa w folklorze, na gruncie czeskim znana jest m.in. z ballady Sirozek, stanowia-
cej adaptacje ogdlnoeuropejskiego motywu'”. Podczas pobytu na cmentarzu sieroty
zasypiaja, a najstarszej cérce — okaleczonej wezesniej przez ojca — objawia si¢ wow-
czas Maryja, kt6ra przekazuje kartke z tekstem modlitwy opisujacej meki Chrystu-
sa, zapisang ztotymi literami, ktdre przeczyta¢ moze jedynie ksiadz. Motyw ,listu
z niebios”, materialnego $ladu kontaktu z sacrum, ktéry mozna bez trudu powieli¢
w druku, to bardzo czgsty element kramarskiej poboznosci. Matka Boska ostrze-
ga, ze na niegodziwych rodzicéw spadnie wkrétce zastuzona kara. Ojciec i maco-
cha ging w pozarze wraz z calym majatkiem, a dzieci udajg si¢ na pielgrzymke do
Wambierzyc, gdzie najstarsza cérka cudownie odzyskuje sprawno$¢ w ztamanej
przez ojca nodze. Co istotne, do druku dotaczona jest modlitwa odpowiadajaca
tredcig tej opisanej w tekscie, przekazanej dzieciom przez Maryje. Stanowi to inte-
resujacy sposob zwickszenia atrakeyjnosci druku przez umozliwienie wspétudzia-

tu w cudzie wszystkim czytelnikom.

199 Zob. Hranice ceskyjch a polskych verzi balady o sirotkovi, w: Sirovatka 1996: 191-198.



Opozycja poboznych i bezbronnych sierot i ich zdeprawowanej macochy
wystepuje w tekstach znacznie czeéciej. Zwykle w obronie sierot staje zmarta
matka, z ktdrg dzieci utrzymuja pewien rodzaj kontaktu. Przyktady nadprzyro-
dzonej interwencji, w ktérych zmarta matka powraca, by poméc dzieciom nie-
godziwie traktowanym przez zlg macochg, pokazuja, ze kwestia ,wdowienstwa”
i ,sieroctwa” jest wzgledna. W piesni Zalostnd pisers o péti sirotkdch a zdzracném
pacholeti... (J-79), tytulowa macocha okreslana jest na poczatku jako mladd vdo-
va. Kobieta wychodzi ponownie za maz za wdowca z gromadka dzieci, a ponie-
waz si¢ nad nimi zn¢ca, zostaje ukarana przez Boga i jej wlasne dziecko rodzi si¢
potworne. Mimo okrelenia jej jako wdowy, kobieta jest poczatkowo bezdziet-
na, co wydaje si¢ potwierdza¢ ogdlng zasad¢ méwiaca, ze zle kobiety zazwyczaj
nie maja w pie$niach kramarskich dzieci''’. W tym przypadku nadprzyrodzo-
na interwencja matki sprowadza si¢ do modlitwy, ktdra $cigga na macoche Bozy
gniew. Inaczej ma sie rzecz w tekécie Novd Piser o prvehmzném zdzraku, jednoho
dévidtka, které 200 dni nic nejedo..., w ktérym po modlitwie na grobie matki glo-

dzona przez macochg sierota zyskuje cudowna umiejetnos¢ zycia bez pokarmu:

Kdy% ro rak dlouho trvalo, dévédtko slo k mamince,
tam na hrobé Zalovalo bolestné a od svdce,

na hrob slze kapdvaly, hladem dévée suzovany,
starite z hrobu maticko, dejte chleba sousticko.

Uslys blas od mrtvoly: navrat se dité domii,

a poslouchej svého otce a novou matku k tomu,
jd jsem tobé vyZddala, bys jest nepotiebovala
Jjenom vodu na piti, uzivej az do smrti.

[Gdy o juz dtugo trwato, dziewuszka szia do mamy,
na grobie rozpaczata serdecznymi tzami,

na gréb w bolu kapaty, dziecko gtéd cierpiato,
powstan z grobu mateczko, daj cho¢ chleba kromeczke.
Weem ustyszy glos trupa: wrdé dziecig do chatupy,
postuchaj ojca swego matki nowej do tego,
Jam juz tobie wyprosita, abys nie potrzebowata

nic précz do picia wody, tak az do samej smierci).

(J-112)

1% Cho¢ nie jest to zelazna reguta w przypadku postaci ztej macochy, ktéra swoje potomstwo
faworyzuje kosztem stereotypowych sierot, np. w tekécie Novd piser o hrozném mordu ktery se stal
bliz Lemberka mésta v polské krajiné (J-1246).



Pieény, zgodnie z przedstawionym juz ogélnym schematem, zacheca do cierpli-
wego znoszenia swego losu, poniewaz wszelkie cierpienia doswiadczone w zyciu
doczesnym zostang zrekompensowane w niebie, poucza rowniez o potrzebie lito-
wania si¢ i pomocy stabszym:

Ze jednou ze svéta zejdem v to kazdé stvorent,
Ze déviitko taky prijde tam za maminkou svoji,

bohatstvi budou slzicky, co cedila u maticky,
kdyz na hrobé klecela a Zddala o chleba.

O vy bratti, kteri tuto divnon zpravu slysite,

a mdte takové déti, at'jich tak nesouite,

odjimd Biih pogehndnt, kdyZ jest zdvist mezi nimi,
prizens, ldska, riize, kvét, zavist hubi cely sveér.

(Ze kiedys swiat opuscimy wie to kazde stworzenie,
ze dziewuszka takze za mateczkg swojg przyjdzie,
bogactwem jej bedy lezki, wyplakane dla matki,
gdy na grobie klgczata i chleba wypraszata.

O wy bracia, ktdrzy tej historii dziwnej stuchacie,
nie dreczcie dzieci waszych, jesli takie macie,
odbiera Bdg swoje taski, gdy sq miedzy nami niesnaski,

7y

prayjaiih, mitosé, réza, kwiat, zawisé niszczy caly swiat).

(J-112)

Wreszcie ostatni z przytaczanych utworéw, J-1096: Piser: pravdiva o jednom
smutnym pribéhu, ktery se stal w mésté Sartynu v Bavorské Zemi, inéw wskazuje na
kontekstualnos¢ ,,sieroctwa’, a jednoczesnie kieruje uwage na motyw dzieciobdj-
stwa, ktory ma szczeg6lng wage dla tekstéw kramarskich (por. Metrak 2019a: 91—
92). Piests opowiada o sierocie przygarnigtej przez bogate malzenistwo, kedra osia-
gnawszy dorostos¢ uwodzi swego przybranego ojca i namawia go do zabicia zony.
Dziewczyna tylko raz okreslona jest stowem sirotek, pdzniej konsekwentnie scho-
vanka (‘wychowanka’). Nie wypelnia ona roli stereotypowej sicroty, ale staje si¢ zlg
macocha dla ,,prawdziwych” sierot — pigciorga dzieci zamordowane;j:

Schovanku sobé vzal, sirotky Sidila, [Wychowanke przygarngt, sierotom kiamala,

tuze je mrskala, a bladem movila. okrutnie je chiostata, glodem katowata.
Casto sirotkové, na krchov chodils, Czgsto sierotenki, na cmentarz chodzity,
na svou pani mamu, Zalostné volali:  a swojg panig matkg, zatosnie wolaty:



Nase pani mdmo pro Boha vstdvejte,  Nasza pani mamo powstarn w imig Boze,

nds v nasi ouzkosti, pro Biih politujte.  zlituj si¢ na Boga, bo cierpimy srodze).

(J-1096)

Duch matki wyjawia w piesni dzieciom, ze to ojciec z macocha sa winni jej
$mierci. Czworo starszych dzieci pyta o to ojca, ten za$ postanawia pozby¢ si¢ nie-
wygodnych $wiadkéw z pomoca swojej nowej zony. Gdy sieroty modla si¢ na gro-
bie matki, zdemoralizowani rodzice podrzynaja im gardta. Zbrodniarzy dosiega
jednak sprawiedliwos¢, gdyz jedyne ocalale dziecko — niemowle — cudownie ogla-
sza prawdg ludziom. Nadprzyrodzona interwencja w finale historii sprawia, ze za-
mordowane sieroty zostaja odnalezione zywe, cudownie uzdrowione przez aniota,
ke6ry wlozyl im na szyje ztote opaski.

Przytaczany fragment jest w petni zgodny z modelem kramarskiego $wiata —
winni dzieciobdjstwa ponosza surowa kar¢ — widziane bylo ono bowiem jako naj-
straszniejsza zbrodnia — a Boza sprawiedliwos¢ przywraca sieroty-niewinne ofiary
do zycia (w tekécie mowa réwniez o wlasnych dzieciach macochy zabitych przez
nig od razu po narodzeniu, one jednak nie zmartwychwstaja). Szczegélng grupe
narracji stanowia historie o wdowach, ktére doprowadzone do granic wytrzyma-
tosci przez trudng sytuacje same postanawiaja zabi¢ swoje dzieci, by oszczedzi¢
im cierpienia. Takie historie przynajmniej cz¢$ciowo wytamuja si¢ ze standardo-
wego schematu cierpliwoéci i pokory w cierpieniu prezentowanego przez wigk-
sz0$¢ bohaterek. Dzieciobdjczynie z rozpaczy traktowane sa w porzadku metafi-
zycznym inaczej niz pozostale morderczynie. W ich historiach zachodzi bowiem
kolizja dwéch modeli — stereotypu wdowy jako postaci uniwersalnie pozytywnej,
z kt6ra odbiorca powinien si¢ identyfikowa¢, i wizji dzieciobdjstwa jako najwigk-
szej mozliwej zbrodni.

Piesn ku czci $w. Anny zawarta w drukach J-417/]J-984: Niboznd piseri ke
cti svaté matky Anny relacjonuje kilka cudéw, jakie dokonaly si¢ za wstawiennic-
twem przywolywanej patronki — opisy sa tu zdawkowe, ale pojawia si¢ wéréd nich
m.in. opowies$¢ o wdowie, ktdra z rozpaczy zabija dwoje z czwérki dzieci, ktérych
nie jest w stanie wykarmi¢. Za wstawiennictwem $wictej dzieci zostaja jednak cu-
downie ozywione. Bardziej szczegétowo podobng narracje przedstawia lokalizo-
wana w Polsce piesn Smutny Zalostivy pribéh, v novou pises uvedeny, krerak se stal
v pruském Polsku... (J-1539). Jej bohaterkg jest pobozna wdowa, ktéra za diabelska
namowa decyduje si¢ zabi¢ swoje dzieci, za co ma zosta¢ nagrodzona potrzebny-
mi jej do zycia pienigdzmi. Kobieta popelnia zbrodni¢, mordujac w pobliskim le-
sie czworo dzieci, ale glos z nieba powstrzymuje ja przed zabiciem piatego. W ten



11 ktdrego cata rodzina czcita dotad jako

sposdb w wydarzenia wlacza si¢ $w. Jan
swego patrona. Swiety objawia si¢ kobiecie w anielskiej asyscie i nakazuje wyznaé
winy wiadzom w pobliskim miescie. Gdy grzesznica wraz z zandarmami wraca na
miejsce zbrodni, cudownie wskrzeszone przez swigtego dzieci wybiegaja jej na-
przeciw. Poniewaz waga zbrodniczego czynu zostaje w cato$ci uniewazniona przez
nadprzyrodzona interwencjg, sp6jnos¢ wizji $wiata zostaje zachowana, wina spraw-
czyni zostaje catkowicie zmazana i nie ponosi ona zadnych — ziemskich ani meta-
fizycznych - konsekwencji swego dziatania. Wytlumaczeniem tego zaskakujacego
w kontekscie surowej kramarskiej moralnosci zakoniczenia jest by¢ moze fake bez-
posredniego wlaczenia si¢ mocy niebieskich w naprawe wyrzadzonych krzywd,
przywracajace $wiat do stanu sprzed popelnienia zbrodni. Catos¢ fabulty wywotu-
je przy tym skojarzenia z historiami biblijnymi — zatrzymana przez Boga ofiara Iza-
aka (Rdz 22, 1-18) oraz ozywieniem przez proroka Eliasza syna wdowy z Sarepty
Sydonskiej (Krl 17, 8-24)"2,

4.9.4.3. Wedrowni zebracy

Obok sieroty i wdowy trzecig ,uprzywilejowana” postacia folkloru jest wedrow-
ny zebrak. Stosunek do tej postaci opiera si¢ z jednej strony na watkach ,,biblii lu-
dowej”!"? opisujacych wedréwki Jezusa i Maryi jako zebrakéw (Zowczak 2013:
327-328), z drugiej za$ na jeszcze dawniejszym prawie goscinnosci i wizji obcego
jako béstwa lub boskiego wystannika (Grochowski 2009: 38-44, Mianecki 2010:
64-65). O ile kilka historii opisuje $wigtych wedrujacych po $wiecie, obraz Chry-
stusa Jub $wigtego jako zebraka proszacego o jatmuzne i w ten sposéb sprawdzaja-
cego ludzkie milosierdzie jest bardzo rzadki. Udato mi si¢ go odnalez¢ w jednym
tekscie, zawartym w druku pt. Piser: novd a pravdivd, co se stalo w uberské zemi bliz
Prespurkn v jedné vsi hospodini..., opisujacym kary, jakie spadaja na chciwa gospo-

" Jednoznaczna identyfikacja $wigtego jest w tym przypadku klopotliwa. Uzyte w tekscie
okreslenie mildcek Pina Jezise odnosi¢ si¢ moze do $w. Jana Ewangelisty, ale grafika na stronie tytu-
lowej przedstawia Jana Nepomucena, ktdry — zwazywszy na jego patronat nad wdowami i sierotami
— wydaje si¢ tu bardziej na miejscu. Moze to jednak sugerowad ,splynigcie” réznych $wigtych no-
szacych to samo imi¢ w jedna posta¢ (zob. Baranowski 1970: 103).

12 Warto wspomnie¢ o podobnym motywie w piesni hagiograficznej z druku J-677, réwniez
dotyczacej Jana Nepomucena, w kedrej przyszly swiety jeszeze za zycia ozywia tragicznie zmarlego
syna biednej wdowy.

113 Pojecie to rozumiem za folklorysta Adrianem Mianeckim (2010: 23) jako ,,zharmonizo-
wane polaczenie wizji $wiata wlasciwego chrze$cijafistwu i procedur myslowych charakeerystycz-

nych dla $wiatopogladu tradycyjnego”.



dynig, ktéra odmawia zebrakom jalmuzny (tekst byt juz wspomniany, szerzej przed-
stawiony zostanie w rozdziale 5.):

Kdyz k ni Zebrickové casto chodivali, za svatou almiiznu velice Zddali.

Ach nechodte ke mné mili Zebrdckové, jd nemdm kus chleba cely tejden v domé.

Kdyz ji rok vychdzel ty jeji almuzny, prisel k ni starecek velmi presedivy.

Za dvefma pak stoji, modli se velice by mu ale dala jenom jedno vejce.

[Kiedy do niej zebracy czgsto zaglagdali, o swigtq jatmuzng gorliwie pyrali.

Ach zebraczkowie marne u mnie odwiedziny, w domu tydzien nie miatam chleba okruszyny.

Kiedy takiej jatmuzny mijat juz rok caly, przyszedt do niej staruszek catkiem posiwialy.
Wielce rozmodlony przed drzwiami jej staje, prosi, by mu data chociaz jedno jaje].

(J-153)

Przekonanie o nieziemskim charakterze wedrownych dziadéw ma swoje ko-
rzenie w folklorze oralnym — narracje tego typu stanowily rodzaj autoreklamy dla
zawodowych zebrakéw. Stuchacze wierzacy, ze osoby zwiazane z sacrum moga cho-
dzi¢ po $wiecie jako zebracy, nie ryzykowali przepedzenia ze wsi wldczegi, ktory
przypominat im podobne historie swoim $piewem. Sadze, ze niezwykle popularny
w tworczosci kramarskiej motyw listu z nieba z napisanym tekstem modlitwy, keo-
ry nastepnie moze by¢ reprodukowany w druku, stanowi odpowiednik tej strate-
gii, uaktualniony na potrzeby spotecznosci o wigkszym stopniu pismiennosci. Kup-
no kramarskiej ulotki umozliwia bowiem odbiorcy bezposredni kontakt z cudem,

opiewanym i potwierdzanym jednocze$nie w tresci kupowanego druku.

4.9.5. Obrazy wladzy - ludowy monarchizm

Dla odbiorcéw drukéw kramarskich, podobnie jak dla wigkszosci dziewigtnasto-
wiecznych Srodkowoeuropejczykéw, monarchia byla jedynym znanym systemem
wladzy i organizacji panstwa. Nie powinno zatem dziwi¢, co podkresla m.in. an-
tropolog Bohuslav Salanda, ze jako idealny porzadek patistwa wyobrazali sobie oni
taki, w kedrym to monarcha byl idealem wladcy, nie za$ inne warianty ustroju (1990:
34). Propagowany w piesni kramarskiej patriotyzm pafistwowy kazal mysle¢ o Au-
strii jako o takim wtasnie kraju, a 0 habsburskim cesarzu jak o doskonatym wiadcy.
Idealizacja monarchy wynikata z jednej strony z patriarchalnego charakteru trady-
cyjnej kultury (Salanda 1990: 49), w ktérej autorytet wieku i symboliczne ,,0jco-

stwo” cesarza nad swoim ludem byly wystarczajacym argumentem zapewniajacym



mu szacunck (por. autorytet wicku na wsi — Pietraszek 1976: 526). Z drugiej stro-
ny sakralizacja wladzy wyrastata z panstwowej propagandy, cz¢sciowo zarysowanej
w dwoch poprzednich podrozdziatach. Deklaracje lojalnoéci pojawialy si¢ w dru-
kach kramarskich celowo, jako element gry z cenzura, oraz nie$wiadomie, jako po-
wtarzanie utartych schematéw i informacji pochodzacych z innych Zrédet.

Taki obraz byt wzmacniany przez brak rzeczywistego kontaktu z najwyzszymi
instancjami wladzy, ograniczonego — w najlepszym razie — do ogladania z daleka ce-
sarskiego orszaku podczas swiat i publicznych wystapien (Salanda 1989: 115-116).
Podobnie jak w przypadku odbiorcéw innych gatunkéw tworezosci ludowe;j, takze
dla czytelnikéw i stuchaczy piesni kramarskiej osoba wladcy pozostawata maksy-

malnie oddalona i niedostg¢pna, a wszelkie informacje na jej temat zaposredniczone:

Prislusnici nigsich spolecenskych vrstev, kteri mimochodem tvofili vétsinu obyva-
telstva, si sami nemuseli osobu viadare nikterak idealizovat, nybrz zili v prostie-
di, jez jim takovy obraz panovnika predklidalo jako samozrejmoun a jednou pro-
védy danou véc.

[Przedstawiciele nizszych warstw spotecznych, stanowigcy zresztq wigkszos¢ po-
pulacji, sami nie musieli w zaden sposéb idealizowad osoby monarchy, poniewaz
2yli w srodowisku, ktdre taki obraz wladcy stawiato jako rzecz oczywisty i dang
raz na zawsze).

(Mikulec 2004: 365)

Wokot osoby cesarza nardst zesp6t wierzen i wyobrazen, ktére wynosily go
ponad $wiat zwyklych $miertelnikéw, a postaé wladcy rozpalala wyobraznig¢ pod-
danych. Cato$¢ tych przekonan okresli¢ mozna mianem naiwnego, czy raczej lu-
dowego monarchizmu, ktéry przejawiat si¢ w sposobie myslenia o najwyzszej in-

stancji wladzy'!%:

Panovnik byl védy nejlepsi. Kdo vystupuje jako proni, md byt i nejlepsi po vsech

strankdch. Panovnik predstavuje i symbol moci predstavujici zdklad pro napravu

114 Z czesto spotykanym okresleniem ,,naiwny monarchizm” polemizuje historyk Jit{ Mikulec
(2004: 365), piszac, ze naiwnym jest on jedynie ze wspélezesnej perspekeywy: ,[...] Z hlediska ba-
rokni spole¢nosti o nic naivniho nebo neraciondlniho neslo, jako naivni je tento pohled pfislusnika
nizsich spole¢enskych vrstev na panovnika vniman pouze historiky 19. a ¢aste¢né i 20. stoleti” [,[...]
z punktu widzenia spoleczeristwa baroku nie bylo to nic naiwnego czy nieracjonalnego, spojrzenie
przedstawicieli nizszych warstw spolecznych na wladce jest naiwne jedynie w odbiorze historykéw
XIX i - czgsciowo — XX w.”]. Dla czlowicka oddzielonego od wladcy znacznym dystansem w hie-
rarchii spolecznej i w fizycznej przestrzeni, do ktérego docieraly wytacznie odpowiednio sformuto-
wane tresci, idealizowanie wladcy bylo czyms naturalnym.



kfivd a nedostatkii. K panovnikovi se lidé obraceji jako k posledni instanci, kde mo-
hou nalézt zastdani. Panovnik ma tidajné moc zménit poméry nebo napravit kiivdy.
[Whadca byt zawsze najlepszy. Ten, kto wystepuje jako pierwszy, musi byé najlep-
szy w kazdym aspekcie. Wiadca stanowi réwniez symbol siby, stanowigcy funda-
ment naprawienia krzywd i niedostatkéw. Do wladcy ludzie zwracali sig jako do
ostatniej instancyi, w ktdrej mogli znalezd podpore. Wladca mial posiadaé moc, by

gmienid warunki spoleczne lub naprawid krzywdy).

(Salanda 1990: 29)

Taki stosunek do autorytetu cesarza wynikal réwniez z potrzeby sprawiedliwo-
$ci. Odpowiedzialnoscig za nierdwnosci spoteczne i krzywdy obarczano nizszych
urzednikéw, kedrych dziatania dotykaly lud bezposrednio, a w przypadku decyzji
dworu - ztych doradcéw (por. Hajduk-Nijakowska 1983: 2223, Salanda 1989:
119-120, Kowalska-Lewicka 1999: 149). Odlegta wladza cesarska byta idealizo-
wana do tego stopnia, ze uczestnicy buntéw chlopskich w wielu krajach podpiera-
li swoja walke z miejscowymi feudatami autorytetem cesarza. Podobny sposéb my-
$lenia towarzyszyt m.in. czeskim rebeliom u schytku XVII w., takim jak powstanie
Chodéw!'” (por. Mikulec 2004: 363-364).

Zasadniczo wladca przedstawiany byt w sztuce ludowej w dwoéch gléwnych
rolach — jako zwycigski wodz wojskowy (na wzdr bohatera antycznego) i jako me-
drzec: sprawiedliwy s¢dzia i opickun poddanych (z jednym z wzorcéw w biblij-
nym Salomonie). Trzecia wizja wladzy — tyran uciskajacy swoich poddanych, zo-
stala juz krétko przedstawiona w rozdziale poswigconym innowiercom (punke
4.5.5.), jako ze najczgéciej dotyczyla wrogiego wladcy, czgsto przeciwnika religij-
nego (Burke 2009: 184-189).

Promowaniu pozytywnego obrazu cesarza pomagaly réwniez motywy od stu-
leci zyjace w opowiesciach ludowych, znane m.in. z narracji bajkowych, takie jak
wedréwki krola incognito wirdd swoich poddanych, sfingowana $mier¢ i ukrywa-
nie si¢ sprawiedliwego monarchy, ktéry powr6ci w momencie najwigkszej potrze-
by, czy mitologiczne przekonanie o sympatii kréla do chlopéw i o jego zwiazku
z ziemia (Hajduk-Nijakowska 1983: 229-231) — w Czechach zywe cho¢by dzig-
ki legendzie dynastycznej o Przemysle Oraczu, chiopie i zarazem zalozycielu kré-

lewskiego rodu.

115 Chodowie, grupa ludnosci czesko-bawarskiego pogranicza od $redniowiecza cieszaca sie
licznymi przywilejami w zamian za stuzbe krélowi czeskiemu, zbuntowali si¢ przeciw uderzajacym
w ich prawa rzadom niemieckiego rodu arystokratycznego Lamingeréw. Rebelianci usitowali zy-
ska¢ przychylnos¢ cesarza wysylajac w 1692 i 1693 r. delegacje do Wiednia. Powstanie zakonczyla
w 1695 r. egzekucja przywddcey buntownikéw, Jana Koziny.



Wobec wszystkich wymienionych powyzej czynnikéw, kazdy wiadca darzo-
ny byl ogromnym kredytem zaufania, kedry straci¢ mogt jedynie w wypadku nie-
podwazalnego i kompromitujacego go osobiécie skandalu (Salanda 1990: 42-43).
Cesarz niést szereg boskich cech: podobnie jak chrzescijanski Bog odbierany byt
jako sprawiedliwy i wspolczujacy opiekun, odlegly, ale czuwajacy nad biegiem wy-
darzen. Nie dysponowat jednak boska wszechwiedza, co stato na drodze do zapro-

wadzenia sprawiedliwego porzadku w panstwie:

[...] Kdyby Nejvyssi védeél, co jebo lid 7ikd, okamzité by zlo vymytil a Zivot by byl
rdzem lepsi. Lstivi vddci kolem nébo pred svym panem vsechno taji, a proto je viu-
de tolik Spatnostt, proto je Zivot tak nesnesitelny, ubohy a nestastny.

[[...] Gdyby Najwyzszy wiedzial, co méwi jego lud, momentalnie zniszczythy zto,
a gycie zaraz staloby sig lepsze. Klamliwi doradcy wokdt niego tajg wszystko przed
swym panem i dlatego wszgdzie jest tyle niegodziwosci, dlatego zycie jest niezno-
sne, biedne i nieszczesliwe).

(Salanda 1990: 28)

W ludowych narracjach odnajdujemy wigc opowiesci, ktdre opisuja osobiste
starania wladcy, by dotrze¢ do prawdy. O ile cesarze habsburscy okresu najgorliw-
szej rekatolizacji nie byli raczej obiektem idealizacji w folklorze, wzorem ludowe-
go ,dobrego cesarza” stal si¢ Jozef 11, uznawany przez ludno$¢ wiejska za oswobo-
dziciela od ucisku pafiszczyznianego (por. Kowalska-Lewicka 1999: 151-153).
Cesarz ten stal si¢ bohaterem licznych legend rozpowszechnianych réznymi kana-
tami, przeznaczonych dla odbiorcéw z réznych grup spotecznych. W jego osobie
skupialy si¢ wszystkie tradycyjne motywy folklorystyczne, m.in. wedréwki inco-
gnito po kraju i osobiste pomaganie poddanym — np. popularna opowies¢ o Jéze-
fie Il wyreczajacym starego chlopa lub biedng wdowe w oraniu pola (Salanda 1989:
121, Kowalska-Lewicka 1999: 144), czy mesjanistyczne proroctwa o markowanej
$mierci i przyszlym powrocie wladcy. Ludowy monarchizm przetrwal na wsiach
do XX w., a za jego transformacje¢ uzna¢ mozna mi¢dzywojenny kult prezydenta
Masaryka, a weze$niej cesarzowej Elzbiety, ktora swoja popularnoscig wérdd pod-
danych znacznie wyprzedzita malzonka, Franciszka J6zefa, stanowiacego w narra-

cjach ludowych raczej obiekt anegdot!'® (Salanda 1989: 125-128).

16 Nalezy jednak doda¢, ze stosunck do wladzy i wiadcy nie byt jednakowy w folklorze mia-
sta — gdzie czgiciej bywal podszyty ironia, i wsi — gdzie czgéciej pozostawal pozytywny (por. Kowal-
ska-Lewicka 1999: 142). Sam Franciszek-J6zef I w folklorze wiejskim przejmowal nieraz pozytyw-
na legende J6zefa I (Hotda 2008: 159-161).



Obecno$¢ whadcy i rodziny cesarskiej w codziennym zyciu poddanych ilu-
struja bardzo czeste kramarskie druki modlitewne, w ktérych wsréd licznych in-
tencji zwigzanych z najwazniejszymi i bliskimi dla odbiorcéw zagadnieniami, zna-
lez¢ mozna niemal zawsze zwrotke poswiecong monarsze — np. prosba do Maryi
Kitinskiej z piesni J-230/]-414/]-535/]-574: ,,Téz Cisate Pana mé&j v své ochrané,
cely dam rakousky, Tebe zZddame” [, Tez Cesarza Pana miej w swojej obronie, caly
dom austriacki, prosimy Ciebie”]. Kwestie, w jakich niebiosa maja wesprze¢ cesa-
rza, dobrze pokazuja jak konstruowany byt catociowy obraz wladcy. Przyktadem
moze by¢ piesti maryjna z drukéw J-307/]-311 (Pisers k panné Marii), keéra wy-
mienia dwa gléwne aspekty cesarskiej dziatalnosci — prowadzenie wojen z wroga-
mi Austrii i ojcowska opieke nad poddanymi, co jest zgodne z przedstawionym po-
wyzej dwupodziatem cesarskiego wizerunku na wodza wojskowego i madrego ojca:

Vehlédni z nebe na cisare, nasého zemépdna,

vypros mu milost u Boha, at mu zhrané pogehnd:

By premobl neprdtele, potésil zarmoucené,

by zachoval jeho zemé, po smrti mu dal nebe.

[Spojrzyj z niebios na cesarza, naszego monarche,
wypros mu laski Boze niech blogostawi mu orez:

By nieprzyjaciét pokonat, pocieszyt strapionych,

by zachowal jego ziemie, a po Smierci przyjgl w niebie).

(J-307/]-31)

4.9.5.1. Cesarz austriacki a inni wladcy

Cesarz w powyzej cytowanych pie$niach nie jest okreslany imieniem, majg wigc
one uniwersalny charakter. Czesto druki byly jednak bardziej precyzyjne i zawiera-
ty aktualizowane prosby o pomyslnos¢ dla konkretnego monarchy, zwykle w kon-
tekécie prowadzonych wojen. Cesarz widziany jest w nich jako uosobienie intere-
su calej monarchii, a wéréd obecnych w korpusie utworéw odnalez¢é mozna m.in.
nawiazania do walk z Francja za panowania Franciszka II (J-432: Poboznd piser
k Panné Marii Cellenské, viem vérnym ctitelim k ndboznému spivini vydand), czy
wojen 1866 r. (J-754: Piseri prosebni k Bobu a k panné Marii za stastné vitézstvi):

O Maria Cellenska! Ty ochrana vseho,
ach zastarl cisare pana, i celé vojsko jebo,
Kriste dej pomoc vsem piniim, viidce vojska naseho,

cisare pana Frantiska, ochrari korunu jeho.



[0 Maryjo Celensska! Tys obrong wszego,

ach wesprzyj cesarza pana, cate wojsko jego,

Chryste pomoc okaz panom, wodzom wojska naszego,
cesarza pana Franciszka, chron korong jego).

(J-432)

Zemépdnu nasemu, cisari ndbognému,
Frantiskovi Jozefovi milovanému
Propijé vitézstvi Stasiné, jeho armddeé krisné,
blaho vlddné familiji, habsburgské jasné.
[Monarsze naszemu, cesarzowi poboznemau,
Franciszkow: Jozefowi umitowanemu
Uzycz zwycigstwa szczgsnego, dla wojska jego pigknego,
taski dla rodu cesarskiego, habsburskiego).
(J-754)

W interesujacy sposéb aktualng polityke wlacza w modlitwe Piseri novd o sva-
tym Janu Sarkandru, wydana w 1723 r., w momencie wprowadzania przez Habs-
burgéw w Krélestwie Wegierskim Sankcji Pragmatycznej, zapewniajacej tron Ma-
rii Teresie wobec braku mgskich potomkéw cesarza Karola VI:

Ochrariuj cisare pana poehnej diim Rakousky,
aby Bih racil potésit celon Evropu nass,
by cisar zplodil dédice to muzského pohlavi,
na tom zdlezi nejvice, aby jej Biih oslavil.
(Ochraniaj cesarza pana Austrii dom blogostaw,
by calq naszq Europg Pan Bég uradowal,
aby cesarz pan dziedzica meskiej plci splodzit,
jest to sprawa najwazniejsza, by Bég go nagrodzif).
(1:332)

Zgodnie z ludowymi schematami wyidealizowane przedstawienia wiadcy nie
dotyczyly jedynie cesarza austriackiego. Réwniez obcy krélowie byli ukazywani
zgodnie z przytoczonymi juz zasadami, o ile nie przeszkadzata w tym biezaca sy-
tuacja polityczna (otwarty konflikt danego kraju z Austrig). W piesni politycznej
pochodzacej z okresu rewolucji francuskiej Velmi péknd piseri aneb smutné louce-
ni Ludvika Sestnictého s Francouzama krélem jest zgodnie z prawda historyczng
Ludwik X VI, przedstawiany tu jako fagodny i dobry dla poddanych ojciec naro-
du. Sakralna strona wladzy monarszej jest w tym przypadku podkreslona wyjat-



kowo mocno przez wlaczenie do monologu kréla wielkopiatkowego improperium

»Ludu, méj ludu™:

O lide mij! O lide miij! Co jsem ti ucinil?
Nevinnost mou jen ulitiyj, zddz jsem co provinil.

Jd spravedliv po viecken cas Boha jsem miloval,

v srdci vidycky jsem slysel blas, bych $tésti té bledal.
[Ludu mdj! Ludu mdj! Cézem ci uczynit?

Nad niewinnoscig sig zlituj, czyzem czyms zawinit.
Jam sprawiedliwie caly czas Boga wiernie kochal,

w sercu glos styszatem, bym twego szczgscia szukat).

(J-1)

Paralele migdzy idacym na $mieré wladcg a Chrystusem wida¢ w kolejnych
zwrotkach, ktére zapewniaja o niedocenianej trosce kréla o poddanych oraz o wy-
baczeniu, jakim Ludwik obdarza swoich katéw. W podobny sposdb przedstawia-
ny jest Maksymilian Habsburg w drukach J-42 (Pravdivi zprdva o velectihodném
cisari Maxmilidnu, o jeho pretézké smrti...) 1]-215 (Smutnd udalost statecného pana
mexikdnského cisare Maxmiliana 1). W pierwszym z nich w odniesieniu do zabi-
tego cesarza uzyte zostaje m.in. poréwnanie do baranka prowadzonego na rzez —
»On nevinny jak berdnek, krd¢el k poprave” [,,On niewinny jak baranek szed! na
egzekucje”], czy wyraznie kojarzaca si¢ z pasja Chrystusa wzmianka o tym, ze zo-
stal on sprzedany - ,,byl jak zlo¢inec prodany, k smrti hrozné odsouzen” [,,Byt jak
ztoczynica sprzedany, na $mieré straszng skazany”]. Maksymilian jest tez wielokrot-
nie okreslany jako sprawiedliwy (J-42: spravédlivé chtél viddnout), mitosciwy (J-42:
premilostny velky pan) i tagodny (J-215: dobrotivy pdn). Historia obalonego wlad-
cy pozwala zawrze¢ w piesni uniwersalng nauke dotyczaca wladzy z boskiego na-

maszczenia i niemoralnosci wystgpowania przeciwko monarsze:

Boze rac ldsku vliti ndrodiim viem do srdce,

by vira svatokiestanskd panovala nejvice,

udél pokoj mezi vsemi bohddi i chudymi,

by se nikdy proti svému mocndrovi nezdvibli.
[Boze racz mitos¢ wlad ludom wszysthim w serce,
by wiara swigta chrzescijariska panowata wszedzie,
i pokdj migdzy wszystkimi bogatymi i biednymi,

by nigdy sig przeciw swemu wiladcy nie burzyli].

(J-42)



W odniesieniu do folkloru ustnego méwi¢ mozna o réznej roli wladcédw w baj-
kach i w legendach — w bajkach krdl jest nieokreslony, jest figura spetniajaca swo-
ja — zwykle drugoplanowa — role w fabule. W legendach mowa zawsze o konkret-
nym monarsze, jest on gléwna postacia opowiesci, a z jego osoba wigzane sa motywy
czesto znane skadinad i powtarzalne (Salanda 1989: 115). Podzial na teksty baj-
kowe i podania nie daje si¢ zaaplikowa¢ do materiatu piesni kramarskich. W ich
przypadku ma raczej zastosowanie inny mechanizm — teksty (niezaleznie od po-
chodzenia i formy) dotyczace wladcédw austriackich podaja zazwyczaj konkretne
imi¢ cesarza (zwlaszcza teksty dotyczace wojen), natomiast teksty opisujace kro-
16w obcych pozostawiajg ich zazwyczaj bezimiennymi. W rzadkich przypadkach
pojawia si¢ rzeczywiste imi¢ kréla lub stereotypowe imi¢ wigzane z wladcg danego
kraju. Dla Prus takim wtadca stat si¢ Fryderyk Wielki, ktérego imie pojawito si¢ juz
w przywolanej w punkcie 4.6.1. pie$ni dotyczacej wojny 1866 r. (J-210/J-2411),
a keéry jako wzér wladcy wystepuje w druku J-1385 (przedruk z komentarzem w:
Scheybal 1990: 136-139) Testament, aneb ksaft prajského krile, bedacym adapta-
cja niemieckiej piesni o incipicie ,Paulus sagte, ich mufl sterben”. Krdl jest w nim
przedstawiany jako skromny i oddany swoim poddanym, nad ktérymi nie chce si¢
wywyzszaé rowniez po $mierci:

Jd chei mezi sprostym lidem bez kardy, zbrané usnout,
vic jsem rovné nezaslouzil, nez aby mohl hryznout

ze mne Cerv, jako z sedldka, potravu v hrobé zaZil,

po mych bndtech sem tam lezouc télo Zerouc se plazil.
[Ja cheg wsrdd prostego ludu bez warty, broni spac,

na nic nie zastuzytem, niz by mnie mgt kgsa¢

robak, tak jak i z chlopa positek miat w mym grobie,

po kosciach moich tam i sam zarloczny petzal sobie].

(J-1385)

Interesujace jest rowniez obecne w czeskim przekladzie napomnienie Prusa-
kéw, aby szanowali cesarza Austrii. Mozna w nim widzie¢ pouczenie, ze wszyscy
wladcy sa godni szacunku i postuszenstwa ludu jako rzadzacy z Bozego nadania,
bez wzgledu na stosunki polityczne migdzy panstwami:

Vy novy Wilhelma déti! Milujte v¢dy cisare,
totiz Jozefa drubého, té svaté rimské rise.

S tim bhrdinou se srovnejte, on jak jd vds zastane,
kdyz proti vam zly nepritel jakykoliv potdhne.



[Wy nowe Wilhelma dzieci! Kochajcie zawsze cesarza,
to jest Jozefa drugiego, swigtego cesarstwa rzymskiego.
Z tym Smiatkiem si¢ pogddicie, on was jak ja ostoni,
gdy jakis zly nieprzyjaciel przeciw wam powstanie).

(J-1385)

W przypadku Francji, po okresie wojen napoleonskich miejsce kréla w zbio-
rowej wyobrazni zajmuje Napoleon Bonaparte, ktérego imi¢ przywolywane jest
przez caly XIX w., zar6wno w piesniach historycznych jak i aktualnych. Te drugie
moga si¢ odwolywad réwniez do rzadéw cesarskich Napoleona IIL, np. J-98 Novi
piseri o péti zdzracnych détéch, které jedna chudd panna na svét privedla..., w keérej -
zgodnie z ludowym schematem — milostivy cisar* Napoleon zostaje ojcem chrzest-

nym cudownie narodzonych dzieci biednej dziewczyny'"”.

4.9.5.2. Wizerunki monarchy - odwazny wodz i obronica wiary

Niezaleznie od pozornego dazenia do aktualnosci, wszyscy wladcy austriaccy
ukazywani sg przez pryzmat dwéch wspomnianych juz rél — wodza i ,,0jca” swo-
jego ludu. Pierwszym z obowiazkéw cesarza jest wige (czgsto nieroziaczne) sze-
rzenie wiary katolickiej i obrona interesu Austrii. Modelowym przykladem sa tu
przedstawione juz wezesniej szczegétowo wojny z Turcja, ktére oprécz doraznych
celéw politycznych stuzyly wedlug propagandy réwniez odbiciu i zabezpieczeniu
$wietych miejsc chrzescijaristwa. Fragment pos$wigcony cesarzowi w tekécie Novd
pisers udatného vojika, ktery proti tureckému vojsku k kurdznému tihu své spoluka-
maridy vzbuzuje (J-14) byl juz cytowany przy okazji opisu Turkéw jako nieprzyja-
ci6l (4.6.2.). Cesarz Jézef Il zostal w nim przedstawiony jako odwazny wédz, kedry
idzie na czele swej armii, nie lekajac si¢ kul, co kontrastuje z tchérzliwym zachowa-
niem tureckiego suftana. Piesn opiewa réwniez wymarsz wojsk cesarskich z Wiednia
i towarzyszaca mu rozpacz poddanych, ktdrzy zegnaja sie z ukochanym monarcha,
nazywanym ojcem. Cesarska modlitwa przed wyruszeniem do boju zostaje w tek-

$cie okreslona jako ,narada z Bogiem”:

7 Nie udalo mi si¢ odszuka¢ informacji o prawdziwosci tego zdarzenia, ale Scheybal (1991)
przedrukowuje w nienumerowanej wkladce ilustracyjnej drzeworyt z druku o pigcioraczkach naro-
dzonych w Montpellier w 1820 r. Zgodnos¢ kraju i widoczne na grafice cudowne znaki na cialach
dzieci pozwalaja przypuszczaé, ze u zrédta obu tekstdw lezy ta sama historia.



Nis nejuysi mocndr, Jozef Druby cisat, s Bohem radu bral,
svilj med'i své srdce, Boha Zddajice, ditv obétoval.

Jaky plaé natikani méli vérni poddani,

kdyz z Vidné odjizdeél, by své vojsko vidél, v svém sporidani.
[Nasz najwyzszy monarcha, cesarz Jézef Drugi Boga sig radzit,
swdj miecz i swe serce, Boga proszac wielce, jemu ofiarowal,
Jakiz placz i rozpaczanie mieli wierni poddani,

kiedy z Wiednia odjezdzal, by wojsko zobaczyt, uszeregowane).
(J-14)

Podobnie nieroziaczne sa aspekty religijny i paristwowy wiladzy cesarskiej
w utworze Novd pisers o slavnym pinu jenerilu Gedeonu Laudonu, ktery Bélo-

hrad dobyl:

Jozefa poslouchejme, v Bohu stile doufejme |...].

Pritom té% chrari diim rakousky, a v boji vypros vitézstvi,
aby Turck nad ndmi nezvitézil svou zbrdni, véricimi kiestany.

Posilsi cisare nasébo, Jozefa jménem drubého,

Skrze milého syna, Jezise Krista Pina, bud mu silnd obrana.
[Jézefa sig stuchajmy, Bogu ciggle ufajmy |....

Chrot przy tym dom austriacki, w walce wypros zwycigstwo,
aby Turek nad nami, wiernymi chrzescijanami, bronig nie zwycigzyt.

Wemocnij cesarza naszego, a to Jézefa drugiego,
Przez twego syna mitego, Jezu Chrysta swigtego, badz mu silng obrong).

(J-13)

Cesarz — mimo podkreslanej przy kazdej okazji odwagi i walecznosci jest jed-
noczesnie niechetny niepotrzebnemu przelewowi krwi i w przypadku piesni no-
winiarskich opisujacych wojny, zwykle to austriacki wladca dazy do zawarcia poko-
ju. Taka informacj¢ niesie oznajmujaca koniec wojny z Francja (pokdj w Lunéville
z 1801 r.) Radostnd piseri po obdrzent svatého pokoje (J-547, przedruk w: Scheybal
1990: 158-160). Z tekstu wynika ponadto, ze to cesarz jest osobiscie odpowiedzial-

ny za zwyciestwo i podpisanie pokoju, i to on oglasza go poddanym:

Cisar pan milostivy naiidil hned v tu chvili,
pokoj lidu obldsiti, jenz jest dychtivy,
by se kazdy radoval, Pinu Bohu dékoval,

Ze nasi vlast od nepidtel stastné zachoval.



[Cesarz pan taskawy rozkazal w tej chwils,
pokdj ludziom oglosié, za ktdrym tesknili,
by sig kazdy radowal, Panu Bogu dzigkowal,

ze nasz kraj od nieprzyjaciol szczeslivie zachowat).

(J-547)

Wzgledami humanitarnymi tlumaczony jest takze pokdj zawarty przez Fran-

ciszka Jézefa po przegranej wojnie z Prusami (cho¢ sama wojna nie jest w tekscie
jednoznacznie przedstawiona jako porazka) w piesni Novd piseri o ukrutnjm boji
Rakouska proti Prusiim v Cechdch |[...] tez porazka Prusii u Vidné:

Pan cisar rakusky vidycky pravi,
Jd nechci byt vinu tejto krvi,
Zada pokoj, pojednani,

At neslysi smutne narikani.

[Pan cesarz austriacki zawsze méwi,
Nie cheg by¢ winien przelewu tej krwi,
Pragnie zgody, pojednania,

By nie styszal rozpaczanial).

(J-2411)

Zgodnie z przekonaniem o wadze osobistej interwencji wladcy, naprawiaja-
cej bledy podleglych mu urz¢dnikéw, wiele tekstéw opisujacych wojny wymie-
nia cesarska wizytacj¢ jako znak, ze zdarzenia w kraju zaszly za daleko i wymaga-
ja przywrocenia porzadku. Novd piser aneb Zalostny pribéh ktery se dil pri probrini
Kosutovém (J-1001) opisuje podrdz cesarza na Wegry, ktdra mozna w mysl pierw-
szych werséw cytowanego fragmentu interpretowa¢ dwojako: wladca jako genialny
wodz jedzie zakonczy¢ konflikt zbrojnie, lub jako madry polityk wypracuje poko-
jowe rozwigzanie konfliktu. Bez watpienia podkreslane jest poszanowanie cesarza
dla ofiarnosci zwyklych zotnierzy, wyrazna jest réwniez religijna interpretacja wy-
darzen historycznych — wojna widziana jest jako kara za grzechy, ktéra powstrzy-

ma¢ moze modlitwa:

Sam milost cisar pan do Uber pospéchal
aby strasné vojné jiz konec udélal.

Kdyz u Pestu cisar pan k armddé prijel

Jjak plezirovaného moc vojska videél.

Jeden kit Jezis Maria kamardde

pro pét rin Jezise pod vraz pagnet do mé.
Cisar sam tu z koné hnedky dolii stoupil
a sviij kord vytahl do zemé ho vrazil.



A z hlavy svilj klobouk na ten kord povésil
na kolena padl skrousné se modlil.

Ach Kriste Jezisi chtéj mé uslyseti

na tou nevinou krev nechtéj se divati.

Sam otec cisar pan ty mrtvé pozehnal
a na koné sedl k armadé pospichal.
Tiak milost cisar pan armadé pefel dal

modleme se vsichni neb je to trest na nds.

[Laskawy cesarz pan na Wegry pospieszyt
by sam tg straszng wojng wreszcie zakoriczyl.
Gdy pod Pesztem cesarz pan z wojskiem sig spotkat

ilu tam poranionych zotnierzy zobaczyl.

Jeden krzyczy Jezus Maria towarzyszu

na pigé ran Chrystusa dobij mnie bagnetem.
Cesarz sam z konia zaraz na dét skoczyt
szpadg swq wyciggnagl i w ziemig jq whit.

Z glowy zdjgl kapelusz na szpadzie powiesit
na kolana upadf pokornie si¢ modlit.

Ach Jezu Chryste zechciej mnie ustyszel
na tg krew niewinng nie cheiej diuzej patrzed.

Sam ojciec cesarz pan martwym blogostawit
na konia wsiadt i ku wojsku pospieszyL.
Dlatego cesarz pan wojsku befel dat
mddlmy si¢ wszyscy bo to kara dla nas).

(J-1001)

Cesarz ukazany jest w chwili modlitwy za poleglych réwniez w tekscie Novi
pisert o krutém boji Rakouska proti Prusim v Cechdch... (J-210) i jego nieco dtuz-
szym wariancie Novd pisers o ukrutnym boji Rakouska proti Prusiim v Cechdch |...]
teg porazka Prusii u Vidné (J-2411), co z jednej strony wskazuje na jego gleboka re-
ligijnos¢, a z drugiej na troske o poddanych:

Cisar pan zvolal k Bohu otci, [Cesarz pan zawotat ku Bogn ojcu,

Boze kde json moji bojovnici, Boze, gdzie sq moi wojownicy,

Ktefi jak lvi bojovali, Ktdrzy jak lwy wojowals,

A v niblosti Zivot dokonali. A nagle zycia dokonal).
(J-210/]-2411)

- 238 ===



Obraz cesarskiej modlitwy odnalez¢é mozna takze w tekstach religijnych,
np. licznych wydaniach pie$ni maryjnej zaczynajacej si¢ stowami ,,Ze viech nej-
krasnéjsi j4 milou mdm...” (np. J-249/)-261: Vroucnd piseri o Panné Marii, J-913:
Pisers slozend ku vérst chvdle Panné Marii), ktéra w swoiscie demokratyczny spo-
sOb przedstawia Maryje jako ulubiong $wieta zaréwno cesarza i arystokratéw, jak
i zwyklych mieszkancéw panstwa Habsburgéw, co prowadzi do refleksji zawar-
tej w ostatnim punkcie niniejszego rozdziatu, ze wobec sacrum wszyscy ludzie
sg rowni.

Troske wladcy o stosunki w panistwie, widziane przez pryzmat stuzby wojsko-
wej, wyczytaé mozna ponadto z dwéch interesujacych drukéw opisujacych zmia-
ny w systemie rekrutacji do habsburskiej armii (wprowadzenie powszechnego po-
boru w miejsce wzglednie dobrowolnego werbunku). Teksty Piseri novd o nynéjsich
sedlskych casech (J-183) i Krdtochvilnd pisers o veselém rekrutirovini (J-5/J-1218)
chwala decyzje wladz, jako zréwnujace bogatych i biednych, a tym drugim oferu-
jace szans¢ godziwego zarobku. Piesni te, gorzko wspominajace dawne porzadki,
to teksty najblizsze otwartej krytyce spotecznej, jakie odnalez¢é mozna w badanym
korpusie. Zwracaja one bowiem uwage na problemy ludu, ale krytyke warstw uprzy-
wilejowanych tacza z poparciem dla polityki cesarskiej:

Jaké nastalo nové fizent, e musime jit na vojnu vsichni,
Jjak bobaty tak Zebrik, nevymluvi se sedlik.

JiZ ty casy jsou vam uplynuly, kdyz jste vase syny ukryvali,
za sedlaka Sel Zebrik, za néj svou krev vylejvat.

[Przyszto nam nowe pisanie, kazdemu do wojska wezwanie,
bogacz tak samo jak zebrak, nie wykpi si¢ gospodarz.
Juz sig te czasy skortczyly, kiedyscie syndw swoich kryli,

7

za gospodarza szedt zebrak, za niego krew wylewac)

(J-138)

Nez tam prisli dva bohati, chudych bylo jako smeti,

musim Fic verejné: bobati zde hoduji, chudi za né bojuji

Ted ' to neni takové, jak bobati, tak chudy,

museji na vojnu jiti, udatné svou vlast hajiti, neb jiz jest ro tudy.
[Zanim przyszto dwich bogatych, biednych byto tam bez liku,

muszg to powiedziel glosno: bogaci sig tu bawig, biedni za nich wojujg

[.]



Teraz jest juz inaczej, i biedni, i bogacze,
muszq do wojska is¢, ojezyzny swojej bronic, tak to juz zrobiono).

(J-5/J-1218)

Opickunem ubogich w takiej interpretacji staje si¢ sam cesarz jako wédz woj-

ska i jako osoba decydujaca o dzialaniu paristwa:

Nezli bych byl takovim sedlikem, lepsi mné byt tu chvili vojdkem,
cisar se o mné stard, Zadnou bidu mné nedd.

Chodim sobé jako kiida bily, vyloZeni mam pékny,

jménuj jaky chees, cisad pan mne vyplaci, v kursu stiibrnou minci.

Chleb dostanu, tabak lacing mdm, kontribuci cisari nedavam,
na robotu nejezdim, v hospodeé si posedim.

(Zamiast gospodarzem takim, wolg byé w tych czasach wojakiem,
cesarz sig 0 mnie troszczy, zla do mnie nie dopusci.

Chodzg sobie jak kreda biaty, wylogi mam wspaniafe,
Jjakie tylko cheesz, cesarz pan mi srebrem placi, moneta ceny nie traci.

Chleb dostang, tyton tanio kupig, kontrybucji cesarskich nie place,
z parnszczyzng sig nie biedzg, za to w karczmie sobie siedzg].

(J-138)

4.9.5.3. Wizerunki monarchy -
ojciec poddanych i sprawiedliwy sedzia

Ojcowska funkcja cesarza poza kontekstem militarnym przejawia si¢ w znacznie
bardziej réznorodnej puli tekstéw. Wida¢ to zaréwno na plaszczyznie jezykowej —
do cytowanych juz fragment6éw okreslajacych cesarza stowem ozec czy epitetami orec
vlasti, otec laskavy dodaé mozna fragment poswigcony powstaniu w Mediolanie za-
warty w druku Velmi piikladna piseri nasem miljm vlastenciim vénované od Fricka,
w ktérym powtarza sie, znane juz z punktu 4.9.5.1., oskarzenie niewiernych pod-

danych o niedocenianie dobrych intencji wladcy:

Vzdychal cisar pan Zalostné nad celou Italii,
kdyz tam vsechny jeho ditky proti otci jednaji,
a on jako otec vlasti dobrotu jim zvéstoval,

Ze jest svét dablem posedly nikdy se neponadal.



[Wedychat cesarz pan z zalem nad calg Italig,
zZe wszystkie jego dziatki ojcu sig sprzeciwiajg.
Sam jako ojciec ojczyzny tagodnost im oglaszat,
ze Swiat diabel opetat, nawet nie przypuszczat).

(J-2113)

Wiadca karzac swoich wrogéw, pochyla si¢ nad problemami wiernych mu pod-
danych, czego przyklad stanowil cytowany w punkcie 4.6.3. tekst dotyczacy powsta-
nia w Galicji (J-1023/J-1774), informujacy o pomocy dla cierpigcych gtéd Polakéw.
Problemem znacznie powszechniejszym niz bunty i konflikty zbrojne byly jednak
kleski zywiotowe, nieurodzaj i katastrofy. Nalezaly one do codziennego doswiad-
czenia ludzi XVIII i poczatku XIX w. i to w tym kontekscie najpetniej realizuje
si¢ stereotyp cesarza-gospodarza i opiekuna. Piesni podejmujace te tematy opisuja
zaréwno systemowa pomoc, jak i jednostkowe interwencje monarchy. Novd piser:
kdyz nedostatek chleba k ocekavini jest (J-1289) chwali wigc wladce za organizacje
systemu spichlerzy i pozyczek ziarna pod zasiew: ,,Vzdejme ¢est a chvalu nasi vrch-
nosti, ze jest v zdsob¢ obili dosti, / Ze o své poddany vérné pecuje, obili ndm pujcu-
je” [,Oddajmy czesé i chwale naszej zwierzchnosci, ze jest w rezerwie zboza dosy¢,
/ ze o swoich poddanych wiernie si¢ troszczy, zboze nam pozyczy”].

Druk Nowd Pisers o zkize Mésta a Chramu Maryecell zawiera z kolei oparta
na faktach opowies¢ o pozarze miasta Mariazell w listopadzie 1827 r. Tym razem
cesarz obecny jest na miejscu zdarzenia osobiscie i to w jego usta kramarski autor

wlozyt poréwnania do ojca troszczacego si¢ o poddanych-dzieci:

Kdyz prisel pred ten chram Piné, (Gdy przyszedl pod ten dom Bozy,
Padl na svd kolena Upadt na kolana
Slzy mu z ol kapaly, Lzy mu z oczu plyngly,
Rikal: Zdravas Marya! Mbwit: Zdrowas Maryja!)
Nermutte se moje déti, [Nie martweie sig moje dzieci,
Prestarite jiz plakati Praestaricie juz plakal
Jd jakozto vérny otec Cheg sig wami jak ojciec
Chci se 0 vds starati. Wiernie opiekowac].
(J-529)

Monarcha wzrusza si¢ réwniez losem pokrzywdzonych przez powddz miesz-
kancéw Budy i Pesztu w piesni J-1322: , Ten sam nejosvicenéjsi cisai Ferdinand

nynéjsi, s palatynem zaplakal, / oni ho hnedky prosili, by jim néjakou pomoc dal”



[»Ten sam jasnie o$wiecony cesarz Ferdynand obecny, z palatynem zaptakat, / oni
go wnet poprosili, by im jaka$ pomoc dal”].

Cesarz pochyla si¢ takze nad jednostkowymi sprawami, jak w druku J-181,
Novd pisers o prebrozném mordu, ktery se [...] v hlavnim mésté Vidni vykonal, gdzie
osobiscie angazuje si¢ w rozwigzanie sprawy popelnionego w Wiedniu morderstwa.
Witadca wyznacza nagrodg za schwytanie sprawcy i — zgodnie ze znanym juz sche-
matem podkreslajacym jego pobozno$é — modli si¢ wraz z dworzanami za dusze
ofiary. Takze w druku J-91, Pribéh ktery se stal w turecké zemi o prezbozmyjch raubi-
#ich, cesarz szczodrze obdarowuje bohatera, ktéry przyczynit si¢ do rozbicia szaj-
ki rozb6jnikéw''®: , Toho Manose cisaf pan $tedie obdaroval, / Ze mu troje krédsné
panstvi co si vyvolil dal” [, Tego Manosa cesarz pan hojnie obdarowal, / ze mu trzy
pigkne majatki kedre wybrat dal”].

Powyzsze przyktady, cho¢ bez watpienie idealizujg monarche, prezentuja go
jako dziatajacego oficjalnie i z pozycji autorytetu. Z folkloru ustnego znamy jednak
bogata grupe opowiesci o wladcy dziatajacym z ukrycia, co pozwala zatrzeé grani-

c¢ migdzy ,,swoim” (ubogim chlopem) a ,,obcym” (cesarzem):

Ve svétovém folkloru jsou frekventovdnd poddni o tom, jak panovnik inkognito na-
vstévuje své poddané. Demokratické proky panovnika vystibuje i to, Ze se snizi ze
svého diistojného tifadu a chodi v prestrojeni mezi lid.

(W swiatowym folklorze czgste sq legendy o tym, jak wiadca incognito odwiedza
swoich poddanych. Demokratyczne cechy przypisywane wladcy wyraza réwniez to,
Ze zniza sig ze swojego wysokiego stanowiska i wehodzi migdzy lud w przebraniu).

(Salanda 1989: 123)

W tym przypadku nie sposéb nie zauwazy¢ paraleli miedzy opowiesciami o wiad-
cy wedrujacym incognito, a legendami religijnymi o ziemskich wedréwkach Boga
i $wigtych, jest to wigc dalszy przykiad idealizacji zblizajacej monarche do reprezen-
tantow sfery sacrum (Hajduk-Nijakowska 1983: 228-229). W analizowanych dru-
kach kramarskich nie natrafitem na historie o najpopularniejszym czeskim monar-
sze ukazywanym w ten sposob — Jozefie II, ale wariant znanego motywu bajkowego,
w ktérym krél zostaje kumem biedaka (T750G, por. Hajduk-Nijakowska 1983:
90-91, Kowalska-Lewicka 1999: 143—144) pojawia si¢ w odniesieniu do wladcy
obcego. Druk J-1061: Pravdivy pribéh ktery se stal v ruské zemi blize mésta Moskvy
zawiera opowie$¢ o ubogim parobku Pavle, ktérego chatupe odwiedza przebrany

118 Akcja lokalizowana jest co prawda w okolicy Belgradu w zemzi turecké, ale tekst nie przywia-
zuje wickszej wagi do realiéw i mowa w nim o blizej nicokreslonym cesarzu, nie za$ tureckim sultanie.



car (okreslany w tekscie jako rusky cisar). W zamian za nocleg i skromng, ale szcze-
ra goscing, wedrowiec zobowiazuje si¢ przyprowadzi¢ wkrétce bogatych chrzest-
nych dla nowo narodzonego syna swego gospodarza. Dziecka do chrztu nie chce

bowiem trzyma¢ bogaty sasiad Kudris'"?

, poniewaz Pavel jest u niego zadtuzony.
Gdy dzieri po odejéciu tajemniczego goscia wsciekty Kudri§ odbiera cérce Pavla
ztoty krzyzyk na konto dtugu jej ojca, do wsi wjezdza cesarski orszak. Wiadca hoj-
nie nagradza swego gospodarza, zgodnie z mechanizmami bajki powierzajac mu
wladze nad caly wsia i odwracajac dotychczasowe stosunki biednych i bogatych,
dotrzymuje réwniez obietnicy i staje si¢ ojcem chrzestnym chlopskiego dziecka:
»Clisaf fekl: toto dit¢ bude mit jméno moje, protoze mu za kmotra stal a to rusky
cisaf sdm” [,,Cesarz rzekl: to pachol¢ bedzie mie¢ moje imi¢, bowiem mu za kuma

stal rosyjski cesarz sam”].

4.9.6. Wladza cesarska a , inne wladze” - kondycja
czlowieka i obco$¢ w ujeciu metafizycznym

Wymienione typowe postaci wystepujace w tworczoéci kramarskiej tworza po-
rzadek $wiata ludzkiego o najbardziej uniwersalnym charakterze — wladca, biedacy
i osoby nalezace do réznych klas spolecznych wystepuja zaréwno w tekstach doty-
czacych realiéw czeskich jak i innych krajéw czy innych religii. W ramach tych ka-
tegorii w pewien sposdb uprzywilejowane sa osoby z samego dotu i samego szczy-
tu hierarchii — zaréwno sieroty, wdowy i zebracy, jak i cesarz znajduja si¢ najblizej
sacrum, z ktérego namaszczenia dzialaja w $wiecie $miertelnikéw. Ubodzy jako wy-
stannicy Boga, $wietych lub zmartych, posredniczacy w kontakeie z rzeczywisto-
$ciag nadprzyrodzong, cesarz za$ (a w mniejszym stopniu kler katolicki — w tekstach
obecny marginalnie, ale zawsze przedstawiany w dobrym $wietle) jako osoby kon-
stytuujgce boski porzadek, przeciw ktdremu nie nalezy wystepowaé. Chrzescijan-
ska legitymizacja wszelkiej wladzy jako pochodzacej od Boga sprawia, ze sprzeciw
wobec wladcy jest buntem przeciw boskiemu porzadkowi (Roux 1998: 227-228).
Jako symbol metafizycznego porzadku wladca niesie nadludzkie cechy (Sznajder-
man 1997: 125), ale od stwércy odréznia go jednak brak boskich atrybutéw — jest
potezny, ale nie wszechmocny, brak mu wszechwiedzy, jest réwniez $miertelnikiem

jak kazdy czlowick. Analogia Bég-wtadca dziala w obu kierunkach, co pokazuje

19 Interesujace — i $wiadczace o wzajemnym zapozyczaniu z réznych tekstéw kramarskich -

jest tu ponowne wykorzystanie tego samego nazwiska dla bohatera mieszkajacego w Rosji. Nazwi-
sko Kudri$ek nosili poganski bogacz i jego nawrécony syn z cytowanej w punktach 4.5.2. i 4.5.4.
piesni J-35/]-1843.



przedstawiony w kolejnym rozdziale wizerunek odleglego Boga: obaj dzialaja w $wie-
cie gléwnie przez posrednikéw — otwarte interwencje sa wyjatkami (dlatego teksty
naich temat s3 interesujace), ale w szerszym ujgciu potwierdzaja one jedynie regule.

Poréwnanie antropolozki Moniki Sznajderman, w mys] ktérego, jezeli Bogjest
krélem, caly kosmos widzie¢ nalezy jako podlegle mu panstwo (1997: 126), pro-
ponuje rozszerzy¢ z Boga na wszystkie pozytywne moce sacrum. Wéwczas mozna
stwierdzi¢, ze tak jak niekompetentni posrednicy sprawiajg, ze wiadza dobrego ce-
sarza nie zawsze przynosi dobre skutki, tak cztowiek jako ,,posrednik” wcielajacy
w zycie objawiony w religii katolickiej boski porzadek czgsto dziata nickompetent-
nie i jest winny cierpieniom i krzywdzie na ziemi.

Niezaleznie od miejsca zajmowanego w hierarchii spolecznej, elementem ludz-
kiej kondycji jest poczucie niepokoju i braku, na ktére odpowiedzie¢ moze wylacznie
kontakt z porzadkiem nadprzyrodzonym. Cytowane juz we wezesniejszych punk-
tach tego podrozdziatu piesni opisujace postaci wypetniajace konkretne role spo-
leczne zawierajg wiele wzmianek o trwale zwigzanym z ziemska egzystencja nie-
zaspokojeniu i réwnosci wszystkich ludzi wobec spraw ostatecznych. Druk J-112,
Novd piseri o prehrozném zdzraku, jednoho déviitka, které 200 dni nic nejedlo... ja-
sno stwierdza, ze nikt na $wiecie nie moze by¢ zupelnie szczgdliwy: ,,[...] ale v svéeé
jak se vidi, Zddny nejni spokojeny, / sedlék, femeslnik a pan, stavové ba ani kral”
[»[...] lecz na $wiecie jak wida¢, nike pelni szczedcia nie ma, / wiesniak, rzemiesl-
nik i pan, mozni ani krél sam”]. Przypomina to wizj¢ niepetnosci $wiata zawarta
w druku J-734, Nibozna piser: pod ndzvem touha po vlasti nebeské, szukajacym oj-
czyzny czlowicka w niebie.

Smier¢ widziana jest jako ostateczne wyréwnanie statusu wszystkich ludzi, nie-
zaleznie od zajmowanej za zycia pozycji i wplywoéw. Jak glosi pierwsza z piesni za-
wartych w jednym z najstarszych w przerowskim zbiorze drukéw, zatytutowanym

Pisnicky velmi pobozné, kteréz vedou hiisniho clovéka k poboznému Zivotu:

Vsech véci smrt nasycent, Zivota cini ztvacent

zbavi {ovéka radosti, psoty, bidy, vsi Zalosti.

1 ten chuddcek nemocny, nejsa v svété slavny, vzdctny,
trpi od mocnyjch bezprivi, vieho toho konec zbavi.

[Wizech rzeczy Smieré nasycenie, znaczy zycia zatracenie
pozbawi cztowicka radosci, biedy, nedzy, wszech zatosci.

Nawet chory biedaczyna, ktdry w swiecie stawy nie ma,

od silnych cierpi bezprawie, wszystkiego go kres pozbawsi).
(J-361)



Podobne wanitatywne obrazy pojawialy si¢ w tekstach wielokrotnie przez ko-
lejne dwa stulecia. Utwor Pisesi o Zivobyti clovéka, postuguje si¢ licznymi kontrasta-

mi, opisujac ludzi réznych profesji i standw lezacych na jednym cmentarzu:

Tento hrob jest Zivy obraz nasi sprachnélivosts,

v ném spolivd kril i Zebrik, malicky v své velikosti.

Ten, jenz chléb sviyj v slzich smacel, zbaven jest tam souzent,
tu lezi chudy s bohatym, podle sebe slozen.

Nechtéj mit na svété slavu, neb vis, Ze jsi prach a popel,
prikreje toiij hrobek triva, to jest tviij jisty ortel.

[Gréb ten jest obrazem zywnym naszej sprochniatosci,
spoczywa w nim krdl i zebrak, maty w swej wielkosci.

Ten, kto chleb swdj tzami zraszat, meki tam nie czuje,
tu lezq biedak z bogaczem, zlozeni obok siebie.
Nie gort w sSwiecie za stawg, wiesz wszak, zes popidt i proch,
g76b twdj trawa praykryje, oto twdj pewny wyrok).
(J-213)

Dla najubozszych $émier¢ przedstawiana jest jako koniec cierpien w $wiecie
doczesnym. Widmo czekajacego na wszystkich konca stuzy jako kolejny element
utrwalajacy zastany tad spoleczny, skoro bowiem $mier¢ zréwna wszystkich, nie
warto walczy¢ o pozycje za zycia. Nie tylko bogactwo, ale takze przynaleznos¢ do
wymienionych grup uprzywilejowanych w kontakcie z sacrum nie wplywaja na
ostateczng sytuacje $miertelnikéw, co dobitnie pokazuje Piseri o smrti, viem k roz-
Jimdni na svétlo vydand (J-328/]J-1518), przywolujac samego papieza, oraz Novd
piseri jenz predstavuje moc smrti nad jednym kazdym dlovékem (J-379), w ktérej wy-
mienione zostaja dzieci (obraz ten przenie$é mozna na opisane wezeéniej sieroty):

Na mij rozkaz papez fimsky klade dolu infulu,
cisarové a krilové kladou z hlavy korunu.

[Na mdj rozkaz papiez rzymski odtozy swq infule,
cesarze i krdlowie z glowy zdejmg korong).

(J-328,]-1518)

Netrpi papezi, ani cisdtovi, povold knizete, zemana hrabéte, pred sebe.

[...]

Povold sedlika, pastjie zebrika, i ty malé ditky, jako vonné kvitky, té% bére.



[Nie stuzy papiezows, ani cesarzowi, wezwie przed siebie ksigcia, wloscianina, hrabiego.

]

Wezwie rolnika, pasterza zebraka, nawet mate dziatki, niby wonne kwiatki, zabierze).

(J-379)

Pocieszeniem, ale i przestroga dla grzesznikdw jest informacja, ze $mier¢ stano-
wi jedynie element wyzszego porzadku i podlega Bogu, ktéry wszystkich ludzi sa-
dzi¢ bedzie wedtug swoich kryteriéw niezaleznie od ich pozycji i majatku w $wiecie.

Jedynie Boga jako gwaranta zbawienia wymienia eschatologiczny Zpév o hrobnikovi:

Na krchové zddm se byti, panovitym vlddarem,
nebo mne se podrobiti, musi Zebrik s mocndrem,

Zddny nemiige se skryti, pred smrti a hrobdtem.

Tolikeré jsou zde stavy, rozlicného uméni,
kazdy doufal dle své hlavy, naleznouti spasent,

Zddny je zde nevozsouds, negli Biih sam na nebi.

Lopata mné z ruky padd, obé nohy klesaji,
rej¢ miyj fardr odevzddvd novému hrobnikovi,

ouve! ouve! co se stavd, beru svoje skonleni.

[Nz cmentarzu ja sig czujg, panem samowladceg,
bo mnie si¢ musi poddal, zebrak z mocnym monarchg,

nikt si¢ ukryé nie moze, przed grabarzem i Smiercig.

Tiu ludzie réznych standw, rdznego uzdolnienia,
kazdy w swdj rozum ufny, sam szukat zbawienia,

nikt ich tu nie osqdzi, jeno sam Bég w niebie.

Lopata z rak mi wypada, tamiq si¢ nogi obie,
motykg mojg proboszcz daje nowemu grabarzowi,
biada! biada! cdz si¢ dzieje, znalaztem swdj koniec).

(J-1778)

Sama $mier¢, obecna w antropomorfizowanej postaci w tekscie Piser: priklad-

nd o pysnym middenci |...], deklaruje, ze jest jedynie wykonawczynia Bozej woli:

Neb ji éinim porucenstvi Boba svrchovaného,
nemysli si Ze ji déldm, co proti villi jeho,
koho mné Biih zaznamend, necht on se kde preskovd,

tiebas on kraj svéta utek, ma sipka ho vyhleda.



[Bowiem czyni¢ poruczenia Boga najwyzszego,

nie mys| ze robid mogg, cos whrew woli jego,

kogo mi Bdg wskaze, nawet gdy sig skryje,

chocby na kraj swiata uciekt, ma strzata go nie minie).

(J-134/]-152)

Wizji Boga, jego udzialu w wydarzeniach na $wiecie, aktywnosci boskich po-
srednikéw i narzgdziom metafizycznej sprawiedliwosci poswiccony jest ostatni roz-

dzial niniejszej ksiazki.






Kramarski porzadek
wertykalny porzadek Swiata

5.1. Teksty kramarskie o tematyce religijnej -
uwagi ogolne

Jak wspomniano w poprzednich rozdziatach, granica migdzy tekstami $wieckimi
a religijnymi drukowanymi w postaci jarmarcznych ulotek jest mozliwa do wyzna-
czenia gléwnie na podstawie gatunku, a wigc funkeji tekstu. Wiréd wierszowanych
utwordw religijnych, ktére pojawiaja si¢ w drukach kramarskich, da si¢ wyrézni¢
dwa zasadnicze typy piesni, a mianowicie pie$ni kontemplacyjno-modlitewne oraz
piesni narracyjne (Grochowski 2007: 29), w ktérych przypadku granica miedzy
tekstem $wieckim a religijnym jest szczegdlnie plynna. Przyjmujac taka klasyfikacje,
nalezy zatem pamigta¢, ze wszelkie proponowane przez badaczy podzialy sg praw-
dopodobnie wtérne wobec sposobu funkcjonowania tekstow w okresie ich popu-
larnosci'. Cho¢ przewaga jednego z elementéw piesni jest zazwyczaj wyrazna, to
elementy narracyjne bywaja obecne w modlitwach, a wstawki modlitewne (pros-
by o Boze zmitowanie i zachg¢ty do poprawy moralnej) niemal zawsze pojawiaja si¢
w tekstach narracyjnych jako zamknigcie opisywanej historii. Ponadto niektére
druki zawierajace teksty narracyjne bywaja uzupetnione jedno- lub dwustronico-
wa modlitwa dodang na koricu publikacji. Majac na wzgledzie wymienione kwe-
stie, za podstawowy materiat do analizy uznaje druki narracyjne, ale uwzgledniam

w niej rowniez modlitwy, traktujac je jako Zrédto pomocnicze.
) WYy, Jacje) p

! Swiadomos¢é réznic w temacie i formie tekstéw przejawiala sie niewatpliwie w sposobie ich
prezentacji i reklamy — piedni religijne nie byly $piewane przy tablicy, poniewaz bardziej rozrywko-
we sposoby reklamy byly zarezerwowane dla drukéw swieckich (Bene§ 1995: 181). O stosowanym
czasem tematycznym porzadkowaniu drukéw przez odbiorcéw $wiadczg réwniez niektére zacho-
wane spalicki.



5.2. Motywacja religijna
w tekstach kramarskich

Swiatopoglad religijny, oparty na popularnych adaptacjach wiary chrzescijaniskiej,
obecny jest niemal we wszystkich tekstach, przynajmniej w formie otwierajacej
piesni inwokacji lub koncowego pouczenia moralnego. W przypadku tekstéw nar-
racyjnych, $wiatopoglad religijny i motywacje $wieckie ida w parze, wspélnie bu-
dujac obraz $wiata oparty zaréwno na naukach rzymskiego katolicyzmu (oficjal-
nych i przenikajacych z wyzszych warstw spoleczeristwa szczegélnie intensywnie
od czaséw rekatolizacji), jak i przezytkach dawniejszych systeméw wierzeniowych.
W przypadku czeskim religijne opisanie $wiata po rekatolizacji tworzyly nakfadajace
si¢ na siebie religijnos¢ ludowa (zboznost lidovi) i religijnos¢ elitarna (zboznost elit):

Soucasné se barokni zboZnost obvykle llent s priblédnutim k prostieds, v ném# je
studovina, na zboznost lidovou a zboznost elit. Ta proni, charakteristickd pro Si-
roké vrstvy nevzdélaného venkovského obyvatelstva, propojovala katolicky nibo-
Zensky Zivot se slotkami kosmologicko-privodniho magického systému, které cirkev
v pritbéhu staleti akceprovala a zaclenila do svych ritudlii [...].

[Wipdtczesnie religijnosé barokowg dzieli sig zazwyczaj z wwagi na srodowisko,
w ktdrym jest badana, na religijnosé ludowq i religijnosé elit. Ta pierwsza, charak-
terystyczna dla szerokich warstw niewyksztatconego spoteczeristwa wiejskiego, tg-
czyla katolickie Zycie religijne z elementami kosmologiczno-przyrodniczego syste-
mu magicznego, ktdre Koscidl przez stulecia istnienia zaakceptowat i wigezyl do

swoich rytuatéw |...]].

(Mikulec 2013: 28-29)

Cho¢ ze wzgledu na cenzurg w tekstach raczej nieobecne s tresci jawnie
sprzeczne z oficjalnymi naukami Kosciota, elementy dawniejszych wierzen pozo-
staja obecne w catosciowej konstrukeji $wiata. Konserwatyzm i powielanie ustalo-
nych schematéw jest w przypadku drukéw o tematyce religijnej jeszeze silniejsze
niz w tekstach $wieckich (Benes 1995: 181). Pomimo czesto rozrywkowo-sensa-
cyjnego ujecia tematu i komercyjnego charakteru drukéw z pewnoscia nie nalezy
umniejsza¢ ich wplywu na ksztattowanie $wiatopogladu odbiorcéw. Stowa, kto-
re filozof i historyk religii Mircea Eliade odnosi do religijnego folkloru w ogéle,
odnosza si¢ zatem réwniez do piesni kramarskiej: ,,[...] owe mity i legendy z pew-
noscig nie stanowity tematéw filozoficznych ani teologicznych. Ale tez nie moz-
na powiedzie¢, jakoby byly one dla nich [odbiorcéw] jedynie rozrywka stuzaca do

zabicia czasu. Folklor religijny zawiera zawsze pewna nauke” (Eliade 2017: 190).



Wykonawca (autor) piesni i spoteczno$é jej odbiorcéw nalezeli do tej samej
grupy spolecznej i posiadali te same podstawy swiatopogladu. Piesni postugiwa-
ly si¢ zatem watkami i schematami powszechnie znanymi, odtwarzaly i podtrzy-
mywaly istniejaca wizje $wiata, jedynie niekiedy uzupetniajac ja o nowe elementy
(zob. Bene$ 1995: 181). Wizja $wiata przedstawiana w tekstach piesni kramarskich,
a wiec rowniez jego ,,mapa’, rozciaga si¢ w dwoch kierunkach. Cato$¢ $wiata, obej-
mujaca jego trzy poziomy — niebiosa, ziemie i krainy podziemne — zorganizowa-
na jest wedtug hierarchicznie uporzadkowanej osi wertykalnej, z Bogiem-Stwérca
zasiadajacym w niebiosach na szczycie hierarchii i przynaleznym diabtu piektem
znajdujacym si¢ na jej spodzie. Ten kierunek porzadkowania swiata przypisany jest
wyraznie do motywacji religijnej (po czgéci starszej niz chrzedcijaniska, ale przez
chrze$cijanstwo przyjetej i uzupetnionej; por. tez tréjpoziomowy podziat kosmo-
su w opracowaniach, np. SSiSL I-1 1996: 8687, Szyjewski 2003: 69-73, Eliade
2017: 62-66). Swiat dostepny zwyktemu ludzkiemu poznaniu obejmuje wydarze-
nia rozgrywajace si¢ na srodkowym poziomie, jego organizacji mozna zatem przy-
glada¢ si¢ réwniez w plaszczyznie horyzontalnej?, ktdrej opisowi poswiecone byty
fragmenty poprzedniego rozdziatu pracy.

Teksty kramarskie przekazuja opisy interakeji niebios i podziemi ze $wiatem
ludzkim, jednak opisy rzeczywistoéci tych krain sa obecne w bardzo ograniczo-
nym zakresie. Wizje hierofanii nie stuza raczej przedstawieniu rzeczywistosci po-
zazmystowej. Przede wszystkim zamykaja one watki rozgrywajace si¢ w realistycz-
nym kontekscie. Poza nielicznymi wyjatkami, w piesniach kramarskich brak opisu
za$wiatéw, nagrody dla sprawiedliwych w niebie czy kar piekielnych, znanych z in-
nych gatunkéw twérczosci ludowej (przede wszystkim piesni dziadowskiej lub
pism szricte religijnych; por. Michajtowa 2010: 168-193). Wiedza o po$miert-
nym losie bohateréw piesni przypisywana jest czesto wylacznie Bogu, stosunko-
wo czgste jest np. sformulowanie méwiace, ze tylko Jezus wie, co sig stalo z ukara-
nymi grzesznikami. W przypadku piesni kramarskich moce niebieskie i piekielne
wkraczaja w $wiat $miertelnikéw na chwil¢, w momencie wymierzenia sprawiedli-

wosci, ukarania zla, dopisania puenty do inaczej nierozwiazanej historii. Porzadek

? Zgodnie z niektdrymi tekstami religijnymi rowniez zaswiaty mozna by rozrysowaé w plasz-
czyznie poziomej, tworzac ich szczegdlowa topografi¢, umieszczajaca w konkretnych miejscach po-
szczegolne elementy niebios i pickla (kregi pickielne itp.). Zaswiaty — w mysl barokowej teologii —
sktadajq si¢ nie tylko z symetrycznie sobie odpowiadajacych nieba i pickta, ale takze z czy$éca i tzw.
limbus puerorum, w ktérym przebywaja dusze nieochrzczonych dzieci (zob. Mikulec 2013: 237).
Takze wyobraznia ludowa precyzuje strukturalny uklad niebios i pickta (por. Bartmiriski, Niebrze-
gowska 1999: 199-200). W przypadku tekstéw kramarskich dane na ten temat sg jednak wlasciwie

nieobecne i zalozy¢ mozna wzgledna jednorodno$¢ przestrzeni pozaziemskich.



metafizyczny ujawnia si¢ w sytuacjach, ktére w codziennym zyciu skonczylyby sie
inaczej, nie zaspokajajac potrzeby sprawiedliwosci w $wiecie doczesnym. Wstawien-
nictwo sit nadprzyrodzonych, jak pokazaly juz przywotywane w poprzednim roz-
dziale przyklady, przyczynia si¢ np. do uratowania wdéw i sierot czy ukarania chci-
wych bogaczy i bezlitosnych przestepcow.

Jednoczesnie zjawiska nadprzyrodzone sa w pie$ni kramarskiej namacalne
i bardzo konkretne, czgsto pozostawiaja po sobie materialne $lady — list z modli-
twa, cudowny przedmiot niestworzony ludzka reka itp. Wyraznie wskazuje to na
barokowe lub starsze korzenie przytaczanych historii, co odrdznia czeskie piesni
kramarskie np. od ich polskich odpowiednikéw, w keérych nadprzyrodzony cha-
rakter zjawiska jest czgsto jedynie zaznaczany przez narratora i sprowadza si¢ zwy-
kle do szczegélnie skutecznego dziatania ziemskiego wymiaru sprawiedliwosci
(por. Grochowski 2010: 255-271). Teksty czeskie sa znacznie bardziej fantastycz-
ne, a diably, aniotowie, $wieci i potwory wystepuja jako realnie obecne w swiecie
istoty. Niniejszy rozdziat poswiccony bedzie opisowi wertykalnego porzadku $wia-
ta piesni kramarskich. Skladaja si¢ na niego dwie zasadnicze czgsci: opis aktywnych
i osobowych bytéw nalezacych do porzadku religijnego — istot $wigtych — oraz opis
elementéw $wiata o znacznie lub catkowicie ograniczonej sprawczosci, sit niebian-
skich i piekielnych konstytuujacych porzadek $wiata, ale podlegajacych bytom ak-
tywnym i obdarzonym sprawczoscia (elementy porzadku $wiata i przynalezne im
zjawiska — niebiosa, ziemia i podziemie — ale réwniez byty osobowe o nizszym sta-
tusie, aniotowie i diably, petniace przede wszystkim rol¢ wykonawcéw Bozej woli

i polecen istot $wictych).

5.3. B6g chrzesScijanski

Dogmat o tréjjedynej istocie Boga, nicobecny w ksiegach Pisma Swigtego w przy-
jetej przez wspolczesne koscioly postaci, ale oparty na interpretacji biblijnych
przestanek, stanowi jedno z gtéwnych zatozen chrzescijaristwa. Zagadnieniu wza-
jemnych relacji trzech oséb boskich poswigcone zostaly setki stron teologicznych
traktatéw, kwestia ta pozostaje jednak jednym z najmniej intuicyjnych elementéw

religii katolickiej:

Existence jednoho Boha ve tiech osobdch byla stejné jako ve starsi dobé i v barok-
ni zbonosti vnimand jakozro velké a lidskjm rozumem prakticky nepochopitel-
né tajemstvi.



[Istnienie jednego Boga w trzech osobach bylo, tak samo jak w dawniejszych cza-
sach, réwniez przez barokowq religi przedstawiane jako ogromna i wiasciwie nie-

pojeta dla ludzkiego rozumu tajemnica).

(Mikulec 2013: 33)

Nic wigc dziwnego, ze sensualistyczna, nakierowana na konkret ludowa re-
ligijno$¢ z trudem przyswoila sobie ten dogmat, co podkreslaja m.in. autorzy en-
cyklopedii kultury ludowej Czech, Moraw i Slqska: »Definice dogmatu byla pfi-
jata na koncilu v Konstantinopoli 381; jeho obsah vsak pro $iroké vrstvy véticich
ztstaval dlouho obtizné pochopitelny” [,Definicja dogmatu byta przyjeta przez
sobér w Konstantynopolu w 381 r.; jego tre$¢ pozostawata jednak przez dlugi czas
trudno zrozumiata dla szerokich warstw wiernych”] (NECMS 2007: 620; zob. Mia-
necki 2010: 60). Ludowe wizerunki Tréjcy Swietej nierzadko odwotywaly sie do
nickanonicznych przedstawien i watkéw, siegajacych by¢ moze gleboko do jesz-
cze pogatiskiego imaginarium (np. wiclotwarzowe lub wicloglowe wyobrazenia
béstw; por. Stajnochr 2005: 15-20). Nurt oficjalnego katolicyzmu kontrreforma-
cyjnego stawial Trojce Swigta na samym szczycie hierarchii kultéw, jako najwyzsza
niebianiskg instancje przywolywana w sytuacjach najwickszego zagrozenia. Przy-
ktadem moga by¢ obecne w wielu miastach (w tym Olomuncu, duchowe;j stolicy
Moraw) kolumny wotywne poswigcone Swigtej Trojcy. Barokowe tradycje religij-
ne mogly zarazem wprowadza¢ wéréd wiernych pewne zamieszanie co do sktadu
Tréjcy, promujac koncepceje Tréjey ziemskiej (Dzieciatko Jezus, Maryja i $w. Jézef)
jako odbicie Tréjcy niebiarskiej (Stajnochr 2005: 63-66, Royt 2007: 175). Kulty
zwigzane z Trdjcg Swietg byly ponadto uniwersalne dla katolikéw i protestantéw,
wiec ich popularyzacja nie wigzala si¢ z utwierdzaniem kontrreformacyjnej tozsa-
mosci i jako takie nie mialy one propagandowej wagi podobnej do kultéw maryj-
nych czy tych zwigzanych z Najswigtszym Sakramentem (Mikulec 2013: 36). Biorac
pod uwage wszystkie te czynniki, analiz¢ wertykalnej struktury $wiata twérczoséci
kramarskiej warto rozpocza¢ od przyjrzenia si¢ obrazowi Trojcy Swigtej i poszcze-

gblnych 0séb do niej nalezacych: Boga Ojca, Syna-Chrystusa i Ducha Swigtego.

5.3.1. Tréjca Swieta
W przypadku drukéw kramarskich trudno odnalez¢ pojecie Trdjcy Swigtej poza tek-

stami modlitewno-kontemplacyjnymi. W analizowanym materiale czeskie okreslenie
Svatd Trojice pojawia si¢ zaledwie w kilku tekstach narracyjnych. Zazwyczaj nie pre-

cyzujg one jednak, jaka jest jej rola ani kto do niej nalezy, cho¢ w kontrreformacyjne;j



teologii kazda z 0s6b boskich dysponowata rozdzielnymi kompetencjami i sposoba-
mi dziatania, ktérych zakres w 6wezesnej interpretacji przedstawi¢ mozna za Jitim
Mikulcem nastgpujaco: ,,Bith Otec je » stvofitel vSech véci«, Syn Kristus » vykupi-
tel lidského pokoleni« a Duch svaty » posvétitel a fiditel cirkve« [,,Bég Ojciec jest
»stworzycielem wszech rzeczy«, Syn Chrystus » odkupicielem pokolenia cztowie-
czego« a Duch $wicty »uswigca i prowadzi koscidt«”] (Mikulec 2013: 33). Wydaje
si¢, ze niektére terminy religijne funkcjonowaly w kramarskiej poboznosci po cze-
$ci jak pojecia z innego kregu kulturowego, przeniesione z katechizméw i koéciel-
nych kazan bez refleksji nad ich znaczeniem. Sposréd niezwykle bogatego $wiata
barokowych kultéw zwigzanych z konkretnymi osobami Tréjcy Swietej (Mikulec
2013: 37-42) w analizowanych tekstach obecne sa przede wszystkim informacje
o cudownej mocy Najswietszego Sakramentu jako ciata Chrystusa, a wigc uwaga
poswigcona jest temu aspektowi religii katolickiej, ktdry dystansuje ja od innych
odfaméw chrzeécijanstwa. Jako wezwanie modlitewne wielokrotnie przypomina-
ny jest takze kult pieciu ran Chrystusa.

Przyklady przywolania terminu svatd Trojice/ Trdjca Swigta w badanym korpu-
sie przynosi m.in. Pises pravdiva o ukrutnosti turecké (J-137/-989/]-1035/]-1319),
ktdra stawia Tréjce w opozycji do Mahometa (opisywanego jako bég Turkéw), pod-
kreslajac prawdziwos¢ tylko jednego z systemow religijnych stowami ,,Svata Troji-
ce Bith pravy, s timt my se budem radovat” [, Swicta Tréjca Bog prawdziwy, z nim
si¢ bedziem radowali”]. W innych tekstach: J-1009/]-2112: Novd pisesi o pravdi-
vém pribéhu, ktery se stal na hranicich prajskych |...], J-1237: Vioucnd pisess ke cti
a chvdle Panné Marii za odvraceni nakazlivé nemoce, i J-2188 Novd zprdva o podi-
vném piibéhu, ktery se stal w tureckém polozent | ...], Trojca Swicta wspominana jest
w zawotaniach modlitewnych ,,slituj se svatd Trojice” [,zmituj si¢ Swicta Tr6jco”]
(J-2188), ,v tiech osobach nerozdilnd a svata Trojice / radte pti nas pevné stati v po-
sledni hodince” [,w trzech osobach nieroztaczna i Swigta Tréjco / raczcie przy nas
pewnie sta¢ w ostatniej godzinie”] (J-1237), oraz w wezwaniu do poboznosci ,véite
vecky téz (v) svatou Trojici” [, wierzcie wszyscy i w Tréjce Swieta”] (J-1009/J-2112).

Znacznie cze¢sciej niz catos¢ Tréjey, niemal w kazdym z analizowanych utwo-
réw, przywolywane sa natomiast osoby Boga Ojca i Chrystusa, nierzadko trudno
od siebie odréznialne. Takie polaczenie wiaze si¢ zapewne z zasadami religijnymi
dotyczacymi przedstawiania poszczegdlnych oséb boskich, zwigzanych z ich po-
pularnymi wyobrazeniami. Bég Ojciec w Biblii pojawia si¢ wytacznie symbolicz-
nie i bezcielesnie jako plonacy krzew, glos z niebios itp. (Royt 2007: 170), a zatem
cztowiek nie ma z nim bezposredniego kontaktu. Jego istoty nie da si¢ opisaé, po-

zostaje ,wielki i nieznany” (Lurker 2011: 455). Duch Swicty nie tylko nie pojawia



si¢ pod ludzkg postacia (w Pismie Swictym jego obecnosé oznaczaja plomienie lub
biata gof¢bica), ale jego antropomorficzne przedstawienia byly w katolicyzmie za-
kazane papieskim dekretem (Royt 2007: 177). Jako najbardziej abstrakcyjny Duch
Swiety whasciwie nie pojawia si¢ w wigkszosci zjawisk z kregu srodkowoeuropej-
skiej kultury ludowej, z wyjatkiem niektdrych przedstawien plastycznych i zakleé
(Zowczak 2013: 70). Od tej zasady nie odbiegaja réwniez teksty wigkszosci dru-
kéw kramarskich, w kedrych pojecie Duch Svaty, jesli w ogéle obecne, pojawia sig
w parafrazach wezwania modlitewnego ,w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swiqtego”, ale
nie jest on widziany jako aktywny podmiot.

Poniewaz jedyna sposréd oséb boskich bezposrednio i ciele$nie obecng w ludz-
kim $wiecie byt Chrystus, to gtéwnie jego przedstawienia oddziatywaly na wyobraz-
ni¢ i mogly tatwo dominowa¢ nad pozostatymi bytami Tr6jcy. Wyjatkowe na tym
tle s3 pojedyncze utwory modlitewne (np. J-836, w ktdrym kazdej z 0séb Tréjcy
poswigcona jest osobna zwrotka-apostrofa’) i dydaktyczne, jak Mravnd pisess viem
ctnostnym novo-manzeliim k potéseni vydand (J-283/J-308/]-911/]-2223). W tej
przeznaczonej dla nowozenicdw piesni przywolane sa wszystkie osoby Trdjcy (okre-
slanej jako rozkosnd Svatd Trojice), przedstawione jako uczestnicy wesela Adama
i Ewy. Ojciec, Syn i Duch Swiety pelnia na nim kazdy inng role — ,Za druzbu byl
Buh Otec sim, knézem jeho byl Kristus Pan, Duch Svaty rukojmé” [, Za druzbe
byt sam Bég Ojciec, ksiedzem jego Chrystus Pan, Duch Swigty poreczal”], i w tym
charakterze uczestniczy¢ majg w kazdym matzenstwie jako jego opickunowie. Tekst
identyfikuje takze Boga-Ojca jako Stwérce wszechrzeczy (Bih Stvofitel), a Ducha
Swietego jako osobe Trdjcy, ktérej udzial umozliwia ziemskie weielenie Syna —
»Kristus Pan [...] po¢at jest z Ducha Svatého” [,,Chrystus Pan [...] poczat si¢ z Du-
cha Swigtego™].

5.3.2. Pan Biih

Ze wzgledu na wspomniane powyzej niejasnosci terminologiczne dotyczace Tréjcy
Swietej, najwyzsza istota $wiata piesni kramarskiej — nominalnie Bég chrzescijani-
ski — nazywana jest zazwyczaj podstawowym czeskim okresleniem Biih, czg¢sto do-
pelnianym stalym epitetem vsemobouci — ‘wszechmogacy’ (J-22/J-23/J-25/J-78/
J-1034,]-105,]-135,]-1009/J-2112,]-1237,]-1397,]-1401), rzadziej mily — ‘mily’
(J-26,]-105), nejmilejsi — ‘najmilszy’ (J-75/J-96/]-942/]-1321/]-2116), dobrotivy —

3 Druk, cho¢ niedatowany, pochodzi prawdopodobnic z XVIII w. (lata 60.?) i zawiera tekst
napisany bez watpienia przez osobg o dobrej znajomosci nauk koscielnych. Swiadczy o tym wyjat-
kowe w catym korpusie okreslanie Boga hebrajskim imieniem Sabaoth, ,Pan Zastgpow’”.



‘dobrotliwy’ (J-60), preveliky — ‘przeogromny’ (J-2505) i nebesky — ‘niebianski’

(J-1315), ktére nie precyzuja jednak jego pozycji w obrebie Tréjcy. Obok szere-

gu pozytywnie warto$ciowanych epitetéw, Bog jako surowy sedzia bywa rowniez

okreslany przymiotnikiem rozhnévany — ‘rozgniewany’ (J-194, J-1237,]-1567).
Najczesciej okreslenie Pan Bith moze odnosi¢ si¢ zaréwno do Boga Ojca, jak

i do Chrystusa (por. nicjasny stosunck Jezusa i Boga Ojca w narracjach folklory-

stycznych, kiedy stosowane jest okre$lenie Pan Bdg, Zowczak 2013: 63), postaci te

moga wystgpowal wymiennie, badz nie jest okre$lane, o ktéra z nich chodzi w tek-

Scie (Zowczak 2013: 65). Zasadniczo mozliwe i obecne w tekstach sa trzy sposo-

by przedstawiania relacji miedzy Ojcem i Synem:

1. Nieokreslone zlanie si¢ tych postaci w jedna, okreslang pojeciem Pan Bith —
najblizsze ludowemu podejsciu nieprébujacemu przyswoié trynitarnej kon-
cepcji. Tak konstruowane pojecie Boga blizsze jest wéwezas raczej Bogu-Ojcu
(w tekstach wystepuja takze okreslenia takie jak Orec (J-1315), Otec Nebesky
(J-138/]J-615/]-934/]-1581/]-2404) i Taticek (J-1397) czy Taticek Nebesky
(J-296/]-595/]J-650/]-1306).

2. Wyrazne utozsamienie Ojca z Synem, np. poprzez synonimiczne stosowanie
stéw Jezis i Bith w tym samym zdaniu czy strofie piesni, co w tekstach wyste-
puje stosunkowo rzadko, np. w piesni J-26: ,Pane Kriste Jezisi [...], cos ndm
Boze z nebe slibil” [,,Panie Jezu Chryste [...], co$ obiecal Boze z nieba”], albo
J-74: ,O Pane Jezisi! [...] BoZe na vysosti” [,,O Panie Jezu! [...] Boze na wy-
sokosciach”]. W przypadku tekstéw opisujacych boskie decyzje i wybory za-
zwyczaj nastgpuje utozsamienie Chrystusa z Bogiem Ojcem, a bostwo przed-
stawione zostaje jako surowy wladca karzacy grzesznikéw.

3. Wyrazne przeciwstawienie Ojca i Syna poprzez przypisanie im konkretnych,
oddzielnych sfer dzialania i kompetencji. Do tej grupy naleza przede wszyst-
kim teksty odwotujace si¢ do ludzkiego zycia Chrystusa na ziemi lub jego we-
dréwek incognito, ktérym poswiccony jest oddzielny podpunkt. Rozréznienie
Ojca i Syna wyraznie widoczne jest ponadto w nielicznych tekstach akeentuja-
cych synostwo Chrystusa i jego mediacyjny charakter miedzy ludzmi a Stwér-
cg, np. okresleniami syndcek Bozi (J-69,]-88), ,Boze Otée z Nebe [...], Syn tvijj
jednorozeny” [,,Boze Ojcze z Nicba [...], Syn twdj jednorodzony”] (J-352),

Jednorozeny Syn Jeho (Boha) (J-1185). Interesujace na tym tle jest sformutowa-
nie uzyte w tekscie J-2499: ,,J4 Jezi§ Kristus, syn Boha zivého a pravy otec vas”
[»JaJezus Chrystus, syn Boga zywego i prawdziwy ojciec wasz”], ktdre jedno-
cze$nie rozréznia Ojca i Syna jako odrebne osoby, ale to Chrystusowi przypi-
suje ojcostwo nad ludzkoscia.



Stosunkowo rzadkie, ale interesujace jako ukazanie teologicznych zatozen, sa
ponadto teksty zréwnujace Boga i osob¢ Chrystusa z materialnie obecnym podczas
opisywanych wydarzen Najswictszym Sakramentem. W druku J-712 hostia okre-
$lona jest stowami Pin Biih, podobnie w piesni J-1004/]-1249/ J-1567/]-1804/
J-2224/]-2778 w odniesieniu do ksi¢dza odwiedzajacego umierajacych z wiatykiem
uzyte sa sformulowania, takie jak: ,,knéz s Pinem Bohem $el” [, ksiadz z Panem Bo-

giem szedt”] czy ,,zde Pdna Boha nemdm” [,,tu Pana Boga nie mam”].

5.3.3. Wedréwki Chrystusa po Swiecie
Posta¢ Jezusa jako wyraznie odrgbna od Boga Ojca wystepuje przede wszystkim

w tekstach opowiadajacych o jego ziemskim zyciu, dotyczacych narodzin i dzie-
ciistwa Chrystusa (np. ucieczka do Egiptu, J-244) oraz jego me¢ki i zmartwych-
wstania (np. droga krzyzowa, J-325, J-350/]-814). Zgadza si¢ to z ogdlng obser-
wacja dotyczaca ,,biblii ludowej” o watkach i sytuacjach pozwalajacych odrézni¢
obecnego na ziemi Chrystusa, syna Maryi, od niebiariskiego i odleglego Boga Ojca
(por. Zowczak 2013: 65-66). Poniewaz teksty te dotycza konkretnego krétkiego
okresu nalezacego do przesztosci, nie za$ obecnego sposobu interakeji Chrystusa
ze $wiatem, zostang ponownie przywolane w punkcie po$wigconym narracjom hi-
storycznym o zyciu $wigtych (5.4.2.).

Kilka przyktadéw operuje ponadto schematem znanym z tradycyjnych opowie-
$ci ludowych, wedtug krérego wedrujacy po $wiecie zebrak, niepozorny starzec, to
w rzeczywistosci zamaskowany Chrystus, ktéry osobiscie przyglada si¢ zyciu ludzi
i interweniuje, pomagajac potrzebujacym lub karcac grzesznikéw*. Pierwszy z ta-
kich tekstéw, dokladniej opisywany w punktach dotyczacych obcowania z zaswia-
tami (5.7.4.) i zwierzecych istot demonicznych (5.6.3.), to Piser: novd a pravdiva, co
se stalo w Uberské Zemi bliz Prespurku w jedné vsi hospodyni |...] (J-153), w kedrej
proszacy o jatmuzne wedrowiec-Chrystus zostaje zlekcewazony przez chciwa go-
spodynie, za co spadaja na nig nadprzyrodzone kary. Inna z pieéni, J-1092/J-2348
z 1847 ., zatytulowana Pravdivd pisers o velkém zdzraku’, opowiada o klesce glodu
panujacej we Whoszech ilosach biednej wdowy, umierajacej z powodu ci¢zkiej cho-

roby. Najstarsza z jej trzech corek wyrusza do lasu szukaé korzonkéw do zjedzenia,

* Nieznane sa natomiast typowe dla bajek ludowych narracje ajtiologiczne, w ktérych wedru-
jacemu w ludzkiej postaci Stwércy (niedookreslonemu ,,Panu Bogu” lub Chrystusowi) towarzyszy
postaé trickstera, odgrywana przez diabla lub $w. Piotra.

> Ten sam tekst w nowszym wydaniu (prawdopodobnie z lat 60. XIX w.), znany z druku J-1119,

umieszcza wydarzenia w okolicy Raciborza. Poza jednym zmienionym wersem, historia jest identyczna.



po drodze zatrzymuje si¢ przed kaplica i modli do pigciu ran Chrystusa. Wéwczas
na jej drodze pojawia si¢ kulawy starzec, ktéry pozdrowiony wrecza dziecku chleb
i kartke z modlitwa: ,Kdyz tak natikala, osmi letd panna, / vidéla stafecka sem z da-
leka kra¢i s dvouma berlickama” [,,Gdy tak rozpaczata, o$mioletnia panna, / ujrza-
ta staruszka co z daleka idzie o dwéch kulach”]. Spozycie chleba cudownie uzdra-
wia chorg matke, a dziewczynka uswiadamia sobie, kogo tak naprawde spotkata na
swej drodze: ,Ach to nebyl stafec, to byl sém Kristus Pan, / on mné tu modlitbu
i chlebi¢ek sdm do ruky podal” [,,Ach to nie byt starzec, lecz sam Chrystus Pan, /
on mi t¢ modlitewke i chlebus sam do reki dal”].

Ostatnim przyktadem historii opisujacych obecnos¢ Chrystusa w $wiecie po
przedstawionym w Pismie Swietym okresie jego ziemskiego zycia, jest znany juz
w potowie XVIII w. druk Pisezi historickd o jedné bohabojne deeri v Ubrich mésté
Virdajnu zrozené (J-131/]-388/]-461/]-957/]J-2110). Zawiera on histori¢ poboz-
nej dziewczyny, ktdra zostaje uratowana przed niechcianym malzenstwem przez cu-
downg interwencj¢ Chrystusa i przenosi si¢ wraz z nim do ziemskiego raju (zob. po-

$wigcony temu miejscu punke 5.7.3.).

5.3.4. Metla Pané

Swiat piesni kramarskich jest przesycony cudownoscia i nadprzyrodzonymi zja-
wiskami. Teksty nie podaja w watpliwos¢ obecnosci osobowego Boga, tozsamego
z Bogiem religii katolickiej. Jednocze$nie rzeczywistos¢ jarmarcznych narracji jest
bliska $wiatu, jakiego doswiadczali ich autorzy i odbiorcy — brutalna i niesprawie-
dliwa, a cierpienia dotykaja w nim takze 0séb niewinnych i niezastugujacych na
swoj los. Utwory folklorystyczne nie kwestionuja zazwyczaj sensownosci rzeczy-
wistosci, a zatem rowniez teksty kramarskie musialy w jakis sposéb odpowiadaé na
pozorna sprzecznos$¢ miedzy aktywna obecnoscia w §wiecie sit sprzyjajacych czto-
wickowi a brakiem zabezpieczenia przed zlem (por. Mianecki 2010: 121). Sposéb
interpretowania tej pozornej sprzecznosci nazwaé mozna za Eliadem (2017: 245)
»negatywna teofanig’, gdy obok cudéw o stricte religijnej naturze (np. objawien),
dowodem aktywnosci Bozej w $wiecie pozostaja przede wszystkim wydarzenia hi-
storyczne o dramatycznym charakterze: wojny, epidemie i kleski zywiotowe.
Wewnetrzna logika $wiata tekstéw piesni kramarskich stanowi odpowiedz na
uniwersalne pytanie o pochodzenie zfa. Bég jest w tym systemie gwarancja tadu
i ostateczng przyczyna istnienia $wiata. Jednocze$nie pozostaje sil stosunkowo pa-
sywna, to znaczy nie angazuje si¢ w dziatalno$¢ czlowicka osobiscie, ale poprzez
aktywnych posrednikéw lub sity natury — podlegajace mu elementy porzadku me-



tafizycznego $wiata. Kramarska teodycea widziata w cierpieniu spotykajacym czto-
wieka przede wszystkim narzedzie dyscyplinowania stworzenia przez Stworce. W lu-
dowym obrazie boskiej kary nie ma zatem nienawisci, ale bezwzgledna potrzeba
utrzymania hierarchii i ustanowionego u zarania dziejéw porzadku (por. Mianecki
2010: 66). Metafizyczny porzadek $wiata z surowym i karzacym Bogiem pozwalat
widzie¢ w ztu naturalnym — wydarzeniach takich jak epidemie, klgski zywiotowe
i wypadki — narzedzie jego wladzy i odpowiedZ na postgpowanie $miertelnikdw.
Potwierdzajace to cytaty odnajdujemy w wielu piesniach dotyczacych klesk zywio-
towych, np. Piseri 0 hrozné povodni, |...]:

Biih sdam, dobrota nesmirna, ktery vsecko v své moci md,
proméni vse v okamzent, jak se jeho viili l{bi.
Svou boZskou moc ukazuje, Ze nds prisné trestat mize,

pro nemravosti nds tresce, Biih se na nds divat nechee.

[Bdg sam, dobroé niezmierzona, ktdry wszystko ma w swej mocy,
wszystho zmieni w okamgnieniu, by stuzylto jego woli.

Swaq boskgq moc ukazuje, nas surowo karad moze,

karze nas za nieprawost, Bog juz na nas nie chee patrzec]

(J-190)

Taka préba wyjasnienia niezawinionego cierpienia nadawala mu sens i ujaw-
niafa przyczyng, a niedole doswiadczane przez odbiorcédw piesni kramarskiej w ich
wlasnym zyciu stawaly si¢ bardziej znosne, gdy wlaczane byly w pewien porzadek
$wiata (por. Eliade 2017: 240). Tym samym pomimo istnienia w ramach tego $wia-
topogladu koncepcji osobowego zfa (Szatana i diabléw), odpowiedzialnocia za zto
naturalne obarczony jest sam Bog (por. Rozek 1993: 15). Akty te stanowia jednak
probe dyscyplinowania ludzkosci i jako takie moga by¢ oceniane pozytywnie, gdy
za ceng krzywdy jednostek sktaniaja 0gét do poprawy. Cztowiek odpowiada nato-
miast za obecne na $wiecie zto moralne, popetniajac je czasem z powodu whasnej
niedoskonalej natury, a czasem za namowg diabta (por. punkt 5.6.2.).

Kleski i cierpienia, jakie spadaja na ludzkos¢, nie sa wige wynikiem Bozego za-
niedbania czy opuszczenia $wiata przez Stworcg, ale efektem jego planéw i jako takie
maja nieznang cztowickowi wartosé. Stosunek Stwércy do swojego stworzenia do-
brze oddaja stowa obecne w piesni nowiniarskiej Zalostny piibéh, ktery se stal skrze
velikou povoders w cis. kril. mésté Vidné (J-130): , Treba Ze na vas dopusti, Vsak vds
nikdy neopusti” [ ,Moze na was dopusci, Ale nigdy was nie opusci”]. Podobne sfor-

mulowania operujace rymowanym kontrastem dopusti — neopusti (Bég ‘dopusci’



zlo, ale ‘nie opusci’ czlowicka) sa réwniez czgste w piesniach religijnych, np. po-
ularnym utworze o incipicie Vesel se dcero sionskd...” [ ,Wesel si¢ corko syjoriska...”]
(J-1395/]J-1970/]-2075), gloszacym znana juz z utwordw opisujacych tad spotecz-

ny nauke, ze cierpienia i proby stanowia tak naprawde znak Bozej milosci:

Jestli na t¢ Biih dopusti na svété jakou starost,

nikdy tebe neopustt, vymaze tvou nepravost,

nebo &im vétsi sougent, tim bliZ jest Biih u tebe,
jen poznej dcero sionskd ouzkou cestu do Nebe.

[Jesli Bog na cig zesle w swiecie jakies strapienia,

nigdy cig nie opusci, zmaze twe przewinienia,

bo im wigksza udreka, tym blizej Bdg jest ciebie,
pamigtaj coro syjoriska sciezka ta korczy sig w Niebie).

(J-1395/J-1970/]-2075)

Niezwykle czeste jest w narracjach kramarskich pojecie ,miotly bozej”. Wizja
$wiata drukéw kramarskich przesycona jest widmem rychlej kary Bozej, ktdra spasé
moze w kazdej chwili w postaci moru, wojny lub glodu. Charakterystyczne, ze Boza
ingerencja w $wiat zazwyczaj odbywa si¢ niebezposrednio, bez oznak cudownosci,
a za pomocy sil natury. Przykladéw dostarczajg teksty, takie jak piesn o epidemii

Truchlivy pribéh o velikém povétsi:

Biih Otec nds vsemohouci jest se rozhnéval,

po zahraddch a po lesich moc Skod nadélal,

Bozsky trest ukdzany by sme se polepsili,

ach kiestane roztomily, &irime pokdni.

[Bdg nasz Ojciec wszechmogqcy okrutnie si¢ rozgniewat,
po ogrodach i po lasach szkéd wiele uczynit,

Boskg kare ogladamy bysmy si¢ poprawil,

ach mili chrzescijanie, pokute czynmy).

(J-1315)

Przestroga przed konsekwencjami grzechu w piesni pojawia si¢ réwniez w utwo-

rze Piseri o velkém zdzraku ktery se stal w Svabskej zemi blig mésta Tittenhamu:

Jisté na nas Pin Bith hroznou metlu sesle
prosme Krista Jetise, téz Pannu Marii |...]
aby Bih odvritil hlad, mor, té% i vojnu |...].



[Na pewno Pan Bdg na nas grogng miotlg zesle
prosmy Jezusa Chrystusa, oraz Panng Marig |...]
aby Bég odwricit gléd, mér oraz wojne |[...]].

(J-74)

Réwniez boska wola ttumaczony jest nieurodzaj w piesni Pisesi o prondsledo-
vini katolikii v Turcich:

Bih divy éini |...] [Bdg cuda czyni [...]
dopustil Biih slunce parné, spuscit Bdg storice parne,
zem ugitky zmarila. ziemia pozytek stracita).

(J-57)

Znacznie rzadziej pojawiajg si¢ jednoznacznie cudowne interwencje, choé
i w takich przypadkach narzedziem kary stajq si¢ sily przyrody, nie zas osobista in-
terwencja istoty $wictej, jak w piesni Opravdivy pribéh ktery se stal v Viaské zemi
ijej wariantach (J-22/J-23/J-25/]-78/]J-1034), w ktérej zapadnigcie si¢ grzesznika
w ziemig opisane jest stowami: ,,Bih VSemohouci, strestal toho syna” [,,Bég Wiszech-

mogacy, pokaral tego syna”].

5.3.5. Podsumowanie

Poszczegolne osoby Tréjcy Swietej pojawiaja si¢ w tekstach kramarskich z rézna
czgstotliwoscia i przedstawiane sa w odmienny sposéb. Chrystus, cho¢ zazwyczaj
bywa ukazywany jako réwnowazny z Ojcem surowy prawodawca, karzacy ludzkos¢
za jej grzechy, ma tez w piesniach kramarskich lagodniejsza, ludzky twarz, ktéra
w najbardziej folklorystycznej wersji przekltada si¢ na ludowy watek jego wedréwek
po $wiecie. W takich wypadkach rol¢ surowego i niedostepnego absolutu odgrywa
Bég Ojciec, Chrystus za$ jako bliski czlowiekowi staje si¢ jednym z posrednikéw,
proszacych u Ojca o faske dla ludzkosci, podobnie jak Maryja i pozostali $wigci.
Bég Ojciec natomiast zawsze jest figura surowego i karzacego starotestamentowe-
go whadcy. Duch Swiety — osoba Tréjcy Swictej najtrudniejsza do zidentyfikowa-
nia i umieszczenia w schemacie $wiata — w narracyjnych tekstach kramarskich jest
wlasciwie zupetnie nieobecny. Takze teksty modlitewne nie postuguja si¢ tym po-
jeciem czesto, zazwyczaj jedynie w kontekscie dziewiczego poczecia Chrystusa.
Teksty kramarskie niemal nigdy nie postuguja si¢ charakterystycznym dla
chrzescijaristwa konceptem Bozego milosierdzia, a obok pozytywnie nacechowa-

nych epitetéw, Bog bywa tez okreslany jako gniewny. W takim ujeciu petna wladza



nad $wiatem, w tym nad dziejacym si¢ na nim ztem, stanowi dowdd Bozej potegi
i chwaly, co bezposrednio stwierdza np. Novd pisers o kroji neslusném z druku J-103,
sfowami: ,,Mame Boha mocného, pochazi dobré i zI¢ od ného” [,Mamy Boga po-
teznego, dobre i zte pochodzi od niego”]. Przypadki przeblagania Stwércy wydaja
sic wylacznie efektem prosb poteznych orgdownikéw ($wieci, Maryja i sam Chry-
stus), nie za$ decyzja wynikajaca z charakteru samej istoty boskiej, ktdra jednak na
poziomie deklaracji pozostaje absolutnym sprawca wszystkiego, co dzieje si¢ na
$wiecie: ,,v Boha doufajme, ont mor odvrati, ont co nechce, to se nestane” [,,Bogu

ufajmy, on mér odwrdci, czego on nie chee, to si¢ nie stanie”] (J-135).

5.4. Posrednicy: Maryja i $wieci

Kult $wictych oraz stanowiacy jego szczeg6lng czes¢ kult maryjny odgrywaly istotng
role w kontrreformacyjnym katolicyzmie, takze w jego ludowym wydaniu. Stano-
wily wyrazny i jednoznaczny wyznacznik przynaleznosci do Ko$ciola rzymskiego
w opozycji do ko$cioléw protestanckich, uznajacych cze$¢ oddawang posredni-
kom miedzy Bogiem a czlowiekiem za nieuzasadniong przez Pismo Swiete i batwo-
chwalczg. W tradycji katolickiej blisko$¢ i namacalno$¢ byta istotna dla przyblize-
nia cztowickowi odleglego i niepojmowalnego tréjjedynego Boga chrzescijanistwa,
w kontrreformacyjnej teologii przedstawianego jako surowy i karzacy Stwérca.
Postacie kobiecych $wietych, zwlaszcza Maryi, a w mniejszym stopniu $w. Anny,
wprowadzaly ponadto zenski element do wyraznie meskiej i patriarchalnej religii
(por. Mikulec 2013: 31).

Poszczegdlne zywoty $wietych, ich kompetencje oraz zwiazane z ich kultem
obrzedy i zwyczaje mialy synkretyczny charakeer, nierzadko taczac elementy oficjal-
nego kultu, przekazy apokryficzne nieuznawane przez zwierzchnos¢ koécielng oraz
tradycje przedchrzescijanskie®. W kulturze ludowej kult $wietych stanowit swego
rodzaju automatyczny system zabezpieczajacy przez nieszcz¢séciem — $wigty, kedry
byt czczony i szanowany zapewniat swoje wstawiennictwo przed Bozym tronem

i stawal si¢ patronem danej osoby, miejscowosci czy grupy zawodowej:

Svati predstavovali pojitko mezi lidmi a Bohem, u néhoz plnili pfimluvnon roli,
véFici se na né obraceli jako na prostiedniky, krert jejich prosby Bobu predaji a svou

primluvou je podpori.

¢ Powszechnie uznanym faktem jest utozsamienie konkretnych istot z pogasiskiego panteonu

Stowian z postaciami biblijnymi i $wigtymi (Moszynski 1967: 707-710).



(Swigci stanowili tgcznik migdzy ludémi a Bogiem, przed ktdrym petnili rolg ore-
downikdw, wierni zwracali sig do nich jako posrednikdw, ktdrzy przekazujg ich
prosby Bogu i wspierajqg je swoim oredownictwem).

(Mikulec 2013: 69)

5.4.1. Swieci w tradycji Kosciota

Chociaz kult chrzescijanskich meczennikéw rozwijat si¢ juz w IV w., przez pierw-
sze stulecia naszej ery nie byl on zorganizowany i uporzadkowany w znany dzis spo-
sob. Wspédtczesny kult $wigtych ma swoje korzenie w $redniowieczu, a dzisiejsze
rozumienie termindw $wigty i blogostawiony si¢gaja XII w., od kiedy mozliwo$¢
kanonizacji i beatyfikacji zostata przyznana wytacznie Rzymowi (Kosowska 1985:
63-64). Dydaktyczne przekazy o zyciu $wigtych pelne fantastycznych elementéw
znane byly jednak juz wezeéniej. Ich elementy maja zwiazek z rozwojem apokry-
féw biblijnych, ktére po ustaleniu na przefomie I1i I1I w. oficjalnego kanonu Pisma
Swietego zaczely funkcjonowaé whasnym zyciem w nieoficjalnym, choé¢ czesto nie-
zakazanym przekazie (tamze: 65). Uzupelnialy one przekaz czterech ewangelii No-
wego Testamentu o historie dziecinstwa Maryi i Jezusa, proroctwa, listy apostolskie
iinterpretacje $wictych ksiag. Legendy religijne powstajace dlugo po opisywanych
wydarzeniach, pomimo krytycznego stosunku elit Kosciota, zdobywaly popular-
no$¢ jako sensacyjne i emocjonujace opowiesci dla ludu:

Czesto pozbawione wigkszych wartosci literackich, ze wzgledu na razgco fikcyjny
charakter wzbudzaly niejednokrotnie sprzeciw oficjalnych wladz koscielnych. Ga-
nione za nieprawdziwosé, brak logiki i nienzasadnione poszerzanie repertuaru cu-
déw, znajdowaty Zywy oddzwick w plebejskich kregach wiernych.

(Kosowska 1985: 66)

W tekstach legendowych wyrézniano rozmaite kategorie swigtych (Kosowska
1985: 69-70). W barokowym katolicyzmie dwie gléwne kategorie $wietych to wy-
znawcy (confessores) — $wici zmarli $miercig naturalng i meczennicy (martyres) -
$wigci zamordowani za wiar¢ (Mikulec 2013: 69). W ponizszej analizie wizerunki
$wietych pogrupowane zostaly wedtug sposobu ich obecnoéci w opowiadanej hi-
storii, nie wedtug konkretnych imion $wietych lub formalnych grup, do ktérych

mozna ich zaliczy¢”. Interesujace moze by¢ jednak réwniez zbadanie frekwencji

7 Tym bardziej ze w przypadku zycioryséw $wietych w ich popularnych adaptacjach te same
schematy s3 czesto stosowane w odniesieniu do réznych postaci (Zabski 1993: 57-60).



wystegpowania poszczegdlnych postaci oraz zastanowienie si¢ na ile kult $wigtych
stanowil przejaw katolickiego uniwersalizmu i internacjonalizmu (w ktérym do-
wolny $wigty byl wzorem dla wszystkich katolikéw), a na ile byl powigzany z lo-
kalng tozsamo$cia i patriotyzmem (por. Bene§ 1995: 181-182). Kolejnym faktem
wartym uwagi jest niejednorodny stosunek do poszczegélnych postaci, by¢ moze
zauwazalny w tekstach, poniewaz — jak stwierdza etnolog Jan Vit Tr¢ka (1995) -
w kulturze ludowej nie kazdy $wiety moze dziata¢ w ten sam sposéb. Niektére po-
stacie stuzg jako przyklady zycia, inne pelnia role ,ustugowa” w konkretnych sytu-
acjach, jeszcze inne wystepuja w ludowych narracjach jako sasiedzi wedrujacy po
okolicy (por. Zabski 1993: 60-61). By w dalszej czgsci pracy uwzgledni¢ wymie-
nione zastrzezenia, przed szczegétowym opisem roli $wigtych w narracjach kramar-
skich krétko opisane zostana podstawowe grupy bohateréw z tej kategorii, jakich
spotkaé¢ mozna w tekstach piesniowych.

Postaci swictych obecnych w drukach kramarskich mozna przyporzadkowa¢
do trzech typdw - s3 to patroni lokalni (czescy i morawscy), $wieci popularni w tra-
dycji ludowej (patroni rzemiost i opickunowie chroniacy przed konkretnymi za-
grozeniami) i $wigci kontrreformacyjni (zwlaszcza zwiazani z jezuitami, oficjalnie
propagowani przez Ko$ciot). Sposréd bohateréw ,,Czeskiego Nieba” — urodzonych
lub dziatajacych na ziemiach czeskich, a przez pézniejszy kult na state zwigzanych
z czeska panstwowoscig (Wactawa, Wojciecha, Ludmily, Prokopa, Cyryla i Meto-
dego czy Jana Nepomucena) — bez watpienia najczgsciej przywolywany jest $w. Jan
Nepomucen (cho¢ konkretna identyfikacja moze by¢ w jego przypadku klopotliwa;
zob. przypis 111 w rozdziale 4.). Pozostali pojawiaja si¢ sporadycznie, wyjatek stano-
wig jeszcze Cyryl i Metody, ke6rych kult byt silnie promowany w latach 60. XIX w.
ze wzgledu na rocznicg tysiaclecia misji cyrylometodejskiej przypadajaca na 1863 r.

Swieci ludowi to przede wszystkim postacie, ktorych kulty popularne byly juz
w $redniowieczu — osoby z najblizszego otoczenia Chrystusa (np. $w. Anna, $w. J6-
zef, zob. Baranowski 1970) oraz wspomozyciele i oredownicy o praktycznych pa-
tronatach (np. $w. Barbara, $w. Katarzyna i $w. Florian) i patroni morowi ($w. Roch,
$w. Rozalia i $w. Sebastian). Trzecia kategoria — $wigci kontrreformacyjni - to po-
stacie, kedrych kult byl silnie promowany przez oficjalne wladze koscielne i $wiec-
kie jako element polityki rekatolizacji. Niektorzy swieci moga naleze¢ do kilku ka-
tegorii jednoczesnie, jak ma to miejsce w przypadku Jana Nepomucena ($wigtego
czeskiego, krorego kult rozpoczat si¢ w baroku), Jana Sarkandra (urodzonego na
Slasku Cieszyniskim i zabitego na Morawach przez protestantéw) czy $w. Izydora
(kontrreformacyjnego $wictego propagowanego jako patron i obrorica chlopéw,

ktérego kult popularyzowaly m.in. wlasnie piesni kramarskie).



Poza tymi kategoriami znajduje si¢ posta¢ Maryi, ktora pomimo ziemskiego
pochodzenia, ze wzgledu na tytul Matki Bozej i wiazacy si¢ z tym fake mistyczne-
go wspoldziatania z Bogiem Ojcem (por. Lurker 2011: 474), byta traktowana jako
wazniejsza i posiadajaca wigksza moc od pozostalych $wietych (por. Tréjca niebian-
ska i ziemska w punkcie 5.3.1.). Maryja zajmowala w hierarchii kultéw pozycj¢ za-
raz za Tréjcg Swieta, a jako Regina Angelorum miata wiadze nawet nad niebianski-
mi stworzeniami (tytulem svazd nebes kralovna ‘$wigta krélowa niebios’ nazywana
jest np. w pie$ni modlitewnej J-1237). Maryja uznawana byla za najlepsza ore-
downiczke ludzkich spraw u Boga Ojca i Chrystusa (Mikulec 2013: 57), a j¢j zy-
cie ziemskie stanowito idealny wzér do nasladowania: ,,je zosobnénim pokory, po-
slusnosti a oddani Kristu [...] nejblizsi prostiednici k Bohu” [,,jest personifikacja
pokory, postuszenistwa i oddania Chrystusowi [...] najblizsza posredniczka z Bo-
giem”] (Royt 2007: 189).

Kult maryjny cieszyt si¢ ogromna popularnoscia i upowszechniat si¢ bardzo
szybko juz w poczatkach chrzescijanstwa. Zajmowala ona miejsce zeniskiego ele-
mentu panteonéw pogariskich, petniac funkeje bogini-matki (Lurker 2011: 472).
W srodowisku wiejskim i wéréd ubozszych grup spofecznych identyfikacja z Ma-
ryja byla szczegélnie silna ze wzgledu na wysoka dzietno$¢ i wysoka umieralno$¢
dzieci. Osoba Matki Bozej stawala si¢ niebieska matka-opieckunka, ktéra rozumie
i wspolczuje, znajac bdl straty syna. O popularnosci tego aspektu kultu maryjne-
go swiadczy¢ moze ponad 30 piesni modlitewnych skierowanych do Matki Bozej
Bolesnej, na jakie natrafitem przeszukujac catos¢ kolekeji Muzeum Komenskiego.
Maryja stanowita ponadto najwazniejszy punkt odniesienia dla znajdujacych si¢
zazwyczaj na marginesie instytucjonalnego zycia religijnego kobiet. Okreslana ty-
tulem Mater Misericordiae, stanowila fagodniejsze oblicze niebianskich poteg, ta-
godzac surowos¢ przedstawien Boga-Ojca i Chrystusa.

5.4.2. Swieci w literaturze jarmarcznej

Teksty, w kt6rych obecne sa postacie $wigtych, podzieli¢ mozna wedtug kilku kry-
teriéw. Piotr Grochowski (2007), badajac repertuar polskich tekstéw legendowych
w drukach jarmarcznych, wyrédznia ich cztery typy na podstawie podejmowane;j
przez utwér tematyki. Trzy gléwne kategorie to legendy apokryficzne, dotycza-
ce postaci znanych z przekazéw ewangelicznych, ale opisujace wydarzenia nieuje-
te w Pismie Swictym (np. teksty o ucieczce Swictej Rodziny do Egiptu), legendy
hagiograficzne opisujace zycie $wigtych i legendy maryjne (przede wszystkim pie-
$ni o objawieniach i pochodzeniu znanych sanktuariéw). Jako osobna kategori¢



wyrdznia on ponadto teksty sensacyjne z elementem sacrum ingerujagcym w prze-
bieg wydarzeni ($wigty lub cudowne zdarzenie pozwala wyjasni¢ zbrodnig, osobi-
stg interwencja zapobiega klgsce zywiolowej itp.). Ten typ charakteryzuje réwniez
historyczka i muzealniczka Markéta Skotepova:

Zvldstni misto maji pisné o zdzracich, které stoji na pomezi naboZnych texti a sen-
zacnich vypravéni o nestéstich, mordech a podivuhodnyjch dkazech. Obsahuji ne-
zFidka velmi vypjaty sled udilosts, jenz je zakonlen a vyresen zdsahem nékterého
svatého, P Marie & samotného Krista.

[Szczegdlne miejsce majq piesni o cudach, ktdre lokujg si¢ na pograniczu tekstéw re-
ligijnych i sensacyjmych narracji o wypadkach, morderstwach i niezwyklych zjawi-
skach. Zawierajg czgsto bardzo napiety cigg wydarzen, zakoriczony i rozwigzany
interwencjq jednego ze swigtych, P Marii lub samego Chrystusa).

(Skotepovéd 2016: 247)

Inne kryterium proponuje Bohuslav Bene§ w swoim artykule, stanowiagcym jak
dotad jedyne, wstgpne studium kramarskiej hagiografii. Wyrdznia on cztery role,
jakie $wiety odgrywa w narracji, i faczy poszczegdlne rodzaje tekstéw z ich $wiec-
kimi paralelami (Benes 1995: 180). Pierwsza rola, jaka odgrywaé moze $wigty, jest
bycie aktywnym podmiotem cudownych zdarzen (aktivni aktér zdzrakii). Takie
teksty odpowiadaja $wieckim sensacjom, a $wiety przejawia w nich che¢é pomocy
i pozytywne nastawienie do czlowieka. Drugi model to $wigci aktywnie pomaga-
jacy uci$nionym badz karzacy grzesznikow (aktivni pomocnici nebo vykonavatelé
tresti). Ten typ piesni odpowiada $wieckim narracjom o zbrodni i sprawiedliwo-
§ci, a jego granica z pierwszym typem nie jest ostra. Trzecia kategoria to $wieci jako
pasywni me¢czennicy (pastvni martyrové), piesni nieposiadajace $wieckiego odpo-
wiednika (opisy kazni cz¢sciowo odpowiadaja tym z piesni o zbrodniach i egze-
kucjach przestgpcow, ale $wicty jest niewinny i moralnie nieskazitelny). Ostatni
spos6b przedstawiania $wigtego to pasywny obiekt adoracji (pasivni objekt adora-
ce), ponownie bez odpowiednika $wieckiego, poniewaz ta kategoria obejmuje wy-
tacznie teksty modlitewno-kontemplacyjne, w ktérych funkeje wpisany jest reli-
gijny charakeer.

Jak wida¢, oba przedstawione podzialy cz¢$ciowo si¢ na siebie nakladaja, ale
granice tematyczne nie pokrywaja si¢. Proponuje zatem prébe polaczenia powyz-
szych schematéw tak, by uwzglednialy one charakterystyke zbadanego materiatu,
a wiec odpowiadaly przede wszystkim tekstom narracyjnym, a typy przedstawien
odnosily do konkretnych obszaréw tematycznych. W ten sposéb wyrézni¢ moz-
na cztery kategorie:



1. Piesniapokryficzne, biblijne i historyczne,

2. Pieéni hagiograficzne (obejmujace BeneSovska kategorie 3. oraz opisy cudéw
dokonanych przez $wigtego za zycia),

3. Pieéni o objawieniach ($wigty po $mierci pojawia si¢ z wlasnej inicjatywy by
przekazaé ludziom nauke lub ostrzezenie o ogdlniejszym charakeerze),

4. Piesni o aktywnych interwencjach ($wigty po $mierci pojawia si¢ w reakcji
na konkretne wydarzenia w $wiecie ludzkim, by dokona¢ aktywnej ingeren-

cji w rzeczywistosé).

5.4.2.1. Piesni historyczne, biblijne i apokryfy
W pierwszej grupie znajduja si¢ teksty opisujace Zycie postaci biblijnych zgod-

nie z tredcig Pisma Swigtego lub uzupelniajace je o tresci nieprzyjmowane przez
oficjalny Kosciét (apokryfy). W poréwnaniu z repertuarem pie$ni wedrownych
dziadéw, znanym z opracowan Piotra Grochowskiego i Katii Michajlowej, tema-
ty biblijne pojawiaja si¢ w tekstach drukowanych stosunkowo rzadko. Wsréd te-
matéw podejmowanych przez druki kramarskie wymieni¢ mozna dzieje Tobiasza
(por. Royt 2007: 280-281), histori¢ Marii Magdaleny czy relacj¢ o zniszczeniu Je-
rozolimy (J-543/]J-576/]-2732: Pitkladnd piseri o hrozné zkize mésta Jeruzalema,
k rozjimdni vydand), ale przede wszystkim teksty dotyczace zycia i $mierci Chrys-
tusa (np.J-325: Nibozna pisers o umuceni Pané, J-350/]-814: Pisnicka horlivd, roz-
Jimdni cesty Pana Jezise do Jeruzaléma). Najbardziej klasycznym przyktadem apokry-
ficznej narracji historycznej, znanej takze z licznych przekazéw ustnych, jest jednak
Piser 0 oné Zalostné cesté svatych t7i osob Jezise, Marie a Jozefa, z Nazaretu do Egyp-
ta (J-244), oparta na znanych od $redniowiecza motywach (por. Royt 2007: 300~
301, Grochowski 2009: 323-330). Swieta rodzina: Maryja, Jézef i Chrystus, ucie-
kaja przed przesladowaniami Heroda do Egiptu. Po drodze napadaja ich zbdjcy, ale
cudowna moc Dziecigtka, objawiajaca si¢ nieziemskim blaskiem, kaze im si¢ przed
nim ukorzy¢. Dziecko herszta bandytéw zostaje cudownie uleczone z choroby sko-
ry dzigki kapieli w wodzie, w kt6rej wezesniej kapano Jezusa, przed Dziecigtkiem
padaja na kolana dzikie zwierz¢ta, a drzewa opuszczaja galezie z owocami lub osta-
niajg uciekinieréw przed przesladowcami. Moc Chrystusa rozbija takze pogariskie
$wiatynie i wypedza demony z miejsc kultu. Co interesujace, w przypadku tej pie-
$ni $w. Jozef i Maryja sami nie dokonuja zadnych nadzwyczajnych czynéw, ponie-

waz calo$¢ mocy objawia si¢ w osobie Jezusa.



5.4.2.2. Hagiografia

Niezbyt czeste sa rowniez teksty o charakterze legend hagiograficznych. Najczedciej
spotkad je mozna wsrdd najstarszych, XVIII-wiecznych drukéw o kontrreformacyj-
nej proweniencji. W przeanalizowanej puli tekstéw przykladem tego typu narracji
moze by¢ piest o Izydorze Oraczu (J-517/]-831/J-1951), lokalnym hiszpariskim
$wietym zmarlym ok. 1130 r., ktérego kult zostat w okresie kontrreformacji rozsze-
rzony na cala Europe jako préba rekatolizacji wsi®. Tre$¢ piesni pokrywa sie z ofi-
cjalng hagiografia i propaguje chlopskie cnoty takie jak wierno$¢ panu, poboznos¢,
pracowito$¢ i szczodros¢ (zob. Tazbir 1969: 96-97). Przedstawione w piesni cuda,
jakie towarzyszyly jego zyciu, opisane zostaly w podpunkcie 5.5.2.3. poswieconym
anielskiej pomocy. Inaczej niz pozostali patroni rolnikéw (np. $w. Wactaw, opie-
kun winnic, ale zarazem potomek szlachetnego rodu), Izydor wyréznial si¢ chtop-
skim pochodzeniem, co potencjalnie czynilo go szczegélnie bliskim wiejskiemu od-
biorcy. Inni $wigci, kedrych ziemskie losy stanowia podstawe piesni kramarskich,
to zwykle postaci zwigzane z ziemiami czeskimi (Jan Nepomucen, Jan Sarkander,
Cyryl i Metody) lub $wigci niedawno wyniesieni na oltarze, keérych popularyza-
cja miala zapewne odgdrny charakter (np. kanonizowana w 1837 r. $w. Filomena,

ktéra opiewa piesti z drukéw J-861/J-1875).

5.4.2.3. Objawienia

Kolejna kategoria to teksty, w ktdrych postaci $wigtych pojawiaja si¢ w $wiecie lu-
dzi po swojej cielesnej $mierci, by przekaza¢ pewna nauke moralng lub ostrzezenie
przed kara Boza za grzechy ludzkosci. Od grupy aktywnych interwencji odréznia
je charakter cudownej obecnosci na ziemi. Swieci (najczesciej Maryja) objawiaja
sie¢ w wybranym przez siebie momencie osobom szczegélnie na to zastugujacym
(dzieci, pobozni starcy itp.), a wyglaszane przez nich pouczenia maja dos¢ ogél-
ny charakter (pi¢tnuja grzechy calej ludzkosci, a nie konkretne zachowania jedno-
stek). Swicty zazwyczaj nie oczekuje réwniez konkretnej reakcji, ale prosi o popra-
we wszystkich ludzi. Objawieniu moga towarzyszy¢ cudowne zjawiska na niebie,
ale jedynym materialnym $ladem nieziemskiej wizyty sa symboliczne pamiatki po-
zostawiane przez $wigtego obserwatorom — zazwyczaj list z modlitwa, rézaniec

lub obrazek z podobizng $wigtego. Przyktadem moze by¢ rozmowa Maryi z dzied-

8 Izydor z Madrytu zostal kanonizowany w 1622 r. razem z jezuickimi $wietymi kontrrefor-
macyjnymi. Niedlugo pézniej (w 1630 r.) na ziemiach czeskich pojawiaja si¢ pierwsze teksty o jego
zywocie, a po nich piesni i literatura dydaktyczna przeznaczona dla najbiedniejszych (Mikulec

1992: 66-69).



mi w nieckompletnym druku oznaczonym numerem J-964, po ktérej mali stucha-
cze otrzymuja od Matki Bozej kartke z modlitwa:

spatfili na skile stati krdsnou pani.
V jasnost [!] veliké na hlavé korunu,

to byla Krilovna z nebeského trinu.

Biih jest rozhnévany na nepravost lidskou
mini vds vybubit, svoji rukou BoZskou.
Jiz jd prosim ddvno Syndcka milého,
uprosit nemohu, jiz jest toho mnoho.
Kdybych ji kazdy den za vis neprosila,
ddvno by vis Bozi ruka vyhubila.

(ujrzeli e na skale stoi pigkna pani.

W jasnosci ogromnej na glowie korona,

to byta Krdlowa z niebiasskiego tronu.
Bdg jest rozgniewany na nieprawos¢ ludzi
zgubg wam planuje, z Boskiej swojej reki.
Ja od dawna prosze Syneczka mojego,
wyprosic nie mogg, bo zbyt wiele tego.
Gdybym ja za wami co dzien nie prosita,
dawno reka Boska by was wygubila).
(J-964)

Inny z tekstow, Novd piseri o zazrainém zjeveni Panny Marye svato-riiZenecké
v Sardynském [ ...] (J-555), zawiera opis objawienia maryjnego w Turynie, podczas
ktérego o pétnocy we wszystkich kosciotach rozdzwonily si¢ dzwony, a cudow-
na figura Maryi byla spowita nieziemskim blaskiem. Rano Matka Boza w asyscie
aniotéw udzielata za$ ludziom pouczen, zachecajac do odmawiania rézanca, ktd-
ry pozostawita po sobie na pamiatke wiernym. Podobne przyklady obecne sa takze
w piesni nr J-1916 (Novd piser: o prehrozném zdzraku, ktery se stal w sedmibradské
zemi...), w ktdrej podczas mszy Maryja objawia si¢ ministrantom, ostrzega przed
boska kara i wrecza ksiedzu list z modlitwa, czy wspomnianym juz w podpunkcie
4.9.4.2. druku Pravdivd piseri o vraZddch a zdzracich v Pruské zemi vsem katolickjm
kiestaniim k polepseni Zivota vydand (J-2179), w ktdrej Maryja objawia si¢ o pot-
nocy na cmentarzu sierotce proszacej o pomoc zmarta matke. Najmniej typowe



objawienie opisuje Nzboznd pisers o Panu Jezisi (J-545/]-702/]-958/]-1836), mimo
mylacego tytutu poswiecona Matce Bozej Bolesnej. W piesni Maryja objawia sie
na cmentarzu w Rzymie, podczas mszy zadusznej odprawianej przez samego pa-
pieza. Towarzyszy jej siedem duchéw, symbolizujacych ludzkie grzechy i czekajace
$wiat kary, ale zadna z niezwyklych postaci nie odzywa si¢ i nie pozostawia ludzko-
Sci przestania, z wyjatkiem tego, co odczytaé mozna z trzymanych przez nie atry-
butéw (por. znaki na niebie w punkcie 5.7.2.).

5.4.2.4. Aktywne interwencje

Ostatnia grupa to teksty, w ktérych $wiety aktywnie wlacza sie w zycie ludzi by ura-
towa¢ niewinnie cierpiacych lub przeszkodzi¢ grzesznikom. Pierwszy z przyktadéw
znalez¢ mozna w tekscie Novy pribéh, ktery se stal w pruském Polsku, v mésté Vida-
vé, roku 1820 (J-70/]-1260/]J-1399). Mieszkajacy w Widawie Jan Elstner za pod-
uszczeniem diabta zabija swoje dzieci, a zakrwawiony néz podrzuca $piacej zonie,
ktéra zostaje zatrzymana jako pozornie winna zbrodni i staje przed sadem. Gdy
w obliczu przedstawionego dowodu kobieta zostaje skazana na $mier¢, przed try-
bunalem pojawia si¢ nieznana nikomu staruszka, ktéra przyprowadza ze sobg dzie-
ci Elstneréw ozywione w cudowny sposéb:

K tomu se jedna pani stard najit dala,
ty zmordované ditky zivé jest privedla;

Ona promluvila, tkouc: pani poctivi!

Dovolte ozndmim vim piibéh téro Zeny.

Jd jsem patronka jeji, matka svatd Anna,
kazdébo se ujimdm, kdo mne vérné vzyjvd;

1 p#i jeho smrti chei pritomnd byti,
nechci spravedlivého nechat zahynouti.

[Do tego si¢ znalazta pewna stara pani,

ktdra zywe przywiodla dzieci zamordowane;
Tymi stowy przemdwita: panowie dobrzy!
Pozwilcie, ze przedstawig losy tej kobiety.

Ja jestem jej patronka, swigta matka Anna,
nad kazdym si¢ zlituje, gdy jestem wzywana;
Takze przy jego smierci cheg byd jak najblizej,
nie pozwolg, by zgingt marnie sprawiedliwy).

(J-70/1-1260/]-1399)



Dzi¢ki interwencji $wigtej skazany na $mier¢ zostaje prawdziwy sprawca, za$
dzieci otrzymuja od $wigtej zlote naszyjniki, kedre zastaniaja slady po podcieciu
gardla pozostalte na ich szyjach.

W tym samym polskim miescie lokalizowana jest akcja piesni Smutny Zalosti-
vy pribéh, v novou pisers uvedeny, kterak se stal w Pruském Polsku [...], streszczonej
juz w punkcie 4.9.4.2. Tekst ten takze opowiada o cudownej interwencji, tym ra-
zem $wictego Jana, ktdra przywraca zycie zamordowanym przez zrozpaczona mat-
ke sierotom i pozwala ocali¢ dusze¢ zbrodniarki. Przed zabiciem ostatniego z piatki

dzieci kobiet¢ powstrzymuje glos z nieba:

Toho posledniho chtéla také zmordovati,

ale skrz svatého Jana nemohlo ro byti,

velkd hriiza ji sklicila, jak z kamene stit ziistala,
hlas hrozny slysela.

(1 tego ostatniego chciata zamordowad,

ale Jan swigty nie pozwolit jej tego wykonad,

lek jq wielki ogarngl, stata jak skamieniata,

glos straszny slyszala).

(J-1539)

Nastepnie na spotkanie wychodza jej tajemniczy starzec i pickny mlodzie-
niec — s to $wiety Jan (Nepomucen?) i aniol stréz, kedrzy nakazuja morderczy-
ni przyznac si¢ do winy przed swieckim wymiarem sprawiedliwosci. Gdy powraca
ona wraz z przedstawicielami wladz na miejsce zbrodni, na ich spotkanie wybiega-

ja cudownie ozywione dzieci:

Ach, maticko mild, mame krasné modlitbicky,

dal nam jich svaty Jin, byli jsme od néj skiisens,

umiit jsme jesté neméli, mnoho penéz ndam dal.

[Ach, matulu mita, mamy pigkne modlitewks,

co nam dat je swigty Jan, przez niego mysmy wskrzeszeni,

umrzed jeszczesmy nie mieli, pienigdzy duzo nam dat).

(J-1539)

Oprécz nietypowego kontrastu migdzy wspolczuciem dla wdowy a szczegdl-
ng waga grzechu dzieciobdjstwa, analizowanego juz w cz¢éci poswieconej wdowom
i sierotom, w piesni po raz kolejny odnalez¢ mozna motyw przekazania przez $wie-

tego cudownych modlitw zapisanych na papierze.



Na pograniczu objawienia i aktywnej interwencji znajduje si¢ historia opisa-
na w piesni Novd piseri o Panné Marii Cellenské, kterd se zjevila jednomu staretkovi
ve svejdské zemi... (J-241/]-893/]-1136), opowiadajace o studwunastoletnim star-
cu pragnacym pielgrzymowa¢ do grobu $w. Jana w Pradze i do Mariazell. Zaraz po
wyruszeniu z rodzinnego miasta objawia mu si¢ Maryja i Jan Nepomucen, ktédrzy

zawracaja go z niebezpiecznej drogi:

Pannenka Maria k nému pravila, [Panienka Maria do niego méwita,
proto jsem se tobé tady zjevila, dlategom sig tobie tu objawita,

jd jdu naproti nebo jses stary, idg ci naprzeciw bo jestes juz stary,

vim Ze bys neprisel z Marii Cells. wiem e nie wrdcithys juz z Maria Zell.

Kdyz Panna Maria vec dokonala, Kiedy Panna Maria méwid skorczyla,

tu se zase drubd jasnost udala, zaraz druga jasnosé tam splynela,

svat. Jan Nepomuck se mu predstavil, — sw. Jan Nepomuk tu przed nim staje

jd ti jdu naproti zdalekyjch krajin. idg ci naprzeciw z dalekiego kraju).
(J-241/]-893/]-1136)

Pielgrzym wraca do domu otrzymawszy cudowna modlitwe, ludzie zbiegaja si¢
na miejscu objawienia i odnajduja cudowne figury Maryi i $w. Jana, kt6re zabiera-
ja do miasta. Obecni w nim ,,poganie” graja w karty i drwia z Maryi, zachecajac ja
do interwencji: ,jesli je tak mocnd at nds potrestd, / teprv uvétime, Ze pravda jistd”
[»niechaj nas ukarze jesli jest potezna, / wtedy uwierzymy, ze to prawda pewna’].
Woéwezas w dom, w ktdrym sie znajduja, uderza piorun, zabijajac cze$¢ ze zgroma-
dzonych. Pozostali niewierni ging w wywotanym w ten sposéb pozarze. Nastgpne-
go dnia cudowny charakeer zdarzenia stwierdza oficjalna komisja, a nieprzekonani
dotad ,,poganie” zabiegaja o katolicki chrzest. W watek pozaru wpleciona zostaje
dodatkowo modlitwa poboznych do $w. Floriana, powszechnie znanego patrona
chronigcego przed ogniem (Witecka 2003, NECMS 2007: 217-218).

Maryja stosunkowo czgsto pojawia si¢ jako obroriczyni poboznych, ratujaca ich
przed zbdjcami, jak w piesniach Novy a pravdiwy pribéh v piseri uvedeny (J-1012),
Piseri novd a prikladna, kterd se stala w Tylortich bliz mésta Inspruku [...] (J-1314)
i Smutny a pravdivy pribéh (J-1311). Dwa pierwsze przyklady zawieraja podobne
historie o poboznych mlynarkach, modlacych si¢ gorliwie do Maryi, ktére od na-
pasci ratuje pigkna pani w $wietlistych szatach (J-1012: v bilém rouse pani, J-1314:
krdsnd panna). W trzecim tekécie Maryja uwalnia rodzing wzigta przez zbdjcow

do niewoli:



Kdyz mlddenec byl v svém spani, [Kiedy miodzian we snie lezat,

spattil jednu krdsnou pant, Jjakags pigkng panig dojrzat,

kterd k nému mluvila; ktdra do niego méwita;

vstars mlddence i s tvou matkou, wstan mlodziercze wraz z twg matkg,
jd jdu bych 1€ vysvobodila. idg abym cig wwolnita.

Ta Pani k nim promiuvila, Tk ta Pani przemdwita,

jd sem matka Krista pina |...]. jestem matkg Chrysta pana |...]].

(J-1311)

Podobna rol¢ odgrywa w tekstach takze $wieta Anna. Jej interwencja w piesni
Piseri novd o preukrutném mordu (J-1786) paralizuje morderczynie i pozwala do-
czekaé $miertelnie rannej staruszce ostatniego namaszczenia, a w teksécie Piser: novi
0 zdzraku svaté Anny, jenz se stal v Polsku s jednjm syndckem primasovym (J-1258)
ratuje chrzescijanskiego chlopca przed mordem rytualnym planowanym przez zy-
dowskich porywaczy (poniewaz $wigtej towarzysza aniolowie, pie$ni zostanie bar-
dziej szczegétowo przedstawiona w poswigconym im punkeie 5.5.2.).

Ostatnia grupa aktywnych interwencji to opowiesci o $wietym whaczajacym sie
do walki ludzkiego bohatera z diabtem i ratujacym zycie lub grzeszng dusz¢ czto-
wicka przed potgpieniem (motyw podjety takze w punkcie 5.6.2.). W tej kategorii
wymieni¢ mozna tekst Piser: truchlivd o becviri (J-554/]-1078/]-2460), oparty na
ludowym motywie zaprzedania nieznajomemu (diablu), tego co bohater — w pie-
$ni leniwy bednarz — ma w domu, ale jeszcze o tym nie wie. Zapisane diablu w za-
mian za skarb dziecko zostaje w tekscie uratowane dzigki poboznosci swojej matki.
Kobieta, niewiadoma zagrazajacego niemowleciu niebezpieczenstwa, wstgpuje do
kapliczki i zasypia podczas modlitwy. Wowczas jej postaé przybiera Maryja, ktd-
ra wraz z bednarzem udaje si¢ na miejsce spotkania z diablem i sama swoja obec-
noscia przepedza demona:

Jeji zpiisob nejsvétéisi rodicka na sebe vzala,
a to dité na svou ruku, za tim muzem chvitala.

Diibel jak zdaleka vidél, nejsvétéjsi kralovnu,
preserednym hlasem kiicel, co to vedes za Zenu.
Hned se v okamZeni propad, ted becvir si poklad vzal,

a rodicce nejsvétéjs, za to vroucné dékoval.

[Jej postal Przenajswigtsza Rodzicielka na sie wzigla,
A to dziecig na swe rece, za tym mezem biezyla.



Diabet, jak jg z daleka widzial, Przenajswietszq Krolowg,
Przeokrutnym glosem krzyczat: ,Z jakq to idziesz zong”?

Whet sig w okamgnienin przepadl, te pienigdze bednarz wzigh,
a Rodzicielce Przenajswigtszej za to mile dzigkowat).

(J-554/]-1078/J-2460, wersja polska za: Nyrkowski 1973: 298)

Na poziomie walki duchowej rozgrywaja si¢ natomiast wydarzenia przedstawio-
ne w utworze Vroucnd piseri ke cti a chvile svaté Panny Barbory, mucledinice, w kt6-
rym $wicta bez trudu pokonuje diabta czyhajacego na dusze umierajacej w grze-
chu kobiety. Interwencja patronki dobrej $mierci pozwala grzesznicy na spowiedz

i tym samym ratuje ja przed ogniem piekielnym:

V tom svatd panna dibla rychle uchytila,

pod svou nobou na jeho hrdlo jest vstoupila:

Rhkouc: pekelny dible, proc ty mé ctitele zpraiujes hiichami?
Di dibel: Svatd panno! Tvych vérnjch ctitels,

co svét svétem bude, pokouser nebudu!

[Whedy swigta panna diabla predko schwycita,
pod swojg stope i na gardto mu wstgpita:
Prawigc: pickielny diable, czemu mych czcicieli hanbic cheesz grzechami?

Na to diabet: Swigta panno! Twych wiernych czcicieli,
pokad swiat swiatem bedzie, ja kusic nie bede!).
(J-516/]-548/]-1591)

5.4.3. Podsumowanie

Dobér $wigtych, kedrych imiona s przywolywane w piesniach kramarskich, wy-
daje si¢ stosunkowo ograniczony, zwlaszcza w poréwnaniu z bogactwem postaci
zaludniajacych barokowe koscioly, patronujacych bractwom religijnym czy obec-
nych na ludowych obrazach na szkle. Obok najczedciej przywolywanych Maryi
i $w. Anny w piesniach przewazaja albo starsze i tradycyjnie uznane kulty patro-
néw o konkretnych, ,,praktycznych” funkcjach — Florian, Barbara itp. (mozna przy-
puszczal, ze ich kult byt powszechny wéréd ludu i byli oni dobrze rozpoznawalni),
albo $wieci kontrreformacyjni: Jan Nepomucen, Jan Sarkander, $w. Izydor i $wigci
jezuicey (co oznaczaé moze raczej przejmowanie odgérnych wzoréw o ograniczo-
nym oddzialywaniu). Wyjatkowa jest w tej grupie posta¢ Jana Nepomucena, kté-
ry laczy w sobie kontrreformacyjng sife kultu, poczucie czeskiej swojskosci i prak-



tyczno$¢ jako obronca przed powodzig i patron sierot, dzi¢ki czemu dordéwnuje
popularnoscia $w. Annie.

Maryja pojawia si¢ w piesniach przede wszystkim jako posredniczka miedzy
Bogiem a ludzmi. Objawiajac sie, oglasza gniew Bozy i stawia ultimatum dla ca-
tej ludzkosci. Jezeli $miertelnicy nie poprawia swojego postgpowania, wojna, mér
i przesladowania sg juz przez Boga zaplanowane i przygotowane. To Maryja sama
prosi Stwércg o litosé, ale nie moze bez ludzkiej poprawy wszystkiemu zapobiec.
Taki obraz Matki Bozej przedstawia wigc ja jako postaé opickunicza i wspétezuja-
cg, ale o ograniczonych mozliwo$ciach i raczej pasywna, jedli chodzi o zdarzenia
o wickszej skali. Aktywne interwencje Maryi ograniczaja si¢ zwykle do wptywu na
zycie pojedynczych bohateréw, a najbardziej spektakularne (cho¢ weiaz rozgrywa-
jace si¢ w niewielkim gronie postaci) cuda, np. ozywianie zmarlych, przypisywane
s3 $w. Annie i $w. Janowi.

W analizowanym korpusie nie wystepuja ponadto watki ajtiologiczne, wyja-
$niajace pochodzenie zjawisk i obiektéw materialnych. Nieobecne sg historie za-
wierajace motyw Bozej wedréwki po §wiecie u zarania dziejéw, konstytuujacej po-
rzadek $wiata, w tym narracje w kt6rych $wiety jest swoistym oponentem Stwércy
(przeszkadza $wiadomie lub nieswiadomie, nie rozumie boskiej logiki, dopytuje
si¢ i bladzi). Pomimo ze w niektdrych tekstach $wieci bywaja zestawieni w grupy
lub asystuje im aniot albo grupa aniotéw, nie ma miedzy nimi zadnej dynamiki ani
roznic w dziataniu. Istoty $wigte po prostu wspdlnie objawiajg si¢, gloszac te same
nauki moralne i udzielajac jednakowych instrukcji. Swigci, Maryja i Chrystus nie
wymierzaja kary grzesznikom osobiscie, funkcje karzaca petnia wylacznie diably
i sity przyrody, stanowiace mechanizm przestrzegania boskiego porzadku $wiata.

Podobnie jak dziadowie wedrowni swoim repertuarem zapewniali sobie pozy-
cje¢ibyt (przez $piewanie o Bogu-wedroweu oraz o zaletach goscinnosci i jatmuzny),
tak kramarze drukowanych ulotek umieszczali w tekstach elementy ,autopromocyj-
ne”. Wielokrotnie powtarzane przekazy o cadownych modlitwach, listach z nieba
itp. wraz z zaleceniem ich rozpowszechniania i regularnego odmawiania dla zapew-
nienia magicznej skutecznosci dziatania mogty nierzadko stanowi¢ reklame drukéow

sprzedawanych przez tego samego kramarza (por. Grochowski 2003: 125-126).

5.5. Aniolowie i moce niebieskie

Koncepcja uskrzydlonych postaricéw taczacych swiat ludzki z rzeczywistoscia nad-
ziemska byla popularna juz w wierzeniach starozytnego Wschodu (Lurker 1989:
31, Royt 2007: 16) i stamtad przedostata si¢ rowniez do wywodzacych si¢ z tego



regionu trzech wielkich religii abrahamicznych. Aniolowie judaizmu, chrzescijan-
stwa i islamu to istoty bezcielesne, cho¢ mogace wchodzi¢ w interakeje ze $wiatem
materialnym, ktérych zasadniczym zadaniem jest ,,stuzba jedynemu Bogu: wojo-
wanie z jego wrogami, oddawanie mu czci, oznajmianie jego woli zywiotom i lu-
dziom” (Brzozowska-Krajka 2004: 419). Aniotowie Starego Testamentu aktyw-
nie, czesto fizycznie, interweniujg w sprawy $miertelnych. W Nowym Testamencie
pelnia przede wszystkim role zwiastunéw przekazujacych wiadomodci i oglaszaja-
cych ludziom Boza wole (Royt 2007: 17-19). Na tych biblijnych podstawach role
anioféw oparla pézniejsza teologia chrzeécijanska, wprowadzajaca hierarchiczny
podzial anielskich zastepéw oraz koncepcje osobistego aniota stréza przydzielone-
go kazdemu czlowieckowi. Mydliciele wezesnochrzedcijanscy przypisywali ponad-
to aniolom rol¢ przy wcieleniu duszy ludzkiej w momencie narodzin oraz jej we-
dréwee w zaswiaty po $mierci (Royt 2007: 28-29). Czlowick pozostawal na ziemi
nieustannie narazony na dzialanie Szatana, a teologowie ze $w. Tomaszem na cze-
le wlasnie w anielskim wstawiennictwie widzieli szans¢ zwycigstwa w tym nieréw-
nym boju. Aniotowie z legend sredniowiecza i p6ézniejszych epok posrednicza wiec
miedzy Bogiem a $miertelnikami, chronig i strzega ludzi, ale réwniez obiektow ta-
kich jak kos$cioty, mosty czy bramy, ktére uroczyécie poswigcano anielskiej opiece
(zob. Royt 2007: 25).

Wobec ogromnej roli, jaka w postbarokowej poboznosci ludowej odgrywat
kult $wietych, znaczenie aniotéw jako Bozych wystannikéw posredniczacych mie-
dzy niebem a ziemig ulegto jednak pewnemu ostabieniu. Rola aniotéw w tekstach
kramarskich jest wigc ograniczona i zdaje si¢ odpowiada¢ ogélnej obserwacji do-
tyczacej ich pozycji w folklorze, sformutowanej przez antropologa kultury Ryszar-
da Tomickiego (1981: 45-46): ,Zdecydowanie uboczne miejsce w hierarchii $wiata
nadnaturalnego zajmowaly anioly, ktdrych funkeje ograniczaly si¢ niemal wylacz-
nie do gloszenia chwaly Boga, jesli nie liczy¢ wiary w aniofa stréza”

Podobnie jak w przypadku diabtéw, takze aniolowie pojawiajg si¢ fizycznie
w $wiecie przedstawionym piesni kramarskich, zazwyczaj jednak nie dzialaja samo-
dzielnie, ale towarzysza objawianiu si¢ potezniejszej istoty nadnaturalnej — $wiete-
go, Matki Bozej lub samego Chrystusa’. Z tego wzgledu w niniejszej pracy zosta-
li oni wiaczeni do kategorii mocy niebieskich bezpo$rednio zwiazanych z Bogiem,

stuzacych oznajmianiu lub realizacji jego woli, nie za$ faktycznych ziemsko-nie-

® Teksty, w ktérych aniotowie towarzysza Chrystusowi, to przede wszystkim piesni dotycza-
ce jego ziemskiego zycia. Zgodnie z przekazem ewangelicznym zwiastuja oni jego narodziny paste-
rzom w pie$niach o charakterze koledowym, optakuja meke w tekstach pasyjnych i glosza jego zmar-
twychwstanie w piesniach wielkanocnych.



bieskich posrednikéw o wiasnej podmiotowosci i funkeji mediacyjnej, majacych
rzeczywisty wplyw na boze decyzje. Uzywajac okreslenia etnografki Elzbiety Be-
rendt (2005: 397) mozna takie anioly scharakteryzowa¢ jako ,,bardziej uosobiong
postuge niz sama osobeg”.

Wyobrazenia chrze$cijanskich aniotéw czerpaly ze sztuki antycznej, zdaniem
badacza ikonografii chrzescijariskiej Jana Royta (2007: 27) odwolujac si¢ do przed-
stawieni postarica bogéw Hermesa/Merkurego czy rzymskich Geniuszéw. Przez cale
sredniowiecze dominowato wyobrazenie aniota jako picknego, oskrzydlonego mto-
dzienica, ale sztuka nowozytna siggneta po inny znany wezesnym chrzeécijanom ob-
raz, przedstawiajac zastepy anielskie pod postacia skrzydlatych dzieci (Royt 2001:
20-23). Putta (czgsto okreslane biblijnym mianem cherubinéw) zaroily si¢ wokét
oltarzy oraz na obrazach w barokowych i rokokowych kosciotach, a stad przenik-
nely takze do ludowej wyobrazni, w tym drukéw kramarskich:

Z reguly niewidzialne ludowe anioty w przeblysku objawien najczgscief jednak przy-
bieraly posta ludzkg. W czerpigceej bezposrednie wzory przede wszystkim z iko-
nografii baroku sztuce ludowej byly one pulchnymi dzieémi (wedtug powszechnych
przekonart anielskie szeregi zasilaly zmarte dzieci), rzadziej stawaly sig mlodzien-

czymi istotami o nieokreslonej plci.

(Berendt 2004: 402)

Réwnolegle z dwoma plastycznymi formami przedstawiania aniotéw wyréz-
ni¢ mozemy takze dwa podstawowe sposoby charakteryzowania ich relacji z ludz-
mi i roli pelnionej w ludowych narracjach (zob. Kaczan 2005: 561). Aniol litera-
tury ludowej bywa zatem obcy cztowiekowi, doskonaly i wyniosty — jako taki petni
przede wszystkim role glosiciela Bozej woli, objawiajac si¢ czgsto w atmosferze nu-
minotycznej fascynacji wérdd innych nadprzyrodzonych znakéw i zjawisk. Ta wi-
zja pozostaje bliska religijnej interpretacji anielskiego postannictwa, jednak w przy-
padku sztuki ludowej czgstsza jest zapewne druga postaé, w ktdrej aniot staje si¢
wedlug stéw Elzbiety Berendt (2004: 398) ,w wickszym stopniu postaricem czto-
wicka do Boga niz Boga do cztowicka”. Aniot petni wiec role pomocnika i pocie-
szyciela, uczlowieczanego i pozbawianego nieziemskiego majestatu, czasem az do
granic desakralizacji (np. w tekstach pastoralek, przedstawiajacych anioty psotne
czy popelniajace bledy, bedace odpowiednikiem pociesznych diabtéw z ludowych
bajek; zob. Kaczan 2005: 557). W nicktérych tekstach folkloru wystgpowaly tak-
ze anioly zoomorficzne (Berendt 2004: 402), kt6rych istnienie wiazalo si¢ zapewne

z przenikaniem do ludowej religijnosci starszych wierzen poganiskich. W przypadku



drukéw kramarskich wspomniane nadmierne uczlowieczanie anioléw raczej nie wy-
stepuje, a motywy zwierz¢ce ograniczone sa do jednego (cho¢ kilkakrotnie wzna-
wianego) tekstu Novd piseri k Panné Marii, méwiacego o anielskim ptaku wyspie-
wujacym chwale Matki Bozej:

Ej slysim jednoho pticka prekrisného,

ten sobé vesele zpivd |[...].

Vidim nent pticek, nez je anjelicek,

pred Matickou cellenskou, on zpivd pisers anjelskou [ ...].
[Hej stysz¢ ja ptaszka przepigknego,

ktdry spiewa wesolo |...].

Widzg to nie ptaszek, ale anioteczek,

przed Matertkq cellertskg, spiewa piesii anielskq | ...]].

(J-234/)-443/)-464)

5.5.1. Aniol w jezyku piesni kramarskiej

Piesni, w ktdrych odnotowano motyw anielskiej obecnosci, nazywajac te istoty
postuguja si¢ niemal wylacznie czeskimi wariantami facinskiego terminu angelus
(greckiego Gryyelog), pierwotnie oznaczajacego postarica i bedaca przektadem he-
brajskiego malach (Royt 2007: 16). Najczgsciej spotykana forma jest staroczeska
postaé anjel, rzadziej wspolczesna andél (w niekedrych tekstach obie formy stoso-
wane s3 zamiennie). Wyrdznionym typem aniota jest ponadto anjel/ andél strizce,
a wiec osobisty aniot stréz przypisany kazdemu cztowiekowi.

W kilku tekstach (np. J-57,]-752,]-836) obok standardowego okreslenia uzy-
te zostalo stowo cherubin (zlatynizowana postaé hebrajskiego keruvim), piesni nie
precyzuja jednak znaczenia tego terminu, keéry wedhug chrzescijanskiej angelologii
powinien oznaczaé jednego z anioldéw najblizszych Bozego tronu (Royt 2007: 21).
Cherubini przywolywani w tekstach petnia raczej poboczna role i — wobec braku
opisu — nie odpowiadaja budzacym groze, wieloskrzydlym i wieloglowym istotom
z ksiag Starego Testamentu (por. Lurker 1989: 31-32). Uzycie tego stowa wyni-
ka zapewne z niejednoznacznosci terminu, stuzacego takze do opisu dzieciecych
aniotkéw baroku. W dwéch przykiadach (J-194, J-1103) niebiariscy pomocnicy
okreslani s3 jedynie stowem pacholitko (‘pacholatko), ‘chlopczyk’), ponownie przy-
wodzacym na mysl barokowe purta. Wyjatkowo (w XVIII-wiecznym druku J-836)
wystepuje réwniez nazwa serafin (hebr. serafim), ponadto wszyscy mieszkancy nie-
bios okresleni bywaja zbiorczo jako nebestané (‘niebianie) np. J-510).



Najczesciej spotykane okreslenia anioléw to nebesky andél, andél bozi, okre-
$lajace pochodzenie anioléw i miejsce ich normalnego przebywania (niebo) oraz
stuzb¢ Bogu. Dalsze anielskie epitety to krdsny andé] (takze zdrobnione krdsny an-
délicek), w ktdrych uzyte przymiotniki okreslaja niezwykle pickno zewngtrzne,
anjel slavny ‘wspanialy’ i svaty andél ‘$wigty’, dotyczace ogdlnej oceny i wartoscio-
wania etycznego ($wigtosci) tych istot, odpowiadajace reprezentowanemu przez nie
absolutnemu dobru. Pochodzacy od czeskiej nazwy aniofa przymiotnik andélsky/
anjelsky niesie podobne nacechowanie, a pojawiajace si¢ w tekstach okreslenie an-
Jjelsky blas (‘anielski glos’) jest nastgpnie dookreslone jako libezny, a wige ‘wdzigez-
ny, ‘rozkoszny’, lub pochodne od tego stowa prelibezny ‘przecudowny’ i /by ‘mily’
Jako symbolu pigkna i dobra do aniotéw bywaja ponadto przyréwnywani ludzie
prowadzacy szczedliwe i pobozne zycie, np. J-301/J-2468/]-2711: manzele | ...] jako

dva anjele [ ,,matzonkowie [...] jak dwaj aniotowie”].

5.5.2. Aniotowie w fabule pie$ni

W mys] przedstawionego juz podziatu na dwa typy przedstawien anielskich: obec-
ny w ludzkim zyciu jedynie z dystansu oraz bezposrednio zaangazowany i blizszy
cztowickowi, rozpatrywaé mozna takze watki angelologiczne w piesniach kramar-
skich. Pierwszemu typowi odpowiada¢ beda piesni, w kedrych aniotowie towarzy-
sz objawieniom Maryi lub innym cudownym zdarzeniom i de facto zostaja spro-
wadzeni do roli stereotypowego sztafazu, istot oddajacych cze$¢ potezniejszym
mieszkaricom katolickich niebios. Drugi typ to przede wszystkim aktywno$¢ anio-
tow strézow, kedrzy wlaczaja sic w przedstawione w piesni dramatyczne wydarze-
nia, by wspoméc pokrzywdzonych bohateréw pozytywnych. W zadnym z tekstow
aniolowie nie wymierzaja kary grzesznikom czy postaciom negatywnym - ta rola
zarezerwowana jest dla demonéw, co zostanie opisane w nastgpnym podrozdziale.

5.5.2.1. Aniolowie - niebiariska asysta

Aniolowie towarzyszacy objawieniom i podobnym aktom hierofanii nigdy nie wy-
stepuja w tekstach w pojedynke, zazwyczaj mowa jest albo o nieokreslonej, ale znacz-

nej liczbie istot, albo — najczesciej — widoczna jest para anioléw'. Ich obecnos¢

1% Role tak przedstawianej anielskiej asysty na otoczonych kultem $wictych obrazach thuma-
czy Vitézslav Stajnochr w swoim studium ikonografii maryjnej: ,Patrné zdkladni je sestava milost-
ného obrazu ¢i sochy se dvéma andély. Andéle budto vynaseji Pannu Marii na nebesa — ptimo obraz,
napt. za rdm, sochu, napt. za ruce, vynaseji tran Panny Marie, vyndseji Pannu Marii na oblaku jako



odpowiada wyobrazeniom plastycznym, na ktdrych postaciom $wigtych czgsto towa-
rzysza aniofowie w charakterze orszaku, pomocnikéw trzymajacych ikonograficzne
atrybuty, czy po prostu dekoracji (zob. Royt 2007: 27).

W piesni Novd piseri o Panné Marii Cellenské, kterd se zjevila jednomu stare-
Ckovi ve Svejdské zemi |[...] (J-241/]-893/]-1136), aniolowie towarzysza objawie-
niu Maryi, kt6ra zatrzymuje poboznego starca w drodze do Mariazell, by oszcze-
dzi¢ mu trudéw pielgrzymki. Anielska obecnos¢ oznajmia najpierw nieziemski

glos witajacy wedrowca:

Kdyz slunce nebeské zachdzet mélo,

tu se nad nim v lese hrozné zatmélo,

slysel Anjelsky hlas, libezné zpivat,

zdravas bud Poutniku tebe jdem vitat.

[Gdy storice na niebie zachodzié juz miato,
ponad nim w lesie strasznie pociemniato,
styszat glos Anielski, rozkoszne Spiewanie,
zdrowas Mario Pielgrzymie tobie praywitanie).

(J-241/]-893/]-1136)

Podstawowaq cecha okreslajaca wyglad anioléw wydaje si¢ jasnos$¢ rozumiana
jako silne $wiatto lub niezwykle czysta biel (Berendt 2004: 402). Takze w cytowa-
nej piesni las ogarnia wiec $wiatlo$¢, w ktérej widoczne sa postacie anioféw i Mat-
ki Bozej:

Jasnost prevelikd nad lesem byla, [Jasnosé przeogromna nad lasem byla,

v ni svati Andéle Panna Marya w niej swigci Aniotowie i Panna Maryja

s prelibeznym hlasem na néj volali, rozkosznymi glosami wolali do niego,
padni na kolena patv do oblohy. padnij na kolana popatrz w gérg w niebo).

(J-241/]-893/J-1136)

poslové Bozi, zprosttedkovatelé Bozi vitle. Dvojice andélit ptidrzuje korunu, od Boha udélenou, nad
hlavou Panny Marie. Andélska dvojice se Panné Marii klani. Andélskd dvojice vzdy vyjadiuje stalé
svédectvi Nanebevzeti Panny Marie; k dosvédéent skutki je potieba nejméné dvou svédki. Andél-
skd dvojice vyjadtuje i neustdlou sluzebnost Bozi vili” [,,Podstawowa zdaje si¢ kompozycja stynace-
go taskami obrazu lub rzezby z dwoma aniotami. Aniotowie moga wynosi¢ Panng¢ Mari¢ do nieba,
podnosi¢ bezposrednio obraz, np. za rame, figure za rece, wynosi¢ tron Panny Marii, unosi¢ Panng
Mari¢ na chmurze jako Bozy postaricy, wykonawcy Bozej woli. Para anioléw podtrzymuje korone,
dang od Boga, nad glowa Maryi. Para anioléw ktania si¢ Maryi. Para anioléw daje bezustannie $wia-
dectwo Whniebowzigcia NMP; jako $wiadectwo zdarzenia konieczni sa co najmniej dwaj swiadko-
wie. Anielska para symbolizuje takze bezustanne postuszeistwo Bozej woli”] (Stajnochr 2000: 87).



Anielska asysta przy objawieniach Maryi, przejawiajaca si¢ takze jako cudow-
na muzyka, wydaje si¢ w tekstach kramarskich standardowym motywem — watek
ten obecny jest réwniez w piesni J-2192 o objawieniu w Lourdes (,.zjevila se Maria
za zvuku andélskych” [,zjawila si¢ Maria przy dzwickach anielskich”]) czy druku
J-1256, Hrizoplnd pisers o straslivém znament, kteréz bylo k spatveni na obloze nebe-
ské |[...], opisujacym cud w Italii, podczas ktdrego mala dziewczynka byta $wiadkiem
niezwyklej mszy, odbywajacej si¢ o pétnocy w kosciele. W czasie nabozeristwa, za-
konczonego objawieniem maryjnym, aniotowie graja na organach i stuza przy ol-
tarzu. Niezwyklym zjawiskom ponownie towarzyszy swiattos¢, a dziecko nie boi
si¢ cudu i jest nim oczarowane: ,Dva krésni anjele jsou posluhovali, / ostatni na
chote, ke cti chvale Bozi, na varhany hréli” [, Dwaj aniotowie pi¢ckni do mszy stu-
zyli, / inni na chérze, ku chwale Bozej, na organach grali”].

Dalszy przyktad podobnej sceny pochodzi z zachowanej w kilku wydaniach
piesni, kedrej akcja umieszczana jest w Krakowie lub Budapeszcie, a tytut zaczy-
na si¢ od stow Pravdivd pises o zdzracném zjeveni Panny Marie (J-1733 — Krakéw,
J-2499 - Budapeszt). Podobnie jak w poprzedniej piesni cud dzieje si¢ w nocy
(dwie godziny po pdlnocy), a nicbo rozswietlaja niebieskie gwiazdy i krwawoczer-
wone stonice, na ktérych tle widoczna jest postaé Maryi i dwaj aniofowie. Tym ra-

zem jednak $wiadkéw ogarnia groza:

[...] staly se véci hrozné,

slunce jako krev Cervené, pét hvézd promodralych,

lidé strachem omdmené, briizou na zem padali.

V tom slunci bylo k vidéni v prostied Pannu Maryi,

a dva krdsné anjelové, jak ji posluhovali.

[[...] stady si¢ rzeczy straszne,

storsce jak krew czerwone, pigé gwiazd posinialych,

ludzie omamione, z przestrachu na ziemig padli.

W stoticu ogladana byta w samym srodku Panna Maryja,

i dwaj aniotowie pickni, ktdrzy jej stuzyli).
(J-1733/7-2499)

Opis dwéch aniotéw towarzyszacych innym znakom na niebie przywotuje iko-
nograficzne przedstawienia tych istot na kramarskich drzeworytach (zob. ilustra-
cja 17a. na tablicy X), sprowadza wigc ich rol¢ do heraldycznych trzymaczy zapew-
niajacych odpowiednia oprawe cudownemu zdarzeniu (por. Berendt 2004: 401).



Takie wyobrazenie zostalo bezposrednio opisane w piesni J-219 pt. Pravdivy pribéh,
ktery se stal w ruské zemi, skrz 3 bezbozné roubace proti Kristu Jezisi, w ktorej bluz-
niercom niszczacym przydrozny krucyfiks objawia si¢ sam Chrystus, podtrzymywa-
ny na krzyzu przez dwéch aniotéw: ,vidél jasnost pievelikou, na obloze svaty kiiz,
/ ktery nesli dva and¢l¢, na ném krasny Pén Jezi§” [,widzial jasno$¢ przeogromna,
ana niebie $wiety krzyz, / ktéry dwéch anioléw niosto, na nim pickny Pan Jezus”].

Jest ono widoczne réwniez w piesni J-731 Pravdivd pisers o shoveni chramu Piané
v zemi americké r. 1864 vsem katolickym kiestaniim ku polepseni vydand, w keorej po
tragicznym pozarze katedry w ruinach widoczni byli dwaj aniotowie, ktérzy poda-
rowali ludziom niebianski list z modlitwa:

Viecko v kostele shorelo okolo oltdre,

Nad tim chramem na obloze stidla velkd zdre,

V ni bylo k spatveni

Dua krisné andéle,

Bylo slyset libym hlasem ctit Pannu Marii.

Ty se v oblakdch vzndseli, list v rukou drzels, |...].
[Wszystho w kosciele splonglo wokdt oftarza,

Nad swigtynig na niebie stala wielka zorza,

W niej widad byto

Duwich pigknych aniotéw,

Glosem rozkosznym czcito Panng Marig.

Wsréd chmur sig unosili, karthg w rekach trzymali, [...]].

(J-731)

W pieéni znalez¢ mozna wymienione wezesniej nieziemski blask i cudowny
spiew. Dodatkowo podkreslone zostalo unoszenie si¢ przez anioty w chmurach, a wige
ich zdolnos¢ latania. Co cickawe zaden z analizowanych przeze mnie tekstéw nie in-
formuje wprost o posiadaniu przez nie skrzydel, cho¢ w tekstach krytycznych sa one
czgsto wymieniane jako najbardziej oczywisty wyrdznik anielskosci' (np. Berendt
2004: 403, Kaczan 2005: 554). Brak takiej informacji mozna jednakze zinterpreto-
wac jako potwierdzenie jej powszechnej znajomosci, ktdra sprawia, ze nie potrzeba
przywolywaé oczywistych fakedw. Taka interpretacja wydaje si¢ prawdopodobna,
poniewaz opisy fizycznego wygladu postaci w piesniach kramarskich sa zazwyczaj
bardzo zdawkowe i oparte na utartych schematach, za$ drzeworyty ilustrujace druki

"' Por. pierwsze zdanie hasta Andé] w encyklopedii kultury ludowej Czech, Moraw i Slalska:
»Nadptirozena bytost s ktidly, bozi posel” [,,Nadprzyrodzona istota ze skrzydtami, Bozy postaniec”]
(NECMS 2007: 27).



kramarskie regularnie korzystaja z wizerunkéw skrzydlatego aniota (a w tekstach wy-
jatkowo obecny byl tez wspomniany juz motyw aniota-ptaka, J-234/]-443/]-464).

Podobne do juz opisanych motywy objawienia maryjnego i towarzyszacej mu
ludzko-anielskiej interakeji przedstawia Nowvd piser o zjeveni panny Marie, kteri se
zjevila bli% mésta Rima v jednom velkém lese... (J-1297/]-1849) z 1847 r. Tekst opi-
suje histori¢ sanktuarium maryjnego pod Rzymem, w ktérym $wigty obraz zostat
przez ludzi zapomniany. Aby przypomnie¢ o miejscu kultu okolicznym mieszkan-
com objawia si¢ wigc sama Maryja. Towarzysza jej zastepy anielskie, kedrych rola
jest odnowienie cudownego, nieludzka reka stworzonego obrazu, co stanowi ko-

lejny aspeke anielskiej dziatalnosci — troske o miejsca i obiekty kultu religijnego:

Po tikrit nad timto lesem bylo

vidét v té zdri veliké Andélé nebesti

dolu stupovali.

Ten obrdzek svaty, co byl zavrEeny,

od svatjch Andéliw, snad nebeskou barvou byl obnoveny.
Zistup velky stal nebeskych Andéliv,

malovali (tyii bolestny obrizek Panenky Marie.

[Po trzykrod nad tym lasem widziane byto

w Swiattosci wielkiej Aniotowie z nicba

na dét zstgpowali.

Ten obrazek swigty, co byt porzucony,

przez Anioldw swigtych, niebieskq byl farbg odnowiony.
Zastep wielki staf niebieskich Anioféw,

malowali we czterech bolesnej Panny Marii obrazek).

(J-1297/]-1849)

Jeden z aniotéw dodatkowo poucza i ostrzega ludzi przed kara Boza: ,,Andél
nebesky stal napominal lid¢, / hledte se polepsit, Bih jest rozhnévany, at nezahy-
nete” [, Aniol niebieski stal ludzi napominal, szukajcie poprawy, Bég jest rozgnie-
wany, byscie nie zgineli”].

Analogiczna histori¢ przekazuje piest z drukdéw J-610/]-1259 (Pisers novi
0 podivném zdzraku svatej Anny, viem vérnym ctiteliim na svétla vydand), w ktédrej
aniotowie przynosza cudowny obraz do zniszczonej przez trzgsienie ziemi kapli-
cy w Portugalii: ,,Nad tou svatou kaplu, obraz svatej Anny, / drzeli v povétii anjele
nebesti, krdsné malovany” [,,Nad ta $wieta kaplica, obraz $wigtej Anny, / trzymali

w powietrzu aniolowie niebiescy, picknie malowany”].



Oprocz fizycznej opicki nad $wigtyniami, za inny przejaw troski aniotéw o miej-
sca kultu uzna¢ mozna ponadto modlitwe i §piew przy grobach swigtych, o czym

informuje np. Nidboznd pisers ke cti svatého Izidora Vyznavace:

U hrobu jeho zpivini [Przy grobie jego spicwanie
anjelské bylo plésani: anielskie bylo radowanie:
10 slyselo lidu mnoho, Ludzi wielu to styszato,
chvilic Pina Boha z tobo. Pana Boga wychwalalo).

(J-517/J-833/J-1951)

5.5.2.2. Aniolowie - aktywni obroricy poboznych

W dotychczas przedstawionych przyktadach aniolowie drukéw kramarskich przy-
pominaja aniotéw sztuki ludowej w definicji Elzbiety Berendt (2004: 399): ,,Najcz¢-
Sciej wydaja si¢ przebywaé w niebie, a na ziemi tylko wérdd tych, ktérzy do nieba sa
przeznaczeni. Z ziemia tacza je takze liczne cudowne objawienia; gléwnie maryjne”

W nielicznych przyktadach tekstéw aniotowie petnia role wigksza niz jedynie
nadnaturalnej dekoracji. Najbardziej spektakularnym przykfadem jest tekst pie-
sni Pribéh straslivy ktery se stal bliz mésta Vindyse, kdyz jedna matka détem svym
zlé vinsovala (J-945/]-2225), w keérym przywolane modlitwa 9 chéréw aniel-
skich przepedza diably, wigzace uprowadzone podstgpem dzieci (wigcej uwagi
fabule piesni poswigcono w rozdziale o demonach, por. punkt 5.6.2.). Warto jed-
nak zauwazy¢, ze tekst nie zawiera opisu niebianskiej interwencji, a jedynie opisuje
grzmot (por. ogieri niebieski w punkcie 5.7.2.), po ktérym po diabelskiej obecno-
§ci nie pozostaje zaden $lad. Tekst obfituje ponadto we fragmenty opisujace zwy-
czajowa dziatalno$¢ aniotéw i zasady organizacji anielskich chéréw. Liczba 9 ché-
réw anielskich (dzielonych dalej na 3 triady) zgadza si¢ z interpretacja wigkszodci
teologéw Sredniowiecznych, czerpiacych z pism tworcy angelologii chrzedcijan-
skiej, Pseudo-Dionizego Areopagity (zob. Kaczan 2005: 561, Royt 2007: 20; sze-
rzej: Royt 2001: 10-18):

Tam okolni lidé vsickni devét kiiriw anjelskych cti,
devét modliteb ikajt, rak anjeliiv pozdravuji.

Kdo cti ty kiiry anjelské, obsdhne radosti rajské:
kdyz kracime k prijimant, anjele nds doprovizi

Kdo se k nim bude modliti, v posledni hodince smrti,
od kazdébo kiru jeden anjel ma byti pritomen.



Dibla pry¢ od nds zagenon, dusi nasi k sobé vezmou,

k Bohu ji donesou slavné, bude se radovat véiné.

[W okolicy ludzie wszyscy dziewigd czczq chdrdw anielskich,
dziewigd modlitw odmawiajg, tak anioléw pozdrawiajg.
Kto czci chdry anielskie, dosiegnie radosci rajskiej:

gdy do komunii kroczymy, aniolowie nas prowadzq

Ko sig do nich modli¢ bedzie, w ostatniej Smievci godzinie,
z kazdego choru jeden aniof obecny bedzie.

Diabla od nas precz odpedzg, dusze naszq z sobg wezma,
Bogu jg zaniosq stawnie, radowad sig bedzie wiecznie].

(J-945/]-2225)

Aniofowie zatem towarzysza poboznym ludziom podczas sakramentu komu-
nii (por. przekonanie o anielskiej obecno$ci w uroczystosci pierwszej komunii, Be-
rend 2004: 411) oraz w chwili $mierci, kiedy towarzysza zbawionej duszy w dro-
dze do nieba: ,Kierujac si¢ swym powotaniem boskich postancéw, ludowe anioly
przebywaly w poblizu cztowieka. Zjawialy si¢ w momencie jego narodzin i towa-
rzyszyly mu do $mierci” (Berend 2004: 407).

Szczegdlnie wyrazna jest anielska obecnos¢ w zyciu $wietych — teksty hagio-
graficzne, np. znana z kilkunastu réznie zatytutowanych kopii piesn o $wigtej Ka-
tarzynie, rozpoczynajaca si¢ incipitem ,,Na sionské hote kvitek kvete...” [,Na syjoni-
skiej gorze kwitnie kwiat...”], wspominajg o aniotach czuwajacych przy zwlokach
$wietej, witajacych jej dusze w niebie i wreczajacych palme meczenstwa. W zywo-
cie $wigtej Filomeny (Pisess k ucténi svaté panny a mucedinice Filumeny) mowa do-

datkowo o opatrywaniu przez aniota ran m¢czennicy:

Anjel hoji riny bolestné, [Aniol goi rany bolesne,

pribliziv se k panné v nocnim iase, 2blizywszy si¢ ku pannie w nocnej porze,
1és1 svdce jeji Zalostné. serce jej w Zalu pociesza.

Kize tyran Filumenu stit, [Tyran Filomenyg scigé nakazuje,

Anjel spécha palmon ozdobiti|[...]. Aniot pospiesza palmg honoruje |...]].
(J-861/1-1875)

Piesni kramarskie (np. przywolywany wielokrotnie tekst J-945/J-2225) suge-
rujg ponadto popularna, cho¢ bfedna interpretacje teologii chrzedcijanskiej, zakta-
dajaca, ze aniolami moga stad si¢ po $mierci dusze zbawionych: ,,Kdo se modli ty



modlitby, ten bude skrz anjely / Do slavy veéné ptiveden, v anjelském kiru posta-
ven” [,,Kto si¢ modli tymi modlitwami, b¢dzie przez aniotéw / Do wiecznej chwa-
ly wprowadzony, w chérze anielskim postawiony”].

Informacj¢ o duszach dotaczajacych do chéréw anielskich, wyspiewujacych
Boza chwale w niebie, odnalez¢ mozna takze w piesni Novina velmi Zalostivd, kte-
vd se stala v hornich Rakousich blig mésta Lince s jednym nemilosrdnym lakomcem...,
ktéra jako pouczenie moralne przytacza biblijna przypowies¢ o bogaczu i ubogim

Lazarzu (Ek 16, 19-31):

Lazar pak chudy v radosti (Lazarz zas biedny w radosci
Stastné potivd véinosti: Szezgsliwej zazywa wiecznosci:
V nebi se s Bohem radujé, W niebie si¢ z Bogiem raduje,
S anjely si prozpévuje. Z aniotami wyspiewuje.

Dé vim Pin Biih poZehnini, Tiak wam Pan Bég blogostawi,
Potom v nebi prebyvin. Potem w niebie pozostawi).

(J-102)

5.5.2.3. Aniot stréz

Obecna w cytowanej piesni o 9 chérach anielskich idea aniota fizycznie stajacego
w obronie $miertelnikdw jest zwigzana z koncepcja aniotéw strézy, ktéra poczat-
kowo odnosita si¢ przede wszystkim do walki duchowej i obrony przed grzechem.
Z czasem — wraz z popularyzacja tego kultu w baroku — powszechng stata si¢ bar-
dziej namacalna interpretacja anielskiej opieki réwniez jako ochrony przed zagro-
zeniami $wiata fizycznego. Taka dowolno$¢ interpretacji koncepcji aniota stréza
utatwita adaptacje chrzeécijanskiej mitologii do lokalnych warunkéw, dzigki po-
wiazaniu jej ze znanymi w calej Europie poganskimi duchami przeznaczenia i do-
mowymi duchami opiekuriczymi. W niektdrych przypadkach, w tym na obszarze
Stowianszczyzny, popularyzacja kultu aniota stréza stuzyta walce z reliktami po-
ganiskich wierzen jeszcze w XVIIL i XIX w. (Berendt 2004: 410, Brzozowska-Kraj-
ka 2004: 420).

Aniofowi strézowi poswigcona jest cata piesti O svatém Anjelu Strizci majaca
charakter pierwszoosobowej modlitwy. Tekst zawiera informacje o tym, ze aniota,
ktéry chroni przed diablem i ziemskimi nieprzyjaciélmi, posyta do czlowicka

sam Bég w chwili narodzin:



Bud pozdraveny Anjele slavny, [Bgdz pozdrowiony Aniele stawny,

Jenz k ostiihdni mné jsi poslany Ktdry by strzec mnie bytes postany

od Boha mocneho: byls mi piitomen,  przez Boga mocnego: byles obecny,

Jak jsem narozen, az do dne dnesniho.  kiedym sig rodzit, az do dnia dzisiejszego).

(J-360/]-467)

Tekst ten jako jedyny przyznaje aniotowi mozliwo$¢ proszenia Boga o taski
w imieniu cztowieka, co wynika zapewne z jego modlitewnego charakteru. Jest to
jedyny przypadek, w ktérym aniota mozna zaliczy¢ do posrednikéw petnigcych
funkcje mediacyjna, a nie jedynie wykonawcéw czyichs polecen.
Pojgcie aniota stréza wykorzystano réwniez w tekscie piesni nr J-57, Piser:
0 prondsledovini katolikii v Turcich. Uwigzionych przez tureckie wladze katolikow
w cudowny sposob wyswobadza z wigzienia andél strizce w asy$cie dwoch cheru-
binéw, momentalnie przenoszac uwolnionych do potozonej w odlegltosci 200 mil
Jerozolimy. Anielskiej interwencji znéw towarzyszy nieziemski blask: ,,Ozafilo se
vézeni viem lidem k podiveni, / andél strézce sem ptichdzi ze dvouma cherubiny”
[,Rozjarzylo si¢ wigzienie ludziom wszystkim do ujrzenia, / aniof str6z tam przy-
byt i dwaj cherubini”].
W podobny sposéb watek anielskiej opieki przedstawia popularna piesn o uda-
remnionym mordzie rytualnym, zatytulowana Piser novi o zdzraku svaté Anny,
Jjenz se stal v Polsku s jednym syndckem prymasowym. Porwanego przez Zydéw ka-
tolickiego chlopca od $mierci ratuje w niej interwencja $w. Anny, ktérej towarzy-
sza dwaj aniolowie uzbrojeni w ogniste miecze, broniacy oprawcom wejscia do

piwnicy, w ktérej niedoszta ofiara zostata uwigziona:

Jjak vesli do dveri, spatvili div Bozi, [cud Bozy ujrzeli, gdy drzwi przekroczyli,
dva anjele tam stdli s obnivima meli.  z mieczami ognistymi dwaj aniotowie stali.

[.] ]

Svatd Anna mila, ta tam semnou byla, .fwz'gm Anna mita, ona tam ze mng byla,

dva krisné anjelicky, také sebou méla. i dwdch pigknych aniotkdw, przy sobie miata).

(J-1258)

O ile jednak w poprzednim przyktadzie aniotowie dziataja samodzielnie, tu-
taj aktywnym podmiotem jest bez watpienia $wigta, a niezwykli opickunowie sta-
nowig raczej emanacje jej mocy i realizuja jej wole.

Aniolem jest tez z pewnoscia miodzieniec w bialtych szatach, kt6ry pomaga
wypedzonym przez wyrodnego syna rodzicom z tekstu Novd pisert na priklad rodi-
im a ditkdm na svétlo vydand (J-113/J-1013/]J-1053). Piesn opisuje go stowami:



»priSel jest k nim mladenec, a ze sna je zbudil, mél roucho celé bilé” [,,przybyt ku
nim mlodzieniec, ze snu ich obudzit, szat¢ miat catkiem bialg”]. Motyw aniofa strd-
za pomagajacego bohaterowi przezwycigzy¢ rozmaite przeciwnosci pojawia si¢ tak-
ze w tekstach opartych na legendach hagiograficznych lub przekazach biblijnych.

Piesni przedstawione w niniejszym punkcie naleza do tekstéw najwiecej (choé
weigz niewiele) uwagi poswigcajacych wygladowi zewnetrznemu anioléw. Oprécz
wspomnianego powyzej opisu $nieznobialej anielskiej odziezy, jako mlodziency
w biatych szatach, pojawiaja si¢ aniolowie pomagajacy sw. Izydorowi w pracy na roli
w tekécie Niaboznd pisers ke cti svatého Izidora Vyznavace (J-517/]-833/]-1951): ,,Spa-
tfil dva krdsné mléddence, / Jenz s ¢tyfmi voly voraji, / A bilé odévy maji” [,,Ujrzat
dwoch picknych mtodziandéw, / Ktérzy w cztery woly orali, / A odziani byli w bieli”].

Mtodzieficem okre$lony jest ponadto aniot stréz z piesni-modlitwy O svatém
Andélu Strazci (J-360/]-467). Ostatni, najmniej jednoznaczny sposéb przedstawia-
nia anielskiej interwencji odnalez¢ mozna w dwéch piesniach, ktére nadprzyrodzo-
ng interwencj¢ pozbawiajg dotychczas zawsze obecnej oprawy z cudownych znakéw
i muzyki. Teksty Piser: Zalostivd o jedné pani ve Viasich, kterd jako mrtvd pochovand
byvsi, devét dni' v hrobé lezela (J-1103) i Prikladna pisers o prebrozné a ukrutné nynéjst
francouzké vojné... (J-194) opisuja rézne historie, ale w obydwu kobieca bohaterke
przed $miercig ratuje pomoc cudownego dziecka (okreslanego stowem pacholir-
ko). Pierwsza z pieéni to historia uznanej za zmarla i pochowanej zywcem cigzar-
nej kobiety, ktéra zamknieta w grobowcu rodzi zdrowe dziecko. Podczas 9 dni, ja-
kie uptynely zanim zostata ona uwolniona, wraz z noworodkiem byta odwiedzana

przez chlopczyka, ktéry karmit j3 cudownym pokarmem:

Kazdy veer, té% i v noci, (W kazdy wieczdr, oraz w nocy,
Kazdé rino, o poledni W kazde rano, i w potudnie
Pokrm pacholdtko milé Pokarm pacholgtko mite
Nosilo mi kazdé chvile Przynosito w kazdg chwilg).
(J-1103)

Watek ten jest bliski historiom o eucharystii lub cudownym pokarmie dostar-
czanym przez anioly $wietym (por. Berendt 2004: 405) i cho¢ niezwykly obron-
ca nie jest jednoznacznie nazwany aniolem, mozna przypuszczaé, ze jego dziecigca
posta¢ wynika z wplywu, jaki postbarokowa sztuka religijna, przedstawiajaca anio-
ly jako pulchne putta, wywarta na ludowa wyobraznig (zob. ilustracje 16c¢., 17a.
i 18a. na tablicach X i XI). Pickny chlopczyk pomaga réwniez bohaterce drugiej

z wymienionych piesni, ktdra przez zlego zotnierza zostala wrzucona do jeziora:



Viak v té dobé prislo krdsné, malické pacholatko,

z té vody ji pomahalo, tyto slova pravilo:

hled Zeno proto tvij Zivot skrz mné ochrinény mds,

Ze se za duse v oistci kazdodené modlivds.

[Ale w tym czasie przyszlo pigkne, mate pacholgtko,

z wody wyjsé jej pomoglo, te stowa méwilo: Pokarm pacholgtko mite

zwaz kobieto ze za mq sprawq Zycie ocalilas,

bo za dusze czysécowe co dziet si¢ modlitas)

(J-194)

Przyktad aniofa aktywnego i obdarzonego wielka moca przynosi réwniez
przedstawiona w punkcie 4.9.4.2. piess J-1096, Piser: pravdivd o jednom smutnjm
pribéhu, ktery se stal w mésté Sartynu v Bavorské Zemi, w ktorej zamordowane przez

ojca i macochg dzieci zostajg przez aniota stréza cudownie przywrécone do zycia.

5.5.3. Podsumowanie

Obraz aniofa wytaniajacy si¢ z tekstéw piesni kramarskich jest bliski uproszczonym
interpretacjom doktryny Kosciota katolickiego i stosunkowo odlegly od jego czysto
folklorystycznych przedstawieri (por. Niedzwiedz 2004). Aniot pie$ni kramarskie;
jest pickny, $wigty, przybywa z nieba, jest stuga Boga, a jego wlasna podmioto-
wos¢ jest dosy¢ ograniczona. Teksty nie informuja o tym, w jaki sposéb aniolowie
pojawili si¢ na $wiecie, ale przynajmniej w niekt6rych przypadkach aniotem moze
sta¢ si¢ po $mierci czlowiek zyjacy zgodnie z zasadami wiary katolickiej. Fizycz-
nemu pojawieniu si¢ anioléw towarzyszy zazwyczaj cadowny blask i jasnoé¢, bu-
dzacy u ludzi fascynacje, ale mogacy takze wywotywac¢ Iek. Fizyczne ciata aniotow
zazwyczaj przypominaja nieziemsko pigknych mlodziedcéw, odzianych w nad-
zwyczajnie biale szaty, ale moga oni réwniez pojawiac si¢ jako cudowne dzieci,
réwniez plci meskiej, a wyjatkowo jako pigknie $piewajace ptaki. Aniofowie moga
unosi¢ si¢ w powietrzu, cho¢ teksty nie informujg szczegdtowo o sposobie w jaki
lataja. Posiadaja pigkny glos i uzywaja go do $piewu, potrafi réwniez gra¢ na in-
strumentach i oddaja cze$¢ Bogu takze przez muzyke. Moga w zrozumiaty spo-
sOb porozumiewad si¢ ze $miertelnikami, ostrzegajac ich przed grzechem i jego
konsekwencjami. Wystepuja czgsto w grupie, ale przynajmniej niektdrzy anioto-
wie majg swoje imiona i indywidualng osobowos¢. Wszystkie anioly tworza 9 ché-
réw, wérdd kedrych istnieje hierarchia i podzial obowiazkéw, choé nie sg one pre-
cyzyjnie opisane w tekstach. Aniolowie towarzysza ludziom przy przyjmowaniu

sakramentdw, bronig duszy (a w przypadkach krytycznych réwniez ciata) przed



diablem oraz ziemskim zlem, takze fizycznie za pomoca ognistych mieczy lub pio-
runéw. Moga przynosi¢ pokarm cierpiacym i wybawia¢ ich z klopotéw, w tym wy-
swobadza¢ z niewoli i leczy¢ rany, nawet $miertelne. Szczegélnie aktywnie dziataja
w zyciu $wietych. Stuza jako przewodnicy dusz, pomagajac duszy dziecka wcieli¢
si¢ przy narodzinach oraz towarzyszac zbawionym w drodze do nieba. Wspieraja
swictych w ich dziataniach na ziemi, troszcza si¢ o materialne obiekty kultu i ad-
oruja relikwie, oraz obdarowuja ludzi przedmiotami o niezwyklej mocy, by po-

moéc im w dobrym przezyciu zycia doczesnego.

5.6. Diabty i moce piekielne

Posta¢ diabla — fizyczna personifikacja sit zta — wystepuje w kulturze ludowej
chrzescijanskiego kregu kulturowego czesto i pelni w niej kilka charakeerystycz-
nych funkeji, stajac sig, jak pisze Bohdan Baranowski (1981: 189), ,,najbardziej re-
prezentatywna postacia demonologii ludowej”. Demonologia taka jest zazwyczaj
efektem przenikania sie idei i wyobrazen stworzonych przez akademicka teologie
z archaicznymi watkami obecnymi w wyobrazni najnizszych warstw spofecznych
(Di Nola 2004: 315). W przypadku folkloru narodéw stowianskich, postacie dia-
btéw tacza wiec w sobie zaréwno przetworzone i zaadaptowane do ludowej wraz-
liwosci watki mitologii chrzescijanskiej, jak i wezesniejszy substrat poganskich wie-
rzen. Ze wzgledu na niejednorodne pochodzenie tych tresci, ludowa wizja diabta
nie jest wewngtrznie spdjna, a pisaé mozna o nim jako o ,,[...] postaci symbolicz-
nej, bedacej reprezentantem ciemnych mocy zagrazajacych cztowieczemu bytowa-
niu, a zarazem uosabiajacej zto tkwigce w samym czlowicku” (Eugowska 1998: 5).
Obecne w twérczoéci ludowej wyobrazenia diabta sa réznorodne i czesto kontra-
stowe — postaé ta bywa przedstawiana jako zly i podst¢pny nieprzyjaciel rodzaju
ludzkiego, ztosliwy cho¢ w zasadzie nieszkodliwy #rickster, ale takze stréz porzadku
i sprawiedliwosci spolecznej, wymierzajacy zastuzong kare grzesznikom, czy wresz-
cie naiwny komiczny diabet z bajek ludowych, dajacy si¢ oszukiwa¢ i wykorzysty-
wac ich sprytnym bohaterom (por. Baranowski 1981: 203).

Watki demoniczne w folklorze — schemat walki dobra ze zlem, wiara w pie-
kio i diably - stuza wyjasnieniu porzadku $wiata, oswojeniu obecnego w nim zta
poprzez odpowiedZ na pytanie o jego pochodzenie. Ludowy wizerunek diabta, ze
wzgledu na wspomniane juz oparcie go na kilku réznych tradycjach, nie stanowit
konsekwentnej i jednorodnej wizji. Jak zauwaza m.in. literaturoznawczyni i folklo-
rystka Jolanta Eugowska, przy prébie jego opisu nalezy uwzgledni¢ podziat genolo-
giczny opowiesci o diable oraz intencje nadawcy. W przypadku narracji ludowych



posta¢ diabla wystepuje ,we wlasciwie wszystkich podstawowych odmianach pro-
zy ludowej, a wicc: w opowiadaniach ajtiologicznych, edukacyjnych powiastkach,
podaniach wierzeniowych, bajkach magicznych, a takze w humoreskach i aneg-
dotach” (Eugowska 1998: 8). Nalezy przy tym pami¢taé, ze pomimo pozornych
sprzecznosci, opowiesci o diabtach groznych i diabtach komicznych byly opowia-
dane i shuchane przez tych samych ludzi, a narracje o wyprowadzanych w pole gtu-
pich demonach stuzyly zfagodzeniu strachu wywolanego przez opowiesci o dia-
blach strasznych, wplywajacych na ludzkie losy (Eugowska 1998: 16).

Diably pojawiaja si¢ takze w tekstach piesni kramarskich, jak si¢ jednak wydaje
ich rola i pochodzenie zblizaja je raczej do kontrreformacyjnych egzempléw kazno-
dziejskich niz tradycyjnych opowiesci ludowych. Ze wzgledu na wskazany wezes-
niej w pracy brak symetrii mi¢dzy aktywnoscig mocy boskich i pickielnych (para-
lele polskie; por. Grochowski 2010: 259), teksty kramarskie przywoluja osobowe
zlo (w postaci biblijnego Szatana czy pospolitych diabléw i demondéw réznego ro-
dzaju) znacznie rzadziej niz Boga, przypominanego — cho¢by powierzchownie -
w niemal kazdym tekscie. System $wiata pie$ni kramarskiej odbiega wiec zaréwno
od §cisle pojmowanej doktryny Kosciota katolickiego (z aktywnym i zagrazajacym
ludziom Szatanem), jak i tradycyjnych wizji stowianskiej kultury ludowej, w swo-
ich mitach czgsto odwolujacej si¢ do dualistycznego porzadku: stworcy i jego prze-
ciwnika, wykonujacego lustrzane odpowiedniki dziet Bozych (zob. Tomicka, To-
micki 1975: 28-39, Zowczak 2013: 79-94).

Diabet ukazywany w drukach kramarskich to raczej podlegajacy Bozej mocy
wykonawca polecen, element metafizycznego porzadku kary i dyscypliny. Teksty
piesni kramarskich nigdy nie podaja w watpliwo$¢ sprawczosci i wiadzy Boga, ked-
ry decyduje o losach calego $wiata. W takiej wizji diabet nie jest dla niego istotnym
przeciwnikiem, ale raczej podleglym mu narzedziem dyscyplinowania. Ponizszy
opis skupia si¢ na kilku aspektach wystepowania watkéw demonicznych w piesni
kramarskiej: nazwie i $cisle jezykowych konotacjach zwiazanych ze stowami uzywa-
nymi w tekstach do opisu osobowego zta (takze kwestii magicznej roli sfowa oraz
diabelskich imion i okreslent), roli w fabule, jaka diably spetniaja, oraz elementach
$wiata z nimi zwiazanych — fizycznej postaci diabléw (takze w kontekscie podzia-
tu ,,swéj — obey”), demonicznych przestrzeniach i metodach ochrony przed pie-

kielnymi mocami.



5.6.1. Cert, dibel, Lucifer -
diabelskie imiona i sprawcza moc slowa

W przeanalizowanych tekstach piesni kramarskich diably pojawiajg si¢ zazwyczaj
w grupie jako pospolici przedstawiciele swego rodzaju, nie zas jednostkowe bardziej
spersonalizowane demony'?. Diably najcz¢éciej okreslane sg stosowanymi synoni-
micznie stowami dibel (w piesniJ-121/]-707/]-2102 wyjatkowo w formie didbel)
lub ¢ert, pisanymi mala literg. Do ich opisu stuzy wigc zaréwno rdzennie stowian-
skie okreslenie wywodzace si¢ z pst. *¢évrtw, jak i nowsza nazwa obcego pochodze-
nia wywodzaca si¢ z greckiego didffodog. W kilku piesniach demon okreslony jest
ponadto opisowo stowami 2/ duch (J-1607, J-1777), jednoznacznie okreslajacy-
mi jego charakter.

Znacznie rzadziej, przede wszystkim w tekstach modlitewnych, ktérych po-
etycki jezyk wskazuje na pochodzenie z wyzszego obiegu, wystepuja w tekstach na-
zwy konkretnych demonéw. Sposréd znanych czeszezyznie imion, takich jak Sazan,
Lucifer, Beelzebub czy Belial (por. Royt 2007: 62), s3 to gléwnie warianty imienia
Satan (np. J-588), Satan (np. J-360/]-467) i Satands (J-253/]-419/]-631/]-938/
J-1261/]-2370), rzadziej Lucifer (np. J-104, J-516/]-548/J-1591, J-1015/]-1325,
J-1112)"3. "W analizowanych tekstach praktycznie nicobecne jest pojecie Szatana
czy Antychrysta jako gléwnego adwersarza Boga i istoty odpowiedzialnej za poja-
wienie si¢ na $wiecie zta (por. Royt 2007: 65). Dwa teksty — wspomniana juz histo-
ria Fausta (Vypsani dalece rozhldsenébo a znamého doktora Fausta...,]-1015/]-1325)
i Nidbozna pisers ke cti svaté panny Barbory, mucedinice (J-516/]-548/]-1591) — wy-
jatkowo poswigcaja wigcej uwagi diablom jako osobom. Pierwszy z nich przywotu-
je dodatkowe imiona Mefistofelesa i Auerbdna™, w drugim za$ pojawia si¢ informa-
cja o piekielnej wladzy i hierarchii (rada pekelnd) oraz o tytulach poszczegélnych
diabtéw: Lucyfer to ksiaze piekiel (Lucifer knize hlubiny pekelné), Lokvencius to ich

sekretarz, a Tartarus — doktor praw. Gléwnym diabelskim bohaterem pieéni, bez

12 Skrajny przypadek przedstawiajacy diably jako podmiot zbiorowy stanowi kramarska ada-
ptacja historii Fausta (J-1015/]-1325), w ktdrej poczatkowo mowa jest az o czterdziestu tysigcach
bezimiennych demonéw na ustugach czarnoksieznika — ,¢tyrydecet tisic zlych duchiv povolal on
jest k sobé” [,,czterdziesci tysiecy ztych duchéw przywolat ku sobie”], cho¢ pézniej wymienione s
w niej réwniez konkretne nazwane diably.

1 Imi¢ Lucyfera jako wynalazcy alkoholu przywotuje takze antyalkoholowa piesty Kofalka
pekelnd (Scheybal 1990: 194-196), kedrej wariant (niestety bez zwrotki o diable) zawieraja druki
J-87/]-1357 (Nowd piser: o kotalce viborné).

' Tekst piesni stanowi zapewne przeklad z jezyka niemieckiego, gdzie Auerhahn oznacza glusz-
ca, ptaka ze wzgledu na czarno-czerwone ubarwienie wigzanego z sitami demonicznymi.



trudu pokonanym przez $w. Barbare, jest natomiast Junarius, kt6ry trudni si¢ od-
bieraniem ludziom wstydu, by grzeszyli bez poczucia winy".

Nazwa diabta wystepuje w polaczeniu z innymi wyrazami, tworzac zwigz-
ki takie jak dibel pekelny (J-107, J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/]-2224/]-2778,
J-1777) — przywolujace picklo jako miejsce jego pochodzenia (odwotanie obec-
ne takze w opisowym okresleniu pekelny host z piesni J-170/]-896), dibel stra-
slivy (J-516/)-548/]-1591), strasny, rozsdpany (J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/
J-2224/1-2778) - podkreslajace, ze budzi on w ludziach groze, a zlo$¢ stanowi
wazng cechg jego charakteru, czy dibel seredny (J-554/]-1078/]-2460, J-1015/
J-1325) — méwiace o jego fizycznej szpetocie. Ponadto przymiotnikiem diabelsky
okreslone jest stowo chytrost (J-1777), a wigc jest on madry, sprytny — jest potez-
nym i przebiegtym przeciwnikiem, a nie naiwna postacia bajkowa. Cztowick moze
by¢ ponadto diblem posedly — demon posiada zatem zdolno$¢ opetania czlowie-
ka, ktéry popetnia wéwezas najstraszniejsze wyobrazalne grzechy. Jako ,,opetany”
okreslani sa np. bluznierca z piesni J-554/]-1078/]-2460, czy morderczyni z druku
J-1786 (ddblem posedli Zena). Réwniez $wigtokradcze zachowanie postaci z piesni
J-219 i ztorzeczenie Chrystusowi przyréwnane sa do dziafania cztowicka opgtane-
go, cho¢ w tym wypadku nie ma mowy o faktycznym opetaniu, a zwrot ten stuzy
raczej podkresleniu zta samego grzesznika, ktéry nawet bez piekielnej ingerencji
zachowuje si¢ jak kierowany przez demoniczne moce.

Watki zwigzane z czarownictwem i op¢taniem przez diabla, choé¢ znane w naj-
starszych piesniach, po reformach jozefinskich byly zwalczane przez cenzure ze
wzgledéw ideologicznych jako zabobonne i potencjalnie grozne dla porzadku spo-
tecznego. W analizowanym korpusie udato mi si¢ dotrze¢ do trzech kopii tekstu
zawierajacego informacje o czarownicach (J-301/]-2468/J-2711), w ktérym poja-
wiaja si¢ okreslenia, takie jak ‘diabelskie sztuki’ (di#belské kunsty) i ‘konszachty z dia-
blem’ (¢arodéjnice [...) s dablem spolky méla), diabet (zapewne demon osobisty, cho-
waniec) nazywany jest réwniez ‘pomocnikiem’ czarownicy (m2iij pomocnik dibel).

Z nazwa i imionami diabléw zwigzany jest wyraznie widoczny w tekstach mo-
tyw sprawczosci stowa. Podobnie jak w przekazywanych ustnie historiach ludo-
wych (por. Baranowski 1981: 204), diably uzyskuja przystep do $wiata $miertel-
nikéw w chwili nierozwaznego sformulowania przez ludzi zaproszenia czy nawet

tylko wypowiedzenia ich nazwy. Przyktady $wiadomego przyzywania ciemnych mocy

1> Oba nietypowe teksty bez watpienia nie s3 utworami pierwotnie kramarskimi. Piesn ku czci
$w. Barbary wymienia np. Josef Vasica (1939: 284-285) w artykule poswigconym poezji barokowej.
Na podstawie calo$ci zbadanego korpusu przyjmuje, ze jedynym powszechnie znanym kramarskim
autorom i odbiorcom diabelskim imieniem byt Lucyfer.



znajdujemy w tekstach J-121/]-707/]-2102 (Pisers o jistém mlddenci, ktery chudob-
nou pannu si oblibil...) 1]-1607 (Novd pisers vsem pravovéficim kiestaniim vydina),
ktérych bohaterki, chege zdoby¢ majatek, wypowiadaja stowa zaproszenia — J-121/
J-707/]-2102: ,,Diabla k sobé¢ zvala, Ze za penize svou dusi jemu by zapsati chtéla”
[»Diabla przyzywata, ze za pienigdze dusz¢ by mu zapisata”], J-1607: , Ten obyc¢ej
méla, ty slova mluviti, éertu za penize dusi chee prodati” [, Miata we zwyczaju, mo-
wi¢ takie stowa, Ze czartu za pienigdze dusz¢ da¢ gotowa”]. Czesciej demoniczny gosé
przybywa jednak na skutek lekkomyslnosci bohateréw negatywnych i rzucanych
przez nich niefortunnych sformutowan. Wystepujacy w piesni Pravdivy pribéh, kte-
7y se stal na pomezi saském, v Zitavé niewdzigczny brat, odmawiajacy gosciny owdo-

wialej siostrze z sze$ciorgiem dzieci, wypowiada na jej widok nast¢pujace stowa:

Radsbych sedm dablii hned (Wolatbym siedem diabléw
vidél v svém domé, nez tebe zobaczyé w swym domu, niz ciebie
Zebricko, a ty pancharty tvé. zebraczko, i twoich bekartéw).

(J-154/J-568/J-1779)

Wezwane siedem diabléw wkroétce przybywa i podkreslajac, ze przyszly na
wezwanie, porywa go do piekla wraz z réwnie niegodziwa matzonka. W podobny
sposdb zaprasza diably zty bogacz z przedstawionego w punkcie 4.9.2. tekstu Piseri
pravdivd o jednom bobaprazdném synu (J-120/]-364), ktéry — gdy zaproszeni przy-
jaciele nie zjawiajg si¢ na jego przyjeciu — przeklina ich stowami sprowadzajacymi
do jego domu pickielnych gosci: ,,ptidte aspon Certi z pekla, chei z vimi hodovati,
/ kdyz pozvani hosti ke mn¢, nechtéji se najiti” [,,przyjdzcie chociaz czarci z pie-
kta, chce z wami biesiadowad, / skoro goscie zaproszeni, nie chcg mnie odwiedzi¢”].
Kare za grzechy $ciagaja na siebie réwniez mlodziency z pie$ni Pravdivd piser: o jed-
nom straslivém pribéhu ktery se stal w sardinské zemi na den narozeni Krista Pina,

domagajacy si¢ partnerek do taica, chocby z piekta rodem:

Chceme miti kovalku, muziku veselou,

kazdy svou tanelnici tiebas z pekla danou,

necht se ddbly ustroji za Zenské osoby,

my budem tancovati, a budem vesell.

(Chcemy miel gorzatke, muzyke wesolg,

kazdemu tancerkg chocby z piekla dang,

niechaj diably przybiorg kobiece postaci,

my bedziemy tarczyd, i bedziem wesels).
(J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/]-2224/]-2778)



Zgodnie z logika opowiesci, zyczenie bluzniagcych w dzien Bozego Narodzenia
spetnia si¢ i diabelska karoca odwozi ich do pickla przy wtérze szatanskiej muzyki.
Podobny los spotkat pijaka z piesni Pisesi novd o jistjch pribézich, které se w minu-
bich casech staly o Fimském pozdravent, nierozwaznie proponujacego sprzedaz tek-

stu papieskiej modlitwy cho¢by diabtu:

V okamzeni na dvéfe zatloukli dva pini,
tkouc my jsme velky kupci z daleké krajiny,
co na prodej mate, brzo ndm oznamte,
dobre vam zaplatime, sami ro sezniite.

Hned v rychlosti oralce propadli tf kupci,
naplnili jsou smradem, plamenem svénici,

télo roztrhali a dusi jsou vzali,

s nestastnym prodavacem do pekla se brali.

[Do drzwi w okamgnienin dwdch pandw pukalo,
mdwigc mysmy kupcy z kraju dalekiego,

co macie na sprzedaz, predko oznajmijcie,

dobrze wam zaptacimy, sami to poznacie.

Zaraz predko pijaka ci kupcy porwals,
plomieniami, smrodem izbg napetnili,
ciato rozszarpali a dusz¢ zabrali,

z nieszezgsnym sprzedawczykiem w piekle zawitali).

(J-197)

Kolejny z przykladéw dziatania tego mechanizmu to opowies¢ o ubogiej ko-
biecie, pod nicobecno$¢ meza nieradzacej sobie z utrzymaniem 8 dzieci: Prbéh
straslivy ktery se stal bliz mésta Vindise, kdyz jedna matka détem svjm zlé vinsova-
la (J-945/]-2225). W akcie desperacji wypowiada ona stowa: ,Kdyby cert piisel
s penézy, dala bych mu dvé nebo tif [déti]”. [,,Gdyby przyszed!t czart z pienigdzmi,
dalabym mu dwoje lub troje [dzieci]”]. Wieczorem tego samego dnia w jej domu
zjawiaja si¢ pickni panistwo proszacy o oddanie 3 dzieci na stuzbe. Inaczej niz we
wezesniej przytoczonych przyktadach — by¢ moze dlatego, ze diably nie porywaja
osoby wypowiadajacej stowa, ale niewinne dzieci, historia konczy si¢ dobrze dzigki
interwencji duchownych i przywolanych modlitwa anielskich zastgpéw (zob. pod-
punke 5.5.2.2.).

Za inng realizacj¢ motywu przyzywania diabta wlasnym dzialaniem uzna¢

mozna histori¢ o przesladowanym przez diabta malarzu, opisana w tekscie Zalostna



pisers o jednom majlandském malifi, jenz ukrutné pronasledovdn byl. W tej piesni
kuszenie przez fizycznie obecnego demona odbywa si¢ podczas malowania w ko-

Sciele fresku przedstawiajacego sad ostateczny:

A kdyz on zlého ducha (W chwili, gdy ztego ducha
v tom pravé maloval, doktadnie malowa,
oblidnul se na stranu, na bok oczy obrdcit,

za sebou ublidal, zobaczyl za sobg,

[.] [...]
Jako riaky kavalir niczym kawaler jakis

byl diibel pekelny. byt diabel pickielny).

(J-1777)

Podobnie jak wypowiedzenie diabelskiego imienia, takze namalowanie jego
podobizny moze zatem stanowi¢ akt przyzywajacy diabta do $wiata ludzi. Zgod-
nie z tym kluczem mozna interpretowad zapewne takze wspomniany w punkcie
4.9.2. motyw przebierania si¢ przez bohatera negatywnego za diabla, by nastraszy¢
i okras¢ biedng wdowe (druk J-140: Pitkladnd piseri o jednom lakomém muzi). Igra-
nie z mocami piekielnymi, nawet bez zamiaru ich przyzwania, i wykorzystywanie
diabelskiego wizerunku sprowadzaja na chciwego mlynarza kare, ktéra wymierza
prawdziwy diabel przybyly z pickta'.

Co interesujace, teksty pie$ni kramarskich nie okreslaja jednak diabta eufemi-
stycznymi okre$leniami znanymi z kultur ludowych (por. Krawczyk-Tyrpa 2001:
44-58, Di Nola 2004: 324-325), a zatem pomimo dzialajacego w $wiecie przed-
stawionym pie$ni mechanizmu wywotywania diabta jego imieniem, autorzy, dru-
karze, a zapewne takze $piewacy i odbiorcy piesni nie traktowali nazw demonéw
jako niewymawialnego tabu, tym samym dystansujac si¢ od zawartego w tekstach
przekazu. Stowa éert i dibel pojawiaja si¢ bowiem nie tylko w cytowanych wypo-
wiedziach postaci (co mozna usprawiedliwi¢, zakladajac, ze konsekwencje tego czy-
nu poniesli juz bohaterowie piesni), ale takze w odautorskiej narracji. W rzadkich
przypadkach (np.J-99) wyrazem dibel, uzytym jako obelga, bywa réwniez okresla-
ny nieprzyjemny i odpychajacy cztowick (co stanowi analogi¢ z poréwnywaniem

ludzi szlachetnych i dobrych do anioléw).

!¢ Wybér miynarza na bohatera negatywnego jest nieprzypadkowy, przedstawicieli tej profesji
w kulturze ludowej wigzano czesto z ciemnymi mocami, a takze naduzywaniem swojej pozycji przez
oszukiwanie biednych na mierze; dodatkowo w odbiorze chlopéw efeke obcosei zwickszato wyko-
nywanie nierolniczego zawodu (por. Adamczewski 2005: 126153, Piotrowski 2021: 120-131).



5.6.2. Diabet w fabule - rola diabta
w schemacie funkcjonowania $wiata

Mechanizm przyzywania diabta przez $miertelnikéw to jeden z charakterystycz-
nych elementéw jego funkcjonowania w $wiecie drukéw kramarskich. Z postacia
tg wigze si¢ w nich takze kilka innych watkéw, podporzadkowanych roli, jakg de-
mon petni w fabule opowiesci. Za Jolantg Eugowska warto przytoczy¢ kilka spo-
sobéw przedstawiania diabla w tekstach ludowych, a nastepnie opisaé ich wyko-
rzystanie w analizowanych tekstach piesniowych. Wizerunki diabta w folklorze
podzieli¢ mozna zatem na 5 kategorii (Eugowska 1998: 8-16). Sa to odpowiednio:
1. diabel - kreator,

diabel - sita nieczysta,

diabet - straznik normy moralne;j,

diabel - niezwykly przeciwnik,

AN

diabet o$mieszony.

Pierwsza z kategorii, diabel-kreator, obejmuje opowiesci ajtiologiczne, w kté-
rych przebrzmiewaja zapewne echa dualistycznej kosmologii Indoeuropejezykéw,
zawierajacej mity kreacyjne o udziale diabta w stwarzaniu $wiata. W przypadku
tekstow kramarskich nie ma takich watkéw, brak w nich réwniez wyktadni teolo-
gicznej, wyjasniajacej pochodzenie samego Szatana i demonéw (co réwniez w Bi-
blii przedstawione jest niebezposrednio lub w tekstach apokryficznych; por. Royt
2007: 62-63). Piesni kramarskie zgodnie z deklarowana rola nowin czgéciej opisu-
ja aktualny $wiat, niz wyjasniaja jego pochodzenie (wyjatek stanowia zywoty $wie-
tych i niektdre watki biblijne powtarzane jako piesni historyczne).

Drugi wariant demona to diabet jako sifa nieczysta — istota nadprzyrodzona,
ukazujaca si¢ ludziom, zawsze ze ztymi intencjami. Moze on funkcjonowa¢ jako
mniej grozne, cho¢ wciaz negatywnie usposobione straszydlo, ale tez jako potezny
napastnik, potwor, atakujacy i zabijajacy ludzi. Do tej grupy zaliczy¢é mozna takze
watki o porywaniu dzieci (w przypadku opowiesci stricte ludowych zapewne wyni-
kajace z nalozenia si¢ chrzeécijaniskiego diabta na wierzenia o demonach stowian-
skich) oraz o diable-kusicielu, oferujagcym dobra materialne za zaprzedanie duszy.
Wariantem tego watku jest opowies¢ o diable bezinteresownie naktaniajacym do
grzechu, tak by w jego konsekwencji zdoby¢ panowanie nad dusza grzesznika po
jego $mierci. Taki diabet jest — jak zauwaza Eugowska (1998: 11) — podwdjnie
antropomorficzny, nie tylko bowiem ukazuje si¢ w zblizonej do ludzkiej posta-
ci, ale takze charakteryzuje si¢ zrozumialymi dla czlowieka intencjami, takimi jak
ztosliwosé, che¢ szkodzenia czy okrucienstwo. W piesniach kramarskich motyw



diabla-kusiciela pojawia si¢ czesto w realistycznych tekstach o morderstwach, jako
wzmianka, ze czyn — cho¢ wykonany przez cztowieka i pozbawiony nadprzyrodzo-
nego charakteru — byt wynikiem szataniskiego podszeptu, np.J-31: ,,ddbel [...] toho
muze k zIému jest ponioukal” [, diabet [...] tego me¢za ku zlemu naktanial”], J-32:
»ddbel mu do usi $eptal aby ji zmordoval” [,,diabel mu w ucho szeptat aby ja zamor-
dowal’], J-148/]-881: ,,[...] débel mne pfinutil, m¢éj vlastni manzelky abych nelito-
val” [,,[...] diabel mnie przymusit, bym swej zony nie litowal’], J-954: ,,dabel [...]
kazdy den toho muze k zlému jest ponoukal” [,diabet [...] co dzien meza tego ku
zlemu namawiat”], J-1786: ,on [...] skrze ni ze svéta sesel, co ji Cert porioukal” [,on
[...] przez nig $wiat opuscil, jak ja diabel naktonil”]. Wyjatkowo kusiciel obecny jest
fizycznie pod ludzka postacig, jak we wspomnianej juz piesni o malarzu (J-1777),
utworze Piseri pravdivd o jednom bobaprazdném synu (J-120/]-364), w ktérej nie-
skutecznie kusi pieniedzmi poboznego biedaka, oraz w tekscie Piser: truchlivd o be-
¢cvdri (J-554/]-1078/]-2460), opowiadajacym o gnusnym bednarzu. Mgzczyzna,
naméwiony przez spotkanego w lesie czarta, obiecuje w zamian za skarb przynies¢
mu nastepnego dnia co$, co ma w domu, ale jeszcze o tym nie wie. Rzeczona nie-
spodziankg okazuje si¢ nowo narodzone dziecko, ktdre na szczescie zostaje ocalo-
ne dzicki pobozno$ci zony bednarza.

Przede wszystkim demony pelnig jednak trzecia role — straznikéw normy mo-
ralnej i regut wspoétzycia spotecznego, stuzacych jako mechanizm wymierzania bo-
skiej kary (Eugowska 1998: 12-13). Poza sytuacjami kuszenia, keérych przyklady
zostaly wymienione w poprzednim akapicie, negatywni bohaterowie pie$ni kramar-
skich popetniajg czesto grzechy bez pickielnej inspiracji, wytacznie z whasnej inicja-
tywy. Za uczynione zfo spotykaja ich zastuzone konsekwencje. Jak pokazuja przy-
ktady motywu sprawczej mocy wypowiedzenia nazwy diabla, grzesznik czgsto sam
$ciaga na siebie kare, demon za$ nie musi nawet naktania¢ do czynienia zta, bo zte
intencje wychodza od samego czlowicka. Demon pelni jedynie rol¢ mechanizmu
kontrolnego, wcielajacego w zycie niejako ,,mechaniczny” system religijny, w kt6-
rym grzechem staje si¢ cz¢sto drobne niedopatrzenie czy niestosowne zachowanie,
nieraz popetniane nieswiadomie i bez wezesniejszego wyrazenia ztych zamiaréw.

Motyw diabta-straznika moralnosci czgsto stuzy — pozornie paradoksalne-
mu — przypomnieniu o przestrzeganiu zwyczajow religijnych, dyscyplinowaniu na-
ruszania porzadku koscielnego (por. Baranowski 1965: 61). Sa to watki opowiadan
ludowych o diabtach napominajacych leniwych ksiezy czy ludzi nierespektujacych
dni $wigtych, postéw itp. W materiale kramarskim dobitnym przyktadem jest po-
nownie piesn o grzesznych mlodzienicach, oddajacych si¢ niestosownym rozrywkom

w dzien Bozego Narodzenia (J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/]-2224/]-2778), czy



tekst o rozpustnikach taficzacych i pijacych podczas mszy $wietej (J-119). Postaé
diabta moze ponadto stuzy¢ jako stréz sprawiedliwosci dbajacy o biednych i po-
krzywdzonych (Baranowski 1965: 51) oraz istota dyscyplinujaca za naruszenia po-
rzagdku seksualnego i obyczajowego (Baranowski 1965: 58-60).

Diabet - niezwykly przeciwnik (Eugowska 1998: 13) to przede wszystkim wrég
do pokonania przez przebiegtego bohatera w bajkach magicznych. W tak przed-
stawionym watku demonicznym napotkaé mozna motywy cyrografu czy paktu
z diablem ostatecznie koriczacego si¢ oszukaniem demona i tryumfem $miertelne-
go bohatera. Obraz taki stanowi opowies¢ grozy przedstawiong 4 rebours. Ukaza-
nie wyzszoéci bohatera ludzkiego nad demonicznym nie pojawia si¢ jednak w tek-
stach piesni kramarskich (np. opowies¢ o Fauscie z drukéw J-1015/J-1325 koriczy
si¢ porwaniem czarnoksi¢znika do pickta, zgodnie z pierwotng wersja tej historii).
Jedyne przypadki pokonania diabta obecne sg w historiach koriczacych sie inter-
wengja sil niebianiskich lub przynajmniej zastosowaniem szczegélnie efekcywnych
przedmiotédw poswieconych i modlitw o antydemonicznym charakterze. W $wie-
cie piesni kramarskiej cztowiek nie jest w stanie sam przechytrzy¢ ztych mocy i musi
si¢ przed nimi strzec. Zapewne z tej samej przyczyny nie wyst¢puja w piesniach
kramarskich obrazy diabta o$mieszonego, przechytrzonego czy przedstawianego
jako ofiara. Watek diabta pokonanego (znany w katalogach motywéw bajkowych
m.in. pod numerem T1060: Chiop i diabet) wywodzi si¢ ze $redniowiecznych opo-
wiesci o potworach (olbrzymach, ograch), siegajacych przedchrzescijanskich wie-
rzen, np. staroskandynawskiej Eddy. Wystepujace w nich postacie zostaly wtérnie
utozsamione z diablem religii chrzescijanskiej, powodujac rozziew mig¢dzy obra-
zem diabta dwezesnej religii a diablem folkloru (zob. SFP 1965: 80, Réhrich 1966:
20-21, Tazbir 1981: 948).

5.6.2.1. Obcowanie z diabtem - wyglad demona

Wielo$¢ rdl, jakie diabel moze odgrywa¢ w fabule utworéw folklorystycznych, spra-
wia, ze rowniez jego fizyczna postaé moze si¢ znacznie rézni¢ pomiedzy poszcze-
gblnymi tekstami. Jako zty duch jest on bowiem niematerialny i obcujac ze émier-
telnikami, moze przybieraé rozne ksztalty: ,Chociaz w rzeczywistosci bezcielesny,
moze sw3 wewnetrzng moca, powola¢ do zycia kazdy rodzaj ciata, w jakim spodo-
ba mu si¢ zamieszka¢, albo — jaki najlepiej przyczyni sie dla realizacji jego zamie-
rzen” (Milewska 2010: 50).

Dwa przeciwstawne bieguny przedstawiania diabléw uksztattowaly si¢ jeszcze
w antyku, a utrwalily w okresie $redniowiecza (Réhrich 1966: 18, Royt 2007: 63).



Jest to, z jednej strony, wizerunek potworny, na wpot zwierzecy, wyobrazajacy dia-
bta jako pokrytego futrem, rogatego i szpetnego, bazujacy na mitologicznych po-
staciach satyréw (Di Nola 2004: 318-319). Zestaw kozlich cech, takich jak rogi,
ogon i kopyta uzupetnia pickielny zapach siarki lub smoly (Baranowski 1981: 190).
Z drugiej strony postawi¢ mozna wizerunek diabla-kusiciela, przedstawianego — jak
pisze historyk religii Alfonso di Nola (2004: 322) — juz w czasach antycznych jako
pickny mlodzieniec. Nawet jednak diabet pickny otoczony byt aurg niezwyktosci
i obcosci. Ludowe przedstawienia demona w tej postaci zazwyczaj odpowiadaja
wizerunkowi obcego. Kusiciel ubiera si¢ po panisku, w stréj miejski lub szlachecki
(Baranowski 1965: 41, 1981: 202), a czgsto charakterystyczny dla grupy obcej et-
nicznie, sasiada nielubianego w danym regionie etnograficznym lub przedstawiciela
grupy obcej dla catego kregu kultury europejskiego chrze$cijanstwa — Maura badz
Zyda (zob. Baranowski 1965: 33-36, Tazbir 1981: 944, Di Nola 2004: 309-312).

Z wyjatkiem kilku tekstéw, w ktérych fizyczny opis diabta jest catkiem pomi-
niety (lecz jego zachowanie pozwala przypuszczaé, ze wystgpuje w potwornej posta-
ci), diably w analizowanych tekstach pojawiaja si¢ w ludzkiej formie. W wickszosci
przyktadéw zawierajacych opis fizyczny diabla przyjmuje on postaé bogato i ele-
gancko ubranego mezezyzny. Demon zazwyczaj okreslany jest stowem pan (‘pan’)
lub kavalir (‘kawaler’). Dwa przypadki opisujg ponadto diably w postaci kobie-
cej — jako pickielne tancerki z piesni J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/]-2224/]-2778
oraz diablicg-szlachcianke towarzyszaca diablu wystgpujacemu pod postacia moz-
nego panaw pie$ni J-945/]-2225. W tekscie J-197 diably przybieraja posta¢ boga-
tych kupcéw (velky kupcy z daleké krajiny), a wige 0s6b obcych nie tylko z punk-
tu widzenia pozycji spolecznej, ale réwniez przynaleznoéci etnicznej, zas w piesni
J-554/]-1078/]-2460 diabet pojawia si¢ w postaci mysliwego (v fom zpisobu my-
slivee, ukazal se mu dibel), co réwniez odpowiada jednemu z jego wizerunkéw, do-
brze znanemu z czeskich bajek ludowych.

Obraz diabta jako bogatego i eleganckiego wpasowuje si¢ w oczywisty dla
odbiorcy tekstéw kramarskich schemat opozycji ,,swoj — obey”, w ktdrym odbior-
ca nie jest osobg bogata, elegancka czy pigknie ubrana, a wigc uwydatnienie tych
cech stuzy budowaniu dystansu i podkresleniu obcosci, cho¢ jednoczesnie sg one
atrakcyjne i maja kusicielski potencjat. Podkreslane sg czesto szamerowane i wy-
szywane szaty diabla, jak w piesni J-1607 (,pekelny duch piisel. / V Satech pfemo-
vanych, knihu velikou nese, na stil ji poloZi a cely se tfese” [,,duch piekielny przy-
szedl. / W szatach wyszywanych, ksiege wielkg niesie, na stét jg polozyt i caly sie
trzesie”]), czy J-945/]-2225 (,krumplované Saty drahé, méli pasovani zlaté” [,,sza-
ty szychem wyszywane, zlotym sznurem opasane”]). W drugim z przywolanych



tekstow w podobnie bogatych szatach pojawiajg si¢ dzieci, porwane przez diably
i pozostajace na stuzbie w ich siedzibie, co odpowiada popularnemu w kulturach
ludowych przeswiadczeniu, ze nagle wzbogacenie si¢ wynikaé moze jedynie z po-
mocy nieczystych sit (Réhrich 1966: 19-20). Tekst piesni J-1777 dodatkowo zwra-
ca uwagg na pyche i proznoéé samego demona, ktéry pragnie by¢ przedstawiony
na obrazie picknie, tak by podobat si¢ ludziom:

V satech premovanych, (W sukniach wyszywanych,
zlatem krumplovanych, zlotg nicig thanych,

Jjako riaky kavalir niczym kawaler jakis

byl dibel pekelny byt diabel piekielny.

Rekl dibel b maliri: Rzecze czart malarzowi:
Maluj mne pékného, Maluj mnie picknego,

tak jak mne tu vidis stit takiego jak tu widzisz
zapremovaného |...]. w ztoto odzianego |[...]].

(J-1777)

W tym samym tekscie diabel przybiera réwniez postaé Zyda (ditbel v zpiiso-
bu Zida), by zlozy¢ przed sadem falszywe zeznanie. Taki wizerunek jest spdjny z an-
tysemickim stereotypem, przypisujacym Zydom zwiazki z Szatanem, i miesci si¢
w schemacie obcosci zta: projektowany odbiorca to katolik, a Zyd, jako wyznawca
inne;j religii, jest zatem jego opozycja i modelowym ,,obcym” (por. Mgtrak 2017).

Mozna jednak zaktadad, ze skoro ludzki, ,panski” wyglad diabléw bywa spe-
cjalnie zaznaczany, nie jest to domyslna postaé, w jakiej demona wyobrazali sobie
stuchacze i czytelnicy tekstéw kramarskich. W przypadku piesni, ktdre nie podaja
opisu demonéw (lub fragmentéw, w keérych ukryty dotad w ludzkiej postaci dia-
bet ujawnia si¢), ich zachowanie (porywanie w powietrze i rozszarpywanie grzesz-
nikéw, grozby wymagajacych nadludzkiej sily tortur w piesni J-945/]-2225 itp.)
pozwala przypuszczaé, ze pojawiaja si¢ one w potwornej postaci, odpowiadajacej
tradycyjnym wyobrazeniom folkloru i religijnej ikonografii'. Jak juz wspomnia-

no, demony bywaja okreslane ‘szpetnymi’ (np. J-120/J-364: seredni hosti, J-554/

17 Cho¢ w ilustracjach do drukéw kramarskich wizerunki diabta wystepuja niezwykle rzadko
(by¢ moze w zwiazku z przekonaniem o zagrozeniu plynacym z posiadania w domu jego obrazu),
wyjatkowym Zrédfem graficznym ukazujacym demona (zaréwno incognito pod postacia rogatego
szlachcica, jak i w prawdziwie pickielnej, skrzydlatej i zionacej ogniem postaci) jest XVIII-wiecz-
na plansza $piewaka kramarskiego, ilustrujaca niezidentyfikowana piesn, przechowywana obecnie
w Archiwum Morawskim w Brnie (zob. Metrak 2022: 221, 226).



J-1078/]-2460: dibel seredny, J-1015/]-1325: Seredni dablové), a wykorzystywana
przez nie umiejetnosé lotu, np. J-1777: ,,débel v povétii letél” [, diabet w powietrzu
lecial”], pozwala zaktada¢, ze w swojej naturalnej postaci diabet to rogaty i skrzy-
dlaty potwér. Inng potworng cecha diabtéw jest wydzielany przez nie zapach siar-
ki lub smoly — w tekscie kramarskim polaczony z piekielnym ogniem pojawiaja-
cym si¢ w pomieszczeniu w chwili pojmania przez diably grzesznika: ,,napluli jsou
smradem, plamenem svetnici” [,,plomieniami, smrodem izb¢ napetnili”] (J-197).
Zamilowanie do ognia i goraca mozna takze wywnioskowa¢ z rozpalonych narze-
dzi tortur, ktdrymi groza $miertelnikom diably w piesni J-945/]-2225.

Czestym atrybutem kramarskich diabléw wystepujacych w ludzkiej postaci jest
bogata karoca (kryzj viiz, Seza, kolir), ktdra przyjezdzaja na wezwanie i rownie szyb-
ko znikaja, najczesciej odwozac swoje ofiary w zaswiaty (np. piesn J-1004/]-1249/
J-1567/]-1804/]-2224/]-2778). Podobnie dzieje si¢ w piesni J-945/]-2225, w keo-

rej magiczny powdz przenosi bohateréw do diabelskiej siedziby w ruinach zamku:

14 itortd drahd Seza, je pro vis zchystand,

ta je pro pysné lidi, zlatem ukovand |...]

a tak se s velikjm himotem, odtud pryc ztratils.
Ve veliké prudkosti za mésto vyjels,

sdm Jezis Kristus to vi, kam jsou se podéli.

[Ten czwarty drogi powdz dla was przygotowany,
on to dla pysznych ludzi, ztotem okuwany |...]

i tak z ogromnym hukiem, precz odjechali.

Z ogromng szybkosciq precz stqd odjechals,

sam pan_Jezus Chrystus wie, gdzie si¢ podziali]

(J-1004/J-1249/]-1567/]-1804/]-2224/1-2778)

S kolarem pro né prijel, (Karocq po nich zajechals,

Na devét mil v okamzeni Dziewigé mil w chwilg przebyli

V jednom pustém hradu byli. V pustym zamku si¢ znalezls).
(J-945/]-2225)

Zywotnym watkiem w kulturze jest ponadto przypisywanie diablu zamitowa-
nia do muzyki, zwlaszcza rozrywkowej, sktaniajacej do niestosownego tarica (zob.
Rohrich 1966: 19, Rudwin 1999: 282-287, Piotrowski 2017: 3—12). Motyw tarica
z diablem, konczacego si¢ $miercig lub porwaniem grzesznikéw do piekta, stano-
wi swoista realizacje starego obrazu danse macabre (Eugowska 1998: 14). W pieéni
J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/]-2224/]-2778 pickielnym wystannikom towarzy-



szg orkiestra oraz tancerki, w tekscie J-945/]-2225 takze obecny jest motyw dia-
belskiego tanica: ,Po jidle muziku brali, divné vSickni tancovali” [,,Po jadle muzyke
mieli, dziwnie wszyscy tanicowali”]. Powyzsze przypadki méwia o tanicu i muzy-
ce towarzyszacej diabelskiej aktywnosci — niejako lustrzanym odbiciu anielskich
dzwickéw towarzyszacych objawieniom pozytywnego sacrum. Bogacza w tekscie
J-120/J-364, opisanym blizej w punkcie 4.9.2., odwiedzaja diably w towarzystwie
czterech trebaczy, ktdrzy kaza mu si¢ weseli¢ (,,nedbej nic a bud vesely” [,,nie dbaj
na nic i badz wes6t”]). Piekielny taniec, ktérego nie mozna przerwaé, bywa réw-
niez przedstawiany jako makabryczna kara za grzechy, jak w tekscie zatytutowa-
nym Piseri k ustrnuti o rozpustibjch tanecniki [!] (J-119). Demoniczni muzykanci
pojawiaja si¢ w opisywanej historii, by przygrywa¢ do taica rozpustnikom, ktd-
rzy zamiast wraz z cala wsig uda¢ si¢ na mszg, postanowili zabawi¢ si¢ w karczmie.
Gdy grzesznicy zlekcewazyli wszelkie ostrzezenia udzielane im przez poboznych
rodzicéw i duchownych, stali si¢ obicktem Bozej kary, w my¢l kedrej musza tan-

4 . ’ . .
czycaz dO SmMI1Crci:

Muzikanti pofid braji, oni posavad tancuji,
Jak sipky potid béhaji, odpolinuti nemaji.

Od tance z nob krev jim stiikd, zem celd krvi politd, |...]

Od satii litaji kusy, z rukon z nohouch kize visi,

az jim videét z téla kosti, v tej nestastné veselosti.

[Muzykanci ciggle grajg, oni po dzis dziett taicujg,
Jak strzaly wkoto biegajg, odpoczynku nic nie majg.

Od tarca krew im z ndg tryska, krwiq zalana cata ziemia, |...]

Stragpy fruwajg z odzienia, z rak i z ndg im skdra zwisa,
az z ciala blyskajg kosci, w tej nieszczgsnej wesotosci).

(J-119)

5.6.2.2. Pieklo i przestrzenie demoniczne

W zwiazku z charakterem wystepowania diabléw w piesniach — zazwyczaj przy-
bywaniem na wezwanie lub w reakeji na ludzkie czyny, trudno méwié o przestrze-
niach jednoznacznie z nimi zwigzanych. Jak dowodzi motyw przywolywania diabta
po imieniu, w wigkszosci przypadkéw lokalizacja zdarzenia nie jest tak istotna, jak
konkretna sytuacja, ktéra umozliwia demonom dziatanie w $wiecie $miertelnikéw.
Naturalng sferg przebywania diablow jest, rzecz jasna, chrzescijaniskie pieklo, tra-
dycyjnie lokalizowane pod ziemia w opozycji do umieszczonego w niedostepnych



niebiosach boskiego tronu: ,,V ndvazanosti na antickou tradici podsvétni fi$e Hado-
vy umistovali také kiestané peklo do utrob zemé¢, jako protiklad k BoZi fisi na ne-
besich” [,,Nawiazujac do antycznej tradycji podziemnego krélestwa Hadesa, tak-
ze chrze$cijanie umieszczali pieklo we wnetrzu ziemi jako przeciwienstwo Bozego
krélestwa w niebiosach”] (Royt 2007: 64).

Piekto, przedstawiane najczgsciej jako ogniste morze, doczekalo sie szczegéto-
wych opiséw w wizjach chrzescijariskich mistykéw i pismach teologdw (zob. Royt
2007: 63-64). W przypadku tekstéw kramarskich niemal catkowicie brak opiséw
piekta jako takiego. Do nielicznych wyjatkéw nalezy historia Fausta przedstawio-
na w drukach J-1015/]-1325, w keérej picklo opisane jest jako ‘gorace’ (horouct
peklo). Czgsciej w piesniach kramarskich odnalez¢ mozna natomiast jego krot-
kotrwate emanacje w $wiecie $miertelnikéw. W chwili porywania dusz potepio-
nych ziemia otwiera si¢, ukazujac piekielne ptomienie, jak w tekscie Piseri pravdi-
vd 0 dvouch bohapriznych synech [...], w ktérej ojcobdjecéw pochtania bijacy z dna
rzeki piekielny ogien:

[...] voda rozmrstila, oheri ze sebe vydala.

Ty dva bratry pobltila, v okamzent se zaviela,

to sdm Pdn Biih nebesky vi, kam json se oni dostali.

([...] woda sig rozstgpita, ogien z siebie wypuscita.

Tych dwich braci pochtonela, w okamgnieniu sig zamknela,
to wie tylko Pan Bég w niebie, gdzie tez oni skoriczyli).

(J-107)

Pieklo w $wiecie piesni kramarskiej jest rzeczywistym miejscem, a dusze po-
tepionych sg do niego odnoszone przez diably, jak np. w przytaczanej juz piesni
J-197, méwiacej, ze demony ,,s nestastnym prodévacem do pekla se brali” [,z nie-
szczesnym sprzedawczykiem w piekle zawitali”], czy w drukach J-1015/J-1325,
w keérych Faust ,,s télem i s dusi do pekla musel se st¢hovati” [,z cialem i duszg do
pickla musiat si¢ sprowadzi¢”]. Stowa uzywane do opisu pickla (hlubina - ‘gl¢bia,
np.J-516/]-548/]-1591, czy propast — ‘przepasé, odchtan (np. J-170/]-896: ,chran
tu dusii télo od propasti vé¢né” ,,chron t¢ dusze i cialo od wiecznej otchtani”]) su-
geruja, ze znajduje si¢ ono pod ziemia, a nieliczne opisy piekielnej rzeczywistosci
(jak w zakoniczeniu piesniJ-102 o biblijnym Eazarzu) przywotuja obrazy karzace-
go ognia, siegajace swoimi korzeniami jeszcze Starego Testamentu i mitologii he-

brajskiej (por. Royt 2007: 63):



Biih lidi chudé miluje, a lakomce zavrhuje:

chudym ddvi své milosti, lakomciim plati propasti.

Bohac podnes silné hoii v pekelném obnivém mori:

trdpi se, a trapit bude, té bolesti nepozbude.

[Bdg kocha ludzi ubogich, ale w pogardzie ma cheiwych:
ubogich darzy taskami, cheiwych wtrgea do otchlani.

Bogacz plonie ogniem mocnym w pickla morzu plomienistym:
cierpi tam, i cierpiec musi, swej bolesci nie porzuci).

(J-102)

Wiadomosci o mekach piekielnych dostarczaja ponadto dusze potgpionych na-
wiedzajace $miertelnikéw w dwoch z przytaczanych juz piesni o porwanych do pie-
kta grzesznikach. W tekécie J-107 potepiericy zjawiaja si¢ po 14 dniach, by ostrzec
zywych przed wieczna karg za grzechy:

Ctrndcty den se zjevili, jedné dévecce chudobny,

a takto k ni promluvili, Ze jsou oba zatraceni.

Ze se trdpéj ve dne v nocy, Zddny nadm nemuz spomocy,

to trdpeni miti mdme, co Bith Bohem véiné bude.
[Zjawili si¢ w dniu czternastym, przed ubogg niewiastq,
i tak do niej powiedzieli, ze sq obaj porgpieni.

meczymy si¢ we dnie w nocy, nie ma nam znikgd pomocy,
nasza meka nie przeminie, poki Bdg Bogiem zostanie).

(J-107)

W pie$ni J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/]-2224/]-2778 grzeszni mlodziericy
objawiaja si¢ ksiedzu w blizej nicokreslonych, ale przerazajacych pickielnych szatach:

[...] étyFi z téch bezboznikii se mu predstavils,
strasny pekelny mundur na nich byl k spatient.
Zem se tdsti polala, briiza prevelikd,

byla na nich k spatient, ty muka pekelnd.

O 1ty otée duchovni, popati na nds nyni,
Jjak za nase roubdni, sme hrozné trestany.
Prebrozné nds pordd, v pekle trapit budou,
vsechny muka olistcovd, na nds se valijon.

Téla nase po hordch jsouce rozneseny,

a nase hiisné duse, tak budou trapeny,

mukama pekelnyma, az do dne soudného.



[[...] czterej z tych bezboznikéw sig mu pokazali,

w straszne pickielne barwy byli przyodziani.

Az sig ziemia zatrzesta, straszliwe zdarzenia,

byto po nich widaé, piekielne cierpienia.

O ojcze duchowny, spdjrz jak wygladamy,

Jjak za nasze blugnierstwa straszniesmy skarani.

Bez przerwy przeokrutnie, w pickle nas katujg,

wszystkie meki czysicowe na nas wylewajg.

Ciata nasze po gorach byly rozrzucone,

a nasze grzeszne dusze, tak bedg meczone,

piekielnymi karami, az do dnia sgdnego).
(J-1004/J-1249/J-1567/]-1804/]-2224/]-2778)

Co ciekawe, inaczej niz w poprzednim cytacie, wypowiedz zjaw zdaje si¢ mie-
sza¢ ze soba kontrreformacyjne koncepcje wiecznej kary piekielnej i ograniczonego
czasowo pobytu w czy$éeu, zakladajac, ze meki potepionych zakoriczg si¢ w dniu
Sadu Ostatecznego.

Tradycyjny folklor siedziby diabléw w ludzkim $wiecie umieszcza w opuszczo-
nych budynkach, niedostepnych lesnych ostepach i na bagnach (Milewska 2010:
52). W ten nurt opisu demonicznych przestrzeni wpisuje si¢ piesn J-945/]-2225,
w ktérej diabelska siedziba miesci si¢ w ruinach zamku, oraz teksty J-120/]-364,
J-121/]-707/]-2102 1J-554/]-1078/]-2460, w kt6rych kuszenie i spotkania z dia-
blem nastepuja w lesie, czgsto noca (por. Adamowski 1999: 226).

Dalszym miejscem wigzacym si¢ by¢ moze silniej z aktywnoscia sit nieczystych
jest karczma, w ktorej nastgpuje kuszenie mordercy z piesni Novy pribéh, ktery se
stal w Pruském Polsku, v mésté Vidavé, roku 1820 (J-70/J-1260/]-1399). Opis zda-
rzenia jest na tyle zdawkowy, ze jego szczegdtowy przebieg pozostawiony jest wy-
obrazni stuchacza. Mozna go interpretowaé dostownie i wyobraza¢ sobie obecnego
na miejscu diabla, cho¢ raczej jest on tu metaforg dla alkoholu, naktaniajacego bo-
hatera do zlego'®. Sprzedaz alkoholu w tekstach piesni (J-87/J-1357; por. Scheybal
1990: 194-196) bywa utozsamiana z diabelska aktywnoscia (dzigki temu przez ste-
reotyp Zyda-karczmarza podkresla si¢ ponadto niebezposrednio satanicznos¢ Zy-

doéw). Zwiazki diabla z alkoholem podkreslaty w XIX w. teksty wydawane przez

18 Warto zaznaczy¢ tu réznice migdzy tekstami czeskich piesni kramarskich a ich polskimi ana-
logami opisywanymi przez Piotra Grochowskiego (2010) — w tekstach czeskich diabet jest czgsto
obecny fizycznie i uczestniczy aktywnie w przebiegu wydarzeni. W przypadku piesni polskich ,,sam
szatan ani zadne inne zle duchy nigdy nie pojawiaja si¢ w obrebie $wiata przedstawionego piesni no-
winiarskich, funkcjonuja wylacznie w obrebie narratorskich komentarzy” (Grochowski 2010: 259).



rozmaite stowarzyszenia abstynenckie i antyalkoholowe. Takie utwory byty prze-
ktadane na kilka jezykéw europejskich, nie jest zatem zaskoczeniem, ze piesn za-
wierajaca bezposrednie stwierdzenie ,kotalka pochdzi od zl¢ho ducha” (Scheybal
1990: 196) ma swéj odpowiednik w jezyku polskim w druku ulotnym zatytuto-
wanym Kwaternica pickielna reprodukowanym czesto w literaturze, m.in. w tomie
Krakowskie Oskara Kolberga (1962: 349)".

Ostatnia mozliwa do wyodr¢bnienia kategoria miejsc demonicznej aktywno-
$ci to miejsca sacrum, a wige te, w ktérych w jaki$ sposéb naruszona jest ciagtosé
$wiata (por. Adamowski 1999: 227), a rzeczywisto$¢ pozazmystowa objawia si¢
w $wiecie $miertelnikéw?’. Zazwyczaj sa to miejsca, w ktérych tatwiej nawiazad
kontakt z mocami niebianskimi, ale swoisty dualizm religijnosci ludowej sprawia,
ze moga one stanowi¢ furtke takze dla przedstawicieli pickiet, jak w piesni o mala-
rzu (J-1777), w ktérej scena kuszenia odbywa si¢ w kosciele (zatem nawet miejsca
$wigte nie s dla diabla niedost¢pne) lub wokét przydroznego krzyza, jak w pie-
$niJ-219 (w tym wypadku jest to bezposrednia reakcja na bluzniercze postgpowa-
nie bohateréw, w my$l motywu diabet-straznik moralnosci).

5.6.2.3. Ochrona przeciw diablu

Poniewaz $miertelnik nie jest w stanie samodzielnie pokona¢ czy przechytrzy¢ dia-
bta ani oprze¢ si¢ jego pokusom, zdany jest na pomoc potezniejszych sit. Dwa teksty
wyjatkowo opisuja osobiste interwencje $wigtych — piesn J-516/ J-548/]-1591, opi-
sujaca walke $w. Barbary z diablem o dusz¢ umierajacej, i tekst J-554/J-1078/]-2460,
w ktérym Maryja ratuje zapisane diabltu dziecko i przepgdza demona (oba przed-
stawione w punkcie 5.4.2.4.). Znacznie cz¢dciej ochrong przed diabelskimi zaku-
sami jest jednak ludzka modlitwa. Bohatera piesni J-1777, niestusznie skazane-
go na $mier¢ za $wietokradcza kradziez w kosciele, przed egzekucja ratuje gorliwe
odmawianie rézanica, ktdre zmusza diabla do przyznania si¢ do winy. Wznoszo-
na przez duchownych modlitwa do 9 ch6réw anielskich w utworze J-945/J-2225
powoduje interwencjg sit niebieskich (zob. rozdziat 5.5.2.2.), ktére ratuja porwa-
ne przez demony dzieci. Wezesniej w tej samej piesni diabelska uczta i bal znikaja,

1 Wigcej informacji i konkretne legendy o piekielnym pochodzeniu alkoholu (zob. Baranow-
ski 1965: 28, Rozek 1993: 207-210, Zowczak 2013: 330).

* Ponadto w dwéch tekstach diabel pojawia si¢ w ludzkim $wiecie w dzien Bozego Narodze-
nia (J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/]-2224/]-2778, J-1607), ktéry zgodnie z ludowymi wierzenia-
mi stanowi jako $wigto moment przelomowy, kiedy kontakt migdzy $wiatem ludzi a $wiatem nad-
przyrodzonym jest szczegdlnie tatwy.



kiedy uczestniczacy w niej rodzice porwanych dzieci odmawiaja modlitwe przy
stole. Odpowiednie modlitwy (ktdrych tytut odwoluje si¢ zapewne do konkret-
nego druku z asortymentu wydawcy piesni) sa nawet w stanie zmusi¢ diabla do
oddania podpisanego przez czlowicka cyrografu, jak dzieje si¢ w tekstach J-121/
J-707/]-21021J-1607. Takze bohater piesniJ-120/J-364 odpedza kusiciela, padajac
na kolana i wznoszac swe prosby ku niebu, a porwang przez diabta grzesznice w pie-
$niJ-170/J-896 wyzwala spod jego wladzy modlitwa zgromadzonego thumu (skie-

rowana do $w. Prokopa, ale nie ma w tekécie mowy o jego osobistej interwencji):

Dibel popad divéici, a hodil s ni na znak,

az celd zmrtvéla, jak ubel zéernala

po zemi s ni smejkal, do povétid ji vzal,

t71 hodiny poriadé v povétii s ni lital.

Lidé strachem zdéseni na kolena padls,

s placem velkym k svatému Prokopu volal, |[...].
Nedpoust na tu dusi, by byla zmarena,

nebo jest krvi Krista Pana vykoupend [...].

[Diabet chwycit dziewczyng, rzucit jg na plecy,

az cala zmartwiata, jak wegiel sczerniata

po ziemi nig miotat, w powietrze jg porwat,

cate trzy godziny w powietrzu z nig latal.

Ludzie przerazeni na kolana padli,

z placzem wielkim swigtego Prokopa wzywali, |...].
Nie pozwdl, by ta dusza byla poharbiona,

wszak jest ona Chrystusa Pana krwiq wykupiona [...]].

(J-170/J-896)

Imie¢ Chrystusa stuzy w piesniach jako najprostszy dostgpny wiernym egzor-
cyzm. Przyktad stanowi fragment z piesni J-1015/J-1325, w ktérym Faust rozka-
zuje demonom namalowacl obraz przedstawiajacy ukrzyzowanie. Diably czynia to
postusznie, ale nie s w stanie napisa¢ na krzyzu liter INRI. Takze druk J-588, wy-
chwalajacy cudowna moc chrzescijaniskiego pozdrowienia ,Niech bedzie pochwa-

lony Jezus Chrystus”, przedstawia te stowa jako bron przed zakusami Szatana:

Tech slov trpér nemiite zatraceny Satan,
Jsou mu k nesmirné hriize, i hned byvd zahnan:
dokud duse v téle, vZdycky neustile,

pochvilen bud Pin JeZis, zpivejme vesele.



[Stow tych Szatan przeklety nie moze wytrzymad,
leka sig ich niezmiernie, mogg go odegnac:

poki dusza w ciele, ciggle bez ustanku,

Spiewajmy wesoto, pochwalon bgd Panie Jezu).

(J-588)

Czasem piesni podkreslaja jednak, ze nie w kazdych ustach modlitwa ma jed-
nakowa moc, a wypedzenia diabta dokonuja osoby duchowne obdarzone specjal-
nymi kompetencjami.

Podkreslanie ich szczeg6lnej prawosci mozna wigzaé ze znanym z folkloru mo-
tywem wy$miewania przez diabla zbyt stabych przeciwnikéw. Wypedzi¢ go z ciata
opgtanego moga jedynie najczystsi i najsilniejsi duchowni (Réhrich 1966: 19), tak
wiec opetanego i miotanego szatariska moca grzesznika opisanego w zakoriczeniu
druku J-554/]-1078/]-2460 ratuje dopiero modlitwa dwéch dominikanéw wypo-
sazonych w rézarice i krzyze $w. Benedykta. Modlitwa poboznych mnichéw powo-
duje réwniez uwolnienie grzesznej dziewczyny od przesladujacego ja demoniczne-
go kocura w piesni J-1397 (zob. 5.6.3.), cho¢ nikt inny nie byt w stanie jej pomdc:

T se zbéblo lidu mnoho, jak svétskyjch tak duchovnich,
nemohl ji Zddny pomocti, ag dva pobozni mnichy.

Tu modlitbu se modlili, ro k Péti Randm Krista,

ten kocour se od ni ztratil, to jest v pravdé véc jista.
[Wreem sig zbieglo ludzi wieln, swieckich i duchownych,
nikt jej pomdc nie mégt, tylko dwaj mnisi pobozni.

Tz modlitwe odmawiali, ku Chrystusa Pigciu Ranom,
kocur dw weedy zniknal, jest to wszystko prawdg).

(J-1397)

Drugi $rodek antydemoniczny stanowig tradycyjnie poswigcone przedmio-
ty — medaliki, krzyzyki, szkaplerze, woda $wigcona, czy wreszcie wykonany w po-
wietrzu znak krzyza (Milewska 2010: 52). Druki J-301/J-2468/]-2711 poswigcone
sa w calosci krzyzowi $w. Benedykta, medalikowi zawierajacemu skrdcone formuly
egzorcyzmu, uznawanemu w katolicyzmie za szczegélnie skuteczne remedium na
zagrozenia zwigzane z czarami i diabelskimi pokusami. W tekscie piesni czytamy
zatem, ze ,|...] co ddbel smyslet a ptisobit muzZe, / to vie ten svaty kiiz zrusi a pte-
muze” [,[...] co diabet uknu¢ i wykonaé moze, / wszystko ten krzyz $wiety zniszczy
i przemoze”]. O mocy pokladanej przez twércéw piesni kramarskiej w tym i podob-

nych symbolach moze $wiadczy¢ przyczyna diabelskiej wizyty w przedstawionej juz



piesni J-1777. Malarz odwiedzany przez kuszacego go demona sam wystawit si¢ na
pastwe pickielnych mocy, poniewaz — pomimo wielkiej poboznosci — wyruszajac
w podroz, zapomnial zabra¢ z domu poswigconego krzyzyka $w. Benedykta. Cala
historia zaczyna si¢ wiec od niedopelnienia rytuatu, ktére naraza go na diabelskie
proby. Zatem, pomimo ze $miertelny czlowiek jest zbyt staby, by o wlasnych sitach
przeciwstawi¢ sic demonom, teksty piesni kramarskich zapewniajg takze o stabosci
diabta, ktdry nie ma dostgpu do katolika przestrzegajacego wszystkich zasad swej
religii i wyposazonego w odpowiedni zestaw traktowanych jak przedmioty magicz-
ne modlitw i amuletéw. Takie ujecie uzupetnia ponadto naszkicowany w poprzed-
nim rozdziale obraz Boga, ktdry nie interesuje si¢ intencjami czy dotychczasowym
postegpowaniem ludzi, ale $cistym i mechanicznym przestrzeganiem ustalonych re-
gut. Ogdlnym wnioskiem wyplywajacym ze wszystkich tekstow, w ktérych wyste-
puja istoty demoniczne jest fakt niemoznosci szkodzenia cztowiekowi przez diabta
ludzkimi niedopatrzeniami bez uprzedniego umozliwienia mu dziatania w $wiecie
$miertelnych. Dotrzymujacy tradycji i odpowiednich rytuatéw katolik jest przed

diabelska mocg zabezpieczony.

5.6.3. Zoomorficzne piekielne moce

Ostatnia grupa tekstow wiazaca sie z dzialalnoscia nieczystych sit w ludzkim $wiecie
s piesni zawierajace motyw zwierzat w cudowny sposob karzacych grzesznikéw
za ich przewinienia. Poniewaz w $wiecie przedstawionym w pies$niach kramarskich
sam diabet jest czesto jedynie realizatorem boskiego zamystu i utwierdza porzadek
spoleczny, trudno nieraz okredli¢, ktére z nadprzyrodzonych motywow zwierze-
cych uzna¢ mozna za dzialalno$¢ piekiel, a ktére stanowia kare Boza wymierzang
za pomocy sif przyrody (podobna do piorunéw i innych katastrof naturalnych).
Dobér zwierzat, ktdre najezgéciej wystepuja w tych utworach, pozwala jednak skto-
ni¢ si¢ do ,,pickielne;j” interpretacji wickszosci wystapien przedstawianego w tym
punkcie motywu. Wirdd zwierzat pojawiajacych sie jako narze¢dzie nadprzyrodzo-
nej kary wymieni¢ mozna weze, ropuchy, zaby i skorpiony oraz czarne psy, ptaki,
kozly i koty — wszystkie znane z tradycji chrzescijanskiej jako symbole ztych mocy.

Kategorie boskiej i diabelskiej kary nie wykluczajq si¢ zreszta wzajemnie: pie$ti
z druku J-128 (Prikladna piseri o nevdéinych dvandcti ditek) jednoznacznie demo-
niczng aktywno$¢ przedstawia jako kare spadajaca na grzesznikéw wiasnie z Bo-
zej woli: ,,Nemohl se Buh divat na nepravost velkou, / ra¢il je potrestat metlou vel-
mi hroznou” [,,Nie mégl si¢ Bég patrze¢ na nieprawos¢ wielka, / raczyt ich ukara¢
chlosta wielce straszng”].



Utwor ten zawiera bez watpienia najbogatszy przeglad zwierzecych demonéw.
Tytutowe dwanascioro dzieci w okrutny sposéb przepedza swoich proszacych o po-
moc starych rodzicédw, a nastepnie kazde jest karane w nieco inny sposéb przez kil-
ka rodzajéw piekielnych bestii. Niektére — jak blizej nieokreslone ,straszne zwierze-
ta” i czarny koziol — rozszarpujq ciafa grzesznikéw w sposéb podobny do diabtéw
z poprzednich przytaczanych przyktadéw:

Duvi zas sli do pole, zvitata prebrozné

Jsou je roztrhali, ty syny bezbozné.

Drubou [deeru] éerny kozel vynesl v povérss,

na kusy roztrbal, tak vzala skonéeni.

[Dwaj zas szli na pole, zwierzeta przeokropne
na strzgpy ich rozdarty, tych synéw bezboznych.
Drugy [corke] w powietrze wynidst koziol czarny,

i rozerwal na sztuki, to jej koniec marny).

(J-128)

W przypadku kilkorga pozostatych zadawane im tortury sa jednak bardziej fine-
zyjne i maja zwiazek z jedzeniem, ktérego niewdzigcznicy odméwili proszacym o po-
moc. Jeden z syndw zostaje uwigziony w ziemi (por. ziemia jako narzedzie kary w punk-
cie 5.7.5.) i pilnowany przez pickielnego ptaka, innemu pozywienie zabiera diabelski
pies, za$ dwie cérki dtawia si¢ zabami, ktére materializujg si¢ podczas ich positku:

Mladsi syn se propad, pod pds v zemi vézel.
Hrozny pekelny ptik na hlavé mu sedél.
Drubému terny pes hrozny nedal nic jist,
vZdycky za nim chodil: a tak musel umsit.

Dvé pak, kdyz jsou byly spolu vecerely,

hrozné £dby obé udavily.

[Mtodszy syn si¢ zapadt, po pas ugrzqzt w ziemi.
Straszny ptak pickielny na glowie mu siedzi.
Drugiemu czarny pies straszny nic zjes¢ nie pozwalat,
i weigz za nim chodzil: tak wigc umrzed musiat.
Duwie zas, kiedy razem byly wieczerzaty,
okropnymi zabami sig pozadfawialy).

(J-128)



Na ostatnia z grzesznych corek spada kara w postaci pélzwierzgcego potomka
(co przypomina o zasadzie bezdzietnosci bohaterek negatywnych lub o posiada-
nych przez nie potwornych dzieciach): ,Dcéra porodila pfedivnou potvoru / kte-
rdzto na sobé méla konskou hlavu” [,,Cérka urodzita przedziwnego stwora / ktéry
mial na sobie glowe jakby konia”].

Motyw ten powraca w piesni Gruntovni zprdva, a pravdivd relace, kterik |...]
Jjedna smilnd Zena, misto ditéte straslivého hada, a to z boziho dopusténi porodila. Jej

bohaterka jest cudzotoznica pokarana przez Boga potwornym dzieckiem:

Pét dni porid se trapila, nezli ville Bozi byla,

vsak misto lidského plodu, urodila hroznou potvoru.

V zpiisobu hada jest byla, clovéli hlavu méla,

proto Zalostné kvilila, mnohé ku plddi privedla.

[Pigé dni si¢ weigz meczyla, az przyszta Boza wola,

ale miast plodu ludzkiego, porodzita strasznego potwora.
W ksztatcie byt on wezowym, lecz miaf cztowieczg glowe,
dlatego zatosnie kwilit, wielu do placzu zmusif).

(J-2111)

Cho¢ w powyzszym przypadku piekielny charakter noworodka nie jest jed-
noznacznie podkreslany, o jego wi¢zi ze $wiatem nadnaturalnym bez watpienia
$wiadczy fake, ze stwér wyglasza proroctwa, a po 14 dniach znika (por. Navratilo-
v4 2004: 40). Figura méwiacego weza przywodzi rowniez na mysl postaé przyjeta
przez Szatana w biblijnej Ksiedze Rodzaju oraz Apokalipsie (Lurker 1989: 256—
257). Jako symbol sit nieczystych zwierz¢ to pojawia si¢ w analizowanych tekstach
czesciej. W tekscie J-153, Pisers novd a pravdivd, co se stalo w uberské zemi bli Pre-
Spurku v jedné vsi hospodyni |...], kiedy skapa gospodyni jalmuzng przeznaczona
dla potrzebujacych chowa do skrzyni na strychu, produkty spozywcze zamieniaja
sie w niej w odrazajace zwierzgta: ,Nebo ta almuzna, kterou tam davala, / v hady,
zaby, $tiry, se jest obrétila” [ ,Bowiem ta jalmuzna, ktéra tam dawata, / w weze, zaby,
skorpiony si¢ pozamieniata”]. W ramach pokuty kobieta, pouczona przez samego
papieza, zamyka si¢ w skrzyni, gdzie jej cialo zostaje pozarte przez robactwo, ale
dusza otrzymuje rozgrzeszenie, symbolizowane przez biat golebice siadajaca na
meblu. Wymienione w piesni zwierzeta juz w Starym Testamencie stuza jako usta-
lone symbole: zaby oznaczaja nieczysto$¢ i rozklad (Lurker 1989: 284-285), skor-
pion $mier¢ (Lurker 1989: 216), a zgodnie ze stowami Madrosci Syracha stuzy takze
jako boskie narzedzie karania grzesznikéw: ,, Kty dzikich zwierzat, skorpiony i zmi-

je, miecz méciwy — ku zagladzie bezboznych” (Syr 39, 30). Wszystkie one, jak za-



uwaza badacz symboli Manfred Lurker (1989: 284), w kontekscie biblijnym uzna-
wane s3 za ,uosobienie demonicznych mocy, ktére moga by¢ jednak wykorzystane
takze przez Boga Jedynego”. W przypadku piesni kramarskich ropuchy, weze, skor-
piony i pajaki stuza szczegélnie jako narzedzie kary grzesznych kobiet (Staskivovd
2008: 105-107, Bydzovsk4, Klacek 2012: 47-48).

Ostatnim gatunkiem demoniczngo zwierzecia jest kot, od $redniowiecza sym-
bol czarownictwa i czarnej magii (zob. Rozek 1993: 94-96). W piesni J-1397: Pises
straslivd o opovdzlivosti jedné déveiky, kterd kocoura za dité k prsiim vzala |...], wy-
stepuje on jako narzedzie kary wobec dziewczyny nasmiewajacej si¢ z cnoty macie-
rzynstwa. Grzesznica, kpiac ze swojej lezacej w pologu pani, przystawia do piersi
kocura, udajac, ze jest on jej dzieckiem. Zwierze¢ przemawia wéwczas ludzkim glo-
sem i wpija si¢ pazurami w cialo kobiety, deklarujac, ze bedzie go ona musiata no-
si¢ przez tradycyjny w kulturze ludowej okres 6 tygodni (40-dniowy okres nie-
czystoéci obrzedowej po porodzie; zob. Moszynski 1967: 714, Navratilova 2004:
106-114):

Kocour se ji prsu chytil, ona hrozné kiicela,

ach béda nastojte, je tu metla od Boha.

Kocour k ni hnedky promluvil, nedavej mé od sebe,

az tobé Sest nedél vyjde, nespustim ji se rebe.

[Kocur sig jej piersi chwycit, ona strasznie krzykneta,
ach biada gwattu rety, oto kara od Boga.

Kocur wnet ku niej rzecze, zatrzymaj mnie przy sobie,

nim szesc niedziel nie minie, nie puszczg si¢ ja ciebie).

(J-1397)

Ostatecznie, dzigki modlitwom poboznych mnichéw potworny kot na powrét
staje si¢ zwyklym zwierzgciem, ale dziewczyna po trzech dniach umiera.

Weze, smoki i pokrewne im potwory pojawiaja si¢ ponadto w tekstach opo-
wiadajacych o cudownych znakach i proroctwach gloszacych rychle nadejécie Bo-
zego gniewu. Sensacyjny tekst Novd pisers o ukrutném pribéhu (J-186), znany z li-
teratury takze w innych wydaniach (Scheybal 1990: 161-163, Bydzovsk4, Klacek
2012: 49), opowiada o olbrzymim wezu, okreslanym zwrotami hroznd potvora
(‘straszny potwor’) i ndramné hrozny had (‘wielce grozny waz’), pozerajacym po-
dréznych w lesie pod Praga (lub — w innych wariantach — Hamburgiem). Potwor,
cho¢ ostatecznie pokonany $wieckimi metodami dzigki wojskowej interwencji,
przejawia pewne cechy istoty nadprzyrodzonej: ze swej nory wypelza codziennie

w poludnie, w porze wigzanej tradycyjnie z aktywnoscia nieczystych mocy, a jedyny



ocalaly z napasci potwora przezyt dzicki temu, ze przegnal go za pomoca modli-
twy. Nieziemskie pochodzenie podobnych stworzen sygnalizujg takze znaki obec-
ne na ich ciatach, np. w piesni J-1312, Novd piser o divnych dvou pribézich, kteri se
stali ve viaské zemi | ...], w ktorej wylowiony z morza potwér — hybryda kilku ga-

tunkéw zwierzat obdarzona dodatkowo ludzka twarza — zwiastuje mér i wojne.

5.6.4. Podsumowanie

Diabet w piesni kramarskiej rzadko posiada indywidualne cechy, zazwyczaj jest jed-
nym z wielu ztych duchéw przybywajacych z piekta, by kara¢ grzesznikéw. Jako
taki jest dla ludzi przerazajacy, bywa rozjuszony i dziki, ale jest tez przebiegly
i korzysta z podst¢pu, a nie wylacznie z sily. Naturalna posta¢ diabta nie jest szcze-
gbétowo opisana, ale mozna si¢ domyslac jego potwornosci. W takiej formie moze
on lata¢ i dysponuje ogromna sila, umozliwiajaca fizyczne krzywdzenie $miertel-
nych. Pojawia si¢ wsréd plomieni i zapachu siarki, a jego nadnaturalne moce wia-
23 si¢ z zywiolem ognia. Czesciej jednak przybiera ludzka postaé, odpowiednio
do sytuacji, ale zazwyczaj schlebiajaca jego proznosci — cztowieka obojga plci pick-
nego i bogato ubranego. Rzadziej pojawia si¢ jako przedstawiciel grupy obcej
dla osoby, ktérej si¢ ukazuje. Moze takze pozostawaé bezcielesny i popychaé do
ztych czynéw ludzi o stabej woli, zwlaszcza zamroczonych alkoholem lub oddaja-
cych si¢ zabawie. W kazdej postaci diabel stanowi dla cztowicka powazne zagro-
zenie, moze opetywaé $miertelnikéw lub naktania¢ ich do zlego. Niegodziwi lub
zdesperowani ludzie moga zawrze¢ z diablem pakt, sprzedajac dusze za material-
ne korzysci. Do $wiata $miertelnikéw demony przybywaja zazwyczaj na wezwanie
lub wykorzystujac jakis rodzaj zaproszenia, takze nie§wiadomego i nieumyslnego.
Przebywajac w ludzkim $wiecie, najczgéciej maja swoje siedziby w miejscach od-
ludnych i opuszczonych, ale zadne miejsce, nawet obickty sakralne, nie jest catko-
wicie bezpieczne od diabelskiej obecnosci. Dziatanie diabta stuzy zazwyczaj wypel-
nieniu bozej woli i dyscyplinowaniu grzesznych ludzi, nie jest on zatem w stanie
zaszkodzi¢ poboznemu chrzescijaninowi przestrzegajacemu wszelkich zalecen i za-
sad wiary. Najlepsza ochrona przed diablem jest $cisle przestrzeganie nakazéw
religii katolickiej, a w razie bezposredniego zagrozenia — posiadanie apotropeicz-
nych przedmiotéw o szczegélnej sile i gorliwa modlitwa. Moce nieczyste moga sie
w $wiecie $miertelnikéw objawiaé takze w postaci zwierzat i potwordw teriomor-

ficznych.



5.7. Pozostale przestrzenie i moce

5.7.1. Niebo
W jezyku i folklorze czeskim, podobnie jak w przypadku jezyka polskiego, poje-

cie ‘niebo’ (czes. nebe) wystgpuje w podwdjnym znaczeniu — jako fizycznie istnie-
jaca przestrzen opozycyjna wobec ziemi oraz koncepcja religijna: miejsce przeby-
wania Boga i dusz zbawionych (SSiSL I-I 1996: 85, Bartmiriski, Niebrzegowska
1999: 197). Nawet jednak fizyczne nicbo ma w sobie zawsze pewien metafizycz-
ny czy religijny pierwiastek, wynikajacy zapewne z ogélnoludzkiego do$wiadcze-
nia przyrody: ,Zwykle wpatrywanie si¢ w nieboskton wystarcza, aby wywota¢ do-
$wiadczenie religijne. Niebo objawia si¢ jako bezkresne, transcendentne. Jest ono
par excellence »czym$ catkiem innym« w stosunku do tego, co przedstawia czto-
wick i jego otoczenie” (Eliade 2017: 119).

Wizja $wiata zawarta w folklorze obdarza zatem niebo pewng sprawczoscia,
podobnie zresztg jak pozostale elementy $wiata przyrody (por. symbolika nieba,
Eliade 2017: 127). Pojecie nieba w tekstach ludowych mozna — za Jerzym Bart-
minskim — uzna¢ nie tylko za metonimiczne okreslenie chrzeécijanskiego Boga, ale
takze echa przedchrzescijaniskiej ,wizji naturalno-religijnej z jej podstawowa idea
kosmicznej solidarnosci zycia” i nalozenie si¢ ,wyobrazen i wato$ciowan pochodza-
cych z dwu » czg$ciowo niezaleznych « typdw wierzen, poganiskiego i chrzescijan-
skiego [...]” (Bartminski 1988: 102-103). Takze w piesniach kramarskich zjawi-
ska zwiazane z przestrzenia nieba interpretowane sa jako aktywnos¢ rzeczywistoéci
nadprzyrodzonej w ludzkim $wiecie. W piesni pasyjnej z druku J-510 Chrystus
zwraca si¢ wiec osobowo m.in. do fizycznego nieba i zwigzanych z nim zywioléw:
»Nebe, oblakové, povétti, Zivlové, se divejte: / jesté-li mne zndte, a za Pina mate,
povidejte” [,,Niebo, obloki, powietrze, zywioly, spojrzyjcie: / jesli weiaz mnie zna-
cie i za Pana macie, odpowiedzcie”]. Jako najczgstsze przejawy cudownej aktywno-
$ci w przyrodzie wymieni¢ mozna wszelkie wystapienia niebieskiego ognia, a wigc
przede wszystkim blyskawice oraz komety i rozmaite znaki towarzyszace objawie-
niom $wietych.

Sciéle chrzeécijaisko postrzegane niebiosa sa natomiast zaludnione przez ak-
tywne, osobowe byty, ktérym przynalezy odpowiedni kult i z keérymi ludzko$é
moze kontaktowa¢ si¢ bezposrednio lub z pomoca posrednikéw w modlitwie. Isto-
ty te, od samego Boga po $wietych i anioly, uporzadkowane sg hierarchicznie w za-
leznosci od swojej mocy i kompetencji, co w ogélnym zarysie odpowiada strukeu-
rze katolickich kultéw epoki rekatolizacji:



Clenénit katolickych kultii doby baroka je hierarchické, zaloZené na principu vyssi-
-nizst, na némz v podstaté spocivalo usporidani celé tehdejsi spolecnosti. Nejvyse se
nalézal Bith ve tiech osobdch jako Bith Otec, bozi Syn Jezis Kristus a Duch svaty.
Vyznamnou roli hrili také andélé a samoziejmé v hornim pate katolického nebe
nalezla misto i Panna Maria. Jen o néco nite pak byli jednotlivi svétci a svétice.
[Podziat kultéw katolickich w okresie baroku jest hierarchiczny, oparty na zasadzie
wladzy i poddanstwa, z ktdrej wyrastata organizacja catego dwezesnego spoteczen-
stwa. Najwyzej znajdowat si¢ Bég w trzech osobach, czyli Bdg Ojciec, Syn Bozy Je-
zus Chrystus i Duch Swigty. Wazgng rolg odgrywali réwniez aniotowie, a w najwyz-
szej czgsci katolickiego nieba swoje miejsce miata rzecz jasna takze Panna Maria.
Jedynie nieco nizej znajdowali si¢ konkretni swigci i swigte).

(Mikulec 2013: 33)

Réznica miedzy niebem-ideg religijng a niebem fizycznym bywa przy tym trud-
na do uchwycenia, tak jak w wielokrotnie juz przywotywanym tekécie Piser: pra-
vdivd o ukrutnosti turecké (J-137/]-989/]-1035/J-1319), w ktérym pobozni zakon-
nicy thumacza swoja wiar¢ Turkom, wskazujac na nieboskton jako siedzibe Boga:
»Ukézali vzhurti k nebi tamtot na§ Buh bydli” [,,Pokazali w gére¢ w niebo tam-
ze Bog nasz mieszka”]. Stwierdzenia podobne do tego uzasadniaja przyjety w ni-
niejszej pracy model $wiata, w ktérym obszary podporzadkowane dobremu i zte-
mu sacrum orientowane wobec $wiata ludzkiego sa dostownie jako ,,géra” i ,,dot.
Poszczegélnym zaludniajacym niebiosa bytom, a wigc tréjjedynemu Bogu, Maryi
i $wietym oraz duszom zmartych i aniolom poswiecone zostaty oddzielne podroz-
dzialy. W tym miejscu przeanalizowane bedg jedynie obrazy nieba jako takiego,
jako obszaru dziatalnosci sit przyrodzonych i ponadnaturalnych oraz wszelkich

miejsc i obiektéw z nim zwigzanych.

5.7.2. Ogien niebieski

Ogien niebieski — uderzajace z nieba pioruny — stanowit symbol boskiej interwen-
cji zaréwno w tekstach religii chrzescijanskiej, od Starego Testamentu po Apoka-
lipse $w. Jana, jak i w starszych wierzeniach Indoeuropejczykéw, w tym Stowian.
W niemal kazdym systemie wierzeniowym, jak zauwaza Eliade (2017: 121), ,,pew-
ne uprzywilejowane struktury kosmosu — niebo, powietrze — stanowia ulubione
epifanie najwyzszej istoty; istota ta objawia swa obecno$¢ przez to, co jest jej wia-
Sciwe: majestas niebieskiego bezmiaru, tremendum burzy’.

Nie dziwi zatem, ze zwyczaje i watki folkloru zwigzane ze zjawiskami atmosfe-

rycznymi przetrwaly w wyobrazni ludowej szczegélnie dtugo. Takze w tekstach kra-



marskich ,,(o)slepiajace $wiatlo blyskawic i przerazajaca sita grzmotéw to zlowrogie
znaki zwiastujace karg sadu niebios” (Lurker 1989: 26). W analizowanych tekstach
motyw gromu z jasnego nieba powraca kilkakrotnie, zwykle z wyraznym zaznacze-
niem Bozej sprawczosci zdarzenia (takze z folkloru ustnego znane jest okreslenie
pioruna nazwg bozi posel — ‘bozy posel’; por. NECMS 2007: 59; czy obawa przed
piorunem jako karg za nieprzestrzeganie swiat religijnych; por. np. NECMS 2007:
620). W analizowanych tekstach kramarskich piorun stanowi najczgsciej narzedzie
wymierzenia sprawiedliwosci. Jako zjawisko nastepujace bez ostrzezenia nie tylko
stuzy ukaraniu grzesznika po dokonanej zbrodni, ale czgsto niebieska interwencja
w postaci gromu z jasnego nieba udaremnia zty czyn i pozwala ocali¢ ofiar¢ — pozy-
tywnego bohatera utworu. Takie zdarzenie ma miejsce w tekécie wielokrotnie przy-
wolywanej piesni Prtkladnd pisers o prebrozné a ukrutné nynéjsi francouzké vojné |...],

w ktérej francuski zolnierz przesladujacy uboga wdowe zostaje zabity piorunem:

Preukrutny Francouz hrozny, rozsapany velmi byl,

tu hned vdovu zarmoucenon do rybnika jest vhodil,
od ni rychle pryé pospichal, viak se toho nenadal

hrom do néj z jasna uhodil, tak ho Pin Biih potrestal.
[Przeokrutny straszny Francuz, wielce byt rozjuszony,
predhko wrzucit do stawu wdowe zrozpaczong,
Jjuz si¢ od niej oddalal, lecz si¢ nie spodziewal

grom go trafit z jasnego nieba, tak go Pan Bdg ukaraf).

(J-194)

Podobny los spotyka takze krakowskiego bogacza, usitujacego zastrzeli¢ pro-
sz3cq go o pomoc siostrg-wdowe w przedstawionej juz w punkcie 4.9.2. pie$ni Za-

lostny pFibéh v piser uvedeny co se stalo w polském poloZeni v mésté Krakové...

Ach Je2is na nebesich, nemoh

déle bledéti, na tohoto bezoznika,

musel ho potrestati, v tom se straslivé
zablesklo, a v domé uderilo,

tak Ze ho to na té zemi, na kusy rozsekalo.
[Ach Jezus na niebiosach, nie mdgt

diuzej patrzed, na tego bezboznika,

musial go ukarad, wtem straszliwie

blysneto, a w domu zagrzmiato,

tak ze go na podlodze, na sztuki rozerwato).

(J-2235/J-2708)



Podobnie jak w poprzednim przyktadzie, takze tutaj jako bezposredni spraw-
ca kary wymieniony jest Chrystus. Gniew Bozy spada przy tym nie tylko na osobe
sprawcy, ale i na caly jego majatek, a burzy towarzyszy dalszy znak z nieba — gra-
dobicie:

Pri tom velky tég hnév Bozi.

prisel na diim veliky, Ze lidé ruce

spinali, & BoZe preveliky,

prisla té¢ strasliva boure i hrozné hromobiti,
Ze se jeho diim rozmetal,

isjebo sluzebniky.

[Do tego wielki gniew Bozy,

spadt na ten dom ogromny, ze rece ludzie
wznosili, o Boze przeogromny,

prayszia tez straszna burza i grognie gromy bity,
az dom jego wraz ze stuzbg,

w drzazgi rozwality).

(J-2235/]-2708)

Ostatni z przyktadow, Novd piseri o pravdivém pribéhu, ktery se stal na hrani-
cich Prajskych... (J-1009/]-2112) przypomina narracje z przedstawionego w punk-
cie 4.5.3. tekstu o bluznierczych luteranach kpiacych z Maryi (J-279). Cho¢ tekst
nie zaznacza bezpo$rednio udziatu istot $wietych w zdarzeniu, opisuje kare spa-
dajacy na bluzniercéw nasmiewajacych si¢ z cudownego obrazu Chrystusa Zba-

wiciela (a wige przyczyna niezwyklego zjawiska bez watpienia pozostaje religijna):

A bned v okaméeni z éistého jasna, [Whet w okamgnieniu bez ostrzezenia,
Jak byla nebeskd obloha krdsnd, % czystego blgkitnego nieba,

strasné udevilo, roubace zdrtilo, strasznie uderzylo, bluzniercow skruszyto,
na ditkaz vsem lidem (tyri zabilo. wszem ludziom na nauke czterech zabifo).

(J-1009/J-2112)

Piorun moze by¢ takze anielska bronia przeciw demonom (jak w piesni
J-945/]-2225; por. punkt 5.6.2.), watek ten znany jest takze ze zrédet folklorystycz-
nych (por. NECMS 2007: 59). Jedyny przyktad opisanego w piesni uderzenia pio-
runa, niezwiazany z boska kara za grzechy, znajduje si¢ w tekscie J-1265/J-2356/
J-2362, Pravdivy pribéh ktery se stal v mésté Mohuci toboto roku, w ktdrym razona
gromem zostaje niewinna mioda dziewczyna:



Jednou pri ranni prochdzce, od hromu omriceno,
Bylo to spanilé dévée, a domu prineseno.

Jako nebeskd nevésta od stithra, zlata se leskla,
Kdo se na ni podival, kazdy slze proléval.
[Raz jeden przy spacerze, gromem ogluszone,

Bylo to pickne dziewczg, do domu wniesione.

Niby niebiatiska panna srebrem, ztotem lsnita,
Ktokolwiek na niq spojrzal, tzami sig zalewal).

(J-1265/]-2356/]-2362)

W tym wypadku zdarzenie nie konczy si¢ jednak jej $miercig. Dziewczyna,
cho¢ uznana za zmarla, w cudowny sposéb wraca do zdrowia, gdy ztodziej cheacy
ukras¢ pierdcienie, z jakimi zostata ztozona do grobu, usituje odcia¢ jej palec. Tekst
ten nie narusza zatem schematu postrzegania pioruna jako kary boskiej, poniewaz
nie przynosi $mierci porazonej osoby?!. Pie$ni nie podkre$la w tym przypadku nie-
zwyklodci i nadprzyrodzonego charakteru zjawiska — cudem jest powré6t porazo-
nej do zycia, a nie samo uderzenie pioruna.

Funkcjonalnie bliskim blyskawicy motywem zwiagzanym z ogniem niebie-
skim jest takze ognisty deszcz, nawigzujacy do starotestamentowych loséw Sodo-
my i Gomory. Podobnie jak piorun uderza on w grzesznikdéw, lecz nie wymierza
kary jednostkowo, a calym miastom czy krainom. W kontekscie piesni kramar-
skich ten rodzaj kary spada wylacznie na grupe ,,obcych’, uznana w rozdziale 4. za
najbardziej antagonistyczna — Turkéw i Tataréw. Najstarszym w czeskim folklo-
rze wzorcem wydaje si¢ legenda o oblezeniu Hostyna przez Tataréw, wspomina-
na w kazdym z drukéw poswigconych Maryi Hostynskiej (zob. Byrtusovd 2011:
99). Jej najczgstsze warianty mowia o strasznej burzy i gradobiciu, ktére przepe-
dzito najezdzcédw, co wspomina np. druk J-730, Novd piseri k hostyjnské Panne Ma-
7ii stowami: ,,Zahucel hrom, vlaha hojna prsi, ozivil se pramen vysoky, / Na Tata-
ra zatim blesky sr$i, ptival unasi ho divoky” [,Zahuczat grom, deszcz gesty pada,
ozylo zrédlo wysokie, / Na Tatara piorun spada, fale unosza go dzikie”]. Mniej

! Pewna ambiwalencja w stosunku do piorunéw obecna jest zresztg takze w tradycyjnym cze-
skim folklorze - z jednej strony blyskawice maja zabija¢ grzesznikéw (zwlaszeza klameédw i krzywo-
przysi¢zcéw) jako Boza kara, z drugiej jednak strony wierzono, ze piorun zabija takze prawe osoby
wybrane przez niebiosa, ktérych dusza trafia prosto do nieba (NECMS 2007: 59). Podobnie dwo-
jako waloryzuje ogieni piorunowy Stownik stereotypdw i symboli ludowych: ,ogien wywolany ude-
rzeniem pioruna jako pochodzacy z nieba jest uznawany za $wiety, za boskie narzedzie kary lub fa-

ski” (SSiSL I-1 1996: 291).



popularna wersja legendy (J-2292: Novd piseri k Panné Marii Hostyjnské...) przed-
stawia ja mniej jako kare wymierzana przez sily przyrody, a bardziej jako aktywna
interwencj¢ Maryi (por. 5.4.2.4.): ,,V tom se znikla velikd tma Maria stupla dolu,
zastinily blankytovou nebeskou oblohu, / pod duhou ohnivé sloupy, krev, kameni
spolu kroupy, padaly v tu dobu” [,\Wtedy si¢ ciemno$¢ rozwiata Maria w dot zsta-
pita, zastonily blekitny obszar niebosktonu, / pod tecza ogniste stupy, krew i z gra-
dem kamienie, padaty w tym czasie”].

Plonace kamienie spadaja réwniez na fikcyjne miasto Karmech, w ke6rym Tur-
cy zamordowali franciszkanskich mnichéw w popularnym tekscie Pisesi pravdivi

o0 ukrutnosti turecké:

V tom z nenaddni Bozskd moc Se jest ukdzala,

Ze se nebeskd obloha Na kit% rozstoupila;

Dolti ohnivé kameni Padalo s nebe mezy ty Ukrutné tyrany.

[Wiem bez zapowiedzi moc Boza Si¢ ukazala,

Ze sig sklepienie niebieskie Na krzyz rozstapito;

W dét glazy rozpalone Padaly z nieba migdzy tych tyrandw Okrutnych).

(J-137/]-989/1-1035/]-1319-137/]-989/]-1035/]-1319)

W odniesieniu do wszelkich aktéw kary Bozej wymierzanych za pomoca klesk
zywiolowych, takich jak ognisty deszcz, powodzie, trzgsienia ziemi itp. (por. gniew
Bozy przedstawiony w punkcie 5.3.4.), ma zastosowanie zasada wyrazona przez Ewe
Mastowska w kontekscie ingerencji zywioléw w $wiat cztowieka: ,Energia pocho-
dzaca z Boskiego zrédta ma moc zyciodajng, nawet w wypadku, gdy posrednim eta-
pem jest kataklizm, bo ostatecznym celem jest przywrécenie Boskiego porzadku,
zapewniajacego dalsze trwanie” (Mastowska 2012: 61). Nieszezgécia i zto, odpowie-
dzialnoscig za ktdre obarczyé mozna by samego wszechmocnego i wszechdobrego
Stwércg (z dzisiejszej perspektywy tworzac logiczny paradoks), w optyce autorédw
i odbiorcow piesni kramarskiej s zawsze srodkiem stuzacym wigkszemu dobru ogétu.

Inne przejawy niebieskiego ognia, wszelkie niezwykle zjawiska astronomicz-
ne — komety, taniczace stonice czy $wiecace w dzien gwiazdy i ksiezyc — moga po-
nadto stuzy¢ jedynie ostrzezeniu, zwiastujac niezwykle (i przerazajace) zdarzenia:
wojny, katastrofy czy wreszcie koniec $wiata (SSiSL I-1 1996: 236, 292-294). Nie
stanowia wowczas bezposredniego zagrozenia dla ludzi, ale niesiony przez nie prze-
kaz i tak napelnia $miertelnikéw paralizujacym strachem.

Piesns J-69, Straslivd pisers o prebrozném znament, které bylo k vidéni na oblo-

ze nebeské | ...], opisuje takie zjawisko widziane w Rosji w 1844 r.: wizja skfadata si¢



z trumny i trzech czaszek zwiastujacych zarazg, dwéch ognistych kolumn (biblij-
nego symbolu Bozej obecnosci), ziongcego ogniem weza, korony i mieczy, miotly
symbolizujacej Bozg kare oraz krucyfiksu i figury Maryi. Tak niezwyktemu spek-
taklowi towarzyszyly ponadto zjawiska astronomiczne: ,,Slunce mésic krasny, nad
tim se zatméli, / a hvézdy o osmi hodinach svitili” [,,Storice ksi¢zyc pigkny, nad tym
si¢ za¢mily, / a gwiazdy o dsmej godzinie $wiecily”].

Podobny repertuar symboli (dwie trumny, trzy armaty i miecze, sze$¢ czaszek
i krucyfiks) towarzyszy objawieniu maryjnemu z piesni J-1297/J-1849, blizej ana-
lizowanej w punkcie poswieconym aniofom. Takze w przytaczanych juz tekstach
J-17331]-2499, méwiacych o identycznych objawieniach w Krakowie i Budapesz-
cie, stonice $wieci na czerwono w $rodku nocy i wedruje po niebosklonie w oto-
czeniu pigciu niebieskich gwiazd, a w utworze Piseri o velkém zdzraku ktery se stal
w Svabskej zemi bliz mésta Tittenhamu (J-74) objawieniu Maryi w Szwabii towa-
rzyszy zaémienie storica i widoczne na niebie cztery ogniste stupy. Znaki na nie-
bie zwiastujace koniec §wiata przypomina takze czerpigca z Nowego Testamentu
piesn o upadku Jerozolimy (J-543/]-576/]-2732). Wszystkie te utwory interpre-
tuja opisywane cuda jako zapowiedz majacych nastapi¢ kar. Interesujaca wydaje sie
ponadto piesn J-217 o trzesieniu ziemi w Ameryce Potudniowej w 1869 . W tym
tekécie — spisanym po relacjonowanej tragedii — rowniez wspomniane zostaly po-
przedzajace ja znaki: spadajace gwiazdy i dwa ogniste stupy. Autor zaznacza jednak,
ze byly one przez miejscowa ludno$é zlekcewazone. Bezposrednio przed katastro-

f3 dziet mial si¢ natomiast zmieni¢ w noc za sprawg niezwyklych czarnych chmur.

5.7.3. Raj ziemski

Niebo jako element zagwiatéw w $wiatopogladzie ludowym zazwyczaj naklada sie
na obraz biblijnego raju, a wiec cudownego ogrodu, ktdry pierwsi ludzie zmusze-
ni byli opusci¢ przez swa grzeszng nature (Brzozowska-Krajka 2004: 423). W tek-
stach folklorystycznych, obok lokalizacji nadziemskiej niebios, odnalez¢ wigc moz-
na takze obrazy raju ziemskiego, znajdujacego si¢ w niejasnej relacji do $wiata ludzi,
ale w wyjatkowych sytuacjach dostgpnego $émiertelnikom.

Motyw ten nie jest czesty w pie$niach kramarskich, ale mozna go odnalez¢
m.in. w znanym juz w polowie XVIII w. tekécie Pises historickd o jedné boba-
bojne dceri v Ubtich mésté Virdajnu zrozené (J-131/]-388/]-461/]-957/]-2110),
operujacym watkami znanymi z zywotéw $wietych (np. Katarzyny Aleksandryj-
skiej). Pie$nt opowiada o Terezii, corce komendanta siedmiogrodzkiego Wiel-
kiego Waradynu (w tekscie Vardajn/Vardaji), ktéra slubowala swoje dziewictwo



Chrystusowi. Mimo zlozonej przysiggi ojciec chce ja wydaé za maz, dziewczyna

modli si¢ zatem do swego mistycznego matzonka:

Neopust mne v as nynéjsi, [Nie opuszczaj mnie w tej porze,
nebs ty sdm miij nejmilejsi, bos ty sam maoje kochanie,

v tom se ji zjevil prekrisny, wtem sig jej ukazat sliczny,
mlddenec co slunce jasny. miodzieniec jak storice jasny).

(J-131/J-388/]-461/J-957/]-2110)

W odpowiedzi na modly pickny mlodzieniec-Chrystus prowadzi Terezie do

cudownego ogrodu:

Za ruku ji hnedky pojal, [Za rekg jg zaraz chwycit,
laskavé se s ni odsud bral, laskawie w dal poprowadzil,
vocitli se spolu v zahradé, znalezli sig razem w ogrodzie,
kdez bylo kviteko krisné. gdzie bylo przesliczne kwiecie).
T panna plnd radosti, (72 panna radosci petna,
vidouc ovoce v hojnosti, owocdw mndstwo ujrzata,
ptdctvo libezné spivati, ptactwo rozkosznie spiewalo,
muziku libezné hriti. muzykg rozkoszng styszata).

(J-131/]-388/]-461/]-957/]-2110)

Cho¢ na przechadzce po rajskim ogrodzie mijaja im dwie godziny, dziewczyna
wraca do rodzinnego miasta i nie zostaje rozpoznana przez wartownikéw na bra-
mie — wkrétce wyjasnia si¢, ze w $wiecie $miertelnikéw uptyneto 200 lat, nike za-
tem nie pamieta o zaginionej pannie, ktéra tym samym unika niechcianego mat-
zenstwa. Terezia szybko starzeje si¢ i umiera przyjawszy Najéwietszy Sakrament.
Rajski ogréd opisany w piesni znajduje si¢ na ziemi®, lecz nie jest objety zwykly-
mi prawami natury.

Informacje o rajskim ogrodzie pojawiaja si¢ takze mniej bezposrednio, np. w pie-
$ni o znalezieniu krzyza Paniskiego (J-1255), informujacej o pochodzeniu drzewa,

z ktérego wykonano krzyz Chrystusa: wyrosto ono z gatazki rajskiego drzewa po-

22 Polska piesnt o Terezyi, opisujaca te sama historie, pojawia si¢ w tomie Mazury Pruskie z Dziet
wszystkich Oskara Kolberga (1966: 387-389), co $wiadczy¢ moze o jej niemieckim pochodzeniu.
Obie piesni réznig si¢ forma i bez watpienia nie sa przektadem tego samego pierwowzoru.

» Gdyby tres¢ piesni interpretowaé dostownie, raj jest w zasiegu pieszej wedréwki z opisywane-
go wegierskiego miasta. Oznacza to jednak nie tyle jego konkretna lokalizacje, co fake, ze raj dostgpny
jest cztowickowi z kazdego miejsca na ziemi, pod warunkiem, ze droge do niego wskaze sam Chrystus.



znania dobra i zla, ktdrg archaniot Michat przekazal synowi Adama, Setowi (znéw
zatem pomimo materialnego istnienia raju, dostep do jego fragmentéw musi by¢
dla $miertelnego czlowicka zaposredniczony przez moce niebieskie).

Opisy raju, zar6wno w kontekscie raju ziemskiego, jak i niebios, sa w tekstach
kramarskich skape. Wiemy jedynie (z utworéw opisujacych anielskie chéry), ze du-
sze zbawionych i chéry anielskie oddaja w nim cze$¢ Bogu $piewaniem. Jak zauwa-
za Jitf Mikulec (2013: 226), opisy raju nie byly dla barokowej dydakeyki (a wigc
i czerpiacych z niej tekstéw kramarskich) tak interesujace, jak przerazajace wizje
piekta i mak czy$écowych. Obrazy rajskich tak, pachnacych kwiatéw i chéréw zba-
wionych w bialych szatach znacznie stabiej przyciagaty uwage odbiorcy niz maka-
bryczne i emocjonujace opisy kar (cho¢ i te w tekstach kramarskich pojawiajg sig

jedynie w ograniczonym zakresie).

5.7.4. Obcowanie ze zmartymi

Dusze zmartych to kolejna z kategorii istot przynaleznych do zaswiatéw, zaréwno
niebianskich, jak i piekielnych?. Katoliccy $wigci de facto zaliczaj si¢ do wickszej
grupy dusz zbawionych, ale ze wzgledu na szczeg6lna rolg i ich znaczenie kultowe
zostali juz opisani w odrebnym podpunkcie. Powracajace do $wiata doczesnego dusze
nie bedace oficjalnie uznanymi $wigtymi bez wyjatku przynalezg do ludzi zmarlych
w sposdb tragiczny i nagly, ktérzy nie zrealizowali pewnych zobowiazan podjetych
za zycia lub musza zakonczy¢ rozpoczeta przed $miercia dzialalno$é. W zasadni-
czym rysie odpowiada to wyobrazeniom stowianiskiej demonologii ludowej doty-
czacym istot demonicznych powstajacych z dusz zmarlych, ,ktorzy wyszli w sensie
obrzedowo-magicznym i weszli w sensie biologicznym do stanu nastepnego; czyli
innymi stowy: tych, kedrzy usytuowali si¢ poza jakimkolwick okreslonym stanem
i [...] w paru stanach jednoczesnie” (Stomma 2002: 197).

Zmarli pojawiaja si¢ w $wiecie zywych albo jako przestroga, by napomina¢ lu-
dzi i odwodzi¢ ich od grzechu, albo by zaprowadzi¢ sprawiedliwo$¢ i odbudowa¢
porzadek, ktdry zostal naruszony przez ich $mieré¢ (por. Navratilovd 2004: 118).
Szereg sytuacji potencjalnie umozliwiajacych zaswiatom kontakt ze $miertelnymi

wylicza w swojej analizie mitologii stowianiskiej Zden¢k Vana:

Do zvldsini skupiny predstav o zahrobi patri duse prediasné & nasilné zemielych,
udusenyjch, utopenych, vrahil, sebevrahil, nekitéiitek, carodéji a tarodéjnic.

# Kwestia dusz potgpionych i ich emanacji w $miertelnym $wiecie zostata poruszona w roz-

dziale po$wieconym diabtu (podpunke 5.6.2.2.).



[Szczegding grupe wyobrazert o Zyciu pozagrobowym tworzq dusze przedwczesnie
lub tragicznie zmartych, uduszonych, topielcdw, mordercéw, samobdjcdw, dzieci

nieochrzczonych, czarownikéw i czarownic).

(Vania 1990: 138)

Funkcje¢ napominania zywych i ostrzegania przed konsekwencjami grzechu pet-
nig najcz¢éciej dusze potgpionych, jak w przytaczanych w dotyczacym piekla i dia-
btéw podrozdziale 5.6. piesniach J-107 i J-1004/]-1249/]-1567/]-1804/]-2224/
J-2778 (zob. podpunke 5.6.2.2.), lub dusze pokutujace w czy$écu. W tym drugim
przypadku, jak w piesni Prkladna piseri o jedné dusi ocistcovy... (J-505/J-986/]-1570/
J-2083), zywi moga swoim dzialaniem poméc zmartym. Utwér opowiada o bogate;
pani, ktdra nie wyplacita uczciwej pensji stuzacej, za co przez 12 lat cierpi w czys¢-
cu meki, od ktérych wyswobadza ja modlitwa poboznego biedaka w sanktuarium
Mariazell. Nauk moralnych moga jednak udziela¢ takze nawrdceni grzesznicy, jak
skapa gospodyni z tekstu Piseri novi a pravdivd, co se stalo w uherské zemi bliz Pre-
Spurku v jedné vsi hospodyni... Kobieta poprzez swoja niezwyklg $mier¢ (zob. 5.6.3.)
odpokutowuje grzechy, wicc przekaz gloszony przez jej ducha jest optymistyczny.
Widmo, zjawiajac si¢ przed mezem dwa tygodnie po $mierci, oznajmia, ze nalezy
juz do grona zbawionych. Nastepnie prosi go by napominat grzesznikéw, bo na po-

boznych czeka w niebie nagroda:

Ve dvouch pak nedélich ona se zjevila
svému manzelovi takto promluvila.

Jd jsem oslavend pred Kristem Jezisem,
prosim 1€ manzeli oznam lidem viechném.

Napominej lidi, aby se modlili.

O duse kiestianské prestarite hiesiti,

skrz tu modlitbicku Pét Rin Krista ctiti.
Budem zde v svornosti v ldsce prebyjvati,

po smrti se s Kristem, budem radovati, AMEN.
[Ona zas po dwich niedzielach si¢ zjawita
swemu matzonkowi i tak powiadata.

Jestem wwiericzona przed Panem Jezusem,
prosze cig mdj mezu oznajm wszystkim ludziom.

Napominaj ludzi, aby si¢ modlils.



O dusze chrzescijariskie grzeszyd zaprzestasicie,

przez tg modlitewke Pig¢ Ran Chrysta czcijcie.
Bedziemy tu w zgodzie i mitosci mieszkad,

po Smierci z Chrystusem bedziem si¢ radowaé, AMEN].

(J-153)

Druga wspomniana kategoria — duchy, ktére dopilnowuja zamkniecia niedo-
konczonych spraw w $wiecie doczesnym, zawiera przede wszystkim teksty o przed-
weze$nie zmarlych matkach, powracajacych by opickowad si¢ dzieémi, jak w piesni
J-79, Zalostna pisers o péti sivothdch a zdzracném pacholeti, které jedna macocha na
svét privedla w mésté Oppoli w zemi Pruské dne 30. listopadu roku 1866, w ktérej za
wstawiennictwem obcujacej z dzie¢mi zmarlej matki ukarana zostaje zta macocha:

Kdyz sobé tak horekuje, uslysi hlas u hrobu,

odejdi deerusko mild! Z krchova v tuto dobu,
jd jsem prosila jiz za vis Matku Krista Jezise,

v krdtkém Case to uvidis, co se s macechou stane.
[Gdy tak sobie rozpaczata, glos uslyszy przy grobie,
odejdz coreczko ma mita! Z cmentarza w tej porze,
Jja za was prositam Matke Jezu Chrysta,

za krdtki czas zobaczysz, co macochg spotka).

(J-79)

Podobna rol¢ odgrywa duch matki, ktéry przybywa, by zaopiekowac¢ si¢ jedy-
nym synem ocalalym ze zbrodni popetnionej przez zta macoche w piesni J-1246,
Nowva pisers 0 hrozném mordu ktery se stal bliz Lemberka mésta v polské krajiné:

K veleru k desate hodiné,

kdyz domu prichazel, pres zahradu mu jit ptislo,
by si nezachazel, prenaramny strach ho pojal,
Zenu bylu tam ublidal, s chlapcem maljm stati.

Jesté tuto ved zaslechl kdyz k nému mluvila,
modli se tu modlithicku, co sem ti ucila,
tak se ti nic nema stati,

dyz se ji budes modlit, pak se mu stratila.

[Wieczorem ku dziesigtej godzinie,

gdy do dom si¢ wracal, przez ogrdd is¢ mu wypadio,
by drogi nie nadkiadaé, strach go oblecial wielki,
zong bylg ujrzat, z chtopcem matym stojgcq.



Jeszcze te stowa ustyszat co ku niemu méwita,
mddl sig tg modlitewkq, ktdrg cig uczytam,

a nic ci sig nie stanie,

gdy sig tak modli¢ bedziesz, potem znikngta).

(J-1246)

Pojawienie si¢ ducha przeraza meza (nie jest on jednak w piesni pozytywnym
bohaterem, bo sam msci si¢ na bezbronnych dzieciach swojej drugiej zony), ale nie-
winne i czyste dziecko nie wydaje si¢ ba¢ nadprzyrodzonego zjawiska.

W tym samym schemacie co opowiesci o matkach, ktére powracaja by dopil-
nowa¢ przerwanych zobowiazan, mieéci si¢ takze oparta na motywie Lenory histo-
ria nieszczg$liwie zakochanych (J-101/J-124), przedstawiajaca powrét kochanka
zza grobu, by zlaczy¢ si¢ z ukochana w za$wiatach. Poniewaz zostala szczegétowo
przedstawiona w punkcie 4.9.3. dotyczacym mezalianséw, nie poswigcam jej jed-
nak dodatkowej uwagi.

Ostatni, najmniej typowy przyklad obcowania z zaswiatami przynosi piest Za-
lostnd a prikladnd novina, kteriz se stala w Uberském Krilovstvi, v mésté Eperytus |...]
(J-115). Utwdr opowiada histori¢ pary narzeczonych, w kedrych szczgdcie ingeruje oj-
ciec dziewczyny. Nie zgadza si¢ on na $lub cérki z ubogim ztotnikiem, wigc wraz z wy-
branym przez siebie kawalerem dokonuja zabdjstwa chlopaka. Duch zabitego ukazuje

si¢ jednak ukochanej i wyjawia jej prawde, doprowadzajac do ukarania zbrodniarzy:

Po smyrti tieti den [Po Smierci dnia trzeciego
duch jebo se zjevil duch jego si¢ ukazat
svoji nejmilejst swojej ukochanej
vseckno ji vyjevil. wszystko jej przekazal.
Probudic se ze sna Zbudziwszy si¢ ze snu
hnedky jej poznala zaraz go poznata

o tom nevédouce nie wiedzqc o niczym
na pricinu ptala. prayczyny pytata.
Viecko ji oznamil Wszystko jej oznajmit
kterak se s nim ddlo co sig mu zdarzyto
kdeby jeho télo i gdzie zakopane

bylo zakopdno. byto jego ciato).

(J-115)

Przytoczone przyktady, nieliczne w catym korpusie badanych tekstéw, poka-

zuja, ze tematyka powrotéw dusz zza grobu nie byla w ramach kramarskiej wizji



$wiata réwnie popularna co w tradycyjnej demonologii ludowej (por. Navratilo-
v42004: 299-310, Navritilova 2005). Wydaje si¢, ze réwniez popularnos¢ moty-
wow zwigzanych z duchami w literaturze romantycznej nie miata wplywu na tres¢

popularnych drukéw.

5.7.5. Ziemia

Ziemia (czes. zemé) stanowi srodkowy poziom w wertykalnej strukturze kosmosu
i okregla calod¢ $wiata ludzkiego, przyrodzone miejsce przebywania cztowieka (SSiSL
I-I1 1999: 19, 27). W jezyku czeskim pojecie zemé oznacza takze kraj lub region
(ziemia czeska, polska, wloska itp.) i w takim znaczeniu czgsto wystepuje w tytu-
tach piesni kramarskich, lokalizujac miejsce akeji w konkretnym obszarze ludzkie-
go $wiata. Te przyklady zostaly juz opisane w podrozdziale 4.7., ponizej poruszone
s3 wiec jedynie watki dotyczace umiejscowienia i warto$ciowania ziemi w strukeu-
rze wertykalnej, a wiec w relacji ze $wiatem nadprzyrodzonym i jego porzadkiem.

Tak postrzegana ziemia, jako obszar $rodkowy, pozostaje w opozycji zardéw-
no do nieba (jest czym$ nizszym, a wigc mniej wartosciowym), jak i podziemi (jest
miejscem zycia, w opozycji do podziemnego, nieludzkiego $wiata, przynaleznego
zmartym i sifom nieczystym). Charakterystyczne dla tradycyjnej kultury ludowej
bylo postrzeganie ziemi w kontekscie rolniczym jako rodzicielki, istoty zywej, cechu-
jacej si¢ $wigtodcia i plodnoscia (por. Mastowska 2012: 121-122 i dalej). W przy-
padku tekstéw kramarskich brak w zasadzie podobnych motywéw. Mozna zatem
uzna¢, ze elementy archaicznego rolniczego spojrzenia na $wiat sa w czeskiej twor-
czosci kramarskiej stosunkowo rzadkie (por. SSiSL I-IT 1999: 18). Zgadza si¢ to
z charakterem poste¢pujacych zmian gospodarczych na nowozytnych ziemiach cze-
skich i nie stoi w sprzecznosci z faktem, ze wickszo$¢ odbiorcéw literatury popu-
larnej stanowili mieszkancy wsi.

Weiaz jednak ziemia jako element boskiego porzadku $wiata reaguje w tekstach
kramarskich na dziatania ludzi. Podobnie jak niebo poprzez zjawiska atmosferycz-
ne, takze ziemia moze okaza¢ wole Boza i wartosciowanie moralne ludzkich czy-
néw. Analogicznie jak w tradycyjnym folklorze, ,,ziemia oburza si¢ na zbrodnie po-
pelniong na jej powierzchni” (Bartminski 1998: 102). Nie przyjmuje do swego tona
cial grzesznikéw, lub przeciwnie — pochtania ich za zycia, przerywajac ich hanieb-
ne dziatania. Dobitnym przykladem jest piest Opravdiwy piibéh ktery se stal v via-
ské zemi (J-22/]-23/]-25/]-78/]-1034), opowiadajaca o niewdzigcznym synu, ktéry
zngca si¢ nad starym ojcem, odmawiajac mu pozywienia. Gdy pod jego nieobecnosé
zona lituje si¢ nad starcem i karmi go, bohater negatywny zabija kobiete i usituje



zastrzeli¢ réwniez ojca. Wowczas nastepuje boska interwencja, a morderca zapada si¢

po szyje w ziemi i tak uwigziony pozostaje na fasce swojej niedoszlej drugiej ofiary:

Ruku k pistoli stahnul, v tu chvili se popad,
pod krk hlavu ma venku je podnes v zemi tak.

Tizk ho Biih vsemohouci, strestal tobo syna,
Ze svého otce nectil, viak je jeho vina,
Zddny bo ven z ty zemi nemiz vytabnuti
ackoliv okolo néj, zacali kopati.

Zem tordd jak Zelezo jest okolo ného |...]

on Zddného jidla nemiize zaziti,

krom co mu otec podd, s tim musi Ziv byti.

[Rekq po pistolet siggnat, w rej chwili sig zapady,

po szyje glowa na wierzchu do dzis thwi w ziemi tak.

Tak go Bég wszechmogacy, syna tego pokaral,
ze ojcem swoim wzgardzil, byta jego wina,
nikt go nie poradzi wyciggngd z tej ziemi

chociaz wokdt niego, kopad prébowali.

Ziemia wokdt niego twarda jak zelazo |...]
on nie moze przyjmowad pokarmu zadnego,
procz tego, ktdry jes¢ mu poda ojciec jego).
(J-22/J-23/7-25/]-78/]-1034)

Ziemia pochlania réwniez bluznierce z piesni Novd piser: o prebrozném zdzra-
ku, ktery se stal v sedmibradské zemi (J-1916). Bohater uprzednio zostaje na trzy
dni sparalizowany, a informacja o buchajacym z jego ust ogniu zbliza ten opis po-
chionigcia przez ziemig do historii o grzesznikach zywcem porwanych do piekta:

On tak strasné zarval, do zemé se propad,
On z té zemé kiicel pres ctyri hodiny,
lidé napominal, by se neroubals,
radéj se lepsili.
(On strasznie zakrzyknat, pod ziemig si¢ zapadl,
On z tej ziemi krzyczal przez cztery godziny,
Iudzi napominal, aby nie bluznili,
lepiej si¢ poprawili].
(J-1916)



Przeciwny watek odnalez¢ mozna natomiast w piesni Novd piser: o pravdivém
Pribébu, ktery se stal na hranicich prajskyjch, kterak sest roubacsi bezbognych svatému Sa-
lvatoru se rouhali |...] (J-1009/]-2112), w ktérej ziemia trzykrotnie wyrzuca z sicbie
pochowane ciata bluzniercéw, zabitych uprzednio przez piorun w akcie Bozej kary:

1i mrtvi kdyz byli pochovdvani, (A ci martwi, kiedy ich chowano,

mnozstvi lidu bylo tenkrdt pritomnyjch, mndstwo ludzi na to patrzyto,

ani ta svatd zem prijmout jich nechtéla - poswigcona ziemia ich nie przyjela

po tiikrite na vrch jich vybodila. na powierzchnig trzykrod wyrzucita).
(J-1009/J-2112)

Obydwa wspomniane motywy (pochlaniania i wyrzucania przez ziemie ztych
ludzi) przeczy sobie tylko pozornie — stojaca za nimi idea sprawczosci przyrody

i obecnego w niej pierwiastka oceny moralnej pozostaje wspdlna.

5.7.6. Trzesienie ziemi

W mysl interpretacji biblijnych wstrzasy ziemi sa znakiem od Boga, a ,,zjawiska sej-
smiczne objawiaja samo béstwo” (Lurker 1989: 251) zaréwno w Starym jak i No-
wym Testamencie. Podobnie jak inne kleski zywiotowe, takze ta odbierana byta
przede wszystkim jako wyraz Bozego gniewu, stanowiac rozszerzenie motywu po-
chianiania grzesznikéw przez ziemie, obejmujace cale miasta i krainy a nie poje-
dyncze jednostki. W tekstach kramarskich brak jednoznacznego podkre$lania Bo-
zej sprawczosci przy opisie tego zjawiska, ale jest ona oczywista w kontekscie catosci
utworéw. W piesni J-217, Novd pisers o velikém zeméhnuti v zemi Americké, |...],
stosunkowo realistycznemu opisowi tragedii towarzyszy poréwnanie losu miast
Ameryki Potudniowej do biblijnej Sodomy i Gomory oraz scena cudu, w ktérym

trzesienie ziemi uspokaja si¢ podczas podniesienia na mszy $wigtej:

Kdyz bourlivé zemé hnuti tieti noc uz

trvala, u obrazu svaté Trojice Mse svatd

se konala, kdyz duchovni télo a krev Jezise pozdvihoval,
zem i more se stisilo jako by mu prikdzal.

[Gdy gwattowne ziemi wstrzgsy trzeciq juz noc

trwaty, przy obrazie swigtej Trdjcy Msza sig
odprawiata, gdy duchowny ciato i krew Jezusa podnosit,
ziemia i morze umilkly jakby im rozkazaf).

(J-217)



»1rz¢sienie ziemi i nieba” jako znaki zblizajacego si¢ korica $wiata wymienia
Prikladna pisers o hrozné zkize mésta Jeruzalema, k rozjimani vydand (J-43), opi-
sujaca zniszczenie Jerozolimy przez Rzymian. Zgodna z ewangelig $w. Mateusza
(Mt 27, 51) wzmianka o trzgsieniu ziemi towarzyszacym ukrzyzowaniu Chrystu-
sa pojawia si¢ takze stosunkowo czgsto w piesniach pasyjnych. By¢ moze na skutek
inspiracji tym biblijnym obrazem, wizjom trz¢sienia ziemi w piesniach kramarskich
towarzysza zawsze dodatkowe elementy podnoszace poczucie grozy i niesamowi-
tosci: znaki na niebie, zmiana dnia w dzien itp., jak w utworze Pisezi novd o podi-
vném zdzraku svatej Anny, viem vérnym ctiteliim na svétla vydand (J-610/J-1259):
»Vznikla se velkd tmd, a zemé tfeseni, / byli straslivé mlhy, $ify rozkotany, na moti
spatfeni” [,,Zapadta wielka ciemnos¢, ziemia dygotata, / mgta byla straszna wkoto,
statki roztrzaskane, na morzu widziano”].

Mozna zalozy¢, ze trzgsienie ziemi jako zjawisko niespotykane czgsto na zie-
miach czeskich, a wigc zasadniczo nieznane autorom i odbiorcom piesni kramar-
skich z wlasnego do$wiadczenia, opisywane bylo w oparciu o znane im teksty kultury,
przede wszystkim Bibli¢ (zob. Lurker 1989: 252). Co interesujace, akcja wspomnia-
nej powyzej pie$ni umiejscowiona jest w Portugalii, co moze stanowi¢ dalekie echo
wiadomos$ci o stynnym trzesieniu ziemi w Lizbonie w 1755 r.

5.7.7. Podziemie

Podziemie rozpatrywaé mozna w dwojakim kontekscie. Z jednej strony pod po-
wierzchnig ziemi umieszczone sa pewne elementy przynalezne wcigz do $wiata
ludzkiego (jaskinie, piwnice, lochy itp.), z drugiej za$ strony takze w podziemiach
(glebiej, niedostgpne $miertelnikom) umieszczane s3 ujemnie wartoéciowane re-
jony zaswiatéw — pieklo i czysciec, posmiertne siedziby dusz grzesznikéw. Mowié
wiec mozna o dwoch rodzajach ,,podziemia”: blizszym, z keérym w kontake wcho-
dzg $miertelnicy, dzialajac na poziomie $wiata naturalnego, i dalszym — nadprzyro-
dzonym, kt6re objawia si¢ w $wiecie ziemskim wyjatkowo, w specjalnych magicz-
no-religijnych okoliczno$ciach (por. obcowanie z diablem w podpunkcie 5.6.2.1.).
Nalezy przy tym pamigtad, ze nawet blizsze, ,naturalne” podziemie czgsto wigze sig
w narracjach ludowych, w tym piesniach kramarskich, z elementami niezwyktosci —
mozna tu wspomnie¢ o strzezonych nierzadko przez diabla skarbach, kt6re boha-
terowie przedstawionych w poprzednich rozdziatach piesni odnajduja w piwnicy
(J-121/3-707/]-2102) lub zakopane w lesie (J-140).

Podziemie w kulturze ludowej jest identyfikowane jako cudowny i bogaty ,,inny

$wiat”, dostepny czlowickowi w wyjatkowych okoliczno$ciach, albo jako miejsce



$mierci i aktywnoéci mocy demonicznych. W jezyku religijnym synonimem pod-
ziemia jest picklo (por. SSiSL I-II 1999: 466), co zgadza si¢ z uzywanym na okre-
Slenie piekta w piesniach kramarskich stowem propast, ‘otchtary. W narracjach lu-
dowych ,zapadaja si¢ w podziemie cale osiedla ludzkie i budynki, a takze ludzie
wystepni, przekleci, nieszczgdliwi” (SSiSL I-II 1999: 465). Motyw ten wystepuje
réwniez w tekstach kramarskich (por. wspomniane piesni z watkiem pochfaniania
grzesznika przez ziemig za kare lub trzgsienia ziemi).

Chyba najcickawsza realizacja motywu pochlonietych przez ziemie obiekt6w,
w keérej ponickad faczg sic obydwa schematy przedstawiania podziemi, s dwa druki
dotyczace rzeczywistego zdarzenia, jakim bylo odkrycie jaskini krasowej w Némci-
cach na potudniu Moraw w 1862 r.: pie$n Podivny pribéh! Ktery se stal letosiho roku.
Na Panstvi Boskofském bliz vesnice Némdic... (J-964), i jej wariant uzupetniony pro-
zatorskim komentarzem: Opis havird, kteri od potopy svéta chram Piné |...) vydobyli
(J-2805). Wydarzenie w relacji kramarskiej obrosto znamionami niezwyklosci i cu-
downosci, a sama jaskinia zostala przedstawiona jako stworzona przez ludzi $wia-
tynia, pochodzaca z czaséw przed biblijnym potopem. W takiej interpretacji obec-
ne s zatem obydwa elementy — znajdujaca si¢ 33 saznie pod ziemia $wiatynia jest

niezwykle bogata i petna przepychu (jak petne skarbéw jaskinie z bajek ludowych):

Stény od vrchu az dolu
tipjeji se od zlata a stiibrne

perle k tomu spusobu diamanta.

Jest to oltaf stény vzdcne
sou perlami posété
Poslechnete o Kestane jak se to dil dovite.

(Sciany z gory az na sam dot
mienigce sig od zlota a srebrne

perty do tego na ksztatt diamentéw.

Jest to oftarz Sciany drogie
pertami wykladane
Postuchajcie Chrzescijanie co tam bylo widziane).

(J-964)

Zarazem jaskinia w pewien sposob przynalezy do zaswiatéw. Skoro jej twor-
cami byli grzeszni ludzie ukarani przez Boga potopem, stanowi ona cz¢$¢ $wiata

umarlych i potepionych:



Tam sou videti zvirata [Widoczne sq tam zwierzeta

lide se jim klanéli im sig ludzie klaniali

na Boha Otce pro smilstvo rozpustni 0 Bogu Ojcu

na listo zapomnéli. catkiem zapomnieli.

Tam sou spatieny ty sloupy Widziano tam i te stupy
které pan Bih na zemi, ktdre pan Big na ziemi,

Na pobrusku viemu lidu Nz postrach wszystkim ludom
ukazoval na nebi. pokazywat na niebie).

(J-2805)

Némcicka jaskinia jest wigc fragmentem krainy zmartych, zakonserwowanym
wycinkiem minionego $wiata. Podobne podwdjne wartosciowanie podziemi — jako
miejsca wydobycia cennych kruszcéw i bogactw oraz jako obszaru $mierci i zagro-
zenia zycia — obecne jest w utworach dotyczacych katastrof kopalnianych, np. tek-
Scie Novd piseri o velikém zdzraku, ktery se stal u mésta Stavnice a Basiské Bystrice
v krajiné uberské |...] (J-1829). Opisana w niej katastrofa przydarza si¢ w kopalni
drogich kruszcédw: ,,Tam jest moc havifu, co rudu kopaji / hluboko pod zemi, zla-
tou a stiibrnou samou dobyvaji” [,,Jest tam wielu gornikéw, rudg wykopuja / gle-
boko pod ziemia, ztotg i srebrng tylko odnajduja”]. Piesn opowiada o tgpnieciu,
ktére uwiezito pod ziemiag 760 gérnikéw. Z tej grupy po 8 dniach od zasypania
bez szwanku wychodzg jedynie katolicy, kt6rzy przez caly czas modlg si¢ do swo-
jej patronki, $w. Barbary, i Maryi. Innowiercy (protestanci) wysmiewaja ich naiw-
ng wiarg i za karg zostaja zabici w kolejnym wstrzasie, katolikom za$ otuchy dodaje
swietlista posta¢ Matki Bozej. Podziemie, jako miejsce dla czlowieka nienaturalne,
stanowi zatem rejon obcowania z zaswiatami czy sacrum, cho¢ w tym wypadku dla
gorliwych katolikéw jest to kontake pozytywny.

Go$¢mi z tego innego, obcego $wiata sa takze opisani w druku J-2109 wid-
mowi zolnierze w czarnych mundurach (vojsko velmi straslivy [‘wojsko ogromnie
straszne’]), wychodzacy spod ziemi w Lhocie niedaleko Ndchodu. Zjawy, oglada-
ne przez miejscowych, rozplynely sie we mgle, gdy na miejsce przybyli sceptyczni
przedstawiciele lokalnej wladzy. Piesni przedstawia zdarzenie jako prorocza wizjg,
zapowiadajaca nadchodzace katastrofy (por. punke 5.7.2.), ale moze by¢ tez inter-
pretowane jako spotkanie z duchami zmarlych (por. punkt 5.7.4.). Wpisuje si¢ ono
ponadto w dobrze znany z czeskiej motyw tradycji legendarny uspionego wojska
(por. Hajduk-Nijakowska 1980: 105).

Podziemiem moze by¢ takze gréb, jak w piesni J-89 (Piser: zalostivi o jedne

pani ve Viasich, kterd jako mrtvd pochovand byvsi devét dni hrobé [!] lezela) — w za-



chowanych pod numerem 1707 fragmentach tekstu o pozornie zmarlej, ktéra ro-
dzi w grobie dziecko i wraca do zycia, czy wspomnianej juz piesni o cudownie ozy-
wionej dziewczynie trafionej przez piorun (J-1265/]-2356/]-2362). We wszystkich
tych przypadkach gréb czy krypta, w kt6rych zakopane sa ciala, staje si¢ miejscem
niezwyklego zdarzenia, w piesni J-89 o jednoznacznie cudownym charakeerze, bo
pochowang zywcem kobiet¢ odwiedza cudowne pacholatko przynoszace jej pozy-
wienie (cala tre$¢ przedstawiona jest w punkcie 5.5.2.).

5.7.8. Podsumowanie

Na $wiat piesni kramarskich sktadaja si¢ umiejscowione w osi pionowej przestrze-
nie: niebo, ziemia i podziemie. Porzadek $wiata naturalnego poddany jest woli
Boga i stuzy realizacji jego zamystéw i woli. Poszczegdlne zywioly i sity natu-
ry moga — zgodnie z Boza wola — przejawia¢ pewna sprawczos¢, przede wszyst-
kim karzac grzech i wystepek przeciwko $wigtosciom wiary katolickiej i zasadom
wspolzycia spolecznego. Najwyzej rozciaga si¢ niebo, w swojej niedostgpnej cze-
$ci zamieszkale przez pozytywnie wartoéciowane istoty nadprzyrodzone. Jego
emanacja w $wiecie $miertelnych moze by¢ raj ziemski, znajdujacy si¢ co prawda na
ludzkim, ziemskim poziomie §wiata, lecz ze wzgledéw magiczno-religijnych, nie-
dost¢pny $miertelnikom bez wstawiennictwa sil boskich. Widzialna, fizyczna
cz¢$¢ nieba jest przestrzenia, w ktérej ujawniajg si¢ znaki Boga i bytéw mu pod-
legtych, przede wszystkim Maryi. Samo niebo przy pomocy sil natury (piorunéw,
zjawisk atmosferycznych) moze uczestniczy¢ w wydarzeniach ludzkiego $wiata.
Przestrzenia naturalnie przynalezng czlowickowi jest ziemia, na ktérej zycie to-
czy si¢ zgodnie z naturalnym porzadkiem, z wyjatkiem momentéw interwencji
i ujawniania si¢ rzeczywistosci ponadnaturalnej zwigzanej z za$wiatami pozytywny-
mi (niebo) i negatywnymi (picklo). Sama ziemia, podobnie jak nicbo, obdarzona
jest pewng sprawczoscia, moze bowiem np. rozstgpowac si¢ lub zamykaé w obec-
nosci grzesznikéw. Pod ziemia znajduje si¢ cz¢éciowo dostepne czlowickowi pod-
ziemie, obszar podlegajacy porzadkowi naturalnemu, lecz otwarty na dziatania sit
metafizycznych i nasycony wicksza niz ziemia dawka niezwyktosci i cudownosci,
zwigzang z utrudnionym dla $miertelnikéw dostgpem. Gleboko pod ziemia i po-
nizej naturalnego podziemia znajduja si¢ zawiaty warto$ciowane negatywnie,
miejsce ognia i mak spadajacych na dusze grzesznikéw, ktére moga mie¢ charakeer

czasowy w czy$éeu lub wieczny w piekle.






6 Zakonczenie

Niniejsze opracowanie dzieli si¢ na dwie zasadnicze czg¢sci — pierwsza (rozdzialy
2.13.) poswigcona jest twérczoéci kramarskiej jako wieloaspektowemu zjawisku
w kulturze czeskiej XVIII i XIX w. i oparta jest na dostgpnej w Czechach i Pol-
sce literaturze przedmiotu. Druga cz¢éé¢ (rozdzialy 4.1 5.), poswigcona jest analizie
materialu Zrédlowego w oparciu o przedstawione we wstepie (rozdziat 1.) zatoze-
nia teoretyczne. Cze$¢ analityczna pracy prezentuje dwa kierunki, w ktérych roz-
ciagala si¢ mapa $wiata opisywanego w piesniach i drukach. Kierunek ,,poziomy”
to porzadek swiata ludzkiego z ré6znymi kregami swojskosci i obcosci, zas ,,piono-
wy” — porzadek metafizyczny z obecnymi w nim sitami nadprzyrodzonymi. Za cel
pracy postawitem sobie mozliwie calosciowe przedstawienie tematu niepodejmo-
wanego dotad whasciwie przez polska bohemistyke. Zdaje sobie sprawe, ze niemal
kazde z poruszonych zagadnien mogloby zostaé rozszerzone i przeanalizowane bar-
dziej szczegdlowo w oparciu o inny korpus tekstéw lub przy przyjeciu innych metod
doboru zrédel’, sadze jednak, ze sposdb przedstawienia poruszanych w pracy kwe-
stii pozwala na wyciagniecie ogélnych wnioskéw i podsumowanie calosci tematu.

Nieche¢ czeskojezycznych elit XIX w. do twérczosci kramarskiej i jej poz-
niejszy negatywny i podszyty ironia obraz mozna prébowaé ttumaczy¢ przynaj-
mniej dwoma powodami. Jezyk piesni — jak dowodza chocby cytowane w niniej-
szej pracy fragmenty — byt daleki od renesansowego ideatu budzicieli narodowych
(por. Szczepaniska 2004: 45-56). Teksty byt pisane i adaptowane przez lud i dla
ludu zywa czeszczyzng okresu pobiatogérskiego, zawierajaca wiele germanizméw,
form dialektalnych czy zmian zblizonych do obecné cestiny, m.in. takich jak przej-

Scie j do ¢j i é do 7, koncéwka -ma w narzedniku liczby mnogiej, czy uproszczenia

! Zgodnie z przyjetym na wstepie zalozeniem, ze nawet jednostkowy przyktad ma znaczenie
dla calosci obrazu, wicle interesujacych — by¢ moze nieznanych — materialéw weiaz moze znajdo-
wa¢ sie w innych kolekcjach. Réwniez zbadany przeze mnie korpus moze nadal skrywaé interesuja-
ce przyklady, do ktérych nie udato mi si¢ dotrze¢ ze wzgledu na specyfike materiatu i zly stan tech-
niczny niektdrych drukéw.



grup spolgloskowych, zwlaszcza w wyglosie®. Z drugiej strony twérczo$¢ kramar-
ska w niewielkim stopniu opierala si¢ na tradycyjnym folklorze ustnym, fawory-
zowanym i idealizowanym przez éwezesnych ludoznawcéw jako dokument auten-
tycznej stowianskiej przesztoéci. To co ludowe, miato by¢ w ich mniemaniu czyste,
wzniosle i przepetnione stowiariskim duchem. Motywy obecne w piesniach kra-
marskich naleza jednak gléwnie do ogélnoeuropejskiego repertuaru siegajacego
jeszcze czasdw $redniowiecza, a zaposredniczonego przez okres kontrreformacji
i rekatolizacji ziem czeskich. Byly wicc raczej lokalng adaptacja ponadnarodowego
zjawiska i jako takie nie miescily sic w kanonie kultury narodowej (por. Bobrow-
nicka 1995: 15-18). Wreszcie sama forma drukéw kramarskich (brak zaintereso-
wania ich trwaloécig i niespelnianie wymogéw elitarnej estetyki) i ich komercyjny
charakter (w tym pogon za sensacja i opisy przemocy) nie pozwalal przedstawicie-
lom elit dostrzec ich prawdziwej wartosci, jaka stanowily dla odbiorcéw, ale réw-
niez dla calosci kultury czeskiej, m.in. jako medium podtrzymujace przekaz jezyka.

Potrzeby stuchaczy i czytelnikéw, na kedre piesni i druki jarmarczne reago-
waly, byly wezesniej zaspokajane przez inne teksty kultury. Twérczos¢ kramarska,
stanowiaca wyjatkowo bogaty, ztozony z kilku elementéw fenomen, nie powstata
w pustce jako zupelnie nowa jakos¢, oddzielona od innych zjawisk kultury, i nie
zniknela bez $ladu. Stanowila raczej swoistg syntez¢ dawnej oralnej formy i nowo-
czesnego medium drukowanego. Jej rozwdj wiazal si¢ z postepami techniki i rosng-
cym poziomem wyksztalcenia — teksty réznych gatunkéw przekazywane dotad ust-
nie mogly by¢ utrwalane w pismie i polaczone wspdlna fizyczng forma drukowane;j
ulotki. ,Zamknigcie” tekstu w druku oznaczalo jego wyrwanie z relacji osobistego
kontaktu autora i odbiorcy (por. Ong 2011: 199-200) i wymusilo zmiany, takie
jak przynajmniej powierzchowna dbato$¢ o aktualno$¢ przekazu. Préba zaspoko-
jenia ponadczasowych, ogélnoludzkich potrzeb za pomoca fizycznie istniejacego,

ale ulotnego medium przyniosta interesujace zjawiska na styku sacrum z technolo-

* Zalamanie naturalnego rozwoju czeskiego jezyka literackiego, wynikajace z XVII-wiecz-
nej sytuacji politycznej, zaowocowalo w kolejnych stuleciach daleko idacym rozwarstwieniem je-
zyka. Oficjalny jezyk literacki po okresie stagnacji odtwarzany byl podczas odrodzenia narodowego
w oparciu o archaiczny juz styl XVI-wiecznych humanistéw, réwnolegle jednak naturalnie rozwijat
sie jezyk potoczny (obecnd cestina), bazujacy gléwnie na dialektach $rodkowoczeskich i rézniacy sie
o standardu nie tylko na poziomie leksyki, ale réwniez fonetyki i skladni (Szczepariska 2004: 11~
34, Szczepaniska 2011: 60-61). Obecni Cestina przez dhugi czas wartosciowana byta silnie negatyw-
nie jako jezyk najnizszych warstw spolecznych i do XX w. byta wlasciwie nieuzywana w twérczosci
literackiej (por. Szczepariska 2004: 35-44). Wspdlczesny jezyk czeski nadal charakteryzuje si¢ gle-
bokim zréznicowaniem i zazwyczaj wyrdznia si¢ w nim 3 odmiany: jezyk pismienniczy i méwiony
w sytuacjach oficjalnych (spisovnd cestina), potoczny jezyk méwiony inteligencii (hovorovd cestina)
i nicoficjalny jezyk ogélny wszystkich warstw spolecznych (obecnd testina).



gia i komercja, takie jak wyrazany w tekstach nacisk na namacalno$¢ cudu czy me-
chaniczne powiclanie acheiropoietéw technikami drukarskimi (por. Tokarska-Ba-
kir 2000: 357-373). Wspomniane we wezesniejszych rozdziatach , listy z nieba” czy
magiczne modlitwy byly odpowiedzia na pisemny charakter kramarskiego medium,
aich popularno$¢ przektadata si¢ na sukces finansowy drukarza.

To co byto dla tej twérczoéci wyjatkowe, to wzglednie spojne potaczenie w jed-
nym zjawisku i jednym medium réznorodnych funkeji wymienionych w czeskim
kontekscie przez Bohuslava Benesa (1970: 19-20), a na szerszym tle literatury jar-
marcznej przez Tomasza Zabskiego (1993: 18-21). Piesni kramarskie pozwala-
ly porzadkowa¢ $wiat i wiedz¢ o ludziach go zamieszkujacych, wyznacza¢ grani-
c¢ wlasnej wspdlnoty i grup obceych. Dostarczaly rozrywki, przezy¢ estetycznych
i pouczenia moralnego. Zawarte w nich opisanie rzeczywisto$ci obejmuje odpo-
wiedzi na pytania o strukture $wiata i rzagdzace nim sily, o pochodzenie i przyczy-
ny zla i cierpienia, o mito$¢ i szczgécie doczesne, a wreszcie o $mier¢ i posmiertny
los cztowieka. Tworczos¢ kramarska opisywala $wiat catosciowo, co jak sadze bylo
mozliwe tylko w stosunkowo krétkim momencie w historii kultury. Konieczny byt
do tego rozwdj techniki, umozliwiajacy masowe upowszechnianie ujednoliconych
tresci. Z drugiej strony, $wiat przeci¢tnego odbiorcy musial by¢ weiaz wystarczaja-
co maly i zamknigty, by wizje dostarczane w pies$niach nie byly w ostrym konflik-
cie z jego codziennym dos$wiadczeniem. Dezaktualizacja kramarskiej ,,mapy swiata”
byta jednak nieunikniona wraz z rozwojem czeskiej kultury i spoteczeristwa (zob.
Tyllner 2010: 72). Zmiany spoleczne wymusily podzial funkgji spetnianych dotad
przez druki i pie$ni kramarskie na rézne gatunki: przekazywaniem informacji za-
jeta sie prasa, dostarczaniem rozrywki drukowane kuplety i piosenki kabaretowe,
edukacja religijng i filozoficzng wydawnictwa koécielnych drukarni opatrzone ofi-
cjalnym imprimatur (Katka 2009: 203).

Skrajny konserwatyzm piesni kramarskich, widoczny cho¢by w powielaniu tek-
stow sprzed kilkuset lat jako ciagle aktualnych, oraz krytyka nowych méd i zmian
spolecznych byly wigc formg samoobrony. Stanowily préobe zachowania $wiata,
w ktérym wszystko jest na swoim miejscu i w ktdrym nowiny nie dostarczaja tak
naprawdg obiektywnych informacji, ale stanowig element trwalego systemu opisu
$wiata. Rézne punkty widzenia, jakie wyréznitem w pie$niach kramarskich (punke
widzenia katolika, poddanego austriackiego, Czecha/Morawianina i chlopa), bez
ktopotu dajg si¢ ze soba taczy¢. Wynikaja one nie tyle z odrebnych tozsamosci pa-
trzacych, co z tredci tekstéw, wymuszajacej skupienie si¢ na konkretnych elemen-
tach rzeczywistoéci. Im blizej XX w. tym trudniej o taka zgodnos¢ — odbiorcow

medidw cechuje bowiem wigksza réznorodnos¢ polityczna (i swiadomo$é réznic



w pogladach) i wigksza réznorodnos¢ zawodowa (zwlaszcza wobec postgpujacej
urbanizacji), a polaryzacja narodowa w kontaktach miedzy Czechami a Niemcami
i Zydami ro$nie. Po 1848 r., a zwlaszcza w ostatnim trzydziestoleciu XIX w., podzial
na ,swoich” i ,obcych” przestal by¢ idealnym systemem porzadkujacym $wiat, rzad-
ko do$wiadczanym osobiscie, i stal sic w znacznie wigkszym stopniu codziennym
do$wiadczeniem mas. Przechodzacy radykalne zmiany $wiat péznego XIX w. nie
dawat si¢ juz zamkna¢ w kramarskim $palicku, a tworczos¢ kramarska, nadal pro-
bujaca samodzielnie odpowiada¢ na wszystkie potrzeby swoich odbiorcéw, w nie-
unikniony sposéb stala si¢ w ich oczach $mieszna i naiwna, co thumaczy pdzniej-
sze parodystyczne nawigzania do piesni jarmarcznych obecne w czeskiej kulturze.

Obok powyzszych wnioskéw o ogélnym charakterze, podsumowa¢ nalezy
réwniez druga czgé¢ pracy poswigcona analizie konkretnego materiatu Zrédtowego.
Wirdd wydzielonych przeze mnie czterech punktdw widzenia i czterech odpowia-
dajacych im kryteriéw obcosci bez watpienia mozna zauwazy¢ hierarchiczny uktad:
jedne sa wazniejsze i szersze od innych. Kryterium religijne, polityczno-narodowe
i etniczne tworza wlasciwie coraz mniejsze koncentryczne kregi — przynaleznos¢ do
jezykowo-kulturowego etnosu czeskiego jest (poza wyjatkowymi sytuacjami) réwno-
znaczna z przynaleznoscia polityczna do monarchii austriackiej, ta za$ stanowi ide-
alny przyktad panstwa nalezacego do wspélnoty katolickiej. Jedynie kryterium kla-
sowe przebiega w poprzek pozostatych podzialéw — w jego ramach ,,swéj” to kazdy
chiop-katolik, takze spoza monarchii austriackiej. To kryterium religijne jest wigc
decydujace dla poczucia swojskosci i obcosci — kazdy ,,obcy” w tym aspekcie zawsze
wyrdznia si¢ jakims dodatkowym czynnikiem obcosci (na przyklad Turcy i protestan-
ci to jednoczesnie obcy religijni i polityczni, za$ Zydzi to obcy religijni i klasowi).

W czterech grupach tekstdw, przedstawiajacych ziemskich ,obcych” wedtug
réznych kryteriéw oraz w tekstach dotyczacych religii mozna préobowa¢ doszukiwaé
si¢ rznego stopnia inspiracji kultura elitarng, piémiennictwem religijnym czy folklo-
rem ustnym. Z tym ostatnim najwiecej wspolnych motywéw maja teksty dotyczace
obcoéci klasowej. Zgodnos¢ obrazu relacji migdzyklasowych z ludowym obiegiem
ustnym (ale zarazem podpieranie go autorytetem Biblii) wydaje si¢ uzasadnione, bo
nie byl to temat podejmowany przez literature elitarng w przekonujacy dla chtopow
sposob. Obcos¢ religijna, panistwowa i etniczna s zasadniczo wspélne z przekazem
kultury wysokiej — kontrreformacyjnym katolicyzmem i dydaktyczna paristwowa
propaganda. Piesni kramarskie oferowaly wizje $wiata oparta w znacznej mierze na
barokowych przekazach religijnych (choé¢ prostsza niz erudycyjne pisma katechi-
zmowe i teologiczne przeznaczone dla elit). Byly réwniez kompatybilne z trady-

cyjnym wiejskim folklorem, cho¢ znacznie od niego ubozsze, jesli chodzi o obraz



$wiata nadprzyrodzonego. W tekstach brak ponadto regionalnej specyfiki na naj-
nizszym poziomie — maja one zbyt uniwersalny charakrer, by zajmowaly si¢ legen-
dami czy podaniami zwigzanymi z konkretna wsig czy mniejszym regionem (cho¢
duzo uwagi poswigcone jest miejscom pielgrzymkowym o ponadlokalnej stawie).

We wstepie przyjatem, ze tworczos¢ kramarskg mozna rozpatrywad jako ele-
ment kultury ludowej, powotujac si¢ przy tym m.in. na prace Piotra Bogatyriewa. Jak
twierdzit ten wybitny folklorysta: ,Popularne w Europie piesni jarmarczne i pie$ni
pielgrzymkowe s bardzo interesujace z punktu widzenia zwigzanych z nimi funkgji.
[...] Pie$ni te — pochodzenia miejskiego — tworzg przy tym integralng cz¢sé reper-
tuaru wiejskiego i jako takie musza by¢ badane” (1979: 322).

Sadze, ze to wstepne zalozenie oparte na popularnosci zjawiska mozna uza-
sadni¢ takze na podstawie przeprowadzonej w pracy analizy zawartych w nim tre-
$ci. Cho¢ bezposrednie zrédta tekstow czy poszezegdlnych motywéw sa zazwyczaj
nieludowe, w tworzonym przez nie systemie odnalez¢ mozna szereg cech, ktérymi
kulture typu ludowego charakteryzuje np. antropolog kultury Ludwik Stomma.
Przede wszystkim wyraznie widoczne jest konserwatywne podejécie przejawiaja-
ce si¢ w reinterpretacji nowych zjawisk tak, by znalazly one swoje miejsce w istnie-
jacym systemie bez koniecznosci jego modyfikowania (Stomma 2002: 169-170).
Wiaczanie do znanego juz schematu widaé w sposobie konstruowania stereotypdw
»obcego”: decydujace znaczenia maja w tym procesie funkgje, jakie ,,obcy” spetniaja
w tresci utworu, nie za$ konkretna identyfikacja religijna, etniczna czy polityczna.

Ponadczasowe role ,,obcych” sa znacznie wazniejsze niz odgrywajacy je w kon-
kretnym momencie historycznym ,aktorzy” W kontekscie religijnym sg to role
konwertyty, bluzniercy, kata w rodzinie i tyrana, a w kontekscie politycznym na-
jezdzcy, wroga wewngtrznego i wroga odleglego. Zbiorcze przedstawianie przed-
stawicieli réznych narodéw i grup religijnych, a wigc traktowanie ,,obcosci” w spo-
isty sposob (Stomma 2002: 177) widoczne jest takze na plaszczyznie jezyka, np. gdy
Turcy okreslani sa jednoczesnie mianem pogan i mahometan, czy Francuzi i Pru-
sacy wymieniani jako réwnowazni wrogowie Austrii. Takie przytaczane w pracy
utozsamianie réznych grup ,obcych” ze sobg nawzajem jest w ludowym ujeciu uza-
sadnione, bo wszystko co nie ,,swoje” jest zasadniczo jednakowe w swojej innosci.
Cho¢ teksty deklaruja aktualnosé i pozornie relacjonuja zmiennos¢ $wiata, wszyst-
ko to ma jedynie powierzchowny charakter i empiryczne doswiadczenia sg przy-
krawane tak, by pasowaly do schematu, a nie schemat aktualizowany jest w opar-
ciu o do$wiadczenia. Historyczno$¢ piesni — takze nowiniarskich — jest wigc czgsto
powierzchowna i w rzeczywistoéci operuja one raczej bezczasowymi schematami.
Charakterystyczna dla kultury wsi zasade méwiaca, ze nie tylko ,jest tak, jak ma



by¢” ale réwniez ,,ma by¢, tak jak jest” (Stomma 2002: 104-110) wzmacnia wizja
porzadku religijnego $wiata. Skoro bowiem Bég jest jego absolutnym wtadca i zré-
dlem zaréwno dobrych, jak i ztych wydarzen (Szatan zas, jak pokazuja piesni, spet-
nia jedynie rol¢ postarica bozej kary), bunt przeciwko wlasnemu losowi jest bun-
tem przeciw Bogu i nie ma szans powodzenia. W ten sam sposdb uzasadni¢ mozna
skrajny konformizm polityczny i brak dziatari zmierzajacych do zmiany wlasnej po-
zycji spolecznej. Hierarchia spoleczna jest bowiem uswiecona przez tradycje i au-
torytet Kosciota, a wielka historia dzieje si¢ niejako poza zasi¢ggiem pojedynczych
ludzi i bez ich wplywu. Wojny wymieniane sa wigec w jednym szeregu z klgskami zy-
wiolowymi i epidemiami, nie jako efeke polityki wladcow, ale niezrozumiala i nie-
powstrzymana sifa przyrody, skutek boskiego gniewu.

Na koniec warto zauwazy¢, ze cho¢ od odbiorcéw drukéw kramarskich oddzie-
la nas przeszto pétrora stulecia, potrzeby jakie zaspokajali stuchajac, kupujac i czy-
tajac jarmarczne pie$ni i sensacje, sa w zasadzie wspélne z potrzebami dzisiejszych
ludzi. Dzi$ jednak odpowiedzi szukamy gdzie indziej, w bardziej réznorodnych
zrédtach, brak bowiem podobnego medium aspirujacego do opisu catosci $wiata.
Myslac o wybranych fragmentach rzeczywistosci réwniez wspoélczesnie opieramy
si¢ jednak czgsto na uproszczonych i schematycznych obrazach, nie weryfikujac ich
pomimo powszechnego dostepu do wzglednie obiektywnych informacji. Jak pisze
folklorystka Janina Hajduk-Nijakowska:

Srodki masowego przekazu zmienily tradycyjne spolecznosci, ktore poszukujgc sta-
bilnej wizji swiata, mogyg siggal teraz zardwno po tradycyjne watki (odswiezone
z wpodswiadomosci’, z pokladdw pamigci zbiorowej), jak i korzystal z koncepcji
podpowiadanych przez media, a nawet funkcjonujgcych w obiegu poglosck. Waz-
ne jest to, ze nadal mamy do czynienia z sensualnie pojmowanym swiatem, nazy-
wanym popularnie tradycyjnym mysleniem ludowym.

(Hajduk-Nijakowska 2010: 19)

Tak jak stereotyp sam w sobie nie jest zjawiskiem negatywnym, ale nicodtacz-
nym elementem myslenia potocznego, tak sama tesknota za prosta i sp6jna wizja
$wiata nie $wiadczy wcale o prymitywizmie czy niedojrzalosci. To brak checi do
zmiany swojej wizji $wiata w obliczu przeczacych jej faktéw i powielanie informa-
cji potwierdzajacych oczekiwania odbiorcy bez wzgledu na ich prawdziwos¢ moga
wywolywaé demony ksenofobii, nienawisci i przyzwolenia na przemoc wobec in-
nych. Odpowiednie przyklady dostrzec mozemy zaréwno w czasach popularno-
$ci piesni kramarskich, jak i dzi§ w $wiecie fake news i medidw spolecznosciowych.



7 Lista drukow

Przyjete zasady zapisu: numer katalogowy, informacja o melodii (czes. z4pév), tytul
z zachowaniem oryginalnej ortografii, w tym btedéw drukarskich, impressum z za-
chowaniem oryginalnej ortografii, izcipit. Pionowa kreska (|) oddzielone sa infor-
macje zawarte na réznych stronach druku (zwykle pierwszej i ostatniej w przypad-
ku impressum, rzadziej pierwszej i drugiej w przypadku rozbitego na dwa fragmenty
tytulu). Znakiem famania (/) oddzielone s3 melodie, tytuly i incipity w drukach
zawierajacych kilka piesni, lub (wyjatkowo) jeden wpis katalogowy sktadajacy si¢
z fragmentéw kilku drukéw. Wykropkowania w nawiasie kwadratowym oznacza-
ja nieczytelne fragmenty tekstu (zazwyczaj plamy, pociemnialy papier lub drobne
ubytki). Powazniejsze uszkodzenia, uniemozliwiajace odczytanie wickszej partii tek-
stu, zostaly oznaczone informacja ,druk uszkodzony” przy numerze katalogowym.
Uwaga ,,druk niekompletny” oznacza, ze pozycja katalogowa nie zawiera wszyst-

kich stron, ale zachowane karty s3 we wzglednie dobrym stanie.

J-1

Zpiva se jako: Truchlivy sen Vilhelma.

Welmi pékna Pjsent a neb Smutné laucenj Ludwjka Ssestnéctého s Francauzama.
W Pardubicych wytissténa.

Incipit: O lide miij! O lide miij! Co jsem ti ucinil?

]2
M4 svou notu.

Nowa Pjsen.

Wytissténd roku 1806.

Incipit: Ach milj mily krajane, upvimny Moravane...

J-3
Jako: Mali¢ko mn¢ poslechnéte.
Pjseni z pijbéhu této wogny wytazena.

Incipit: Zdddm vds viastenci mili, abyste nelitovali zde se zastdviti...



J-4

Zpiva se jako: O srdce nejfalesnéjsi, etc.

Now4 Pjsen o laucenj Wlastence wssech muZtia synu genz na nynégssj Franzauskau
wognu gj musegj, a se Bohu odewzdiwagj.

Incipit: Ach Zalostni a litostni éasové ndm nastali...

J-5
Zpiva se jako: Mali¢ko mné poslechnéte, etc.
Nowa4 pjsenio Rekrutyrowan,;.

Incipit: Alou pdani muzikanti, hledte na mné pozor diti...

J-6

Zpiva se jako: Pro¢ pak ty mné mé panenko, etc.

Nowa Pjsent Udatného Regruty, wssem mladym Wogékim k Potwrzenj udatné My-
sle wydan.

Incipit: Proé se bojis kamardde, ceho se lekds?

J-8

Jako: Kdyz jsem k vam chodival tak jsem vam fikaval panimdmo etc.
Pjsenn wogenska.

1813.

Incipit: Jaro se otvivd, kviti kvéte...

J9

Nowi pjsen srdnatého wogina.
Tisk S. Pospissila w Chrudjmi, 1862.
Incipit: Md panenko jak se mds? Ty se mé falesnd zdds.

J-13

Nowd Pjseii o slawnym Pédnu Generalu Gedeonu Laudonu, ktery Bélohrad dobyl.
Wytissténd toho Roku.

Incipit: Aj vivat Laudon Jenerdl, Ze jsi jiz Belohrad dostal...

J-14

Zpiva se jako: V tom Ji¢inskym Zdmku, etc.

Nowa Pjsent Udatného Wogdka, ktery proti tureckému Wogsku k kurdznému Téhu
swé Spolukamaridy wzbuzuge.

Wytissténd tohoto Roku.



Incipit: Bratii co nového? Neptejme se mnobo...

J-17

Nowd pjsen pro mladency a panny pro ukracenj chwjle wydana.
Tiskem Ant. Augusty w Litomyssli, 1858.

Incipit: O jak krdsné, jaro jasné...

J-22

Oprawdiwy Pijbéh. ktery se stal w Wlaské Zemi.
Wytissténd Roku tohoto.
Incipit: Zalostné musim kviliti nad tu ukrutnou zlosti, mnohych nezbednyjch déti...

23

Oprawdiwy Pijbéh. ktery se stal w Wlaské Zemi.
Wytissténd Roku tohoto.
Incipit: Zalostné musim kviliti nad tu wkrutnou zlosti, mnohjch nezbednych deéti...

J-24

Nowd pjsent Obraz Lenocha na wystrahu wssem préce se sstitjcjm.
W Olomauci, 1859. Wytissténa a k dostdnj u Antonjna Halausky. (33)

Incipit: Poslechnéte lenosi, jak vam troubi do usi...

J-25

Zpiva se jako: Cernét ja se pfistrojim, etc.

Prawdiwy Pijbéh, ktery se stal 1752. we wlaské Zemi, s newdéénym Synem, kte-
ry pro neucténj swého Otce trestany, coz lepeg s Pjsné wyrozuméti se mize.

Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Zalostné musim kviliti nad tu wkrutnou zlosti, mnohjch nezbednych deéti...

J-26

Smutny pijbéh ktery se stal w mésté Wjdni, kdezto geden sstudent, ¢tyry piehroz-
né mordy spachal.

K wsseobecné wystraze. Wytissténa w Litomissli, 1849.

Inicipit: Co pak se v tom svété déje, Pane Kriste Jezisi...

J-27

Zalostna Pjseri o Reberij w Netalij.



1848.
Incipit: Poslyste kiestane co budu zpivati, o tj Netalii chei vypravovati.

J-31

Krésny pfjklad wssem manzeliim a djtkdm, to gest o mordu, ktery se stal na Mora-
wé roku 1862.

Tisk S Pospjssila w Chrudjmi, 1863.

Incipit: Malicko se pozastavte kiestané rozmili...

J-32

Nowi pjseni o hrozné wrazd¢, kterou spachal geden rolnjk na swé manzelce.
Tisk S. Pospjssila w Chrudjmi, 1864. | Wydal Josef Chlddek.

Incipit: Poslechnéte o ki'estané mé smutné zpivin...

J-35

Nowi pjseni o lasce katolického milowéni.
Tiskem Jos. Berger-owé¢ w Litomyssli, 1865.
Incipit: Slyste mili krajani, z Bolehradu noviny...

J-37

Pjseii 0 hrozném mordu.

Wytissténd Waldoné u Krésna, z cys. krél. powolenjm, 1846.
Incipit: Ke cti a chvdle svaty Jene, my k tobé voldme...

J-42

Prawdiwa zprawa o welectihodném cjsafi Maxmilidnu, o geho pietézké smrti, kte-
rou od swych newérnych poddanych podstoupiti musel w Mexiku roku 1867.

Tisk Jozefa Grodka w Olomouci.

Incipit: Ach my ubozi vlastenci, teho jsme se dockali...

J-46

Nowa Pjseni o chroznem mordu ktery se stal blyz Lemberka mésta wpolske kraginé.
Wytissténa roku 1846.
Incipit: Poslechnéte o kiestané, co se v pravdé stalo...



J-47

Zalostn4 Pjsei o Reberij w Netalij.
1848.
Incipit: Poslyste kiestane co budu zpivati...

J-48

Pjsen nawracugjcjho se wogjna.
Tisk a sklad A. Skarniclowé w Hranicjch, 1871.
Incipit: V kvetoucim véku moji mladosti...

J-51 (2 piesni w druku)

Hiégek gako mléko kwetl./Pjsen ndrodnj.
Tiskem Jos. Berger-owé w L[...]
Incipit: Hdjek jako mléko kvetl... / Slovan jsem a Slovan budu...

J-55

Wogenska pjsen o gednom cjsafském husaru, ktery dwanéct pruskych wogaku pie-
mohl.

Tiskem a nékladem Jos. Bergrow¢ w Litomyssli, 349.

Incipit: Zemsrely cisai Franz poslal od své armddy jednoho husara...

J-57

Pjseii o pronasledowénj katoljki w Turcych.
Tiskem Jos. Berger-ow¢ w Litomyssli, 1871.
Incipit: Poslechnéte kiestanové jaké Biih divy éint...

J-S8

Napév: Tisickrit pozdravujem Tebe, o Mati¢ko Krista JeZise!
Pozdrawenj z wogenského lezen;j.

Tiskem Jos. Berger-owé w Litomyssli, 1866.

Incipit: Skoro rano prislo porucent, hned se mam dostavit do té vojny...

J-60

Now4 pjsenn mladenciim a pannam.
Tisk a ndklad S. Pospjssila w Chrudjmi.

Incipit: Jaro se otvivd Pepinko, vsechno se zelena...



J-69

Strassliwé pjsen o pfehrozném znamenj, které bylo k widénj na obloze nebeské, w rus-
ké zemi k welikému ustrnutj, wssem prawowéficym kiestaniim na swétlo wydand.

Roku 1844, po Bozjm narozenj. | Wytazend z warssawskych nowin.

Incipit: Poslyste kiestané, straslivé noviny, co k nam sem to prisly...

J-70

Nowy pijbéh, ktery se stal w Pruském Polsku, w mésté Wydawé, Roku 1820.
Incipit: Kestané bohabojni zastavte se nyni chci vim vypravovati dnes pribéh straslivy.

J-74

Pjsen o welkém zdzraku ktery se stal w sswabskey zemi bljz mésta Tittenhamu.
W Praze, 1849.

Incipit: Budu vdm zpivati pisesi Zalostivou, hledte poslouchati novinu pravdivon...

J-75

Now4 Pjseni o welkém nesstésti, které se stalo w Uherské zemi, w hlawnjm mésté
Pesstu, skrze ndiramnau powoden, genz ptes 2000 domu zbofila, a pres 2000
lidu o Ziwot ptiprawila, mésyce Bfezna 1838.

Incipit: Ach ustriite se kestiane, poslechnéte véci hrozné...

178

Jako: O l4sko rozko$ odi, etc.

Prawdiwy pijbéh. ktery se stal w Nassy zemy s newdéénym synem, ktery pro neucté-
nj swého otce od Boha trestan, coz 1épé s pjsné wyrozumét se mize, roku 1818.

Wytissténd pro uwarowanj zI¢ho.

Incipit: Zalostné musim kviliti nad tu wkrutnou zlosti, mnohyjch nezbednych déti...

J-79

Zalostna pjsen o péti sirotkich a zazraéném pacholeti, které gedna macocha na swét
ptiwedla w mésté Oppoli w zemi Pruské dne 30. listopadu roku 1866.

Tiskem Jos. Berger-ow¢ w Litomyssli, 1867.

Incipit: Slyste zprdvy jenz prichdzi ndm do nasi krajiny...



7-81
Now4 Pjseri aneb Mazur-Polka.

W Hranicjch, 1858.

Incipit: Poslechnéte mné panenky, ktery liskou hrajete...

]-82
Zpiva se jako: Poslechnéte vy mne tabd¢nici, néco vam zazpivdm pro lekraci, etc.
Pjseii nowd pro wyrazenj mysle.

Wytissténd roku 1850.

Incipit: Poslyste mne muzi malou chvili, abyste svym Zendm nevéfili...

7-87

Now4 Pjesii o Kofalce wyborné.
W Skalicy, 1844. S powolenim c. k. Cenzury.

Incipit: Jd sedlicek bratii mill, slyste co zpivam v té chvili...

1-88

Strassliwa pjsen o piehrozném znamenyj, které bylo k widénj na obloze nebeské, w rus-
ké zemi k welikému ustrnutj, wssem prawowéficym kiestaniim na swétlo wydana.

Roku 1844, po Bozjm narozenj.

Incipit: Poslyste kiestané, straslivé noviny, co k nam sem to prisly...

J-89
Pjsen Zalostiwd o gedne Pani we Wlassich, kterd gako mrtwa pochowand bywssi
dewét dni hrobé lezela.

Incipit: Pozastav se, o Kiestane! Slys o divném skutku Piné...

J91

Pijbéch ktery se stal w turecké zemi o piezboznych raubifych.
Wytisstena w Bystfici.

Incipit: Ach poslechnéte kiestane, jen malou chviléicku...

J-92

Truchliwy pfibéh w nowau pjseii uwedeny. | Mord ukrutny, ktery se stal w ruské
zemi 1842, w pjsen uwedeny.

Witissténd w roku 1843.



Incipit: Poslechnéte o kiestane, véci hrozné neslychané...

J-94

Zpiva se jako: Rad bych se ozenil, jde mné to tézce.

Nowa Pjsen o Americe.

W Olomauci, 1856. Wytissténa a k dostinj u Antonjna Halausky.
Incipit: Poslyste lidicky smésné zpivini...

J-95

Nowd Pjsen, gak se stalo w ijské zemé roku 1844, geden kazdy z tégto strassliwé
nowiny wyroznmy.

Wytazeno s Wjdenckych nowyn.

Incipit: Poslyste kiestané mili, pro Kristovo umuceni...

J-96

Nowa pjseni o welkem nesstésti, které se stalo w uhersky zemy, w hlawnjm mésté
Pestu skrze welikau wodu, genz pies dwa tisyce domu zbofila, a piez dwa tisy-
ce ljdu o ziwot pfiprawila 1838 mésyce Biezna.

Incipit: Ach ustrnte se kiestane, poslechnéte véci hrozné...

J-98

Nowa pjseii o péti zazracnych détéch, které gedna chudé panna na swét priwedla we
wsi St. Francesko bljz Pafjze 3. ledna 1864.

Tisk a sklad R. Skarniclowé w Hranicjch, 1864.

Incipit: Podivny pribéh poslyste, jenz se ve Francouzich stal...

J-101

Nowa Pjseii wssem Bohatym Rodiciim na swétlo wydand.
W Skalicy, u Skarnycla Synd, 1874.

Incipit: Poslyste panny, také mlddenci, co se jest stalo v mésté Jimnici...

J-102

Zpiva se obecni notou.

Nowina welmi Zalostiwa, kterd se stala w hornjch Rakausych bljz mésta Lince s ged-
njm nemilosrdnym Lakomcem, ktery s swym nuznym a chudym Bratrem ne-

lidsky zachazel.

Incipit: Poslouchejte, 6 kiestané! Véci divné, nesbjchané...



J-103
Zpiva se jako: Vile mérny svété.
Pjsen now4 o Krogi neslussném, a Bohu protiwné Peysse.

Incipit: Ach! Co jest to slyset za navikini, v téch nynéjsich létech...

J-104
Nowa podiwn4 Pjsen, k Rozgjménj na swétlo wydana.

Incipit: Kazdy pobozny Kiestan, rozumné poslyste, téz mého zpivini...
J-105

Zalostny Ptjbéch Ktery se stal w Kralowstwj polském we Wsy Prachows, kterak Bith
wssemohaucy Neuctiwost proti welebné Swiétosti Oltdinj trestati racil, skrze
gedno Djté které na Stole pfirostlo, coz se z Pjsné wirozum,j.

Incipit: Zalostné vam chei zpivati, § kiestane rozmily...

J-106

Nowa pjsent o welkem nesstésti, které se stalo w uhersky zemy, w hlawnjm mésté
Pestu skrze welikau wodu, genz pies dwa tisyce domu zbofila, a prez dwa tisy-
ce ljdu o ziwot priprawila 1838 mésyce Biezna.

Incipit: Ach ustrnte se kiestane, poslechnéte véci hrozné...

J-107

Jako: Zalostné budu zpivati, etc.

Pjsen prawdiwd dwauch bohapraznych Synech, kterak na Pomezy slezkém bljze Més-
ta Opawy Leta 1733. prawé w masopustnj Nedé¢li swycho wlastnjho Otce a Mat-
ku gsau newazné zamordowali: genz se z této Pjsné lépe wyrozum,j.

Piedné w Praze, nynj w Litomyssli.

Incipit: Pristupte sem 6 ki'estane, poslechnéte véci divné...

J-112

Nowa Pjseii o piehrozném zazraku, gednoho déwcatka, které 200 dnj nic negedlo,
a pfi zdrawém Ziwobytj zustalo.

Wytissténd w Hranicjch.

Incipit: Svatd zlatd spokojenost, kdo ji v svété miluje...



J-113

Nowi4 Pjser, na Pijklad Rodi¢ium a Djtkdm, na swétlo widand.

Incipit: Poslyste manzelové, kteri ditky mdte tuto Zalostnou pises...

J-115

Zpivé se jako: Jakd piisla rana, etc.

Zalostn4 a pijkladna Nowina/ktera? se stala w Uherském Kralowstwj/w Mésté
Eperytus tam bydljce geden Ssenkyt/welmi Bohaty/kteryz mnél Dcerku ge-
dinau welmi pfekrédsnau/kterauzto sobé namlauwal usslechtilého Stwofenj
Mlédenec Kunstu Zlatnického/Otec gegj w tom wssak zbranugjce/geho sobé
gj wzyti nedal/ co z toho dale posslo/gedenkazdz ptespjwagjc Nowinu grun-
towné Sprawy se docte.

Wytissténo Léta Pané, 1717.

Incipit: Poslyste Kiestané, co budu zpivati, Zalostnou novinu, vam vypravovati.

J-119

Zpiva se jako: Barboro panenko svata, etc.

Pjseii k ustrnutj O rozpustilych Tane¢njkit Gak od BOha trestanj k weystraze se ta-
kowym ginym piedstawuge.

Wytissténd Roku 1753.

Incipit: Pozastavte se kiestané, slyste véci neslychané...

J-120
Zpiva se jako: Ukrutnd smrt, etc.

Pjseii prawdiwa o gednom Bohaprazdném Synu. S Dowolenjm Duch. Wrchnosti.
Wytissténd w Hradcy Krdlowé u Waclawa Jana Tybély leta 1718.

Incipit: O jak preukrutné lidé, na ten svét povstdvaji...

J-121

Zpiva se jako: o Theofilovi.

Pjseni o gistém Mladency, ktery chudobnau Pannu sy oblibyl, coz se diwného pii
tom ptihodilo, z této Pjsné se wyrozumj.

Incipit: Poslechnéte div kiestane mily, co jest se stalo véci pravdivy...

J-122

Zpiva se obecni notou.

Nowina welmi Zalostiwa, kterd se stala w hornjch Rakausych bljz mésta Lince s ged-
njm nemilosrdnym Lakomcem, ktery s swym nuznym a chudym Bratrem ne-

lidsky zachazel.



Incipit: Poslouchejte, 6 kiestané! Véci divné, nesbjchané...

J-124

Nowa pjsent mlddenciim a pannidm na swétlo wydana.

W Praze.

Incipit: Poslyste panny tez i mlddenci, co jest se stalo v mésté Jemnici.

J-128
Pijkladnd Pjsen o newdécnych dwanicti Djtek.

Incipit: Synové a dcéry malicko poslyste...

J-129

Obecni notou.

Pjseit Welmi Zalostiwa, o Hwézdé Ocasaté, genz se Kometa gmentge, ta byla spat-
ijna na Obloze nebeské prawé w Winoc¢nj Swatky, kterdz gest widjnd od mnoz-
stwj Lidu, gak daleko ten gegi hrozny Ocas zaséhl a co znamend, piezpjwagjc
kazdy tomu wyrozum,j.

Incipit: Kazdy vérny v Kristu Pinu, ponachyl se k hlasu mémau...

J-130

Zalostny Pijbéh, ktery se stal skrze welikau Powoden w cys. kral. mésté Wjdné.

Incipit: Rozpukni se srdce v téle, které niviny straslivé...

J-131

Hystorycka Pjsen o gedné Bohabogné Panné, kterd panenstwj swé Bohu zasljbyla.
W Skalicy, S powol. c. k. Cenzury.

Incipit: Ach sldvo, sldvo, nebeskd, lisko velkd Jezu Krista!

J-134

Jako: Ach ja nestastnd Senkytka, etc.

Piseii Nowd prikladna o pyssnym Mladency, ktery sobé w Panndch wybyral, jak po-
tom sobé piebral, to gedenkazdy z nasledugicy Pjsné wyrozuméti mocti bude.

Wytissténd tohoto Roku.

Incipit: Poslechnéte mné mlddenci, kteri s liskou hrajete...



J-135

Zpiva se jako: V samoté kdyzZ sedim a se souzim etc.

Pjsen za ¢asu rozmédhagjcy se morowé rany nazwané Cholera, genz w zemi Ruské
a Polské mnoho tisyc lidj zahubila.

Incipit: Zachras nds, o Boze vsemohoui...

J-137
Jako: Z hlubokosti mé tézkosti, etc.
Pjsen gista a prawdiwd, O ukrutnosti Turecké.

Incipit: V' Krista véfici kiestané malicko poslyste...

J-138 (druk nieckompletny)

brak strony tytulowej]
Incipit: Sem pospéste kiestane, poslechnout slovo Piné...
J-139

Pjseri o pronasledowénj katoljkia w Turcych.
Tisk w Hranicjch.
Incipit: Poslechnéte kiestankové jaké Bith divy éini...

J-140
M4 svou zvlastni notu.
Pijkladnd Pjseni o gednom lakomém Muzi.

Incipit: Poslechnéte novinu, kiestané rozmili...

J-146

Jako: Kvilit musim pfendramné, etc.

Pjsein nowd, o gednom Pijbéhu, ktery se stal w polské Zemi Mésté Warssawé, kdez-
to gednoho bohatého Zida maly Syna¢ek a Dcerusska nassy Wjru ptigmau-
ti chtjce, od swych Rodic¢t ukrutné tryznénj byli, co se déle s njma prihodilo,
z této Pjsné Iépe wyrozumjss.

Incipit: Malicko se pozastavte, zpivini poslechnéte...

J-148

Zpiva se povédomou notou.



Pjseii w nowé¢ wydana o Mordu ukrutnym, ktery se stal w Morawé w kragi Brnén-
ském, na panstwj Boskowskem w dédjné Bukowy, roku 1818, coz kazdy z této
pjsné lepe wyrozumj.

Incipit: Poslyste véc prehroznou, co se letos stalo...

J-152

Jako: Ach ja nestastnd Senkytka, etc.

Pjseit Nowd prikladnd o pyssnym Mladency, ktery sobé w Pannach wybjral, jak po-
tom sobé piebral, to gedenkazdy z nasledugicy Pjsné wyrozuméti mocti bude.

Wytissténd tohoto Roku.

Incipit: Poslechnéte mné mlddenci, kteri s laskou hrajete...

J-153

Zpiva se jako: Poslysste Ktestané.

Pjsent Now4 A Prawdiwa, co se stalo w Uherské Zemi bljz Presspurku w gedné Wsy
Hospodiny, ktera od BOha nawsstiwena byla pro Zawist a Skaupost.

Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: K¥estané rozmily, poslechnéte malo, budu vim povidat co se v pravdé stalo.

J-154

Jako: Pfisla rdna od Boha.

Prawdiwy Pijbéh, ktery se stal na pomezy Saském, w Zitawé. Wssem poboznym
Kfestanim pro odwracenj takowého skutku zIého w now¢ na swétlo wydany.

Incipit: Kiestané rozmili malicko poslyste...

J-157

Nowi Pjsen o gednom cysaiskym Husaru, ktery dwandct Preyskych wogaka premohl.
Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Rimsky Cisar* Franz poslal od své armady, jednobo husara...

J-165

Historicka piseni o hrabéti Fridolinu.

Tiskem a nakladem Teslika a Neumann-a.

Incipit: Na hranicich mésta némeckébo, stoji tam skvostny hrad na skile...

J-170

Zpiva se jako: Pozdraven bud Frantisku, etc.

Prawdiwd pjsen o gisté mladé diwcicy, kterd skrze rauhdnj Swatym od Boha po-
trestana byla.



Incipit: Malicko se zastavte kiestane rozmili...

J-181

Nowa Pjseni. o piehrozném mordu, ktery se od jednoho Boha prazdného Péna v hlav-
njm mésté Wjdni wykonal. Stalo se roku 1842.

Wytazend z Wjdenskych nowin.

Incipit: Poslechnéte prehrozny mord, kiestané rozmili...

J-183

Zpiva se jako: Kdybych védél potéseni moje etc.

Pjsein now4 o nynégssjch Sedlskych Czasech.

Wytissténd o nynéjssjch casech.

Incipit: Jaké nastalo nové fizent, Ze musime jit na vojnu vsichn...

J-186
Nowa pjsen o ukrutném pijbéehu.

Incipit: Poslyste Kiestane co budu zpivati, o hroznej potvore chei vypravovati.

J-190
Pjseii o Hrozné Powodni, nesstastnych Obywatelti na Panstwj Buchlowském, Wele-
hradském, y Bzeneckém.

Incipit: O kfestane se ustriite...

191 (druk uszkodzony)

] namau notau.

] 0 Mordu pfehrozném, ktery wykonal gisty Kornet nad swau neymilegssy Man-
zelkau, a dwauma Djtkama to gednom Lese; w této Pjsnj Iépe se docte.

W Litomyssli wytissténa.

Incipit: Mdlo kdy o Turku zvime, neb pobanu uslysime, by tak neviné mordoval...

J-
[-
[-

J-191
[...] namau notau.

[...] o Mordu piehrozném, ktery wykonal gisty Kornet nad swau neymilegssy Man-
zelkau, a dwauma Djtkama to gednom Lese; w této Pjsnj Iépe se docte.

W Litomyssli wytissténa.

Incipit: Mdlokdy o Turku zvime, neb pohanu uslysime...



J-193

Zpiva se jako: Zalostné zpivati kdybych pro Zalost moh.

Nowa Pjsen. Kterak w Gallicyi, neb w Cysafcko-Polské Zemi Zidj k woganskému
Stawu se wyzdwjhugi, a méfegi.

Incipit: Nastojte co jest to? Na smutné Zidy prislo...

J-194

Zpiva se znimou notou.

Pijkladna Pjsein O prehrozné a ukrutné nynégssy francauzké Wogné, kterak onj
nas ty ukrutn}'f Tyranj suzugau, piespjwage tu Pjsent wycegi se z nj wyrozumi.

Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Zastavte se 6 kiestane, co vam budu zpivati...

J-195 (druk uszkodzony)
Zpivé se obzwlastni notou.
[...] 0 Freykhoru misliweckém, pro Obweselenj Mysle na Swétlo wydana.

Incipit: Myslivci, myslivci! Vy verbujete...

J-197

Jako: Pozdraven bud Frantisku.

Pjsein nowa o gistych piibézych, které se w minulych ¢asech stali o Rzjmském po-
zdrawenj, které Geho Swatost Papezska Benedykt 13 do Cysafskych Katolic-
kych prowincyi ku potéssenj, a wérnym dussem k spasenj wyslati racila; a gak
ty Casy newéfjcy, falessnj a bezboinj Krestiané, od Boha hrozné trestanj gsau
byli, genz se tomu swatému pozdrawenj wysmjwali, a tupili, pfespjwagjce tuto
pjsen, 1épegi kazdy wyrozum,j.

Incipit: Pospéste sem s vroucnosti, vy vSichni kiestane...

7202

Nova pisent pod ndzvem: ,,Muz bez slzi”.

Tiskem a nékladem J. Spurného v Praze.

Incipit: Hle muz zde lezi v rakvi tmélé, jenz vlast nad vsecko miloval...

1-203

Zpivé se jako: ,Harfenice”.

Truchlivé piseni pod ndzvem: Hrob v Bosné.
Tiskem Jana Spurného v Praze.

Incipit: Hle, co statnych syni ztrici Ceskd viast...



7-209

Now4 Pjsen aneb prawdiwy Pijbéh o ukrutnosti Pohanské, gak katolické kfestane
mordowany byli roku 1860.

Wytissténd w Hranicjch, 1861.

Incipit: Zastavte se zde malicko kiestané mill, jake ndm dosly Zalostné smutné noviny...

3210

Nowi pjseti o krutém boji rakouska proti prusim w Cechdch, kdezto od Jozefo-
wa a Kralowého Hradce pies Swinarky, Chlum az do Pardubic krew s wlas-
tencu tékla.

Tisk Jozefa Grodka w Olomouci. Nékladem Palamatenky.

Incipit: Ach Jezis Marya o kiestané, poslechnéte véci neslychané...

J212
Pjsen.

Incipit: Co se stalo, poslechnéte kiestané rozmili a to pravé letosniho roku...

213

Pjsen o ziwobytj clowéka.

W Olomouci. Wytissténa u Antonjna Halousky. SloZil: Jozef Machat.
Incipit: O jak sladce spolivaji v tomto tmavém didoli...

214

Jako: Kdyz jsem k vim chodival tak jsem vam fikaval panimamo, etc.

Zalostna pjsen o ukrutné wrazdé.

— | Wyddnjm a nékladem F. Skotéka. Tiskem Jos. Bergrowé w Litomyssli, 1228.
Incipit: Ke cti chvile svaty Jene, my k tobé voldme...

215

Smutna udalost, state¢ného pina mexikdnského cjsafe Maxmiliana 1.
Tiskem Jos. Berger-owé w Litomyssli, 1867.

Incipit: Poslysste lidé mili co se stalo, co se toho roku vykonalo...

J-217 (druk uszkodzony)

Nowa pjsen o welikém zeméhnutj w zemi Americké, gez tam trwalo od 15. az do 16.
srpna roku 1869, coz sepsal a wydal Josef Ter.



Ndklad Josefa Hunka [...] Tisk u Alf. [...]
Incipit: Ach, pro Boha o kiestané polepsme | ...] nds...

J-218

Nowi piseti 0 jednom zdzraku, ktery se stal w Sandiské zemi.
W Uh. Skalici, tiskem Teslik a Neumann-a.
Incipit: Pozdravme Krista Pana pobo¢ni kiestané!

J-219

Prawdiwy pijbéh, ktery se stal w ruské zemi, skrz 3 bezbozné rouhace proti Kris-
tu Gezjssi. Gak potrestini byli w mésté Wildoné, dne 1. ledna tohoto roku.

Tiskem Jos. Berger-owé w Litomyssli, 1869.

Incipit: Pozastavte se kiestané, a chtéjme poslonchati...

J-227

Néboznd Pjsen ke cti a chwile Swatého Prokopa.
W Skalicy, u E. X. Skarnycla Synt, 1865.

Incipit: Malicko se zastavte kiestané rozmili, budu vam néco zpivar viem ku podivent.

J-229

M4 zndmou notu.

Nibozna pjseii aneb zalostné wzdychdnj Panny Marye, nad smrti Krysta Péna.
W Litomyssli, 1812.

Incipit: Pro¢ Marya proé si tak narikds, a tak smutné védycky vzdychds...

1-230

Zpiva se, jako: Jest ve §tyrské zemi pékny chrdm.
Nébozna Pjsen o blahoslawené Panné Maryi Kitinské.
— | S powolenjm cys. kral Cenzury. W Skalicy, 1836.
Incipit: Slysim hlas slavicka v jednom oudoli...

J-234

Nowa pjsen k Panné Maryi.

Wytissténd w Litomyssli, 1812.

Incipit: V tomto jarnim case, projdu se po lese...



J-240

Pjsent naboznd o zazra¢ném obrazu Swaté Matky Bozj w kralowstwj Uherském
w kragi Czaloteckém.

Wytissténa w Hranicjch, 1851.

Incipit: Probud'se ze sna hiisnikn, viech marnosti milovniku...

J-241

Nowa4 Pjsen o Panné Maryi Cellenské, kterd se zgewila gednomu stareckowi we Sswe-
gdské zemi, ktery byl stary 112 let, a gessté chtél putowat do Marye Cell a do
Prahy, a tam nawsstjwit hrob sw. Jana. Dalegi se z této Pjsné dozwijs.

W Litomyssli, 1850.

Incipit: Zas novd dobrota bozi nastala, ta musi probudit taky kiestana...

242

Nova pisei ktery achwale k swatemu cyrylu a methudu na tisyc leto pamatka plno-
mocne odpustky 1863. roku.

Tisk u Hynka Rottbergera w Prostéjowé.

Incipit: Sem o pospés duse kiestanska ne lituj kroku...

J-244

Pjseri o oné zalostné Cesté swatych tfj Osob Gezjsse, Marye a Jozefa, z Nazaretu
do Egypta.

— | W Skalicy, 1839.

Incipit: Ach velikd ldsko bozi, velkd ponizenosti Jezise, Marie, Jozefa...

J-249

Zpiva se jako: Adié mé dité, jiz se lou¢im.

‘Wroucna Pjsen o Panné Marii.

W Olomouci 1856. Wytissténo a k dostinj u Antonjna Halausky.

Vevs

Incipit: Ze vsech nejkrdsnéjst ja milow mdm, jenom Ze k ni cestu dalekou mam.

J-253

Nébozna Pjsent Kagjcyho Kiestana, k zpjwénj spasytedlnd.
— | W Skalicy, 1842. S powolenjm cys. kral. Cenzury.
Incipit: Vile marny svété, vile ti davam...



261

Zpiva se jako: Adié mé dité, jiz se loucim.
Wroucna Pjsen o Panné Marii.

Wytissténd w Hranicjch 1856.

Incipit: Ze vsech nejkrisnéjsi ja milow mdm...

J-276

Pijkladnd Pjsen o strassliwém Saudném Dni, k rozgjmanj wydana.

Incipit: Kazdy kiestan polsys nyni o dni soudném ty noviny...

3279

Nowa4 Pjseni k swatému Janu Nepomuckému. Wssem Rauha¢tim na swétlo wydana.

Incipit: Poslyste kiestane, malou chvilicku, chci vam zazpivati novou pisnicku...

]-282

Nébozné Pjsen o Umudenj Pana Gezjsse Krysta.
Wytissténd w Skalicy.

Incipit: Jiz jsem dost pracoval pro tebe clovéce, t7i a tiidceti let...

7283

Mrawn4 Pjseft wssem ctnostnym Nowo-Manzelim k potéssenj wydana.
Tisk A. Skarniclowé w Hranicjch.
Incipit: Preuslechtilé manzelstvi, hned v rdji vstipeno...

]-286
Zpiva se jako: Zédnej nevi co je radost etc.
Bolestna pjseii k Panu Gezjssi.

Incipit: Ach nebesa se ustriite, plaite se mnou Anjele...

J-287
Pjsent now4 o blahoslawené Panné Maryi Czastochowské. Wssem wérnym Krestia-
nium ku Po-téssenj slozend a wydand, ma swau Notu.

Incipit: Zastavte se prosim mdlo, oznamim vim co nového, ktery jste védét Zddali...



J-289
Ma svou znamou notu.
Pjsen horliwa o blahoslawené Panné Maryi Hostinské, w Markhrabstwj Morawském.

Incipit: Poblednéte Moravcové proti vychodu slunce...

J-296

Jako: Béda Ze jsem v véku mladém.

Hystoricka pjseii o swaté Genowefé¢, genz wzata gest z Ziwota gegjho, w kratkosti
wssem milownjkiam k spjwanj na swétlo wydana.

Tisk a sklad A. Skarniclowe w Hranicjch. 1865.

Incipit: Z kniZeciho rodu panna Jenovefa jest byla...

J-301

Pjsen o mocnostech Kijze swatého Benedykta.

Incipit: Hle vérni kiestané poslechnéte pilné...

J-307
Zpiva se znamou notou.
Pjseii k Panné Maryi.

Incipit: Chci byt poutnik maridnsky, chci také jit putovat...

J-308
Jako: Pokoj, zdravi, pozehnani. Aneb: Zavitej k ndm dité.
Mrawna Pjseni, wssem ctnostnym Nowo-Manzelim k potéssenj wydana.

Incipit: Preuslechtilé manzelstvi hned v vdji vstipeno...

J-311
Zpiva se zndmou notou.
Pjsen k Panné Maryi.

Incipit: Chci byt poutnik maridnsky, chci také jit putovat...

J-313

Zpiva se jako: Poslechnéte o kiestané o straslivém, etc.

Pjsen Z Zakona Bozjho wytazend, wssem Kiestianim k Nasledowénj dobrych Skut-
ka na Swétlo wydana.

W Litomissli wytissténa.

Incipit: Kdo mad usi k slyseni slys, hlasité vold Pin JeZis...



J-319

Jako: Kvite¢ku majovy vspo.

Pjseit nowa k Swatému Janu Nepomuckému, Wssem wérnym Ctjtelim Swato-Jan-
skym k Duchownjmu Potéssenj wydan4.

Wytissténd w Holomaucy, 1790.

Incipit: M¢ srdce plapold laskou ve mné, Zily hrajou...

J-322 (3 piesni w druku)

Zpivé se obecni notou. / Ma swou notu. / Zpiva se jako: Posly$ smutné matky lkdni, etc.

Pjsnicky Duchownj, Kazdému Czlowé¢ku kagjcymu spjwati prospéssné a uzitecné,
nynj w now¢ slozené, a wytissténé.

Wytissténé w Holomaucy, 1777.

Incipit: Kdez mdm hledat Jezise, jehoz jsem ztratila... / Mdlim Kriste smrt jest za dver-
mi, pomoZ srdce jenz v té véfi... / Tak tehdy lisko jedind, ode mé jsi rozloucend...

J-325

M4 swou obzvldstni notu.

Nébozné Pjsent 0 Umucenj Pané.

S Powolenjm Duchownj Wrchnosti. Wytissténd w Holomaucy, 1770.
Incipit: Proé Maria proc si tak narjkds...

J-327

Jako: Jiz jsem dost svétu, etc.

Horliwé Pjsen O Krystu Panu na K¥jzi pro nas hfjssné umjragjcym.
Wissténd w Holomaucy, 1759.

Incipit: Jiz jsem dost pracoval, pro tebe dlovéce, t7i a tiidceti lér...

J-328

Zpivé se jako: Drahd perlo srdce mého.

Pjseii o Smrti, Wssem k Rozgjmdnj na swétlo wydana.
Roku 1760.

Incipit: Stij na rozkaz mej jasnosti, poklor: se velebnosti...

J-332

Zpiva se jako: Ptijdiz ptijdiz muj Jezu, etc.

Pjsent Nowa O Swatym JANU Sarkandru, S piiwtélenau Motlidbyckau wssem geho
Ctitelim ku potéssenj w nowé na Swétlo wydana.

S Dowolenjm Duchownj Wrchnosti. Wytissténd w Holomaucy, u Jana Adama Auin-
gera, 1723.

Incipit: Dovol 6 svaty Sarkandy, dovol tebe pozdravit...



J-347

M4 swou obzvlatni notu.

Nébozn4 Pjsert O Umucenj Piné.

S Powolenjm Duchownj Wrchnosti. Wytissténd w Holomaucy, 1778.
Incipit: Pro¢ Maria proé si tak narikds, a tak smutné vidycky vzdychds.

J-350

Zpiva se jako: Kvilit musim piendramné, kdyz si etc.

Pjsnicka Horliwa, Rozgjmanj Cesty Pina GEzjsse do Geruzaléma.
Wytissténd w Holomaucy, 1776.

Incipit: Pospésme k Jeruzalému, vsickni vérni kiestané...

J-352 (2 piesni w druku)

Zpiva se zndmou notou. / M4 swou zndimou notu.

Pjsnicky welmi pékne, a pobozné w nowé slozené.

Wytissténé w Holomaucy.

Incipit: Vimt' jd jeden stromecek... / Tak Biih nebesky, tento svét miloval...

J-358

Jako: Kvite¢ku majovy vspom.

Nowa4 Pjsen k Swatému Janu Nepomuckému, Wssem wérnym Ctjtelium Swato-Jan-
skym k Duchownjmu Potéssenj wydana.

Wytissténd w Holomaucy, 1787.

Incipit: Mé srdce plapold laskou ve mné, zily hrajou...

J-360

Piseri k anjelu strézci, téz ranni. Zpiva se jako o Teoffilovi. / Piseri o Tufanské Panné
Marii.

Pjsen o Angelu Strazcy, spolu s piipogenau Pjsni k Pané Marygi Turanské.

W Holomaucy, u Jana Adama Auingera, 1722

Incipit: Bud pozdraveny anjele slavny... | Zdrava budiz pozdravend Krilovno Tutanska...

J-361 (5 piesni w druku)

— / Jako: Buh véény vés pozehnej, etc. / Jako: Ach jak jsem ja se staral, etc. / — / Zpi-
va se jako: O blahoslaveny ¢lovek, etc.

Pjsni¢ky Welmi Pobozné, kteréz wedau htissného Czlowéka k Poboznému Ziwotu.

Wytissténé w Holomaucy, u Igndcya Rosenburga, 1704.

Incipit: Marnost na vsem zndm a vidim, necht pak nac chei v svété bledim... / Jak mno-
zi nepritelé povstali proti mné: / O Boze miij milostivy, na lid sviyj laskavy... / Mar-
nost jsou nad marnosti, Salomoun povédél... / Pin blahoslavi nevinné, v kom# neni
srdce zprznéné...



J-364

Zpiva se jako: Ukrutnd smrt, etc.

Pjsen prawdiwé o gednom Bohaprazdném Synu.

S Dowolenjm Duch. Wrchnosti. Wytissténa w Hradcy Krdlowé u Waclawa Jana Ty-
bély leta 1718.

Incipit: O jak preukrutné lidé, na ten svét povstavaji...

J-370

Nowd pjsen k Panné Marii Hostynské. Tatarské oblezenj w roku 1249. a kterak ten
chrim Pané w roku 1842 k oprawenj a k zwelebenj pfissel.

— | Nékladem Jiftho Rady. Tiskem B. Augusty, dijw¢ Jos. Bergrowé w Litomyssli.

Incipit: Probudte se Moravané vsickni z tvrdého snu...

J-375 (2 piesni)

M4 svou zndmou notu. / Jina.

Dwé nowé Pjsni¢ky O Panu GEZJSSY Kazdému niboznému Kéestianu k spjwénj
uzite¢né.

Wytissténd w Holomaucy, 1775.

Incipit: Jezisi miij, d poklade mij, skrvaveny... / Jezisi premily, k tobét na kazdou chvili...

J-379

Zpiva se jako: Pan Buh jest sila ma, vecka, etc.

Now4 Pjsent Genz piedstawuge Moc Smrti nad gednym kazdym Clovékem.
Wytissténd Roku 1794.

Incipit: Dnes zejtra jak viera, Cekej do vecera...

J-388

Zpivé se povédomou notou.

Hystorycké Pjseii o gedné bohabogné Dcefi w Uhfjch Mésté Wardagnu zrozené, kterd
swé Pannenstwj Bohu slibila, gak délé se s nj pijhodilo, z té Pjsné se wyrozumj.

W Litomyssli wytissténa.

Incipit: Ach sldvo, sldvo nebeskd, lisko velkd Jezu Krista...

J-390
Jako: Z hlubokosti své tézkosti.
Pjsen ndbozné ke cti Swaté Anny, Biby Krista Pana.

Incipit: Ach, ach rozmili kiestané! Nechtéjte hiesiti...

J-391

Pjseni truchliwd, wssem wéfjcym kfestanim k wystraze wydana.



Incipit: Zastavte se kiestané, slyste mne v krdtkosti...

J-413

Zpiva se zndmou notou.

Pjseit ndbozna o zdzra¢ném Obrazu Swaté Matky Bozj w Kralowstwj Uherském,
w Kragi Caloteckém.

Incipit: Cizime pokdni kiestané, plaime nad hiichy srdecné.

J-414

Zpiva se jako: Jest v Styrské zemi pékny chram Péné, etc.
Horliwé Pjsen K Panné Maryi Kitinské.

Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Skysim hlas slavicka v jednom oudoli...

J-417
Ma svou znamou notu.
Nébozna Pjsen ke cti Swaté Matky Anny.

Incipit: Pospéste sem vsickni, ach pospéste kiestané!

J-419

Nébozna Pjsen Kagjcyho Kiestana, zpjwanj spasytedlnd.
W Skalicy, S powolenjm c. kr. Cenzury.

Incipit: Vile marny svété, vile ti davam...

J-420

Pobozna Pjsent o Umucenj Pana Gezjsse Krysta.
W Skalicy. S powolenjm ¢js. kr. Cenzury.
Incipit: Pro¢ Maria proc si tak naiikds, a tak smutné vidycky vedychds?

J-427

Nébozn4 pjsen k Panné Maryi.

Incipit: Zde miij mily poutnicku, na svi kolena padej...

J-429
Jako: Z hlubokosti mé tézkosti, voldm k tobé.
Pjsent nowa k swaté Anné. Wssem poboznym Krestanim k spjwanj na swétlo wydan4.



Incipit: Ach! Ach! Rozmili kiestané, nechtéjte hiesiti...

J-430 (druk nickompletny)

Zpivé se jako: Pro¢ mne suzuje§ a mé srdce trapfs, etc.

Pjsen o Prawdé Krystowé.

Wytissténd k Potéssenj Weérnym.

Incipit: Proc se suzujes, a pordd premejslis, co pak nevis co jsem jd.

J-431

Zpiva se jako: Pro¢ mne suzuje$ a mé srdce trapis, etc.

Pjseii o Prawdé Krystowé.

Wytissténd k Potéssenj Weérnym.

Incipit: Proé se suzujes, a povdd premejslis, co pak nevis co jsem ja.

J-432

Zpiva se znimou notou.

Pobozna Pjsen k Panné Maryi Cellenské, wssem wérnym Ctjtelim k naboznému
Spjwanj wydand.

Wytissténd tohoto Roku.

Incipit: Zdrdvas bud nebes krilovno, 6 Marya Cellenskai!

J-440

Jako: Bud pozdraven swaty Jan.

Pjseni o welikém Zazraku, ktery se stal na pfjmluwu Sw. Jana Nepomuckého s ged-
nau sslechetnau Panj w mésté Neapolis.

Incipit: Kfestané roztomili mdlo poslechnéte, kterak lid osemetny jest na tomto svété.

J-443

Zpiva se jako: Odchdzim $tastné pry¢, etc.

Nowa pjsen o blahoslawené Panné Maryi kopecké, wssech k tomu zdzraénému ob-
razu putugjcym Kfestianum k potéssenj na swétlo wydana.

Incipit: V tomto jarnim case, projdu se po lese...

J-448

Nébozna Pjsen ke cti a chwile sw. Jina Nepomuckého.

Incipit: S velikou radosts, sem pospichejte, na slavny hrad prazsky, pilné se ptejte...



J-460

Zpiva se: jako Vile mdrny svété, vale ti, etc.

Postnj Pjsen o Ukijzowanému GEzjssy Wssem wérnym Ctjtelim w nowé wydana.
Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Jiz Jezise vede Zidovskd rota, na smrt k odsouzent to pred Pilita.

J-461
Zpivé se povédomou notou.
Hystorycka Pjseni o gedné Bohabogné Panné, ktera swé pannenstwj Bohu zasljbila.

Incipit: Ach sldvo, sldvo nebeskd, lisko velkd Jezu Krista!

J-463

Zpivi se zndmou notou.

Nébozna Pjsen o zdzraéném Obrazu Swaté Matky Bozj w Krdlowstwj Uherském,
w Kragi Czaloteckém.

Incipit: Cirime pokdni kiestané, placme nad hiichy srdeiné.

J-464

Zpiva se jako: Odchédzim $tastné pry¢, etc.
Nowa Pjseii o blahoslawené Panné Maryi

— | Wytissténd w Holomaucy.

Incipit: V tomto jarnim Case, projdu se po lese...

J-467

Piseii k anjelu strdZci, téZ ranni. Zpivé se jako o Theoffilovi. / Jind o Tutanské P. Marii.

Pjsein Now4 k Swatému Angelu Strazcy, spolu s pfipogenau Pjsni K Panné Maryi
Turanské.

Wytissténd w Holom [...].

Incipit: Bud pozdraveny anjele slavny... | Zdravd budiz pozdravend 6 Krilovno Turanska...

J-469
Ma znamou notu.
Pjseii nowa k Panné Maryi, wssem wérnym kfestanim na swétlo wydand.

Incipit: Pozastavte se malicko, ctitelové rozmili...

J-488 (2 piesni)

Zpiva se jako: O lasko ma nejmilejsi, muj Jezisi nejlibéjsi, etc. / Jako: Kde jest Jezis
moje Za. etc.

Pjsein nowa o Umucenj Pana GEzZjsse Krysta, gedné kazdé Kiestianské Dussy spj-
wati potfebné.



Wytissténd w Holomaucy, 1éta 1772.
Incipit: Umuceni a tryznént, beze vseho provinéni... / O Kriste miyj spasitels, hle jd oplzly
hitsnik...

J-491
Zpiva se jako: Kvilit musim pfendramné, etc.
Pjseii 0 Zazraku Sw. Anny.

Incipit: Poslyste kiestané mill, co vim budu zpivati...

J-501

Wraucna Pjsen ke cti a chwile Swaté Matky Anny.

— | W Skalicy. S powolenjm kral. Cenzur.

Incipit: Svatd Anna Bohu mild, Zidovského rodu byla, deera Izachara Zida...

J-505

Jako: Kvilet musim pfendramné.

Pijkladnd pjseri o gedné dussi olistcowy, kterdZ pro zadrzenau mzdu déwecky swé
tézce tridpend byla.

Incipit: Zalostnou véc poslechnéte kiestané rozmili...

J-510

Zpiva se znimou notou.

Pjsen a neb Pla¢ Krysta Pana.

Wytissténd w Holomaucy.

Incipit: Podte sem hiisnici, vy spirni zlostnici...

J-516
Jako: Kdyz jsem k vam chodival tak jsem vam fikaval panimdmo etc.
Nébozna pjsen ke cti swaté Panny Barbory, mucedlnice.

Incipit: V Kristu vérni kiestane, malicko poslyste...

J-517

Nibozna Pjsen ke cti Swatého Izydora, Wyznawace.
W Skalicy S powol. cys kr. Cenzury.

Inicpit: Zastav se sedlicku mily...



J-518
Zpiva se jako: Podte chvalte 6 kiestané, etc.

Pjsent nowa negswétégssy Rodic¢ce Bozj Panné Maryi Frydecké.
Wytissténa toho roku.

Incipit: U Frydku jest krdsné misto, blahoslavené zajisto...

J-529
Zpivé se jako: Vyrostla mné bila ruize.
Nowa Pjsen o zkdze Mésta a Chramu Maryecell.

Incipit: Mariecell milovnici! Poslechnéte noviny...

J-535
Zpiva se jako: Jest ve Styrské zemi pékny chram.
Horliw4 Pjsen o blahoslawené Panné¢ Maryi Kitinské, Putugicym k potessenj wydan4.

Incipit: Slysim hlas slavicka v jednom oudoli...

J-543

Ptikladna Pjsen o hrozné zkidze Mésta Geruzalema, k rozgjméanj wydan4.
W Skalicy. S powolenjm ¢js. kr. Cenzury.

Incipit: Povaziz sobé kazdy z nds, co se jiz déje tento (as...

J-545

Nébozna Pjsen o Panu GeZissi.

Tisk Amalie Skarniclowé w Hranicjch.

Incipit: Pro Krista vds prosim, vsickni kiestane...

J-547

Zpiva se jako: Radujte se sedldci, etc.

Radostna Pjsen po obdrzenj swatého Pokoge.
Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Poslyste viastencové, upiimni krajanové...

J-548

Nébozn4 Pjsen ke cti Swaté Panny Barbory, Mucedlnice.

Incipit: V' Kristu vérni kitestané, malicko poslyste...



J-554
Zpiva se jako: Kvilit musim pfendramné, kdyz si ten svét rozjimdm, etc.
Pjsen truchliwa o Be¢waij.

Incipit: Maridnsti ctitelové, malicko se zastavte.

J-555

Nowa Pjseii o zazraéném zgewenj Panny Marye swato-riizenecké w Sardynském kra-
gj nedaleko Mésta Turyna.

— | W Skalicy. S powolenjm cys. kr. Cenzury.

Incipit: Pristupte vérni kiestane, co se stalo slyste...

J-558

Zpiva se jako: Poslyste Kfestané.

Pjsent Now4 A Prawdiwa, co se stalo w Uherské Zemi bljz Presspurku w gedné Wsy
Hospodiny, ktera od BOha nawsstiwena byla pro Zawist a Skaupost.

Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Kfestané rozmil, poslechnéte malo, budu vam povidat...

J-559

Zpiva se jako: Ze véichni zem¥eme vime jisté, etc.

Horliwy Spéw k Panné Maryi, obzwlésstné w nebezpe¢nym Czase za Patronku k
Zastanj zadegjce.

Incipit: Jak smutné truchlivé éasy mame, jeden vic nez druby védy stejskdme...

J-562

Zpivé se jako: Poslechnéte o kiestané o straslivém, etc.

Pjsen Z Zikona Bozjho wytazend wssem Kiestianim k Nasledow4nj dobrych Skut-
ki na Swétlo wydana.

W Litomissli wytissténd.

Incipit: Kdo md usi k slyseni slys, hlasité vold Pan JeZis...

J-567

Nibozna Pisen ke cti a chwéle Sw. Jana Nepomuckého.
— | W Uh. Skalici, u dédi¢a J. Skarnicla.
Incipit: S velikou radosti sem pospichejte, na slavny hrad prazsky pilné se prejte.



J-568

Jako: Ptisla rdna od Boha.

Prawdivy Pijbéh, keery se stal na pomezy Saském w Zitawé, wssem poboznym Kies-
tanium pro odwrécenj takowého skutku zlého w nowé na swétlo wydany.

Incipit: Krestané rozmili malicko poslyste, co budu zpiviti...

J-573

Zpiva se jako o Theofilovi.

Nébozna Pjsen O welikych Milosti Swaté ANNY.

W Litomyssli wytissténd.

Incipit: Pozastavte se mili kitestané, budu vam zpivat o svaté Anné...

J-574

Zpiva se jako: Jest v Styrské zemi pékny chram Péné, etc.
Horliwé Pjsen K Panné Maryi Kitinské.

Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Skysim hlas slavicka v jednom oudoli...

J-576

Zpiva se znamou notou.

Pjseii poboznd O Zkdze Geruzalema, wssem poboznym Kfestianim k Rozgjmanj
na Swétlo wydand.

Wytissténd toho Roku.

Incipit: Powaziz sobé kazdy z ns, co jiz se déje...

J-582

Now4 Pjseii O Ossemetnosti Swéta tohoto.

Incipit: Ach! Svété, svété spustény, cely prevrdceny...

J-588 (2 piesni)

Zpiva se jako: Pozdraven bud Frantisku, vSech ctnosti etc. / Zpivé se zndmou notou.

Dwé pobozné Pjsné: prwnj k Panu GeZjssi, a druhd k neysw. Switosti Oltafnj.

W Téssiné wytisstény.

Incipit: Pochvalen bud Pin Jezis, vidycky az na véky... / Miluji tebe Jezisi, lasko md nej-
milejsi...

J-590
Zpiva se jako: O Maria Matko Bozi, k tobé¢ se utikdme.
Nébozna Pjsen k Panné Maryi, w Kitinském audolj ctégj kfestany.



Incipit: Jiz se ptiblizil ¢as jarni, srdce mé plesd v téle...

J-595

Zpiva se, jako: Béda! Ze jsem v véku mladém, etc.

Hystorycka Pjsen o Swaté Genowefé, wytazend z Ziwota gegjho.
W Skalicy.

Incipit: Z kniZeciho rodu panna Jenovefa jest byla...

J-609

Wraucna Pjsen o Umucenj Pana Gezjsse Krysta.
W Skalicy, u Skarnycla Syng, 1855.
Incipit: Kdyz veter devdta hodina byla; Ach! Duse Kristovd truchliva byla.

J-610

Pjseit Nowa o Podiwném zdzraku swateg Anny, wssem wérnym Ctitelum na swét-
la widana.

Wytissténd w Roku 1847.

Incipit: Pristupte sem blize pobozni kiestané, jenz mdte nachylné své srdce...

J-611 (druk nickompletny)

Dw¢ kagjcy Pjsné o Swaté Mafj-Magdalené.
W Skalicy, 1848.

Incipit: Maria Magdalena v svété se kochala, jsouc velikd hiisnice... | —

J-615 (druk nickompletny)

[brak strony tytulowej]

Incipit: Sem pospéste kiestané, poslechnout slovo Piné...
J-619 (druk nickompletny)

[brak strony tytutowej]
W Skalicy Roku 1831.
Incipit: Kdo mad usi k slysent, slys, hlasité¢ vold Pin Jezis...

J-631

Nibozna Pjsent Kagjcyho Kiestana, k zpjwénj spasytedln4.
W Skalicy, u Skarnycla Synt, 1854.



Incipit: Vile marny svété, vile ti davam...

J-650

Jako: Béda Ze jsem v véku mladém.

Hystorycka Pjsefi o Swaté Genowefé. Genz wzati gest z Ziwota gegjho, w kratkostj
wssem milownjkim k spjwénj na swétlo wydana.

W Olomauci, 1859. Wytissténa a k dostdnj u Antonjna Halausky. (45)

Incipit: Z kniZeciho rodu panna Jenovefa jest byla...

J-655

Nowi pjseni k swatému Janu Nepomuckému.
Tisk St. Pospjssila w Chrudjmi, 1858.
Incipit: Vybornych ctnosti priklade, Jene svaty viastence...

J-660

Now4 Pjsent k Panné Marii Hostynské. Tatarské oblezenj w roku 1249, a kterak ten
chram Pané w roku 1842 k oprawenj a k zwelebenj pfissel.

Tisk a sklad A. Skarniclowé w Hranjcjch, 1868.

Incipit: Probudte se Moravané vsickni z tvrdého snu...

J-665

Strassliwd pjsefi o pfehrozném znamenj, které bylo k widénj na obloze nebeské w ruské
zemi k welikému ustrnutj, wssem prawowéricym kiestanim na swétlo wydana.

Roku 1844, po Bozjm narozen;.

Incipit: Poslyste kiestane, straslivé noviny...

J-667
Nébozna pjsen k Panu Jezjssi.
Tissténd w Skalici, 1851.

Vv

Incipit: Pro Krista Jezise, poslyste kiestané, jak truchlivy asy jsou nastals...

J-672

Zpivé se jako: Pozdraven bud Frantisku, etc.

Nowa Pjsen o Pijbéhu, genz se stal w Slezku, pii Mésté Téssyné stala Sstatue swa-
tého Jana z Nepomucku, co se pfi nj stalo s dwauma Lutrydnama, ze Spéwu se
wyrozumj.

W Litomyssli wytissténa.

Incipit: Nastokrit bud pozdraven Jene Nepomucky, Maria Boleslavskd drz nad nami ruku...



J-673

Nébozna Pjsen ke cti a chwéle Swatého Jana Nepomuckého.

Incipit: S velikou radosti sem pospichejte, na slavny hrad prazsky pilné se ptejte.

1-677

Zpiva se jako: O mily svaty Jene! Zaddm.

Pjseii 0 Zazraku Sw. Jana Nep.

Wytjssténa w tomto Roce.

Incipit: Poslechnéte kiestane, véci divné neslychané...

J-686

Zpiva se jako: Pozdraven bud Frantisku, etc.

Nébozn4 pjseii k swatému Janu Nepomuckému, Patronu wssech opussténych Sy-
rotkiaw a Wdow.

W Litomyssli wytissténd u Wacl. Turecka.

Incipit: Pozdraven bud'svaty Jan, zrozen z Nepomuku...

J-693
Zpiva se obeeni notou.
Pobozn4 Pjsent Panné Maryi Swato-Kopecké.

Incipit: Pospichejte poutnickové, Moravci, Cesi, Ubrové...

J-700

Nibozna Pjsen ke cti a chwile swatého Jana Nepomuckého.

Wytissténd u Waclawa Turecka.

Incipit: S velikou radosti sem pospichejte, na slavny brad prazsky pilné se ptejte.

J-702

Nibozna Pjsent o Panu Gezjssi.

W Praze.

Incipit: Pro Krista vds prosim, vsickni kiestane...

J-707

Zpivé se jako: O Theofilovi, etc.

Pjsen o gistym Mladency, ktery chudobnau Pannu sy oblibyl, coz se diwného pfi
tom pfihodilo, z této Pjsné se wyrozum,j.

Incipit: Poslechnéte div kiestané mill, co jest se stalo véci pravdivy...



J-712

Zpiva se, jako: Ukrutnd smrt, etc.

Pjsen horliwa o blahoslavené Panné Maryi Wartowské. Gegj Ctitelim k duchown-
jmu potéssenj na swétlo wydana.

Incipit: Ach kiestané roztomili! Poslechnéte mne malo...

J-713

Zpivé se zndmou notou.

Pjsent ndboznd o zdzraéném Obrazu Swaté Matky Bozj w Krdlowstwj Uherském
w Kragi Czaloteckém.

Incipit: Cirime pokdni kiestane, placme nad hiichy srdeiné.

1721
Hystorycka zpriawa o puwodu a udincych nowé pamétnj mince Neposskwrnéného
Pocetj Marye Panny, w Pjsen uwedend.

Incipit: Zas nové dobrota Bozi ndam lidem prokdzala...

J-730

Now4 pisent k Hostynské Panné Marii.

Tiskem u dédi¢a 1. Skarnicla.

Incipit: Usedla si holubice lista na temeno hory zelene...

J-731

Pravdivé piseni o shofeni chrimu Pané v zemi americké r. 1864 v$em katolickym
kfestinim ku polepseni vydana.

— | Nékladem a vydédnim Anny Bilohlavkové. Tiskem V. Augusty v Litomysli.

Incipit: Jakd hriiza k poslouchdni rozmili kiestané...

J-734

Nébozn4 pisent pod niazvem Touha po vlasti nebeské.

— | Vydanim a nakladem Jana Dvotaka z Osika. Tiskem Jos Bergrové v Litomysli, 1139.
Incipit: Kde vlasti mad, kde domov miij?

J-751

Nowa4 Pjsen o kijzoweg Cesté Pana Gezjsse Krysta.



S powolenjm cys. kral. Cenzury, W Skalicy, 1846.

Vv sy

Incipit: O hiisny clovéce, pamatuj na sebe, co Kristus Pin trpél na kijZi pro tebe.

J-752 (2 piesni)

Pjseii k Maryi Panné, matce milosrdenstwj. / Pjsei k blahoslawené Panné Maryi
pomoz!

— | Tisk Fr. Slawjka w Krométjzi, 1859.

Incipit: O Maria, matko mild! / Rac sprovodit skrz viny...

J-754

Zpiva se jako: ,,Pojdte chvalte v pokloné”.

Pjsen prosebna k Bohu a k Panné Marii za sstastné wjtézstwj.
Tisk Fr. Slawjka w Krométjzi, 1859.

Incipit: Pojdme Boha vzyvati, vioucné Jeho Zddati...

J-804

Nowi piikladnd piseri o Panné Marii, kterak swou mocnou primluwou diw weliky udi-
nila we pfistawu francouzského primofi s jednym kajicim hfissnikem 19. stoleti.

W Skalici, u dédi¢a J. Skarnicla, 1887.

Incipit: Svatd Panno Maria! Matko Krista...

J-814
Zpiva se jako: Kvilit musim piendramné, kdy?z si, etc.
Pjsenn Horliwa Rozgjmanj Cesty Pina Gezjsse z Geruzaléma.

Incipit: Pospésme k Jeruzalému, vsickni vérni kiestané...

1-824

Jako: Ej s velkou rychlosti, etc.

Nébozna pjsen k swatému Salwator, kteréhoz zazraéné wyobrazenj w mésté Chru-
dimi se k ucténj wynachazy, a rozli¢né milosti denné udéluge.

Witissténd w Pardubicych.

Incipit: Roznitil se ober, mého srdce plamen, liska mne nuti k Chrudimi jiti...

J-833

Zpiva se jako: Barboro Panenko Svati, etc.

Pjse now4 pobozna k Swatému Yzydorowi, Wyznawadi, Z Ziwota geho wytazena,
wssem wérnym Ctitelim, a ku Potéssenj ubohym Sedlikim na Swétlo wydana.

S Dowolenjm Wrchnosti. Wytissténd w Holomaucy, Roku 1781.

Incipit: Zastav se sedldckn mily, pozoriij malickou chvili...



7836

Djkuzpéw swatého Ambroze a swatého Augustyna. Te Deum laudamus.

Incipit: Boze chvdlime Tebe, Pane moc tvou velebime.

J-855

Nébozna Pjsen k swatému Salwatoru.

W Litomyssli wytissténd u W. Turecka, 1815.

Incipit: Budiz od nds vsech zveleben Jezisi mily, ktery se ctis v svatém chramem...

J-861
Zpiva se jako: Tisickrat pozdravujem tebe, o Maticko Krista Jezise.
Pjsen k ucténj swaté panny a mucedlnice Filumeny.

Incipit: Sldva rozlehd se po viem svété...

7-867

Zpiva se jako: Jak z Zalosti a s bolesti Panna Maria.

Pjseni horliwa o umucenj Péna Jezjsse Krista kterdzto se spjwati muze pii wssech
sstacjch na hofe Kalwirii.

Wytissténd a k dostdnj w Téssyné.

Incipit: Ach pospésme, nemeskejme k Jeruzalému...

J-875 (druk nieckompletny)

[brak strony tytulowej]

Incipit: —

J-881

Zpiva se povédomou notou.

Pjsenn w now¢ wydana o Mordu ukrutnym, ktery se stal w Morawé w kragi Brnén-
ském, na panstwj Boskowskem w dédjné Bukowy, roku 1818, coz kazdy z této
pjsné lepe wyrozumj.

Incipit: Poslyste véc prehroznon, co se letos stalo...

7-884

Zpiva se jako: Poslechnéte vy mné taba¢nici, néco vam zazpivam pro lekraci, etc.
Pjsent now4 pro wyrazenj mysle.

W Znogmn¢ 185]...]



Incipit: Poslyste mné muzi malou chvili, abyste svym Zendm nevéfili...

J-893

Nowa Pjsenn o Panné Marii Celenské, a gednom staieckowy.

Tisk w Znogmé u M. [...] fmanna, 1852

Incipit: Zas novd dobrota Bozi nastala, ta musi probudit taky kiestana...

7-894

Zalostn4 Pjsei o Reberij w Netalij.
1843.
Incipit: Poslyste kiestane co se bude zptvati...

J-896 (druk nickompletny)

[brak strony tytutowej]

Incipit: Malicko se zastavte kiestane rozmili...

J-905

Zpiva se jako: Poslechnéte o kiestané o straslivém, etc.

Pjsen z Zikona Bozjho wytazend k nasledowanj dobrych skutki.
W Skalicy, u Skarnicla Synu, 1864.

Incipit: Kdo md usi k slysent, slys, hlasité¢ vold Pin Jezis...

J911

Mrawnd Pjsent wssem ctnostnym Nowo-Manzelim k potéssenj wydana.
— | W skalicy, u Skarnicla Synu, 1873.

Incipit: Preuslechtilé manzelstvi, hned v rdji vstipeno...

J913

Pjseii slozend ku wétssj chwéle Panné Maryi.
W Skalicy u Fr. X. Skarnicla Synt, 1868.
Incipit: Ze vsech nejkrisnéjsi ja milow mdm...

J-934

Truchliwéd Pjseni o gedné panné, gménem Wiljmé, kterd s pohanské wjry na wjru
Krysta Gezjsse prestaupila, rodem Starenice uherské kragin¢, pokiténa w més-
té Budjné, tam téz od swého otce zamordowand byla roku 1847.



W Skalicy, u Skarnycla Synd, 1861.
Incipit: Sem pospéste kiestané poslechnont slovo pané...

J-938

Nébozna Pjsent Kagjcyho Kiestana, k zpjwénj spasytedlnd.
— | W Skalicy, 1842. S powolenjm cys. kral. Cenzury.
Incipit: Vile marny svété, vile ti davam...

J-942

Nowi Pjsent o welkém nesstéstj, které se stalo w Uherské zemi, w hlawnjm mésté
Pesstu, skrze niramnau powoden, genz ptes 2000 domu zbofila, a pres 2000
lidu o ziwot ptiprawila, Mésyce Bfezna 1838.

Incipit: Ach! Ustriite se kiestané, poslechnéte véci hrozne, jaké nestésti se stalo...
J-944 (druk uszkodzony)

[...] ke cti a chwéle Swatého Jana Nepomuckého.

Incipit: S velikou radosti sem pospichejte, na slavny hrad prazsky pilné se prejte.

J-945

Jako: Barboro Panenko svatd.

Pijbeh strassliwy, ktery se stal bljz mésta Windissj, kdyZz gedna Matka swym détem
Z1é winssowala.

Incipit: Rozvagme mili kiestané tyto véci velmi divné, které se v Vindisi staly...

7948

Pobozn4 Pjsen k Panu Gezjsse.

Incipit: Krestianskd duse, rozvazuj sobé, jake milosti Jezis dal tobé...

J-954

Pjsen zalostna Pfespjwagic tuto pjseii kazdy znj lépe wyrozumi.
Wytisstena w Praze.

Incipit: Malicko se pozastavte ki'estane rozmili...



J-957

M4 povedomou notu.

Hystorick4 Pjsent o gedné bohabogné Dceti w Uhtjch Mésté Wardagnu zrozené, kterd
swe Pannenstwj Bohu slibila, gak déle se s nj pfihodilo, z te Pjsné se wyrozumj.

Wytissténd w Litomyssli.

Incipit: Ach sldvo sldvo nebeskd, ldsko velka Jezu Krista...

J-958
Nébozné Pjsen o Panu GeZissi.
Tick A. C. Zanneta w U. Hradissti.

Incipit: Pro Krista vds prosim, vsickni kiestane...

J-961

M4 zndmou notu.

Nébozna Pjsen ke cti a chwéle Swatého Salwatora. Wssem wérnym Kiestanim k po-
boznému rozgjmanj wydana.

Incipit: Kam cilis, miyj krajane? Kam chvdtd mysl tvd?

J-964 (2 druki pod jednym numerem)

Podiwny Ptibéh! Kteri se Stal letossicho Roku. Na Panstwi Boskofskem bliz Wes-
nice Némcic kterak skrzewa Hawife odpotopi Swéta Chram Pané nalezeei bil.
/ [brak strony tytulowej]

Tisk u Hynka Rottbergera w Prostéjowé / —

Incipit: Skyste krajané rozmili o prikladu v Moravé... / —

J-976

Wraucna Pjsen ke ctj a chwiéle swatych Crhj a Strachoty, Patronu morawskych.
Wytissténa w Hranicjch, 1851.

Incipit: Probud'se kiestanska duse, popats k vichodu slunce...

J-984
Ma svou zndmou notu.
Nibozna Pjsen ke cti Swaté Matky Anny.

Incipit: Pospésté sem vsickni, ach pospéste kiestané! K matce svaté Anné.

J-985

Nowa Pjseri a neb prozba k Bohu w ¢as sauzen,j.
W Znogymé, 1859. Wytissténa a k dostdnj u M. F. Lenka.



Incipit: Zastav se mily viastence a poslechni zpivini!

J-986

Zpiva se jako: Kvilit musim pfendramné etc.

Pjsent O Dussy ocistcowy, Kterd pro zadrzenou Mzdu tézce trapena byla. K Wey-
straze wssem na Swétlo wydana.

Wytissténo Roku 1780.

Incipit: Zalostnou véc poslechnéte, kiestané roztomili...

J-989
Jako: Z hlubokosti mé tézkosti, etc.
Pjsen gista a prawdiwd, O ukrutnostj Turecké.

Incipit: V' Krista vérici kiestané malicko poslyste, o ukrutnosti tyranské zpivat uslyste...

J-995

Nowa Pjseni o smutném laucenj rekruty s rodici a bratry.
1851.
Incipit: Panimdmo hezkou dceu mate...

J-998
Now4 Pjseit wypowézeny wdowec. Wesely spéw.
W Praze, 1847.

Incipit: Pidsla berdnky na nasem poli, je jetelinkou seti zvorany...

J-999

Zpiva se jako: Poslechnéte vy mné tabd¢nici, néco vdm zazpivam pro lekraci, etc.
Pjseii nowa pro wyrazenj mysle.

Tyskem wdowy Rud. Rohrera w Brné.

Incipit: Poslyst mné muzi malou chvili, abyste svym Zendm nevéfili, jako jd jsem vévil...

J-1001
Nowa Pjsen aneb zalostnj pfibéch ktery se dil pfi prohrinj Kossutowem.
Tiskem wdowy Rudolfa Rohera w Brné.

Incipit: Poslyste kiestané Zalostné zpivdni o nynéjsich casech presmutné ve vojné.

J-1002

Zalostn4 Pjsei o Reberij w Netalij.
1848.



Incipit: Poslyste kiestané co se bude zptvati, o tj Netalii chci vypravovati.

71003

Pjsenn Nowa o piehrozném mordu.
W Znogme, 1850.

Incipit: Ke cti a chvile svaty Jene...

J-1004

Prawdiwa Pjseni o gednom strassliwém pijbéhu ktery se stal w Sardinské zemi na
den Narozenj Krista Pdna na pijklad wydand w roku 1849.

W Skalicy.

Incipit: Pozdravme Krista Pana pobogni kiestane...

7-1009

Nowa Pjseri o prawdiwém pijbéhu, keery se stal na hranicych Pragskych, kterak ssest
rauhact bezboznych swatému Salwatoru se rauhali, co se s njma stalo 2ho uno-
raw roku 1846, geden kazdy z této pjsné wyrozum,j.

W Praze, 1846.

Incipit: Pro Boha vds prosim vsickni kiestané, bledte poslouchati piibéh pravdivy...

J-1010

Nowd Pjsen aneb podiwny pijbéh, ktery se stal skrze hroznau drahotu a hlad w Pol-
ské zemi roku 1847.

S powolenjm c. k. Cenzury. Wytissténd w Lemberku.

Incipit: Zdrav bud Kriste nejmilejsi...

J-1011

Mord ukrutni w pjsent uwedeny ktery se stal ruské zemi w roku 1838.

Incipit: Poslechnéte o kiestane, véci hrozné, neslychané...

J-1012

Nowy a prawdiwy Pijbéh w pjsen uwedeny.
Witissténa w Hradissti, 1842.
Incipit: Pozastavte se chviléicku, poslyste novou pisnicku...



J-1013

Nowi Pjsen k pijkladu Rodi¢im a Djtkdm na swétlo wydand.
— | Tiskem w Téssiné.
Incipit: Poslyste manzelové, kteri ditky mdte tuto Zalostnou pises...

J-1015

Wypsanj dalece rozhlasseného a znimého Doktora Fausta, Predné z Spanihelské
feci na némeckau ops$t z Némecké na Ceskau fe¢ pielozené.

Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Slyste kiestané pobozni, o pribéhu prebrozném...

J-1016

Zpiva se jako: V samoté kdyz sedim a se souzim, aneb: V hrozném zalu moje rany touzim.
Nowi Pjsen o hrabéti Fridolinowi a sprosté Wileminé.

W Olomauci 1858. Wytissténa a k dostdnj u Antonjna Halausky. (49)

Incipit: Na hranicich mésta némeckého stoji skvostny hrad tam na skile...

J-1017

Zpivé se jako: V samoté kdyZ sedim a se souzim, aneb: V hrozném Zalu moje rany touZzim.
Nowid pjseni o hrabéti Fridolinowi a sprosté Wilemi.

Tisk u Josefa Grodka w Olomouci, 1864.

Incipit: Na hranicich mésta némeckého stoji skvostny hrad tam na skile...

J-1020

Zpiva se jako: ,,Srdce nejfalesnéjsi”.

Zalostné loucenj rodiéa, zen a détj, pro bogownjky proti Sardiniim.
W Olomauci 1860. Wytissténa a k dostdnj u Antonjna Halausky. (1)
Incipit: Ach Zalostni a litostni éasové ndm nastali, my nevime co dockdme...

J-1023

Nowi a radostna Pjsenn Wogaka do Polska marssjrugjcyho.

W Skalicy, S powolenjm [...].

Incipit: Kdyz tu nowinu slysela, tvaslo se ji srdce, vojnu v Polsku vyklidali mé zlaré Ma-
riance.

J-1025

Nowa Pjsen aneb prawdiwy pijbéh, ktery se stal w pragské zemy w hlawnjm mésté
Berljné w roku 1851.

Tisk w Znogmé u M. Hofmanna, 1851.



Incipit: Poslys pobozna duse kiestanskd, prosim té pro lisku Pina Krista...
J-1034

Oprawdiwy Pijbéh. ktery se stal w Wlaské Zemi.
Wytissténd Roku tohoto.
Incipit: Zalostné musim kviliti nad tu wkrutnou zlosti, mnohych nezbednych déti...

J-1035
Zpiva se, gako: Z hlubokosti své tézkosti, etc.
Pjseni pr[...] o Ukrutnosti Turecké.

Incipit: V Krista véfici kiestané malicko poslyste, o ukrutnosti tyranské zpivat uslysite.

J-1044 (druk uszkodzony)

[brak strony tytutowej]

Incipit: Kdybych ji se nebil Andulko tvé zridy, sel bych na jablicko do vasi zahrady...

J-1052

Nowa Pjseii wssem Bohatym Rodictim na swétlo wydana.
W Skalicy, u Skamycla Synu, 1874.

Incipit: Poslyste panny, také mlddenci, co se jest stalo v mésté Jimnicy...

J-1053

Nowa pjsen na pijklad rodi¢im a djtkim na swétlo wydana.
— | Tiskem w Téssiné.

Incipit: Poslyste manzelové, kteri ditky mdte tuto Zalostnou pises...

J-1057

Kratochwilna Pjsert Mladenciim a Panndm k potéssenj wydana.
— | Wytissténd w Skalicy, 1837.

Incipit: Kdybych jd se nebil Andulko tvé zrady...

J-1060

Zpiva se jako: Jaro ndm nastavd, kratochvile.

Wesela Pjsen o hol¢ickdch w Americe.

W Olomouci 1859. Wytissténa a k dostanj u Antonjna Halausky. (52)
Incipit: Ty prekrdsnd zemé Ameriko, kdybys ty nebyla tak daleko...



J-1061

Prawdiwy pijbéh ktery se stal v ruské zemi bljze mésta mosskwy.
Tisk Fr. Slawjka w Krométijzi, 1860.

Incipit: V' ruské zemi blize Moskvy, je Fedrovec dédina...

J-1078
Truchliwé Pjsen o gednom marnotratném Bedwiri, genz swé Djté Déblu zaprodal,
kteréz skrze ptjmluwu blah. Panny Marye oswobozeno gest.

Incipit: Maridnsti ctitelové! Malicko se zastavte...

3-1090

Zpiva se povédomou notou.

Horliwé Pjsen Panu Gezjssi, w njz cely weytah umucenj obsahuge, hned od posled-
nj wecefe, az do skondnj ziwota na hofe Kalwarye.

Incipit: Jiz jsem dost pracoval, pro tebe lovéce, t7i a tiidceti let...

J-1091

Smutny a zalostny opis o gedném Bohaprazdném Otcy, genz swau wlastnj dceru
newdazné zamordowal, ponéwadz wjru katolickau prigati cheéla.

— | Wytissténd z Ratobotickych Nowin, 1844.

Incipit: Zastavte se malicko mlidenci a panny...

J-1092

Prawdiwa Pjseni o welkém zédzraku.
1847.
Incipit: Poslyste mé kiestané co budu zpiviti, o maticko bozskd kralovno nebeska...

J-1096

Zpiva se jako: Amen staniz se tak vSemohouci Pane, etc.

Pjser prawdiwa o gednom smutnym pijbéhu, ktery se stal w mésté Ssartynu w Ba-
worské Zemi.

Incipit: Manzelové vsichni, i také manzelky, poslechnéte miij zpév...



J-1103

Zpivé se povédomou notou.

Pjsen Zalostiwé o gedné Panj we Wlassjch, ktera gako mrtwa pochowand bywssi,
dewét dnj w hrobé lezela.

Incipit: Pozastav se, J kiestane! Slys od divném skutku Piné...

J-1110

Pjsent Nowa o Swatym Valentinu, Patronu proti padaucy Nemocy. Ktery se wyna-
chézy u Welebnych Panu Patru Piarysti w Mésté Pribore.

W Téssiné wytissténa.

Incipit: Svaty Valentine tys nase jediné, ve vsech ouzkosti...

J-1112

Pjsen o Lazarowi.

Incipit: Lezel Lazar v nemoci, lezel Lazar v nemoci, Zddal od Boha pomoci.

J-1119

Prawdiwé pisen o welkém zazraku.

Tiskem a ndkladem Jos. Bergrowé w Litomyssli, 782.
Incipit: Poslyste mne kiestané! Co budu zpivati...

J-1128

Jako: Kdyz jsem k vam chodival tak jsem vam fikaval panimdmo, etc.

Nowa piseit 0o AMERICE, aneb: Smutné wzpomindni na swou ot¢inu, krasnou to
¢eskou wlast.

Tisj a néklad Jos. Bergrow¢ w Litomyssli, 722.

Incipit: Ach tam daleko za movem...

J-1131

Jako: Kdyz jsem k vam chodival tak jsem vam fikaval panimémo, etc.

Nova piseii pod ndzvem: ,,Touha po vlasti”, k ndvstévé ,, Americkych Cecht” v Praze.

Patisk se zakazuje. Do tisku podal a nakladem F. Novotného. Tiskem Jana Spurného
v Praze.

Incipit: Mild viasti mad, ty’s vzdalend...



J-1132

Zpiva se jako: ,V samoté kdyzZ sedim a se souzim”.

Historickd pisen o kniZeti Arnos$tovi a Bélince.

Naikladem Jakla Frantiska. Tiskem Jana Spurného v Praze. | (Patisk se vyhrazuje.)
Incipit: Pred lety v t¢ nasi Ceské zemi, bydlel knize Arnost preslavny...

J-1136

Nowa pjsent o Panné Marii Cellenské, kterd se zgewila gednomu stafeckowi we Swéd-
ské zemi, ktery byl stary 112 let, a gessté chtél putowat do Maria Cell a do Pra-
hy, aby nawsstjwil hrob sw. Jana.

— | W Skalici, u dédic¢a J. Skarnicla.

Incipit: Zas novd dobrota BoZi nastala, ta musi povzbudit taky kiestana...

J-1138

Zpiva se jako: ,Hej Slované!”.

Nova pisen vojenska, Sepsand ku potése ¢eskych vojint na pochodech a vlezenich.
Patisk se zakazuje. Tiskem a nikladem Jana Spurného v Praze.

Incipit: Hej Slované, branci viasti, strdzci zemé, krile...

J-1139

Nérodnj pomnénka na poswatné bogissté, gez pége rolnjk u Hradce Krdlowého.
Tiskem Jana Spurného w Praze. | Patisk se zakazuge. Sepsal I. Z. Nékladem F. Haisze.
Incipit: Kde e mdm pevné miij plub zasaditi, kde Ze mam proni brizdu zaorat...

J-1144

Nova pisen pod ndzvem: ,,Muz bez slzi”.

Patisk se zakazuje. Tiskem a ndkladem J. Spurného v Praze.

Incipit: Hle muz zde lezi v vakvi tmélé, jenz vlast nad vsecko miloval...

J-1185

Pravdiva pisen o straslivém vybuchu sopky Mont Pelé dne 8. kvétna 1902 na ostro-
vé Martinique, v souostrovi Malé Antilly, v sttedni Americe. Jak v mésté Saint-
-Piere na ostrové Martinique bezbozni rouhaci posméch sobé ¢inili z umudeni
Pané a kterak potom pies 40.000 lidi zahynulo nasledkem vybuchnuti sopky.

Vynato ze spolehlivych ¢asopist. Sepsanim a ndkladem Antonina Svobodnika z Jezova.
| Patisk se zapovidd. / Tiskem Jul. Janii v Praze.

Incipit: O kfestané, poslechnéte tyto smutné noviny, na ostrvé Martinique, které se piihodily.



J-1212

Zpiwa se jako: Srdce nejfalesnéjs [...].

Nowa pjsen. Truchliwé a zalostné lauceni rodicu, Zen a détj. Pro nové bogownjky
proti Uhram.

W Praze, 1849. / [...] dostinj u Bedficha Stybla, w knihatském / [...] 4m¢ na ptiko-
pech (w Kolowratské stijd¢) & 958.

Incipit: Ach Zalostni a litostni éasové ndm nastali, my nevime o dockdme...

J-1215
Zpiva se jako: Vsichni panenky z pole jdou.

Nowa pjseni pro zasmanj. Sedlské namluwy.
Incipit: Jede Janek z pole domu, voly vyprahuje...

J-1218
Kratochwilni Pjseni o weselém Rekrutyrowan,j.

W Skalicy. S powolenjm cys. k. Cenzury.

Incipit: Alou pdni muzikanti! Hledte na mne pozor diti, hrajte mné nahoru.

J-1224

Kratochwilna Pjsen, Mladenctim a Panniam pro obweselenj na swétlo wydana.
W Skalicy, S powolenjm c. k. Cenzury.

Incipit: Prselo, bylo tma, Zezhulenka zmokla...

J-1237

Wraucna Pjsen ke ctj a chwéle Panné Marii za odwracenj nakazliwé nemoce.
Tiskem wdoy Rudolfa Rohrera, w Brné, 1849.
Incipit: Pozastavte se kiestane a poslyste pisné...

J-1244

Nowa Pjser, o strassné wogné w uherské kraginé.
W Brn¢ 1849. | Tiskem wdowy Rudolfa Rohrera.
Incipit: Poslechnéte o kiestané co vim budu zpiviti strasny a truchlivy pribéb...

J-1246

Nowa Pjseni o chroznem mordu ktery se stal blyz Lemberka mésta wpolské kraginé.
Witissténd roku 1846.

Incipit: Poslechnéte o kiestané, co se vpravdé stalo, a to v polske krajiné v skutku vykonalo...



J-1249

Prawdiw4 Pjseni o gednom strassliwém pijbéhu ktery se stal w Sardinské zemi na
den Narozenj Krista Pana na pijklad wydand w roku 1849.

W Praze, 1849.

Incipit: Pozdravme Krista Pana pobozni kiestané, ustrii se duse véynd slys véci pravdive...

J-1255

Zpiva se jako: V moci moudrosti dobrého.

Pjsen hystorycka o Nalezenj swatého Kijze, na kterémz Pan Gezj$ Krystus pro spa-
senj ndsse umfjti racil.

Incipit: Kdyz Adam, proni otec nds, roznemob se na onen (as.

J-1256

Hruzoplné Pjseri o strassliwém znamenj, kteréz bylo k spatfenj na obloze nebeské
a zdzrak ktery se stal w Neapolitanskeg zemi w hlawnjm mésté Manfredony we
farnjm kostele to Roku 1847.

— | S powolenjm c. k. Censury.

Incipit: Strachem velkon hriizou krev probihd srdce.

J-1258

Pjsent nowa O Zazraku Swaté Anny, Genz se stal w Polsku s gednym Syndckem Pry-
masowym.

Wytissténd Roku 1846.

Incipit: Pozastavte se malo kiestane rozmili...

J-1259

Nowd Pjsen o podiwnem zazraku, o swaté Anné, wssem wérnjm kiestaniim na swét-
la wydana.

Wytissténa w Hradissti.

Incipit: Pristupte sem blizej pobozni kiestané, jenz mdte nachylné své srdce...

J-1260

Nowy pijbéh, ktery se stal w Pruském Polsku, w mésté Wydawé, Roku 1820.

Incipit: K¥estané bohabojni zastavte se nyni, chei vim vypravovati dnes pribéh straslivy.



J-1261

Nébozné Pjsen Kagjcyho Kiestana, k zpjwanj spasytedlna.
— | W Skalicy, 1842. S powolenjm cys. kral. Cenzury.
Incipit: Vile marny svété, vdle ti davam...

J-1265

Zpivé se jako: ,Vimt jd jeden krdsny zamek” atd.

Prawdiwy pijbéh ktery se stal w mésté Mohuci tohoto roku.

W Olomauci 1860. Wytissténd a k dostdnj u Antonjna Halausky.

Incipit: O jak podivné nestésti ve svété lidé potkdvd, bez nadini, bez navésti, kde nds smrt
olekdvi...

J-1285

Kratochwilna Pjsent Mlddenciim a Pannam k potéssenj wydana.
— | Wytissténd w Skalicy, 1837.

Incipit: Kdybych jd se nebdl Andulko tvé zrady...

J-1293 (druk nickompletny)

[brak strony tytulowej]

Incipit: O jak krdsné, jaro jasné...

J-1297

Nowa Pjseti o zgewenj panny Marye, ktera se zgewila bljz mésta Rjma w gednom
welkém lese; pti tom zgewenj bylo k spatfenj strassliwé znamenj na obloze ne-
beské, gak geden kazdy z pjsné této gak nalezj wyrozumj.

S swolenjm c. k. Cenzury / Wytissténd w Téssiné roku 1847.

Incipit: Zastav se kiestane, a chtéj poslouchati, neb jest Pan Bith nds tuze rozhnévany...

J-1304

Nowa Pjseii o ndramném snéhu w Ruské zemi, a o strassném ohni w Mosskw¢, kdez-
to nynégssjho roku 1838 tak mnoho snéhu napadlo, Ze w dédindch zérowen se
stfechama byl. Pak wypuk w mésté Mosskwy tak strassnj ohen, Ze w celém més-
té ani gediného obydlj nepoziistalo, ponéwadz wssecky takika ze diewa stawenj
gsau, pfi ¢cemz mnoho lidu djlem zymau, djlem ohném o Ziwot pfisslo, téz y cy-
safskd Rezydency celd w prach a popel obricena gest.

Incipit: Poslechnéte o kiestane, jak se dotkla ruka Piné, to Ruské zemé pretézce...



J-1306

Hystorycka Pjsen o Swaté Genowefé¢, wytazend z ziwota gegjho.
S powolenjm kralowské Cenzury. W Skalicy, 1834.

Incipit: Z kniZeciho rodu panna Jenovefa jest byla...

J-1311
Smutny a prawdiwy pfibéh.

Incipit: Kazdy pobozny kiestan slys, zde presmutné noviny zvis...

1312

Nowa Pjsen o diwnych dwau Pijbézych, kteij se stali we Wlaske zemi, Prwnj: gak
w mésté Pawyi na mosté Statue swatého Jana Nepomuckého suché Lilium se za-
zelenalo a rozkwetlo. Druhy: gak gedna Potwora w mofi chycena byla, na kte-
ré rozli¢né znamenj se wynachdzeli: z pisné Iépe vyrozumis.

Incipit: Ach Cirite lidé pokdni, dokavdd cas mame nyni, neb se Pan Bith tuze hnévi...

J-1314

Zpiva se jako: Kvilit musim pfenaramné, etc.

Pjsent nowa a prikladna, ktera se stala w Tylofjich bljz mésta Insspruku, s gednau
mlinafkau, wssak ale skrze Orodowanj neyswétégssy Rodicky Swato cellens-
ke, kterazto gi kazdodenné swau modlitbau poboiné ctjwala, od toho nebez-
pecenstwj wyswobozend byla, pfespjwagjce geden kazdy tuto Pjsen 1épegi wy-
rozuméti mocti bude.

Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Ach kiestané roztomili, malicko se zastavte, co nového zpivat budu, divnou véc
uslyste.

J-1315
Ma zndmou notu.
Truchliwy pfjbéh o welikém powétij.

Incipit: Ach kiestané roztomili, slyste chvilcickn, a uslyste zpivati novou pisnicku...

J-1319
Zpiva se, jako: Z hlubokosti své tézkosti, etc.
Pjser prawdiwa o Ukrutnosti Turecké.

Incipit: V' Krista véfici kiestané malicko poslyste, o ukrutnosti tyranské zpivat uslyste...



J-1321

Now4 Pjsent o welkém nesstéstj, které se stalo w Uherské zemi, w hlawnjm mésté
Pesstu, skrze ndramnau powoden, genz pfes 2000 domuii zbofila, a pres 2000
lidu o ziwot priprawila, Mésyce. Biezna 1838.

Incipit: Ach! Ustriite se ki'estané, poslechnéte véci hrozne, jaké nestésti se stalo...

J-1322

Nowa Pjsen, o hrozné Powodni, ktera se stala w mésté Pesste a Budjné. Roku 1838.

Incipit: Poslechnéte o kiestané, véci divné neshjchané...

J-1325

Jako: Ukrutna smrt, ptehrozna.

[...] 4 Pjsent O dalece rozhlasseném, a dobfe znamém Janu Doktoru Faustu.
W Litomyssli wytissténa.

Incipit: Slyste kiestane pobozni, o pribéhu prehroznym...

J-1329

Pjsen swétska o starém Wdowcy, ktery po mladém déwceti tauzil az se cely usauzil.

Incipit: Tlucu tlucu otevii mné nez mné laska umorsi...

31330

Pékny sspas aneb cesta do Uher, co se s teto pjsné wyrozumi.

Incipit: Prenestastnd je ta zem, Uberskd tém...

J-1334

Zpivé se jako: Réd bych se oZenil, jde mné to tézce.

Nowa Pjsen o Americe.

W Olomauci 1856. Wytissténa a k dostdnj u Antonjna Halausky. (3)
Incipit: Poslyste lidicky smésné zpivani...

J-1343
Cesta wogaka do wlachské walky w roku 1859.

Tisk M. F. Lenka w Znogmg¢, 1861.
Incipit: Jaké boleti v srdce tézkosti...



J-1345 (druk uszkodzony)

[...] 0 dwau Zidowskych détech.
Tisk Fr. Slawjka w Kroméijzi, 1859.
Incipit: [...]

J-1352

Nowa Pjseni aneb prawdiwy pijbeh, ktery se stal w pragské zemy w hlawnjm més-
té Berljné.

Tisk w Znogmé u M. Hofmanna, 1848.

Incipit: Poslys poboznd duse kiestanskd, prosim té pro ldsku Pina Krista...

J-1356

Pjsen a neb novyna s Polska do nasse kragjny.

Wytissténd w Lewocy s powolenjm cys. Censury, 1846.

Incipit: Slozme ruce k nebi, niabozni kiestané, at jest odvricend tétka metla Piné.

J-1357

Nowi Pjesni o Kofalce wyborné.

W Skalicy, 1844. S powolenim c. k. Cenzury.

Incipit: J sedlacek bratii mill, slyste co zptvam v té chvili...

J-1365

Jako: Ani to sobé moje rodi¢ové nemyslete.

Nowa Pjsett Mlddenciim a Pannidm pro obweselenj a ukracenj ¢asu na na swétlo wy-
dana.

Incipit: Preskoda md mild, Ze jsem jd priloZil srdce k tobé, Zes mné podwidéla...

J-1385

Zpiva se jako: Smutnou vim za¢nu muziku, etc.
Testament, aneb Kssafft pragského Kréle.

Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Pavel tka: Ze umiit musim, jd pak dédice nemdm...

J-1389

Nowa Pjseii aneb prosba k Bohu w ¢as souzen;j.
Wytissténa w Hranicich, 1859.

Incipit: Zastav se mily viastence a poslechni zpivini!



J-1395

Pjsent now4 o dcery syonské, wssem wérnym kfestaniim na
swétlo wydana.

W Kroméiji, 1855.

Incipit: Vesel se deero sionska...

J-1397

Jako: kvilit musim pfendramné, etc.

Pjsen Strassliwa o Opowazliwosti gedné Déwecky, ktera Kocaura za Djté k prsum
wzala, gak za to strestand, s Pjsné kazdy wyrozum,;.

W Olomouci 1859. Wytissténa a k dostdnj u Antonjna Halausky. (85)

Incipit: Pozastavte se malicko, co vam budu zpivati, véci divné viak pravdivé chci vam
vypravovati.

J-1399
Zpiva se jako: Pozdraven bud svaty Jan.
Nowy pijbéh, ktery se stal w Pruském Polsku, w mésté Wydawé.

Incipit: Kfestané bohabojni, zastavte se nynt, chci vim vypravovati dnes pribéh straslivy.

J-1401

Nowa Pjser k Panné Marii Hostynské. Tatafské oblezenj w roku 1249, a kterak nyni
ten chrim Pané w roku 1842 k oprawenj a k zwelebenj pfissel.

Wytissténd w Hranicjch, 1857.

Incipit: Probudte se moravané vsickni z tvrdého snu...

J-1403
Smutny Pfjbéh.

Incipit: Kazdy pobozny kiestan slys...

J-1406

Zpiva se jako: Barboro Panenko Svati, etc.

Pjsen Hystorycka O gedné Bohabogne Dcefi, w Uhtjch Mésté Wardagnu zrozené,
ktera swé Pannenstwj Bohu pfisljbila, a co prediwného se s nj stalo, ku pijkla-
du wssem Pannidm w now¢ na swétlo wydand pfespjwagjc tuto Pjsen wyrozu-
méti mocti bude.

Wytissténd Roku, 1747.

Incipit: Ach sldvo, sldvo nebeska, lisko velkd Jezu Krista...



1411

] namau notau.

] o Piehrozném Mordu, kterak geg gisty Kornet nad swau panj a dwéma djtka-
mi wykonal.

J_
[
[

Incipit: Mdlo kdy o Turku zvime, neb pobanu uslysime, by tak nevizné mordoval...

J-1478

Jako: Cernét j4 se ptistrojim.

Nowa pjseii o dvauch bohaprazdnych Lutryanjch, gak newazné s krucyfiksem za-
chazeli, a za to swau nalezitau mzdu dostali.

Incipit: Rozvaziijme kiestané, lasku Krista Pina, jak pro nds h#isné vystdl...

J-1483

Nowd Pjseii a neb prozba k Bohu w ¢as sauzen;.

W Znogymé, 1859. Wytissténd a k dostdnj u M. F. Lenka.
Incipit: Zastav se mily viastence a poslechni zpivani!

J-1486

Nowa4 Pjseii k P. Maryi Hostynské.

Incipit: Ach! Slyste kiestané libezné zpivani...

J-1490

Jako: Poslechnéte o kitestané o stradlivém, etc.

Pjsen z Zikona Bozjho, k ndsledowénj dobrych skutkii na swétlo wydana.
W Litomyssli, 1853. Tisk a sklad Antonjna Augusty.

Incipit: Kdo md usi k slyseni slys, hlasité vold Pin Jezis to slovo svatého Cteni:

J-1507

Swetulka, wékem sessla udawa prawdiwau pjsen.

Tisk L. Rottberger-a v Prostéjové.

Incipit: J4 ubohd dévecka co jsem se dockala, kdybych radci Martina byla nepoznala.

J-1518

Pijkladnd Pjsen o gistoté Lidské Smrtedlnosti.
W Skalicy u E. X. Skarnycla Syna, 1868.

Incipit: Stiij na rozkaz mé jasnosti, pokloi se velebnosti!



J-1539

Smutny Zalostiwy pijbéh, w nowau pjsent uwedeny, kterak se stal w Pruském Pol-
sku w mésté Widawé dne 15. Listopddu roku 1844. zdzrak skrze Sw. Jana, mi-
licka Pana Gezjsse Krysta.

S powolenjm cenzury roku 1845, wytissténa.

Incipit: Poslyste, vérni kiestané, co budu zpivati, velmi Zalostné noviny chtéjte poslonchati...

J-1557

Zpiva se jako: poslechnéte o Ktestané o straslivym, etc.

Pjsent Z Zékona Bozjho wytazena, wssem Kfestianim k Nasledowénj dobrych Skut-
ki na Swétlo wydana.

W Litomyssli, wytissténa.

Incipit: Kdo ma usi k slyseni slys, hlasité vold Pin Jezis to slovo svatého ctent.

J-1567

Prawdiwa Pjseni o gednom strassliwém pijbéhu ktery se stal w Sardinské zemi na
den Narozenj Krista Pdna na pijklad wydand w roku 1849.

W Praze, 1849.

Incipit: Pozdravme Krista Pana pobozni kiestané, ustrii se duse véynd slys véci pravdivé...

J-1570

Jako: Kvilet musim pfendramné.

Pjsen pijkladné o gedné Dussi O¢istcowy, kterdz pro zadrzenau mzdu déwecky swé
téZce trapend byla.

Wytissténd w Hranicjch, 1860.

Incipit: Zalostnou véc poslechnéte kiestané rozmili...

J-1575 (fragmenty 3 réznych drukéw)

Nébozna pjsen o pfehofkém umucen;j Pana Jezjsse, wssem wérnym kfestanim k hor-
liwému rozgjménj wydand. / — / —

Tisk Jozefa Groaka w Olomouci. / Tiskem wdowy Rudolfa Rohrera / Tisk a sklad A. [...]

Incipit: —/ — / —

J-1576

Kazdy pobozny kfestan slys, etc.

Smutny a prawdiwy pijbéh w pjsent uwedeny.
Tiskem Fr. Bergra w Litomyssli, 1848.

Incipit: Kazdy pobozny kiestan slys...



J-1577

W Sedmihradsku se stala wéc podiwnad skrze strassliwau choleru patrny zdzrak sw.
Rocha, Ssebestiana a sw. Rozalii w pjseni uwedeny.

W Skalicy, u Fr. X. Skarnycla Syna, 1866.

Incipit: Svaty milj Rochu, Sebestiane, swatd Rozalie...

J-1581

Truchliwa pisen o jedné panné jménem Wilimé, kterd z pohanské wiry na wiru Kris-
ta JeZisse pfestoupila, rodem Starenice w uherské krajiné pokiténa w mésté Bu-
diné, tam téz od swého otce zamordowana byla roku 1847.

W Skalici u dédi¢a 1. Skarnicla.

Incipit: Sem pospéste kiestané, poslechnout slowo Pané...

J-1591

Wraucna Pjsen ke cti a chwéle Swaté Panny Barbory, Mucedlnice.

Incipit: V' Kristu vérni kiestané malicko poslyste...
J-1597

Nabozn4 Pjsen k Panu Gezjssi.
Tiskem wdowy Rudolfa Rohrera, w Brn¢, 1849.

Vv

Incipit: Pro Krista Jezise, poslyste kiestané, jak truchlivy casy jsou nastaly...

J-1607

Nowa Pjseii na pijklad wssem prawowéficym kfestanim wydana.

Incipit: Krestanské dusicky, zastavte se malo...

J-1626

Nowa Pjseii a neb prozba k Bohu w ¢as sauzen;.
W Znogymé, 1859. Wytissténa a k dostdnj u M. F. Lenka.

Incipit: Zastav se mily viastence a poslechni...

J-1685

Nowd pjseti o naramném snéhu w Ruské zemi, a o strassném ohni w Mosskw¢, kdez-
to nynégssjho roku 1838 tak mnoho sn¢hu napadlo.



Incipit: Poslechnéte o kitestane, jak se dotkla ruka Piné, to Ruské zemé pretézce...

J-1686 (druk uszkodzony)
Jako o Theofilovi.
Nibozna Pjseni o welkych Milosti Swaté Annl...]

Incipit: Pozastavte se mili kitestané, budu vim zpivat o svaté Anné...

J-1691 (druk uszkodzony)

Pjsen o tisjcaté ro¢nici umrtj svatého Cyrilla.
— | [...]lad u A. C. Zanneraw [...]

Incipit: —

J-1707 (druk nickompletny)

[brak strony tytulowe;j]

Incipit: —

J-1727 (druk nickompletny)

[brak strony tytulowe;j]

Incipit: —

J-1733

Prawdiwa pjseii o zdzraéném zgewenj Panny Marye, kterd se zjevila w Polské kraji-
né nad festunkem Krakovem dne 25. biezna, wssemu narodu kiestanskému k
polepssenj ziwota lidského wydan4 roku 1868.

Tiskem Jos. Berger-owé w Litomyssli 1868.

Incipit: Co pak se v tom svété déje, Pane Kriste Jezisi...

J-1738

Pjseii o Panné Maryi Hostinské.
W Skalicy, 1850.
Incipit: Divim se vim, 6 kiestané! Ze tak nedbite obzvlaste vy Moravané...



J-1774

Nowi4 a radostnd Pjsenn Wogaka do Polska marssjrugjcyho.

W Skalicy, S powolenjm c. k. Cenzury.

Incipit: Kdyz tu nowinu slysela, taslo se ji srdce, vojnu v Polsku vyklidali mé zlaté Ma-
riance.

J-1777

Zalostna Pjseri o gednom Maglandském Maljti, genz ukrutné pronasledowan byl.

Incipit: Pozastavte se mdlo kiestané rozmili, poslyste Zalostivé, truchlivé noviny.

J-1778
Zpiva se obzvlastni notou.

Zpéw o hrobnjkowy.

W Litomyssli, 1816.

Incipit: J4 jsem sice hrobnik chudy, sotva Ze tak vychazim...

J-1779

Jako: Ptisla rina od Boha.

Prawdiwy Pijbéch, ktery se stal na pomezy Saském, w Zitawé. Wssem poboznym
Kftestaniim pro odwracenj takowého skutku zIého w now¢ na swétlo wydany.

Incipit: Krestané rozmilt, malicko poslyste...

J-1786

Pjsen now4 o pireukrutném mordu.
W Praze.
Incipit: Malicko se pozastavte kiestane roztomils...

J-1795

Mord ukrutny w pjsent uwedeny ktery se stal w ruské zemy roku 1838.

Incipit: Poslechnéte o kiestane, véci hrozné, neslychané...

J-1801
Zpivé se, jako: Proc¢ ten svét panuje.
Nova Pjsen, Lidem pomlauwa¢nym k polepssenj wydana.

Incipit: Ach co jsem souzeny na mysli tééce! Zadny mné z ouzkosti pomdhat nechee.



J-1804

Prawdiwa Pjseni o gednom strassliwém pijbéhu ktery se stal w Sardinské zemi na
den Narozenj Krysta Pana na pijklad wydana w roku 1849.

W roku 1849.

Incipit: Pozdravme Krista Pina pobozni kiestané, ustrii se duse véynd slys véci pravdive...

J-1829

Nowa Pjsen o Welikém Zazraku, ktery se stal u mésta Stawnice a Baniské Bystfice
w kraginé¢ uherské w roku 1861.

tisk A. Skarniclowé w Hranicjch, 1862.

Incipit: Nabozni kiestané zastavte se malo, budem vam zptvati co se minuly rok v Ubrich

pribodilo.

J-1831

Nowa4 Pjseni o prawdiwém Zazraku. Ktery se stal Francouskej zemi. Pro polepssenj
ziwota nassého w roku 1849.

Wytissténd w Hranicjch, 1860.

Incipit: Polepsme se lide, nebo jiz (as...

J-1836

Nibozna Pjseni o Panu Gezjssi.

Tisk Amalie Skarniclowé w Hranicjch.

Incipit: Pro Krista vds prosim, vsickni kiestane...

J-1839

Zpiva se jako: V samoté kdyz sedim a se souzim, aneb: V hrozném zalu moje rany touzim.
Nowa Pjseri o hrabéti Fridolinowi a sprosté Wileminé.

Tisk a sklad A. Skarniclowé w Hranicich, 1863.

Incipit: Na hranicich mésta némeckého stoji skvostny hrad tam na skile...

J-1843

Pijkladna pjsnicka wssem postawenym w souzen;j o lasce.

Tisk a sklad A. Skarniclowé w Hranicjch, 1864.

Incipit: Slyste z ruské krajiny z Petrohradu noviny. Manzele a manzelky pijbéh chudé
panenky.



J-1845

Nowd pjsen o péti zazracnych détéch, které gedna chud4 panna na swét priwedla we
wsi St. francesko bljz Pafjze 3. ledna 1864.

Tisk a sklad A. Skarniclowé w Hranicjch, 1864.

Incipit: Podivny piibéh poslyste, jenz se we Francouzich stal...

J-1849

Nowi pjsefi o zgewenj Panny Marie, ktera se zgewila bljz mésta Rjma w gednom
welkém lese; pti tom zgewenj bylo k spatfenj strassliwé znamenj na obloze ne-
beské, gak geden kazdy z pjsné této gak nilezj wyrozumj.

Tisk a sklad A. Skarniclowé w Hranicjch, 1864.

Incipit: Zastav se kiestane, a chtéj poslouchati, neb jest Pan Biih nds tuze rozhnévany...

J-1853

Jak: Amen, staniz se tak.

Pijkladnd Pjsen k Rozgjmanj wssem wérnym Kfestanim na swétlo wydand.
Wytissténd w Hranicjch.

Incipit: Rozvazte kiestané lasku Krista Pina, Ze pro nds moc vystal, jsme toho pFicina.

J-1864

‘Wroucna Pjsen o umucenj Pana Jezjsse Krista.

Wytissténd w Hranicjch, 1859.

Incipit: Kiestané natikejte, Zalosti omdlivejte, plac a kvil srdce kazde...

J-1875
Zpivé se jako: Tisickrat pozdravujem tebe, o Matitko Krista JeZise.
Pjseri k ucténj swaté panny a mucedlnice Filumeny.

Incipit: Sldva rozlehd se po viem svété...

7-1886

Nowa Pjsent aneb prawdiwy Pijbéh keery se stal w pragské zemi, w hlawnjm més-
té Berljné.

Tisk A. Skarniclowé w Hranicjch, 1863.

Incipit: Poslys pobozni duse kiestanskd, prosim té pro lasku Pina Krista...

J-1901

Nébozna Pjsen ke cti a chwile Swaté Anny.



Wytissténd w Hranicjch, 1859.
Incipit: Svatd Anna, Bohu mild, Zidovského rodu byla, dcera Izachara Zida...

J-1906

Prusi jidlo a piti do pisné¢ uwedené.

— | Tisk A. Skarniclowé w Hranicjch, 1867.

Incipit: Poslechnéte vsichni ndarodové, budu vim zpivati pisné nové...

J-1916

Nowa Pjsen o piehrozném zdzraku, ktery se stal w sedmihradské zemi, gak w hla-
wnjm mésté Belegrad, skrze rouhdnj gednoho pohana protiw Pané Marii, gak
potrestany byl dne 2. Unora roku 1863 prawé na hromice, na swétlo wydand.

Tisk A. Skarniclowé w Hranicjch.

Incipit: Ndbozni kiestané zastavte se malo, kteri Matku Bozi vroucnym srdcem ctite...

J-1919

Nowa Pjseni aneb prawdiwy Pfjbéh o ukrutnosti Pohanské, gak katolické kiestane
mordowany byli roku 1860.

Wytissténd w Hranicjch, 1861.

Incipit: Zastavte se zde malicko kiestané mili, jake nam dosly Zalostné smutné noviny...

J-1930

Nowd pjsent o péti zdzracnych détéch, které gedna chudé panna na swét priwedla we
wsi St. francesko bljz Pafjze 3. ledna 1864.

Tisk a sklad A. Skarniclowé w Hranicjch, 1864.

Incipit: Podivny pribéh poslyste, jenz se we Francouzich stal...

J-1931

Zpiva se jako: V samoté kdyz sedim a se souzim, aneb: V hrozném zalu moje rany touzim.
Nowa Pjseri o hrabéti Fridolinowi a sprosté Wileminé.

Tisk a sklad A. Skarniclowé w Hranicich, 1868.

Incipit: Na hranicich mésta némeckého stoji skvostny hrad tam na skile...

J-1934

Zpivé se jako: Srdce nejfalesnéjsi.

Zalostné loudenj rodi¢i, zen a détj, pro bogownjky proti Sardinam.
Wytissténa w Hranicjch, 1859.

Incipit: Ach Zalostni a litostni éasové ndm nastali, my nevime co dockame...



J-1950

Nowd Pjsent aneb prawdiwy Pijbéh, ktery se stal w pragské zemi, w hlawnjm més-
té w Berljnu.

Wytissténd w Hranicjch.

Incipit: Poslys poboznd duse kiestanskd, prosim té pro lasku Pina Krista...

J-1951

Nébozn4 Pjsen ke cti Swatého Izydora, Wyznawace.
Tisk a sklad S. Forster-a w Hranicjch.

Inicpit: Zastav se sedldiku mily...

J-1955

Zpiva se jako: Kdyz mily Pén Jezi§ na nebe vstupoval.

Pjsen o blahoslaweném Janu Sarkandru Skoc¢owském, Dékdanu Holessowském, a mu-
¢enik obzwlasstnjmu Patronu w utiskdnj a zirmutku.

Wytissténd w Hranicjch, 1860.

Incipit: Sem, sem o Cechové, té5 i Moravcové, s radosti chvdtejte, té% gpaﬁe[ové.

J-1970

Pjsent nowd o dcery syonské, wssem wérnym kiestaniim na
swétlo wydana.

Tisk a sklad S. Forster-a w Hranicjch.

Incipit: Vesel se deero sionska...

J-1981

Zpiva se jako: Jak z zalosti a bolesti Panna Maria.

Pjseii horliwd o umucdenj Péna JeZjsse Krista, kterdzto se spjwati miize pfi wssech
sstacjch na hofe Kalwaryi.

Tisk a sklad A. Skarniclowé w Hranicjch, 1868.

Incipit: Ach pospésme, nemeskejme k Jeruzalemu, tam spatiime, uvidime véc prendramnon.

J-1999

Zpiva se jako: V samoté kdyZ sedim a se souzim, aneb: V hrozném zalu moje rany touzim.
Nowa4 pjsen o hrabéti Fridolinowi a sprosté Wileminé.

Tisk a sklad A. Skarniclowé w Hranicich, 1870.

Incipit: Na hranicich mésta némeckého stoji skvostny hrad tam na skile...

J-2007

Nowd Pjseii o femeslnjcych.



Incipit: Ebej pdni femesinici budu vim zpivati...

J-2039

Zpiva se jako: V samot¢ kdyz sedim a se souzim, aneb: V hrozném zalu moje rény touzim.
Nowa Pjseri o hrabéti Fridolinowi a sprosté Wileminé.

Wytissténd w Hranicjch, 1859.

Incipit: Na hranicich mésta Némeckého stoji skvostny hrad tam na skile...

J-2059

Nowa Pjseni aneb prawdiwy Pijbéh ktery se stal w pragské zemi, w hlawnjm més-
té Berljné.

Tisk A. Skarniclowé w Hranicjch, 1863.

Incipit: Poslys poboznd duse kiestanskd, prosim té pro ldsku Pina Krista...

12060

Zpivé se obecni notou.

Prawdiwy pijbéh o podiwnjm porodu gednoho pacholete, coz se stalo roku 1862
dne 20. dubna.

Tisk A. Skarniclowé w Hranicjch.

Incipit: Pristupte kiestané ke mne, slyste noviny pravdivé...

J-2075

Pjsent nowa o dcery syonské, wssem wérnym kiestaniim na swétlo wydana.
Tisk a sklad S. Forster-a w Hranicjch.
Incipit: Vesel se deero sionskd, Biih, nez z nebe na zem stoupil...

]-2083

Zpiva se jako: Kvilit musim pfendramné, etc.

Pjseni o dussy ocistcowy, kterd pro zadrzenou mzdu téZce trapend byla. K wystraze
wssem na swétlo wydana.

Wytissténd w Hranicjch, 1860.

Incipit: Zalostnou véc poslechnéte, kiestané roztomili...

J-2088
Horliwé Pjsen ke cti swatého Crhy a Strachoty.
— | W Skalicy, 1844. S powolenjm cys. kral. Cenzury.

Incipit: Otce svétla zvelebujme dnesni den Moravcové...



J-2102
Zpiva se, jako o Theofilovi.
Pijkladné Pjser o gednom bohatém Mlédency, ktery sobé chudobnau Pannu obljbil.

Incipit: Poslechnéte div, mili kestané, co se jest stalo, véci pravdive...

72104

Zalostiwé Pjseti o prehrozném Mordu, kterak geg gisty Kornet wykonal.

— | W Skalicy, 1829.

Incipit: Mdlo kdy o Turku zvime, neb pobanu uslysime, by tak nevizné mordoval...

J-2109

Zpiva se jako: Rozpukni se srdce v téle, nebo celé omdléva, etc.

Prawdiwy pijbéch, ktery se stal w zemi ¢eské, w kragj Krilohradeckym na panstwj
Néchodském bly$ méstecka Kostelce, 1819.

Incipit: Zastav se mily krajane, popatv na vsechny strany...

J-2110

Hystorycka Pjseii o gedné Bohabogné Panné, kterd panenstwj swé Bohu zasljbila.

Incipit: Ach sldvo, sldvo, nebeskd, ldsko velkd Jezu Krista!

2111

Zpiva se povédomou notou.

Gruntownj sprawa, a prawdiwa Relace, kterdk 1819 dne 6 Biezna we wsy Grosdor-
ffu bljz mésta Hirssperka na pomezy saském, gedna smilna zena, misto djtéte
strassliwého hada, a to z BoZjho dopussténj porodila. K wegstraze wssem smil-
njkam coz geden kazdy spjwagjc tuto pjsnicku, Iépe wyrozumj.

Wytissténd pro uwarowdnj zl¢ho.

Incipit: Pro Biih rozmili kiestané...

J2112

Nowa Pjseni o prawdiwém pribéhu, keery se stal na hranicych Pragskych, kterak ssest
rauhact bezboznych swatému Salwatoru se rauhali, co se s njma stalo 2ho uno-
raw roku 1846, geden kazdy z této pjsné wyrozumj.

W Praze, 1846.

Incipit: Pro Boha vds prosim vsickni kiestané, bledte poslouchati pribéh pravdivy...



J-2113

Welmi pijkladnd pjseni, nassem milym wlasten¢iim wénované od Frécka.
1848.

Incipit: Zastav se mily viastence jenom malickon chvili, povagme si a predstavme...

12116

Nowa Pjsent o welkém nesstésti, které se stalo w Uherské zemi, w hlawnjm mésté
Pesstu, skrze ndramnau powoden, genz pfes 2000 domu zbofila, a pres 2000
lidu o Ziwot ptiprawila, mésyce Brezna, 1838.

Incipit: Ach ustriite se kiestiane, poslechnéte véci hrozné...

J-2152

Historicka piseni ku cti a chvéle Panny Marie, kterak racila potrestati zneuctitele
svého, ale zas milost prijati, kdy? se obratil a polepsil za ¢asu Svédskych valek.

V Uh. Skalici, tiskem Teslika a Neumanna. | Sepsanim a ndkladem Antonina Svobod-
nika, zpévika z Jezova, 1898.

Incipit: Budem vam zptvat ctitelé Panny Marie, poslechnéte s pozornosti malinké chvile...

J-2165
Jako: Kvilet musim pfendramné.
Hystorycka Pjseti o dwau Zidowskych Détech.

Incipit: Malicko se pozastavte, zpivdni poslechnéte...

2179

Prawdiwé pjsent o wrazdach a zdzracjch, w Pruské zemi wssem katolickym kiesta-
nium k polepssenj Ziwota wydand.

Nakladem Wiclawa Ebra. Tiskem Jana Spurného w Praze.

Incipit: Jakd hriiza k poslouchini roztomili kiestané...

J-2188

Nowa zpridwa o podiwném pijbéhu, ktery se stal w tureckém polozenj, bljz hlawn-
jho mésta Jeruzalema 25. prosince 1869.

— | Tiskem Jos. Berger-owé w Litomyssli, 1870.

Incipit: Pozastavte se kiestané jenom malow chviléicku...



J-2189 (piesn dodana do modlitwy)

Nibozna modlitba k swatym Patroniim proti morowé rané. | W Sedmihradsku se
stala wéc podiwna skrze strassliwau choleru, patrny zézrak sw. Rocha, Sebes-
tiana a sw. Rozalie, w pjsent uwedeny.

Tiskem Jos. Berger-owé¢ w Litomyssli, 1866.

Incipit: Svaty mily Rochu, Sebestiane, sw. Rozdlie...

J-2192 (opis proza, modlitwa i piesri)

O zdzraéném zgewenj Panny Marie Lourdské.
W Uh. Skalici. Tiskem a nikladem dédi¢a J. Skarnicla, 1863.

Incipit: Podte, budem zptvati divnou piseri vroucné...

J-2197

Nipév jako: ,Vinsované jaro”, aneb: ,KdyZz mily Pan Jezis”.

Nowa pjseii o welikém zazraku, ktery se stal w Belgické zemi we wesnici Bois-ha-
in s gednou djwkou gménem Aloisie Lato (Loisie Lateau), ktera patero ran od
Krista Gezjsse odbrzela, kazdy patek krwj se potj a wygmouc swaté pfigjmanj
ni¢ehoZ nepozjwa.

— | Sepsal pro titéchu naboznych kiestant katolickych Wiclaw Kregza, spisowatel nd-
boznych pjsnj. Patisk se zapowjda Tisk a ndklad Jana Spurného w Praze.

Incipit: Poslechnéte lidé, co budu zpivati...

J-2223

Mrawna Pjsent wssem ctnostnym Nowo-Manzelium k potéssenj wydand.
W Skalicy, 1848.
Incipit: Preuslechtilé manzelstvt, hned v rdji vstipeno...

J-2224

Prawdiwa Pjseni o gednom strassliwém pijbéhu ktery se stal w Sardinské zemi na
den Narozenj Krista Pdna na pijklad wydana w roku 1849.

W Praze, 1849.

Incipit: Pozdravme Krista Pana pobozni kiestané, ustrii se duse véynd slys véci pravdivé...

J-2225

Jako: Barboro panenko svata.

Pijbéh strassliwy ktery se stal bljZ mésta Windysse, kdyz gedna Matka Détem swym
zl¢é winssowala.

Incipit: Rozvagme mili kiestané tyto véci velmi divné, které se v Vindisi staly...



]-2235

Zalostn)'r ptjbéh w pjsen uwedeny co se stalo w polském polozenj w mésté Krakowe
s gednou chudou wdowou, ktera swého bratra nawstiwila a gak od ného priga-
ta byla, co se w pjsni lépe wyrozumj, 1891.

Tisk a ndklad Jos. Bergrowé w Litomyssli, 747.

Incipit: Pristupte sem chudé vdovy, jentto muze ztratily, a s vasimi sivotkami...

J-2292

Nowa Pjseni k Panné Maryi Hostinské. Tatarské oblezenj w roku 1249, a kterak nyni
ten chrim Pané roku 1842 k oprawenj a k zwelebenj pfissel.

— | W Znogmé u M. Hofmanna, 1850.

Incipit: Probudte se Moravané vsickni z tvrdého snu...

2312

M4 znamou notu.

Pjseii 0 nebeském Geruzalemé, a Ziwotu wééném.
W Téssyné, Roku 1812.

Incipit: Vimt ji Ze v Nebi...

J-2348

Prawdiw4 Pjseni o welkém z4zraku.

Wytissténd w Praze, 1847.

Incipit: Poslyste mé kiestané co budu zpivdti, o maticko boZskd krilovno nebeskd...

J-2356

Zpiva se jako: ,Vimt jd jeden krdsny zdmek” atd.

Prawdiwy pijbéh ktery se stal w mésté Mohuci tohoto roku.

W Olomauci 1860. Wytissténd a k dostdnj u Antonjna Halausky.

Incipit: O jak podivné nestésti ve svété lidé potkdvd, bez nadini, bez navésti, kde nds smrt
olekdvd...

J-2360
Zpiva se jako: Zadny nevéti jak mné to téi.
Nowa4 Pjseri o Ozralym a nedbalym Muz;j.

Incipit: Tlucu Ziznivy oteviete mné, neb mné v mem krku velice prahné...

J-2362
Zpivé se jako: ,Vimt jé jeden krdsny zamek” atd.
Prawdiwy pijbéh ktery se stal w mésté Mohuci tohoto roku.



W Olomauci 1860. Wytissténd a k dostdnj u Antonjna Halausky.
Incipit: O jak podivné nestésti ve svété lidé potkivd, bez naddini, bez nivésti, kde nds smrt
olekdva...

72370
Nébozna Pjsen Kagjcyho Kiestana, k zpjwénj spasytedlna.
W Skalicy, u Skarnycla Synd, 1854.

Incipit: Vile marny svété, vile ti davam...

J-2377

Nébozn4 Pjsent o Umucenj Pana Gezjsse Krysta.
W Skalicy, 1839. S powolenjm cys. kr. Cenzury.
Incipit: Povaz, 6 bidny clovéce! Jak té Jezis miloval...

J-2403

Zpiva se jako: W Praze, v Vidni, hlavnich méstach, etc.

Nowd Pjseri o Misliwcych.

Wytissténd Roku tohoto.

Incipit: Vzhiiru, vzhiiru kamarddi, povstarime spolecné ridi, pozdvibnéte mysli svy...

J-2404

Truchliwi Pjseni o gedné panné, gménem Wiljme, kterd s pohanské wjry na wjru
Krysta Gezjsse prestaupila, rodem Starenice uherské kraginé, pokifténa w més-
té Buding, tam tez od swého otce zamordowana byla roka 1847.

Tiskem J. N. Enders-a w nowém Jic¢ing, 1859.

Incipit: Sem pospéste kiestané, poslechnout slovo Piné...

J-2411

Nowi pjset o ukrutnym boji Rakouska proti Prusim w Cechéch, kdezto od Joze-
fowa a Karlowého hradce pies Swinarky, Chlum az do Pardubic krew s wlas-
tenct tékla; tez porazka Prust u Widné.

Wytissténd u Antonjna Pawlicka w Opawé.

Incipit: Ach Jezis, Maria, o kiestané. Poslechnéte véci neslychané...

2415

Nowa Pjsei aneb prozba k Bohu w ¢as sauzen;.
W nowém Jigjné 1859. Tisk J. N. Enders-a.

Incipit: Zastav se mily viastence a poslechni...



J-2441

Nowa Pjsen, aneb prawdiwy pijbéh, ktery se stal w pragské zemi w hlawnjm més-
té w Berljnu, roku 1851.

W Litomyssli, 1851.

Incipit: Poslys pobozna duse kiestanskd, prosim té pro lisku Pina Krista...

J-2443

Pjsent Handka weselého.

Incipit: Nic sobé nehorekujme, mili Handce!

J-2460 (druk nickompletny)

[brak strony tytulowe;j]

Incipit: —

J-2468

Pjseii 0 Mocnostech Kijze swatého Benedykta.

Incipit: Hle vérni kiestané poslechnéte pilné...

J-2499

Prawdiwa pjsen o zdzra¢ném zgewenj Panny Marie, kterdz se zgewila w Uherské kra-
giné, nad festunkem Budjnem, dne 25. bfezna, wssemu narodu kiestanskému
k polepssenj ziwota lidského.

Nakladatel: Jan Blazek. Tisk M. F. Lenka we Znogmé, 1868.

Incipit: Copak se v tomto svété déje Pane Kriste Jezisi, Ze se porid krev vylevd, tyto ny-
néjsi casy...

72501

Nowd pjseni aneb ukrutnd zprawa o hrozné wrazdé w ruské zemi bljze hlavnjho més-
ta Petrohradu, w dédiné Rosenwald, kterou spichal syn na swé matce, otcem,
sestrou, sswagrem a dwouma djtky roku 1874, 22. cerwence, co se w pjsnj Iépe
wyrozumj.

— | Tiskem Jos. Berger-owé w Litomyssli, 1874.

Incipit: Pozastavte se rodicové mili...



J-2503

Zalostna pjsen o ukrutné wrazdé.

— | Tiskem Jos. Bergrowé w Litomyssli, 1228.
Incipit: Ke cti chvile svaty Jene...

J-2505 (druk uszkodzony)

[...] o strassné pijhod¢, ktera se stala bljze mésta Lipsstatu dne 8. fjgna we wsi Ar-
nek w zemi saské roku 1870.

Tiskem Jos. Berger-owé w Litomyssli, 1870.

Incipit: Podivny piibéh poslyste, jenz se w Sasku vykonal...

J-2509

Zpiva se zndmou notou.

Pjsent nabozna o zdzra¢ném Obrazu Swaté Matky Bozj w Kralowstwj Uherském,
w Kragi Caloteckém.

Incipit: Cirime pokdni kitestané, placme nad hiichy srdeiné.

J-2555

Prawdiw4 pjsen o shofenj chrimu Piané w zemi americké r. 1864 wssem katolickym
kfestanim ku polepssenj wydana.

— | Wyddnjm a ndkladem Anny Bilohlavkové. Tiskem Jos. Bergrowé w v Litomyssli.

Incipit: Jakd hriiza k poslouchdni rozmili kiestané...

J-2568

Jako: Bud pozdraven swaty Jan.

Pjseri o welikém Zazraku, ktery se stal na pfjmluwu Sw. Jana Nepomuckého s ged-
nau sslechetnau Panj w mésté Neapolis.

Incipit: Kestané roztomili mdlo poslechnéte, kterak lid osemetny jest na tomto svété.

J-2596

Now4 Pjsenn k Panné Maryi Pozebské, w uherskég kraginé.

Incipit: Poslyste kiestané z horlivosts, chei vam zazptvati s pobognosti...



J-2663

Zpiva se zndmou notou.

Pjsen nidbozna o zdzraéném Obrazu Swaté Matky Bozj w Kridlowstwj Uherskémw
w Kragi Czaloteckém.

Incipit: Cirime pokdnt kiestané, placme nad hrichy srdené.

J-2708

Zalostny ptjbéh w pjsett uwedeny co se stalo w polském polozenj w mésté Krakowé
s gednou chudou wdowou, ktera swého bratra nawsstiwila a gak od n¢ho pri-
gatd byla, co se w pjsni Iépe wyrozumj, 1871.

Tisk a naklad Jos. Bergrowé w Litomyssli, 747.

Incipit: Pristupte sem chudé vdovy, jenz jste muze ztratily, a s vasimi sivotkami...

2711

Znamou notou se zpivd.

Pjsent nowa o Mocnostech Kijze S. Benedyka: kterak se pijhodilo w Portiku bljz
Liknic, kdyZ sau tam ¢trnécté bezboznych Czarodenic schytali, genz za swé zlé
Skutky k upélenj pfissli.

Incipit: Hle vérni kiestane poslechnéte pilné...

J-2732

Zpiva se zndmou notou.

Prikladnd Pisen o hrozné zkaze Mésta Jeruzaléma. k rozjimani wydana.
W Skalici, u dédi¢a J. Skarnicla.

Incipit: Powaziz sobé kazdy z nds, co se jiz déje...

J-2776

Pjsen Kratochwjlna o Fraykaru Mysliweckém pro obweselenj wydand.
W Skalicy, 1839.

Incipit: Myslivci, myslivci! Vy verbujete...

J-2778

Prawdiw4 Pjseni o gednom strassliwém pijbéhu, ktery [...] stal v Sardinské zemi, na
den Narozen[...] Krysta Péna, na pijklad wid][...] w roku 1849.

W Skalicy, u F. X. Skarnycla a Syna.

Incipit: Pozdravme Krista Pina, pobogni kiestané, ustrii se duse vérnd, slys véci pravdive...



J-2793

Nowd Pjseni, aneb truchliwy pijbéh, ktery se stal w uherské kraginé a we Wjdni.
W Brné, 1848.

Incipit: Ach Jezis Maria kiestané rozmili, hledme se polepsiti...

1-2805

Opis hawifu, ktefy od potopj swéta chrim Pané mezi mésteckem slaupem a dédi-
nau Némdycema wydobyli, 1862.

W Olomauci, 1862. Wytissténd u Antonjna Halausky.

Incipit: Slyste krajané rozmili o pokladu Moravé, jak jest moc bozi velikd, roztomili kres-
tané...

1-2806

Zpiva se jako: V samoté kdyz sedim a se souzim etc.

Pjseii za ¢asu rozmahagjcy se morowé rany nazwané Cholera, genz w zemi Ruské
a Polské mnoho tisyc lidj zahubila.

Incipit: Zachrazi nds, o Boze vsemohouci...

J-2808

Nova Pjseri o welikém nesstésti, které se stalo u mésta Stawnice a Bariské Bystiice
w krajiné uherské.

Tisk Jozefa Grodka w Olomouci, 1864.

Incipit: Nibozni kiestané, zastavte se malo...
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MAPA SWIATA Z JARMARCZNE] ULOTKI:
CZESKA DZIEWIETNASTOWIECZNA
TWORCZOSC KRAMARSKA

W PERSPEKTYWIE ETNOLINGWISTYCZNE]

STRESZCZENIE

Celem ksigzki jest mozliwie calosciowe przedstawienie zagadnienia czeskiej piesni kra-
marskiej (czes. kramdrskd piseri), niepodejmowanego dotad przez polska bohemistyke,
i analiza jezykowego obrazu $wiata zawartego w tekstach tego rodzaju. Piesni kramar-
skie zaliczane s3 w Czechach do tzw. literatury na poly ludowej (czes. pololidovd litera-
tura), poniewaz funkcjonowaly na styku kultury klas wyzszych i wiejskiego folkloru.
Autorzy tekstéw kramarskich czerpali inspiracje ze zroznicowanych zrédel, przetwa-
rzajac zaréwno motywy tradycyjnej stowiariskiej twérczosci ludowej, jak i nauki kontr-
reformacyjnego katolicyzmu czy watki zwiazane z czeskim odrodzeniem narodowym.
Zréznicowany korpus tekstow, znajdujacy sie w zbiorach czeskich muzedw i bibliotek,
taczy forma, w jakiej byty one publikowane: niewielkie, tanie ulotki sprzedawane na
jarmarkach i przez wedrownych kramarzy (czes. kramdiské tisky).

Przeanalizowany w monografii material pochodzi ze zbioréw Muzeum Komen-
skiego w Przerowie (Muzeum Komenského v Prerové), liczacych niemal 3000 pojedyn-
czych drukéw (przechowywanych oddzielnie, lub zszytych w formie niewielkich tomi-
kéw, tacznie 2811 pozycji katalogowych). W pracy wykorzystanych zostalo 459 drukéw,
w wigkszosci wydanych w latach 1774 — 1866 (z kilkunastoma wyjatkami w postaci
drukéw starszych i mlodszych, wybranych ze wzgledu na istotng dla pracy zawarto$¢).
Metodologia badawcza zastosowana w pracy czerpie z dorobku lingwistyki kognityw-
nej i antropologicznej, przede wszystkim etnolingwistyki, w jej rozumieniu uzywanym
w kregu paristw stowiatiskich (teoria Jezykowego Obrazu Swiata). Podstawowym ce-
lem rozprawy jest zrekonstruowanie (w ujgciu emicznym) systemu, za pomocg ktére-
go autorzy i odbiorcy piesni kramarskiej kategoryzowali $wiat, w tym opisanie praw
i mechanizméw nim rzadzacych.

Ksigzka dzieli si¢ na dwie zasadnicze czgéci — pierwsza (rozdzialy 2. i 3.) poswie-
cona jest tworczosci kramarskiej jako wieloaspektowemu zjawisku w kulturze czeskiej
XVIII i XIX wicku i oparta jest na dostgpnej w Czechach i Polsce literaturze przed-
miotu. Druga cz¢$¢ (rozdzialy 4.1 5.), poswigcona jest analizie materiatu zrédlowego
w oparciu o przedstawione we wstepie (rozdzial 1.) zalozenia teoretyczne. Czg$¢ anali-
tyczna pracy prezentuje dwa kierunki, w kedrych rozciagata si¢ mapa $wiata opisywane-
go w piesniach i drukach. Kierunek , poziomy” to porzadek $wiata ludzkiego z rézny-
mi kregami swojskosci i obcosci, za$ ,,pionowy” — porzadek metafizyczny z obecnymi
w nim sitami nadprzyrodzonymi. Taka struktura odpowiada mitologicznym koncep-
cjom tréjwarstwowego kosmosu, podzielonego na polozong najwyzej sfer¢ niebios,
srodkowy swiat ludzi i negatywnie warto$ciowane piekielne podziemie.



Na potrzeby opisu $wiata ludzkiego wybrane zostaly 4 punkty widzenia, oparte na
czterech kryteriach obcosci: religijnej, politycznej (paristwowej), etnicznej i spolecznej
(klasowej). W ten sposdb wyrdznione zostaly punkty widzenia katolika, poddanego
austriackiego, Czecha/Morawiania i chlopa (4.3.). W oparciu o nie opisane zostaly
obrazy obcego religijnie (4.5., cztery podstawowe typy: konwertyta, bluznierca, prze-
$ladowca w rodzinie i tyran) oraz obcego politycznie (4.6., trzy podstawowe typy: na-
jezdzca, wrég wewnetrzny i wrog odlegly, oraz dodatkowa 4 kategoria: neutralnie na-
cechowane obrazy innego). Uzupelnienie tej czgéci 4 rozdziatu stanowi szczegélowa
lista 10 najczgstszych obeych narodéw i grup etnicznych, zawierajaca opis dotyczacych
ich stereotypdéw jezykowych (4.7.). Dalsza cz¢$¢ pracy przedstawia elementy czeskiej
i ogélnostowianskiej tozsamosci obecne w tekstach, wraz ze wzmiankami dotyczacy-
mi morawskiej tozsamosci regionalnej (4.8.). Ostatni podrozdzial poswigcony jest na-
tomiast obrazom ,,obcego” opartym na statusie spolecznym i majetnosci (4.9.) — rela-
cjom miedzy bogatymi a ubogimi, historiom mitosnym o zakazanych mezaliansach,
motywom dotyczacym grup uprzywilejowanych w kontakcie ze $wiatem nadprzyro-
dzonym (wdowom, sierotom i wedrownym zebrakom), wizjom wladzy i wladcy, w tym
idei ludowego monarchizmu (ucielesnianej przez cesarza Austrii, objgtego stereotypem
»dobrego wladcy”). Te cz¢$¢ analizy zamyka przedstawienie kontrastu migdzy ludzmi,
niezaleznie od reprezentowanej grupy podlegajacymi $mierci, oraz mocom nadprzy-
rodzonym, ktérym poswigcony jest dalszy rozdziat.

W ostatniej czgsci analizy (rozdzial 5.) przedstawiona zostala pionowa struktu-
ra $wiata, ktdrej opis otwiera obraz Boga i Tréjcy $wietej (5.3.). W tym podrozdziale
przedstawiony jest ponadto motyw kary boskiej, stanowiacy podstawe dla ,.kramarskiej
teodycei”: sposobdéw uzasadnienia niechcianych i tragicznych zdarzen czesto opisy-
wanych w drukach (klgsk zywiolowych, choréb, wojen itp.). Poniewaz kramarski ob-
raz Boga przedstawia go jako istot¢ odlegla, rzadko osobiscie interweniujaca w zycie
smiertelnikéw, kolejny podrozdziat przedstawia posrednikéw miedzy Bogiem a ludz-
mi: Maryje i $wigtych katolickich (5.4.). Sg oni ukazywani na dwa gléwne sposoby -
jako byty objawiajace si¢, by przekaza¢ ludziom pouczenia i zgani¢ ich wystepki (bez
fizycznej interakeji ze $wiatem materialnym), lub jako istoty czynnie interweniujace
w ziemskie zdarzenia (ratujacy poboznych, zwlaszcza stabych i ucisnionych, lub ka-
rzacy ich przesladowcéw). Bég, Maryja i $wieci tworza wicksza kategorie aktywnych
sit nadprzyrodzonych. Druga grupe stanowia byty nadprzyrodzone o ograniczonej
sprawczosci, wypelniajace wole przedstawicieli pierwszej kategorii: przede wszystkim
anioly i diably, ale réwniez duchy, sily przyrody i zywioly. Anioly (5.5.) przedstawiane
sa w tekstach jako istoty towarzyszace bardziej potgznym sitom (Chrystusowi, Maryi
i $wigtym), lub jako obroncy poboznych, w ujeciu odpowiadajacym koncepcji aniota
str6za. Diably (5.6.), choé grozne i pot¢zne, zazwyczaj réwniez ukazywane sg jako wy-
konawcy boskiej woli, stajacy na strazy porzadku $wiata i zastuzenie karzacy ludzi za
ich przewinienia. Istotng czgécia dotyczacego ich podrozdziatu jest analiza koncepcji
sprawczosci stowa i koniecznosci zaproszenia demondw do ludzkiego $wiata. Ostatni
podrozdzial w tej czgéci pracy poswigcony jest zywiolom i sitom natury (5.7.), stuza-
cym czgsto jako narze¢dzie nadprzyrodzonej kary lub medium przekazujace znaki od



Boga. W tekstach odnalez¢é mozna obrazy nieba i ognia niebieskiego (komet, pioru-
néw, ognistego deszczu), ziemi (idei raju ziemskiego, pochlaniania grzesznikéw przez
ziemig i trzgsien ziemi) i podziemi (widzianych jako miejsce cudéw pomigdzy $wia-
tem ludzkim a nadprzyrodzonym). W tej cz¢sci pracy poruszony jest rowniez motyw
kontaktu ze zmartymi i powrotéw zza grobu.

Ostatni, szdsty rozdzial, zawiera koncowe uwagi dotyczace zaréwno piesni kra-
marskiej jako zjawiska spotecznego, odpowiadajacego na zréznicowane potrzeby od-
biorcéw (m.in. dostarczanie informacji, rozrywki i nauk etycznych), jak i gtéwnych
elementdw skladajacych si¢ na propagowany w twérczosci kramarskiej obraz $wiata.
S4 to przede wszystkim: nacisk na tozsamos¢ religijna, znacznie ograniczona krytyka
realiéw spoleczno-ekonomicznych i che¢ zachowania szatus quo. Tekst rozprawy jest
uzupetniony jedenastoma tablicami z ilustracjami oraz lista cytowanych drukéw z Mu-
zeum Komenskiego wraz z pelng informacja bibliograficzna.






MAP OF THE WORLD FROM A PEDDLER’S LEAFLET:
CZECH 19™ CENTURY BROADSIDE BALLADS
IN AN ETHNOLINGUISTIC PERSPECTIVE

SUMMARY

The aim of this monograph is to describe the subject of Czech popular prints (kramar-
ské tisky) from the 18" and 19* Century, which up to this point has not been explored
by Polish scholars. Such prints and texts contained within them (roughly equivalent to
English broadside-ballads) are classified as ‘half-folk literature’ (pololidova literatura),
as they existed on the border between the culture of the upper classes and rural folk-
lore. Their authors have borrowed concepts from different sources, ranging from the
Catholic teachings of the counter-reformation era to Slavic folk beliefs, and from tra-
ditional oral literature to the poetry of Czech national revival. A widely diverse cor-
pus of texts that can be found in possession of Czech museums and libraries is unified
by the material form in which they were published: small, cheap leaflets sold on fairs
and by itinerant salesmen.

The analysed corpus is based on the collections of the Comenius Museum in Pterov
(Muzeum Komenskébo v Prerové), containing about 2800 individual prints (separate
or sewn together, 2811 catalogue entries) out of which 459 were selected, printed be-
tween 1774 and 1866 (with several exceptions made for older and newer prints impor-
tant for the study). The analytic approach chosen for this work is rooted in cognitive
and cultural linguistics, namely ethnolinguistics as understood in the Slavic countries
(the theory of the "linguistic picture of the world”). The main goal of the study is to
reconstruct (from an emic perspective) the system in which the authors and the au-
dience of kramdiské tisky viewed the world, including different laws and mechanisms
governing it.

The book is divided into two main parts — the first (chapters 2. and 3.) presents
Czech kramdi'ské tisky as a multifaceted cultural and social phenomenon and is based
on the literature available in the Czech Republic and Poland. The second part (chap-
ters 4. and 5.) is devoted to the analysis of source material based on the theoretical un-
derpinnings presented in the introduction (chapter 1.). The analytical part of the work
presents two directions in which the map of the world described in songs and prints
stretched. The “horizontal” direction is the order of the human world with different
circles of familiarity and otherness, while the “vertical” one is the metaphysical order
with the supernatural forces present in it. This structure resembles the mythological
notion of three cosmic levels: celestial realm on top, the human world in the middle
and the infernal underworld below.

For the horizontal description, 4 points of view were framed based on differ-
ent criteria of “otherness”: religious, political (national), ethnic and social (class). The
points of view are those of a Catholic, an Austrian subject, a Czech/Moravian, and



a peasant (4.3.). Basing on those I have described the pictures of the religious other
(4.5., 4 basic types: “the Convert”, "the Blasphemer”, "the Tormentor in the Family”,
and “the Tyrant Ruler”) and the political other (4.6., 3 basic types: “the Invader”, "the
Internal Enemy” and “the Far Enemy”, plus an additional 4™ type: the neutral image
of a foreigner). As an appendix to this part of the 4™ chapter, a list of 10 most com-
mon foreign nations is included with a short description of linguistic stereotypes con-
cerning them (4.7.). Next, the elements of Slavic and Czech ethnic identity were de-
scribed with additional information on Moravian regional identity (4.8.). The last part
of this chapter contains the images of "the other” based on the social status and wealth
(4.9.) - the relationships between rich and the poor, love stories containing forbid-
den marriages, groups with special "privileges” in relation to the supernatural (wid-
ows, orphans, and itinerant beggars), images of power and the idea of a just ruler (ex-
emplified by the Austrian emperor). Lastly, I tackle the subject of mortality as a factor
common to all humans, distinguishing them from the supernatural world described
in the next chapter.

In the final part (chapter 5) the vertical structure of the Cosmos is presented, start-
ing top-down with God and the Holy Trinity (5.3.). This point introduces the idea of
God’s wrath, constituting the “broadside theodicy”: ways of explaining the unwant-
ed and tragic events often described inside the texts (natural disasters, diseases, wars
etc.). As God is usually described as a distant entity rarely intervening in the human
affairs in a personal manner, the next point is devoted to the subject of mediators be-
tween him and humanity: Virgin Mary and Catholic saints (5.4.). They are presented
in two main ways — either as apparitions, giving humans guidance and berating them
for being sinful (without really interacting with the material world), or as active par-
ticipants in the earthly matters (saving the vulnerable and the pious, punishing their
oppressors etc.). God, Virgin Mary, and the saints form a category of active supernat-
ural beings. The second group of supernatural beings are those serving the active ones
and fulfilling their will: the elements, ghosts, angels, and devils. The next part of this
chapter contains the description of angels (5.5.) and demons (5.6.) in the world of
kramarské tisky. The angels are shown form two different points of view: either as pas-
sive beings accompanying more powerful actors (Christ, Mary, and other saints), or as
protectors of the pious and the just, usually resembling the Christian idea of a guardian
angel. The devils, although dangerous and powerful, are mostly shown as the enforcers
of God’s order, justly punishing people for their sins. The important part of this point
is the idea of a magical power of speech, and certain words inviting the demons to the
human world. The final part of this chapter describes metaphysical interpretations of
the elements and natural phenomena (5.7.) include the idea of heavens and heavenly
fire (lightning, hail, and miraculous signs such as comets), the notion of earthly para-
dise, earth as an elemental power, earthquake as a sign from God, the underground as
a place between human world and the supernatural world, and the ways of interacting
between the living and the dead.

The final 6® chapter provides some closing remarks concerning both the kramdrské
tisky as a social phenomenon fulfilling different needs of its recipients (information,



entertainment, moral education etc.), and the ideas about the world perceived by
their creators, such as the emphasis on religious identity, limited social criticism, and
the preservation of the status quo. The full text of the monograph is accompanied by
11 plates with illustrations and a list of cited prints from the Comenius Museum with
bibliographical information.
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