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Miasto Turkiestan w poludniowym Kazachstanie jest jednym z najwazniej-
szych muzulmanskich centrow piclgrzymkowych w Azji Srodkowej, zwanym
tez ,mala Mekka”. Swoja stawg zawdziecza znajdujacemu si¢ tam mauzoleum
sredniowiecznego mistyka Hodzy Ahmada Jasawi — eponima sufickiego bra-
ctwa Jasawijja i najwickszego $wietego wérod kazachskich awliya®. Odwiedza-
jac Turkiestan w listopadzie 2003 roku, uwage zwrocilem na okolo czterdzie-
stoosobowa, grupg piclgrzymow ubranych na bialo, ktorzy w dwoch szeregach
(na przedzie m¢zezyzni, z tylu kobiety) kamie zmierzali do mauzoleum tworcy
tureckiego mistycyzmu. Pielgrzymi w bieli wyraznie odrézniali si¢ od tlumu
patnikoéw cheacych doswiadezy¢ baraka swigtego, jakkolwiek niezwyklos¢ ich
stroju mozna bylo przyja¢ za jeszcze jeden przyklad kopiowania pielgrzymki
mekkanskiej podczas ziyarat — tradycyjnych odwiedzin grobowcow (maza-
réow) muzulmanskich $wietych’. Moje przypuszczenia zostaly zweryfikowane

' Sentencja wypowiedziana przez osobe przewodzacq pielgrzymee Ak dzol do Turkiestanu, ktora
powyzszg przestrogg zakoficzyla instruktaz dla patnikéw, odnosnie do zasad postepowania podczas
ziyarat.

“Prezentowany material zostal zebrany podczas badan terenowych w Kazachstanie, finansowanych
z grantu promotorskiego KBN nr 1 HOTHO08 26.

% Pojecie ,,$wigtosci” w islamie zawsze poruszalo delikatne struny, ktérych dzwiek, echem glos-
nych sporéw, rozbrzmiewal zaré6wno wsréd muzulmanskich teologdw, jak i uczonych zajmujacych si¢
problematyka islamu. W literaturze przedmiotu przyjeto stosowanie terminu ,,$wiety” dla thumaczenia
arabskiego stowa wali (,,stojacy pod specjalng opieks”, ,,przyjaciel Boga”, 1.mn. awliva). Pojecie wali
w Koranie w odniesieniu do Allaha i proroka Muhammada oznaczalo prawdopodobnie ,,opiekuna”,
za$ w stosunku do ludzi — ,,znajdujacych si¢ pod opieks (Allaha)’. Muzulmanscy apologeci kultu
$wigtych, szukajacy uprawomocnienia swoich idei na gruncie szari'atu, powolujg si¢ na tekst kora-
niczny: ,,Czyz nie tak? Zaprawde, przyjaciele Boga nie bedg sig lgkad ani nie bedg sig smuci¢” (10:62).
W hadisach wali rozumiany jest jako ,bliski”, ,,przyjaciel” lub nawet ,,umitowany” Boga. Formuto-
wanie si¢ koncepcji wall mialo miejsce na gruncie sufizmu, jakkolwiek w poczatkowym etapie pod
wplywem doktryn szyickich. W ostatecznosci nastapil proces odwrotny, kiedy dogmatyzowana tradycja
szyicka zaplodniona zostala wyrafinowang filozofig wypracowana w ramach sufizmu.

* Ziyara (arab. l.mn. ziyaraf) — oznacza ,,pobozne odwiedziny, pielgrzymke do $wietych miejsc,
groboweow”; . pielgrzymke do grobowcow prorokow, «swietychy (awliva), szyickich imamoéw, za$
w pélnocnej Afryce — do zywych shaykh’ow sufickich”, JW. Meri, dz.cyt., zob. s. 135, 524 [zob.
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w chwili zawarcia znajomosci z patnikami (pochodzacymi z Almaty), ktorzy, jak
si¢ okazalo, byli czlonkami muzulmanskiego ugrupowania religijnego o nazwie
Ak dzol — ,Biala Droga”. Zgodnie z jego regula (jak pozniej ustalitem, dzie-
lifo si¢ ono na trzy niezalezne odlamy), pielgrzymi kilkudniowego ziyaratr do
Turkiestanu (jak 1 innych miejsc swigtych) zobligowani byli do noszenia bialych
strojow, symbolizujacych zarowno przejscie w stan uswig¢cenia (analogicznie do
hadz), jak 1 pryncypia ,,Bialej drogi”, ukierunkowane na ,,duchowe oczyszczenie
1 wychowanie czlowieka”, rozumiane jako duchowa odnowa mieszkancéw Ka-
zachstanu na drodze powrotu do islamu.

Struktury Ak dzol konstytuuja si¢ w roku 1997 wokol osoby Bajdzanov’ej
Zejijkamal Kardzinbaevn’ej — uzdrowicielki z polozonego nicopodal Almaty,
kilkunastotysigcznego Kaskelenu. Okolicznosci powstania grupy, podobnie jak
jej charakter, doskonale odzwierciedlaja proces aktywizacji ruchoéw religijnych
w niepodleglym Kazachstanie. Odrodzenie religijne, a przede wszystkim reis-
lamizacja Kazachstanu, inicjujaca catkowicie nowe zjawiska i1 procesy w sferze
funkcjonowania wspolnoty muzulmanskiej, przebiega dwuwymiarowo. Istotne
zmiany zachodza w pierwszej kolejnosci na gruncie ,islamu oficjalnego™ — roz-
woju duchowej infrastruktury panstwa: powstanie niczaleznego mufiiat u, budo-
wa meczetdw, organizacja sieci islamskiej edukacji. Rownolegle z ,.0dgorie”
inicjowanymi procesami ,islamskiego odrodzenia”, nastepuje aktywizacja cha-
ryzmatycznych jednostek, ktorych postulat .. duchowego oczyszczenia” znajduje
oddzwick w kazachskim spoleczenstwie®. Rowniez Ak dzol wpisuje si¢ w po-
wyzszy nurt, jednakze w tym przypadku na uwage zastuguje masowy charakter
1 rozbudowana struktura ugrupowania.

Ak dzol, bedac stosunkowo nowym ruchem religijnym, nie znalazlo si¢ jeszcze
w polu zainteresowan etnologow, tak przynajmniej wynika z rozméw, jakie prze-
prowadzilem zardéwno z liderami, jak i czlonkami oraz sympatykami poszcze-
g6lnych odlaméw ugrupowania. Od nawigzania pierwszego kontaktu z Ak dzol
w listopadzie 2003 roku, az do grudnia 2004 roku prowadzilem badania wewnatrz
grupy, uczestniczac w przeprowadzanych obrzgdach, pielgrzymkach i nieformal-
nych spotkaniach. W dalszej czgsci artykulu zamierzam skoncentrowaé si¢ na
analizie fenomenu Ak dzol, w kontekscie pluralizmu religijnego i przemian reli-
gijnosci muzulmanskiej we wspodlczesnym Kazachstanie. Pozwoli to tym samym
na probg odpowiedzi na pytanie o miejsce islamu w postradzieckiej rzeczywisto-

szcezegOly w bibliografii]; E.A. Pessan, Suiiapa, w: Henam: Suyuxaoneduueckuii cnoséap, Moskwa 1991,
s. 77. W praktyce to mazar (arab. ,,miejsce odwiedzin”, ,,miejsce, ktére si¢ odwiedza”), rozumiany
jako ,,obiekt peregrynacji”, lub potocznie — ,,gréb muzulmanskiego $wigtego™) jest obiektem (celem)
odwiedzin (zivarar), jednak w Azji Srodkowej ziyardt oznacza zaréwno pielgrzymke, akt oddania sie
pod opieke swigtego, jak 1 termin stosowany dla oznaczenia miejsc swietych, T.H. Zarcone, Ziyara. The
turkish lands, including the Balcans and Central Asia, w: The Encyclopaedia of Islam, vol. XI, Brill.,
s. 534.

* B.G. Privratsky, Muslim, Turkistan: Kazak Religion and Collective Memory, Richmond—Surrey,
s. 182-183.
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sci tej srodkowoazjatyckiej republiki. Koncentrujac si¢ na prezentacji codzien-
nych form zycia religijnego, zmianach w praktykach i sposobie uczestnictwa,
atakze na spolecznych konsekwencjach tych zmian, zamierzam wskaza¢ gtow-
ne czynniki popularnosci nowych idei pojawiajacych si¢ na gruncie islamu oraz
preferencii, jakimi kieruja si¢ migjscowi muzulmanie, podczas wyboru tej a nie
innej koncepcji z lokalnego ,,rynku religijnego™.

U zrédel Ak diol — rys historyczny

Wprawdzie za cezure powstania ugrupowania przyjalem rok 1997 (opierajac
si¢ na rozmowach z liderami poszczegdlnych odlamoéw Ak dzol), to za kamien
wegielny mozna uznaé wieszcezy sen (kaz. ajan), jaki miala dwa lata wezesniej
Bajdzanova Zejnijkamal Kardzinbacvna. We $nie otrzymala ona polecenie od
duchow przodkow (ariiaq), aby zaczgla czyta¢ namaz 1 rozprzestrzenia¢ wiarg
Muhammada wsrdd ludzi, podejmujac si¢ leczenia alkoholikow, narkomandw
1 wszystkich potrzebujacych, a jednoczesnie ukazywala im , wlasciwa droge”,
ktora prowadzi do Allaha. Oniryczny incydent, po ktorym Zejnijkamal rozpo-
czela praktyke uzdrowicielki, jest klasycznym przykladem ,.snu inicjacyjnego”,
tj. snu, w ktorym duchy przodkow/swietych informuja dang osobg, iz jest ,,nosi-
cielem daru”, np. szamanskiego, uzdrowicielskiego itp. ,,Sny inicjacyjne” czgsto
pojawiaja si¢ rownolegle z wizjami na jawie 1 z reguly powiazane sa z ,,choroba
szamanska™. Podjecie praktyki uzdrowicielki przez Zejnijkamal bylo réwno-
znaczne z ,,otwarciem”, zaakceptowaniem daru ofiarowanego przez duchy 1 pod-
porzadkowaniem si¢ ich woli.

W kluczowym roku 1997 do Zejnijkamal, ktdra juz wowczas cieszyla sig lo-
kalng stawa uzdrowicielki, trafia z problemem alkoholowym Tarybaev Qydyrali
Mombajuly — pézniejszy zalozyciel jednego z odlamow Ak dzol. Qydyrali nie
ukrywa, iz byl sceptycznie nastawiony do uzdrowicielskich zdolnosci Zejnijka-
mal. Swoje poglady zweryfikowal w nastgpstwie wieszczego snu, ktory mial trze-
ciego dnia pobytu u uzdrowicielki. Nie byl to pierwszy ajan, jakiego dos§wiadczyt
Qydyrali, jednak w odréznieniu od poprzednich snow, nasyconych niezrozumiala
dla niego symbolika, w tym zostala przekazana bezposrednia informacja. Qydyra-
li ujrzal we $nie duchy pigciu znamienitych kazachskich przodkow: Tuktibjy—aty,
Sujinbaj-aty, Sarybaj—aty, Qajnazar—aty 1 Dzambul-aty (znani pod wspo6lna na-
zwa Bjes—ata — _Pieciu przodkéw/ojcow”)°, ktorzy poinformowali przyszlego

* PM. Mycraduna, [lpedcmasnenus, kyionol, 06padst y kazaxos, Alma—Ata, s. 105-107; D. Pen-
kala—Gawgcka, Medycyna komplementarna w Kazachstanie. Sita tradycji i presja globalizacji, s. 236—
—237; B.G. Privratsky, Muslim..., dz.cyt., s. 160.

¢ Pigciu przodkow” wywodzi sig z jednego rodu — Szapraszty (do ktérego nalezy réwniez Qydy-
rali), zas ich mazary, znajdujace si¢ na rodowym terytorium, wypetniaja funkcj¢ jego sakralnej konso-
lidacji. Kazdy z Bjes—ata jest rtownoczesénie ,,autonomicznym $wigtym” otoczonym czeig, do grobowcea
ktérego przybywaja patnicy.
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lidera Ak dzol, 1z ma , poprowadzi¢ za sobg ludzi”. Sen wywarl na tyle mocne
wrazenie na Qydyralim, iz wraz z trzema kobietami udal si¢ z pielgrzymka do
Turkiestanu, gdzie znajduje si¢ mauzoleum Hodzy Ahmada Jasawiego. Decyzja
o podjeciu pielgrzymki byla naturalng konsekwencja wieszczego snu. Senne wi-
zje z udzialem zmarlych przodkow lub $wigtych sa jedng z zasadniczych moty-
wagji odbycia ziyvarat. Grupa picelgrzymow pod przewodnictwem Qydyraliego,
swoja peregrynacj¢ rozpoczela od nawiedzenia i spgdzenia nocy w mauzoleum
Arslan-baba’, realizujac tym samym jeden z podstawowych etapéw odbycia
ziyarat do grobowca Ahmada Jasawiego.

Zdarza sig, iz migjsca swigte pelnia funkcj¢ katalizatora, za sprawa ktdrego na-
stepuje ,,otwarcie si¢” 0sob bedacych depozytariuszami ,daru”, np. szamanskiego,
uzdrowicielskiego. Podobny scenariusz mialo nawiedzenie mauzoleum Arslan—
—baba, przez grupg Qvdyraliego. Jedna z uczestniczacych w pielgrzymce kobiet ,,ot-
worzyla si¢” 1 zwrociwszy si¢ do Qydyraliego, zaczela przekazywac blogostawien-
stwo (bata) bezposrednio od ducha Arslan—baba. Powyzsze zdarzenie zainicjowalo
formg¢ posrednich (za posrednictwem medium, tzw. aqqgit [kaz. labgdz] w nomen-
klaturze Ak dzol) kontaktow duchow z czlonkami 1 sympatykami krystalizujacej si¢
grupy Ak dzol. Udzielanie bata przez duchy kazachskich przodkdw i muzulmanskich
swietych stanowi obecnie os praktyki obrzedowej grupy. Arslan—bab podczas udzie-
lonego blogostawienstwa poinformowal Qydyraliego, iz zostala wyznaczona mu
misja, jednak zanim przystapi do jej wypehienia, zobowiazany jest przeprowadzi¢
ziyarat w wyznaczonych przez duchy miejscach §wigtych i zlozenia stosowne;j ofia-
ry. Qydyrali, analizujac powyzsze zdarzenie z kilkuletniej perspektywy, stwierdza,
1z warunki przekazane przez Arslan—bab byly swoistymi probami (synaq) majacymi
potwierdzi¢ jego postuszenstwo 1 podporzadkowanie si¢ woli duchow. Podkreslajac
wagg wyboru, przed jakim stanal Qydyrali, Arslan—baba zaznaczyl, iz w przypadku
odstepstwa od wyznaczonych ,,zadan”, duchy ,,zabiora” mu jedynego syna i nigdy
nie zazna on szczescia na tym swiecie. Wspomniane ultimatum jest klasycznym
przykladem zmuszenia ,,wybranca duchéw™ do przyjecia ofiarowanego daru (sza-
manskiego, uzdrowicielskiego badz tez jasnowidzenia) 1 rozpoczgcia praktyki. Oso-
ba ,,obdarowana” nagle zaczyna chorowac (zostaje np. sparalizowana), zapoczat-
kowane zostaje pasmo nieszcze$¢ w jej zyciu osobistym i rodzinnym. Po uplywie
pewnego czasu ,,wybraniec/wybranka” zaczyna widzie¢ we $nie duchy, ktore na-
kazuja przyjecie daru. W przypadku odmowy groza powaznymi konsekwencjami,
wlacznie ze $miercig obdarowanego badz jego bliskich®. Réwniez 6wcezesne zycie

7 Arslan-bab — legendamy nauczyciel Hodza Ahmad Jasawi. Spedzajac noc na mazarze §wigte-
go, pielgrzym ma nadziej¢ na przyjecie swoich prosb, ktore nastepnego dnia zostang wypowiedziane
w mauzoleum Ahmada Jasawiego, zgodnie z kazachskim powiedzeniem: ,,SpedZ noc u Arslan—baba,
pro$ u Hodzy Ahmada Jasawiego. Zob. A.K. Mymunos, Apcran—6a6, w: Heaam na meppumopuu
buieuteii Poccuiickoii umnepuu. Snyrnonedudeckuii crosap, t. 3, Moskwa 2001, s. 15.

8 Por. B.H. Bacuuos, [Llamancmeo y napodos Cpedneti Azuu u Kazaxcmana, Moskwa 1992, s. 1101 n.
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Qydyraliego bylo pasmem porazek, spotggowanych jego uzaleznieniem alkoho-
lowym.

Po powrocie z pielgrzymki 1 wypelnieniu polecen Arslan—-baba, Qydyrali
zaczyna widzie¢ na jawie postacie duchow — z reguly kilkusekundowe obrazy
przezroczystych postaci. Wkrotce ponownie doswiadcza wieszezego snu, w kto-
rym ujrzal trzymane w r¢gku cztery polaczone szeregowo baranie szkielety. Sennej
wizji towarzyszyl glos informujacy, iz trzyma klucz do calego wszechswiata, zas
na lewej dloni ma ,,pieczgc”, | $wietlisty promien” (nur), ktorym bedzie ,otwie-
ral” serca ,,wybrancow”. Przeprowadzony po tym wydarzeniu obrzed ,,otwarcia”
serca zakonczyl si¢ niemalze fiaskiem. Qydyrali nie otrzymal bowiem zadnych
technicznych instrukcji objasniajacych procedurg ,,otwarcia”. W trakcie pierw-
szej proby ,otwarcia” serca, Qydyrali lewa reka dotykal , wybrankg duchow™
jednak bez zadnego rezultatu. Pomocny okazal si¢ jego porywezy charakter, gdy
zdenerwowany brakiem efektow zaczal uderza¢ rgka po plecach ,,wybranki”, ta
zaczgla przekazywacé stowa duchéw. Po pierwszym, zakonczonym sukcesem ,,0t-
warciu” nastapily kolejne, a wraz z nimi blogoslawienstwa udzielane przez du-
chy. Jedno z pierwszych bata skicrowane zostalo do Qydyraliego, ktérego duchy
nazwaly synem narodu”, ,bialym synem”, zas Zeyniykamal nazwana zostala
,biala matka” — Ak Anq. Misja Qydyraliego sprowadzac si¢ miala do ,,otwicra-
nia” serc wybranym przez duchy osobom, zas Ak Anie powierzona zostala funk-
cja zwierzchnictwa nad Ak dzol.

W 1998 roku na kuracj¢ zdrowotna do Ak Any przybywa Ermek Mirzageldi
— przyszly lider trzeciego odlamu Ak dzol. Jest to rowniez rok ,.schizmy”, ktorej
poczatek jest trudny do precyzyjnego ustalenia ze wzglgdu na wyrazna niechec
do podejmowania tego tematu przez liderdw poszczegolnych odlamow Ak dzol.
Obecnie poszezegolne odlamy ugrupowania znajduja si¢ w stanie ,,zimnej wojny ™.
Kazda z frakcji uzurpuje sobie prawo do jedynie ,slusznej”, ,,popicrane] przez
duchy przodkow drogi ku prawdzie”, przerzucajac si¢ oskarzeniami o merkanty-
lizm, wykorzystywanie 1 oklamywanie przychodzacych do nich ludzi, uzywanie
czarnej magii, kontakty z dzinami, czy tez stawianie poszczegolnych liderow na
piedestale swigtosci. Obecnie w Kazachstanie i poza jego granicami dzialaja trzy
niezawiste odlamy Ak dzol: pod przewodnictwem Ak Any, Ermeka Mirzageldiego
1 Tarybaeva Qydyraliego Mombajuli.

Co duchy powiedza?
W kregu praktyk obrzedowych Ak diol

Spiritus movens Ak dzol jawia si¢ duchy kazachskich przodkéow, wokot kté-
rych skoncentrowana jest sfera obrzedowa ugrupowania. Czlonkowie Ak dzol
wskazuja na ,,duchowe oczyszczenie 1 wychowanie czlowieka” jako zasadnicze
priorytety ,,Bialej drogi”. Wprawdzie w swojej praktyce obrzgdowej Ak dzol od-
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woluje si¢ do islamu, ktory jest fundamentem ugrupowania, lecz jednoczesnie
pozostaje otwarte na naplyw przedstawicieli odmiennych konfesji i narodowosci.
Zaréwno liderzy, jak i szeregowi czlonkowie ugrupowania podkreslaja, 1z Bog
jest jeden 1 dlatego bledem byloby kategoryzowanie ludzi zgodnie z ich przyna-
leznoscia zuzowq’, plemienna, etniczng czy religijna. Istotna jest natomiast wiara
w Boga i zachowanie ,,czystosci”, tj. abstynencja alkoholowa, nicuzywanie nar-
kotykow etc. Zgodnie ze stowami moich respondentdw, Ak dzol niesie oczysz-
czenie 1 uzdrowienie ludzi, rozbudzajac w nich wiare/swiatlo. Juz przy pobieznej
analizie kwestii doktrynalno—obrzedowych wewnatrz Ak dzol, na plan pierwszy
wysuwa si¢ kwestia kultu swictych i przodkow, konstytuujaca rzeczywistosc
ugrupowania, a wlasciwie jednos$¢ rzeczywistosci bez wyrozniania $wiata natu-
ralnego 1 nadnaturalnego, gdyz oba przenikaja si¢ wzajemnie. W religijno-ma-
gicznym $wiatopogladzie ,akdzolistow” pozycja jednostki i sens jej poczynan
zdeterminowana jest postepowaniem jej przodkow oraz rezultatem ,,prob” zsyla-
nych przez duchy swigtych 1 przodkéw.

Wiara w mozliwo$¢ ingerencji duchéow zmarlych w zycie doczesne ludzi
odzwierciedla si¢ w kulcie przodkdéw, do ktorych Kazachowie zwracaja sig
w r6znych sytuacjach zyciowych, proszac o ich wsparcie 1 pomoc. Przychylnosé¢
zmartych antenatéw gwarantuja poswiecane ich pamigci rytualy domowe, kto-
rych publicznym odpowiednikiem jest rytual ziyarat, w odréznieniu od rytow
domowych nie wymagajacy ..specjalistyczne]” wiedzy, gdyz na mazarze jest
szejch (,,straznik” migjsca swigtego) lub mulla, ktéry dokona recytacji Koranu.
Ewentualne rytualne zaniedbania wzgledem zmarlych przodkéw moga spowo-
dowa¢ ich niezadowolenie, a w konsekwencji ,,ukaranie” potomka, np. zestana
choroba, niepowodzeniem w interesach itp. Z kolei w holistycznej percepcji rze-
czywistosci przez czlonkow Ak dzol kazde wydarzenie, kazda sytuacja odbierana
jest jako inicjowana przez duchy. Jedynym problemem jest wlasciwa interpretacja
zdarzen — , co duchy chcialy powiedziec?”. Wyjasnien najczesciej udzielaja same
duchy podczas przekazywanych blogostawienstw. Kontakty zywych ze zmartymi
przodkami i $wigtymi nie sg juz incydentalne (i najczesciej oniryczne). Ingerencja
duchow tlumaczone sg wszystkie, nawet najbardziej banalne, sytuacje Zyciowe.

Zycie religijne czlonkéw Ak dzol w glownej mierze skoncentrowane jest w or-
dach'® stanowiacych podstawowe komérki poszczegdlnych odlaméw ugrupowa-
nia. Aktywizacja ceremonii ,,otwarcia” jako podstawowej formuly pozyskiwania
nowych czlonkow ugrupowania, doprowadzila do stopniowego poszerzenia jego
szeregow. Z czasem osoby, ktore jako jedne z pierwszych ,otworzyly” swoje
serca, po uzyskaniu stosownej akceptacji duchow opiekunczych rozpoczynaly

® Zuz/Dzuz (kaz.) — sto; ponadplemienna grupa polityczno-ustrojowa u Kazachéw; wyrdzniany
jest podzial na trzy zuzy: Starszy, Sredni i Mlodszy.

% Orda (kaz.) centrum, ognisko; bogata jurta. W nomenklaturze 4k dZol termin uzywany jest na
oznaczenie najmniejszej komoérki ugrupowania. Odlam Ak dzol zwiazany z Ak Angq rownolegle uzywa
terminu Afa uj (,,Dom przodkoéw™).
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samodzielng praktyke (otwieraly wlasne ordy), pozostajac jednakze w Scistym
kontakcie z liderem macierzystego odlamu Ak dzol. Na zycie codzienne ordy skla-
daja si¢ przede wszystkim seanse lecznicze gromadzace licznych uczestnikow nie
zawsze powiazanych z Ak dzol, aczkolwiek to w nim upatrujacych nadziei pomysl-
nego rozwigzania swoich problemow zdrowotnych, dotyczacych zycia osobistego,
itp. Punktem kulminacyjnym w tygodniowym programie dzialalnosci ordy jest ob-
rzgd szyraq (,$wiece”), odprawiany z reguly w kazdy czwartek. Duchy przodkow,
w gestii ktorych lezy wyznaczenie konkretnego dnia dla cyklicznego przeprowa-
dzania ceremonii szyraq, moga wyznaczy¢ dowolny dzien tygodnia.

W kazdym z odlamow Ak dzol obrzgd szyraq przebiega wedlug pewnego sta-
fego scenariusza. Od wczesnych godzin popoludniowych w ordzie zbierajq si¢
ludzie, ktorzy po przejsciu rytualnej ablucji (fahdara) kieruja si¢ do ustawionego
w centralnym miegjscu stolika z Koranem 1 tekstem modlitwy, do wygloszenia
ktorej zobligowany jest kazdy z nowo przybylych. Nastgpnie lider ordy, przy
wspoéludziale swoich uczniow—uzdrowicieli, przystgpuje do seansu lecznicze-
go, ktory rozpoczyna si¢ od postawienia diagnozy. Uzdrowicielka/uzdrowiciel,
stajac na nogach lezacego pacjenta, ,wnika” w jego struktur¢ duchowa, przy-
stgpujac jednoczesnie do jej ,,oczyszczania” z nagromadzonego ,brudu” (pod
tym pojgciem rozumiane sg stabosci czlowieka, jego grzechy czy tez rezultat
rzuconego uroku). Techniki wykorzystywane podczas leczenia przez poszcze-
g6lnych uzdrowicieli uwarunkowane sq rodzajem posiadanego ,.daru” (np. bag-
sy |szaman], emszi [uzdrowiciel]). Zgodnie z relacja informatorki Rahiji, klucz
do pomyslnego zakonczenia leczenia znajduje si¢ w uswiadomieniu pacjenta co
do przyczyny choroby, ktora zwykle jest konsekwencja jego niewlasciwego po-
stepowania (np. zbytnie holdowanie ziemskim przyjemnosciom, merkantylizm
itp.). Celem pelnego ,.0czyszczenia” rekomendowane jest odbycie organizowa-
nej przez Ak dzol pielgrzymki do Turkiestanu.

Zakonczenie seanséw leczniczych zbiega si¢ z podjeciem przygotowan do
punktu kulminacyjnego ceremonii szyraq, ktérym jest bata (blogostawienstwo).
Przygotowywany jest skromny poczgstunek skladajacy si¢ ze smazonych plac-
kéw, stodyczy 1 herbaty. Po konsumpgji 1 uprzatnieciu ,,stolu”, na podlodze sta-
wianajest misa z piaskiem, w ktorym zatknigte sa...$wieczki” (szyraq). ., Swieczki”
(w liczbie 7, 9 lub 11) wykonuje si¢ z bawelny, ktora po namoczeniu olejem zo-
staje nawini¢ta na patyki. Zapalenie szyraq poprzedza czytanie Koranu, po czym
misa przekazywana jest kolejnym uczestnikom ceremonii, ktérzy dymem z pa-
lacych si¢ $wiec ,,okadzaja” swoje ciala (dym posiada wlasciwosci lecznicze/
/oczyszcezajace). Wypalenie sig $wiec jest sygnalem do rozpoczgcia przekazywa-
nia blogoslawiefistwa''.

"W tradycyjnej kulturze Kazachéw bata (blogoslawiefistwo) traktowane jest jako specjalny rodzaj
ludowej poezji, w ktore] wyglaszajacy stara si¢ wyjednac u Wszechmocnego milosierdzie dla zebranych
ludzi. Bata poréwnuje si¢ do modlitwy, czego dowodem sg podnioste stowa wypowiadane w trakcie
blogostawiefistwa udzielanego najczescie) przez najstarszego wiekiem mezezyzne (agsakal). Charakter
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Przystepujac do przekazania blogostawienstwa podczas ceremonii szyrag,
osoba predestynowana (aqqi), tj. jeden z ,wybrancow duchow”, staje naprze-
ciwko zgromadzonych ludzi, czekajac na znak od duchéw. Do momentu uzyska-
nia znaku od konkretnego ariiag 'a'’, aqqii nie jest w stanie przewidzieé, ktory
z duchow zaszczyci shiraq swoja ,.,obecnoscia”. Indywidualny znak, ktérym kaz-
dy z ariiaq 6w anonsuje swoje przybycie, przejawia si¢ uciskiem na okreslona
czes$¢ ciala. Hodza Ahmad Jasawi oznajmia swoje przybycie bolem karku, tuz
u podstawy czaszki, natomiast Arslan-bab — uciskiem pomigdzy lopatkami.
Aqqu, po zidentyfikowaniu przybylego ducha, obwieszcza jego imig zebranym,
ktérzy wstajac z miejsc, klaniaja si¢ razem z agqi niewidzialnemu przybyszowi
z zas§wiatow. Przybyly ariiag, w pierwszych stowach (ustami aqqir) zwraca si¢ do
wszystkich zebranych, udzielajac ogolnego blogostawienstwa. W dalszej czesci
bata duch zwraca si¢ indywidualnie do kazdego ze zgromadzonych, przywolujac
fakty zarowno z przeszlosci, jak i1 dotyczace dalszego zycia czlowicka. Nalezy
pamigtac, i1z do Ak dzol trafiaja ludzie borvkajacy si¢ z powaznymi problema-
mi zyciowymi, dlatego tez w zdecydowanej wigkszosci blogoslawienstwo ma na
celu udzielenie im duchowego wsparcia. Podawane sg przyblizone daty ,,prob”,
jakim poddana zostanie dana osoba, po ktérych pomyslnym przejéciu powinno
nastapi¢ rozwigzanie drgczacych czlowieka problemow. Jednoczesnie duchy za-
znaczaja, iz beda wspierac osobg w trakcie kazdej z przepowiadanych préb. Slo-
wa ariiag 'ow jednakze nie koncentruja si¢ tylko na zapewnieniach o otoczeniu
opicka danej osoby. W swoich blogostawienstwach duchy czgsto krytykuja ludzi
za prowadzony tryb zZycia (przede wszystkim za picie alkoholu), nakazujac pod-
jecie praktykowania obowigzkowej pigciokrotne] modlitwy, grozac jednoczes-
nie powaznymi konsekwencjami w przypadku niewypelnienia polecen. Ponizej
zamieszczam przyklad bata ,przekazane” przez Arslan—baba podczas obrzgdu
szyraq w jednej z rosyjskojezycznych ord:

,[...] synuméj, cheg daé Tobie swoje blogoslawienstwo i cheg Ci powiedzie€, ze [jest]
duzo wahania w Twojej glowie. Nawet dzisiaj przychodzac tutaj, zastanawiasz sig,
jak $wigci moga przekazywac to wszystko [myslisz], ze ludzie tutaj wiedza wszystko
0 sobie; to nie tak moj synu, nic o sobic wiedzie¢ nic moga, przeciez wielu z nich
przyszlo na ten szyraq tak jak i ty, po raz pierwszy ija synu mdj, Swiety Arslan-bab
od dziewigciu lat uciskam Ci plecy po prawej stronie, ale ty méj synu nie chcesz mnie

i rodzaj wyglaszanego bata dostosowany jest do okolicznosei, np. przed odbyciem dalekiej podrozy,
egzaminami na studia, rozmows o prace itp. Bafa udziela sig¢, trzymajac otwarte rece, ktérymi na ko-
niec blogostawiefistwa przesuwa si¢ po twarzy. Udzielanie blogostawienstwa zarezerwowane jest dla
cieszacych sig najwigkszym szacunkiem agsakatow, z tego tez powodu przekazywanie bata w kregu Ak
dzol przez kobiety wzbudza powazne kontrowersje wérdd konserwatywnej czesci spoleczenstwa, zob.
C. Kemxeaxmerynsl, Kazaxckue napoonsie mpaduyuu u oopaost, Almaty 2002, s. 38-39.

¥ Aritaq (kaz. apyat, uzb. apeoy) — od arabskiego stowa rith (Im. arwah — ,duch”, ,.dusza™)
— duchy zmartych przodkéow.
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shucha¢, myslisz, ze si¢ przezigbiles; nie méj synu, plecy, o ktérych Ci mdwig, to znak
dla Ciebie i Ty powinienes odda¢ mi czes¢, ale Ty tego nie zrobile$. Nie uczyniles
tego z wlasnej niewiedzy ; nie jeste$ ztym czlowickiem, jeste$ dobry i laskawy, dobra
jest Twoja dusza, bardzo czysta i chociaz jeste$ mezczyzna, dusza Twoja jest bardzo
krucha. Bez wzgledu na wszystko synu méj posiadasz wielki dar, dar, ktdry rzucony
zostal na Twoich synoéw i jest dar u Twojego syna i jest dar u Twojej mlodszej cérki.
Popatrz, co wyprawia sic w Twoim szamyrag", i to tylko dlatego, ze w ostatnich latach
powiniene$ odmawiaé namaz i powinienes$ juz siedem lat temu odwiedzi¢ Mekke, ale
Ty nawet dzisiaj o tym nic myslisz. I ja $wigty Arslan—bab nakazuj¢ Ci w przeciagu
trzech lat odwiedzi¢ Czarny Kamien i pomodli¢ si¢ do Allaha i poprosi¢ o wybacze-
ni¢ za swoj rod, na ktoéry w dziewiatym, szostym i siddmym pokoleniu klgtwa zosta-
Ia rzucona, na cala lini¢ meska. My wszyscy $wigci modlimy si¢ i prosimy Allaha
za Twoéj r6d meski i pomagamy wybawi¢ Cig¢ od tej choroby, ktéra dosiggla Cicbie
dzisiaj; ale nie shuchaj nikogo, tylko metodami medycznymi zdolasz wyleczy¢ cho-
robg 1 nie boj si¢ powiklan, zadnych powiklan nie bedzie. Dzisiaj my swigci otoczyli-
$my Cig opicka i ja Swiety Arslan—bab bede przy Tobie w nastgpnym miesiacu, bede
z Toba; idz na operacj¢ i niczego sie nie bdj 1 zobaczysz, minic dwadziescia jeden
dni i Ty zapomnisz o swojej chorobie; ale pamictaj synu moj, zanim pdjdziesz na
operacj¢, musisz odwiedzi¢ migjsca swigte, odda¢ czes¢ Arslan—babie, oddac czes
Tuktybaj—acie, oddac¢ czes¢ Suyinbay—acie, oni czekaja na Ciebie i otocza opicka. Ja
$wiety Arslan—bab daj¢ Ci swoje blogostawienstwo [...]”.

Na uwage zastluguje wysoki procent osob, ktore w trakcie bata dowiaduja
si¢, ze sa obdarzone ,darem” i w zwiazku z powyzszym powinny przej$¢ obrzed
,otwarcia serca”. Zgodnie z wyjasnieniami jednej z moich informatorek, do Ak
dzol nie trafiaja osoby przypadkowe. Duchy przodkdéw wybierajg osoby ,,ducho-
we” bgdace nosicielami ,,daru” 1 naprowadzaja je na wlasciwg drogg, na , Bia-
Ia Droge”. Niemniej jednak droga do Ak dzol bywa ci¢zka i kre¢ta, naznaczona
chorobami 1 rodzinnymi tragediami. Osoba ,.duchowa”, ktora odziedziczyla po
przodkach dar szamanski czy uzdrowicielski, czgsto nie jest swiadoma tego fak-
tu. Dawniej, kiedy umieral szaman, jego rodzina oczekiwala na znak od duchow,
ktore zsylajac ,.chorobg szamanska” na ktoregos z krewnych, , wyznaczaly” tym
samym nastgpcg zmartego bagsy. Ciaglosc tradycji sprawiala, iz taki znak byl
jasny i czytelny zaréwno dla osoby wybranej, jak ijego rodziny'*. Wieloletnia
ateizacja 1 walka wladzy radzieckiej z , przedislamskimi przezytkami” doprowa-
dzila do zatarcia wspomniangj tradycji, co ilustruja liczne relacje nowych ,,wy-
brancdéw duchdéw”, ktdrzy nie potrafili w poczatkowej fazie choroby nadac jej
odpowiedniego znaczenia. W tym migjscu docieramy do jednej z podstawowych
funkcji bata w Ak dzol. Nieswiadomy ,,wybraniec duchéw” wlasnie tym kana-
Iem uzyskuje informacj¢ odnosnie do posiadanego ,daru”. Jesli zastosuje si¢ do

¥ Szanyraq (kaz.) — drewniany, gémy krag na szezycie jurty, dymnik — synonim domu.
" D. Penkala—Gawecka, Wybraricy duchow, czyli jak zostaé szamanem, ,Jud” t. 85, s. 181.
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zalecen duchow 1 przyjmie ,,dar” stosunkowo szybko, wowczas moze unikna¢
,,choroby szamanskiej/uzdrowicielskiej™.

Rozméwcezyni Tatiana komentujac zasadnicze funkcje bata, stwierdza, iz
wspolczesni ludzie utracili zdolnos¢ prawidlowej interpretacji wieszczych snow,
badz w ogole je ignoruja jako wytwory podswiadomosci. Dlatego tez ariag’y
zdecydowaly si¢ na nawigzanie kontaktu za posrednictwem agqi, ktore sa po-
sredniczkami pomigdzy dwoma $wiatami — _,sq ziemskimi nauczycielkami wy-
Jjasniajacymi prawa «tego» 1 «tamtego» swiata, interpretatorkami snow 1 znakow
zsylanych przez duchy”. Wprowadzenie przez Ak dzol réwnoleglego do trady-
cyjnie pojmowanego bata, poszerzyto tym samym przestrzen obrzgdowa kultu
przodkow, zmniejszajac jednoczesnie dystans pomig¢dzy sacrum (duch) a czlo-
wiekiem. Udziclane przez duchy blogostawienstwo ,oswoilo” zaswiaty, umac-
niajac jednoczesnie wiarg w mozliwos$¢ ingerencji duchéw w zycie doczesne
ludzi. Podkreslona zostala rowniez rola ,.daru” i obowigzkow, jakie ciaza z tego
tytulu na ,,obdarowanym”, ktéremu zgodnie ze stowami informatorki Rahiyi , nie
dane jest przezy¢ jalowego zycia; bgdzie poddawany nicustajacym probom tak
dlugo, az zdecyduje si¢ na «otwarcie daru». Jesli nie bgdzie si¢ «trzymac daru»,
wowczas na pewno przerodzi si¢ on w nieszezgscie”.

Ak dzol aspiruje do wypracowania nowej jakosci islamu, jednoczacej nie tylko
muzulmanskich mieszkancow kraju, ale 1 przedstawicieli odmiennych konfesji
(glownie prawoslawia). Wspomniana ,,nowa jakos¢ islamu” budowana jest na
bazie tradycjonalistycznego islamu, wzbogaconego o nowe formy obrzgdowosci
nawigzujace do pre—islamskich tradycji religijnych Kazachow. Doskonale ilu-
struje to zasadnicza dziatalnos¢ grupy, jaka sa praktyki lecznicze. W szeregach
grupy spotka¢ mozna caly przekrdj tradycyjnych uzdrowicieli kazachskich: bak-
sy, emszi, tabib, do ktorych ze swoimi problemami przychodzi miejscowa lud-
nos¢. Tym samym jest to glowny kanal, poprzez ktory struktury Ak dzol zasilane
sa nowymi czlonkami i sympatykami. Mozna nakresli¢ pewien schemat odzwier-
ciedlajacy drogg do Ak dzol, ktora przebyl przecigtny czlonek grupy.

W powszechnym odbiorze spolecznym poszczegdlni uzdrawiacze dzialajacy
pod szyldem Ak dzo! nie sa identyfikowani z ugrupowaniem, lecz postrzegani
jako niezalezni ,,wybrancy duchoéw”. Dopiero po nawigzaniu pierwszego kon-
taktu pomigdzy uzdrawiaczem a zglaszajacym si¢ do niego czlowickiem inicjo-
wane jest stopniowe zaznajamianie ,pacjenta” z Ak dzol ijego ideologia, pro-
wadzace w wielu przypadkach do nawiazania systematycznych relacji z grupa,
aw dalszej perspektywie (jesli jest si¢ depozytariuszem ,.daru”), do wlaczenia
w szeregi , Bialej Drogi”. Prezentowany scenariusz pozyskiwania nowych czlon-
kéw odzwierciedla differentia specifica Ak dzol, wytyczajaca wyrazng granice po-
migdzy uzdrowicielami praktykujacymi w ramach ugrupowania, a ,,wybrancami
duch6éw” dzialajacymi indywidualnie. Kontakty ludzi zniezaleznymi bagsy,
emszi, najczescie] ograniczaja si¢ do jednostkowych spotkan skoncentrowanych
na postawieniu diagnozy 1 podjeciu leczenia (badz tez jego zaniechaniu), ewentu-
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alnie ograniczajacych si¢ do uchylenia zaslony przyszlosci przez osoby obdarzo-
ne ,darem” jasnowidzenia. Ak dzol angazuje si¢ natomiast nie tylko w dorazne
rozwigzywanie probleméw zdrowotnych swoich klientow, lecz rowniez tych
dotyczacych sfery zycia osobistego. Familijna atmosfera wytwarzana wewnatrz
grupy sprzyja zaciesnianiu relacji pomigdzy uczestnikami spotkan, dajac poczu-
cie pozyskania nowych przyjacidél — swoistej grupy wsparcia. Kazdy problem
zostanie poddany indywidualnej analizie, za$ cotygodniowy obrzed szyrag, we-
spol z regularnie organizowanymi pielgrzymkami do lokalnych miejsc §wigtych,
dodatkowo sprzyjaja wzmocnieniu poczucia wspolnoty.

Przychodzacy po raz pierwszy do jednej z ord dzialajacych w ramach Ak
dzol poddawani zostaja seansom leczniczym rozpoczynajacym si¢ od postawie-
nia diagnozy. Duchy opickuncze uzdrowicieli najczesciej okreslaja przyczyng
choroby jako konsekwencj¢ uroku, ingerencji ztych duchow badz tez faktu, iz
pacjent jest osoba ,.duchowa”, co czyni go bardziej wrazliwym na otaczajaca
rzeczywistosc (,,$ciaga’” na siebie ,,brud” innych ludzi). W udzielonym przez du-
chy bata zostaje ostatecznie potwierdzona diagnoza, ktorej towarzyszy zalecenie
odbycia pielgrzymki do Turkiestanu, w trakcie ktorej powinno nastapic ,,ducho-
we oczyszczenie” pielgrzyma — swoiste rite de passage. Uczestniczac w jednej
z zorganizowanych przez Ak dzol (odlam zwiazany z Qydyralim) pielgrzymek
do Turkiestanu zaobserwowalem, iz dla patnikéw peregrynacja byla podrdza nie-
mal mistyczna, z ktora wiazali nadziej¢ na poprawe swojego losu. Oczywiscie,
wsrod entuzjastow byly rowniez osoby nastawione bardzo sceptycznie, ktore na
pielgrzymke zostaly wyslane przez swoich krewnych. Poczatkowa rezerwa stop-
niowo ustepowala coraz silniejszej wierze, glownie za sprawa bata, w trakcie
ktorych ujawniane byly szczegdly z ich zycia, znane wylacznie im samym. Tym
sposobem uzyskiwali niezbity dowdd istnienia ariiagtar. Wraz z akceptacja moz-
liwosci kontaktow z zaswiatami, rownolegle pojawil si¢ strach przed kara, jaka
moga zesla¢ duchy przodkéw. Bardzo szybko uczestnicy pielgrzymki, zaczgli
postrzegaé otaczajaca ich rzeczywistos¢ poprzez pryzmat mistycznych symboli
1 nieustajacych prob zsylanych przez duchy. Rzeczywistos¢ zostala sprowadzona
do poziomu hieratycznych przezy¢ mistycznych.

Obecnosé sacrum w trakceie pielgrzymki do Turkiestanu pozwala na oswojenie
patnika ze $wiatem transcendentalnym, jest ,,oczyszczeniem”™ i jednoczesnie ,,po-
droza” w zaswiaty, po ktorej bardziej zrozumiale beda jego pdzniejsze kontakty
z duchami. Przezyte doswiadczenie przygotowuje ,,wybranca duchow™ do obrze-
dowego usankcjonowania jego powolania i osadzenia w nowej roli — szeroko
rozumianego uzdrowiciela (w zaleznosci od specyfikacji posiadanego ,.daru™),
praktykujacego w ramach Ak dzol. W terminie wyznaczonym przez duchy kan-
dydat udaje si¢ na obrzgd ,,otwarcia serca”, ktory Qydyrali organizuje raz w mie-
sigcu. Obrzed podzielony jest na trzy etapy, wlaczajac sam fakt ,otwarcia”, czyli
pierwszego przekazania slowa duchow przez ,,wybranca”. Kolejne etapy zwia-
zang sa z opanowaniem technik przekazywania bata (wydluza si¢ czas przekazu
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11los¢ przekazywanych faktow). Po pomyslnym przejsciu wszystkich etapow
obrzedu, poczatkujacy uzdrowiciel rozpoczyna praktyke w jednej z dzialajacych
ord. Wraz z rozwojem jego umigjgtnosci 1 pomyslnym przejsciu zsylanych przez
duchy prob ariagtar wyrazaja zgodg na otwarcie wlasnej ordy.

Na uwagg zwraca przewazajacy udzial kobiet w samym Ak dzol, jak 1 piel-
grzymkach do miejsc $wictych, co podkresla kontrast pomigdzy meczetem,
jako przestrzenia zdominowana przez mezczyzn, a mazarem, ktory odwiedzaja
przede wszystkim kobiety. S. Poliakov w nastgpujacych stlowach podsumowu-
je ..genderowa” dyferencje srodkowoazjatyckich budynkow kultowych: | Przy-
gotowany w rodzinie przy pomocy mahalli muzulmanin przechodzi, jesli jest
mgzZczyzna, na bezposrednie tono meczetu, a jesli jest kobicta — w objgcia szej-
cha mazaru lub bibiotyn (otinczi) [wyrodznienie kursywa — P.J]”"°. W opiniach
radzieckich uczonych fakt 6w uwarunkowany byl czynnikami ,biologicznymi”
1 ,,psychologicznymi”, tj. wigksza ,,wrazliwoscia™ kobiet, ktore jako gospodynie
domowe przejawialy wigksza troske o sprawy codzienne, badz tez po prostu ich
latwowiernoscia” i ,,zabobonnoscia™'®. Wejscie kobiet w role depozytariuszek
lokalnych tradycji religijnych bylo jednakze konsekwencja determinacji bolsze-
wikow w kreowaniu nowej, ateistycznej wizji §wiata, w ktorej islam postrzegany
byl w kategoriach reakcyjnej ideologii. W rezultacie wigkszo$¢ mullow, iszanow,
sufich, oraz innych oficjalnych i nieoficjalnych dzialaczy religijnych zostalo za-
bitych, uwigzionych lub zeslanych do obozdéw. Fala przesladowan objela przede
wszystkim me¢zczyzn, zas kobiety automatycznie zakwalifikowane przez bolsze-
wikow, jako ,,surogat proletariatu”, mogly zachowaé¢ w krggu rodzinnym trady-
cje religijne 1 przekazac sakralng wiedzg¢ swoim dzieciom. Wlasnie powyzszym
okolicznosciom, a nie ,,naturalnym” ich predyspozycjom, nalezy przypisa¢ zrod-

C I1.TonswoB, Tpaduyonanusme cospeMentom cpedneazuamckom obujecmee, Moskwa 2004, s. 191,
W odréznieniu od meczetu, gdzie kobiety pozostajg odseparowane od mezezyzn, w przestrzeni mazaru
zazwyczaj nie wystepuja oddzielne strefy dla kobiet, ktore tez modlg si¢ w dowolnej czesci miejsca
$wigtego. Zreszta w wielu przypadkach (przede wszystkim w Uzbekistanie) jest to jedno z dwéch miejse
(obok domu), w ktérych moga one odmawiaé namaz, poniewaz w meczecie mogg przebywaé wylacznie
mezezyzni, nawet jesli znajduje si¢ w nim odizolowane miejsce (np. galeria meczetu), gdzie w zasadzie
moglyby si¢ modli¢ kobiety. Jak thumaczyli moi informatorzy, obecnosé kobiet w meczecie jest niepo-
zadana ze wzgledu na ich dekoncentrujacy wplyw na modlacych si¢ mezezyzn, dla ktérych sama $wia-
domos$é tego, ze za zaslong lub w sgsiednim pomieszezeniu znajdujg si¢ kobiety, moze przeszkodzié
w skupieniu si¢ na modlitwie, a tym samym uniewaznié¢ ja. Odmienna sytuacja jest juz w Kazachstanie,
przede wszystkim w jego pélnocnej czesci, gdzie miejscowe ,,duchowienstwo muzulmanskie” wyczu-
lone jest na zagrozenia plynace z aktywnego prozelityzmu odmiennych konfesji i nieformalnych grup
wyznaniowych. Pélnoc Kazachstanu zamieszkuje znaczny procent ludnos$ci nie—kazachskiej, gtownie
Rosjan; jest to tez region tradycyjnie najsilniej zlaicyzowany. Miejscowe ,,duchowienstwo”, starajac si¢
przyciagna¢ jak najwigksza liczbe wiemych do meczetu, a przynajmniej nie dopuscié do ich odplywu,
wykazuje si¢ zdecydowanie wigkszg aktywnoscig ,,duszpasterska” i tolerancja, niz ma to miejsce w in-
nych regionach kraju. Zgodnie z relacja mieszkanki Astany (stolicy pafistwa), miejscowy mutla nie tyl-
ko nie wygoni mlodej Kazaszki z meczetu, do ktoérego przyszla z wyzywajacym makijazem 1 w krotkie)
spodniczee, ale takze spokojnie wyjasni niestosownosé ubioru 1 zaprosi na dzien nastepny.

16 3. Rohozifiski, Swigci, biczownicy i czerwoni chanowie, Wroctaw 2005, s. 253,
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la procesu feminizacji zardéwno religijnosci pielgrzymkowej, jak i sfery dzialal-
nosci szeroko rozumianej kategorii ,,wybrancow duchow™’.

Migjsca $wigte, wraz z opartym na nich folklorem, praktykami religijnymi
1 charakterystyczna architektura, tworza zasadnicza czgs$¢ lokalnej, ,,realnej” for-
my islamu w Azji Srodkowej. Na wspolczesny wizerunek muzulmanskich migjsc
swigtych zlozyla si¢ suma synkretycznych form i zjawisk bgdacych rezultatem
obustronnego oddzialywania elementéw migjscowych 1 ogdlnomuzulmanskich.
Nalezy mie¢ na uwadze, ze ziyarat stanowi czgs¢ wigkszego kompleksu kazach-
skich obowiazkow rodowych, zas swigci 1 ich grobowce sa nierozerwalnie zwia-
zane z kultem przodkow. Czgsta praktyka jest tez wystawianie przez Kazachow
monumentalnych mauzoledw swoim przodkom, ktoérych nieznane dotad miejsca
pochdwku zostaja objawione zZyjacym potomkom za posrednictwem wieszczych
snow. Za przyklad moze postuzy¢ dzialajaca w Ak dzol uzdrowicielka Gulmi-
ra, ktéra podczas mojego pobytu w Almaty byla na etapie ,,podnoszenia” grobu,
tj. wznoszenia mauzoleum dla swojego przodka (i ducha opickunczego) — Mataj—
—aty. W budowe zaangazowani sg wszyscy czlonkowie 1 sympatycy ordy Gulmiry,
za$ odwiedziny migjsca pochdéwku znamienitego przodka stanowia jeden z punk-
tow pielgrzymek organizowanych przez Gulmirg dla swoich uczniéw 1 pacjentow.

Uzyskanie niepodleglosci przez srodkowoazjatyckie republiki w roku 1991
wzmocnilo proces islamskiego odrodzenia (obserwowany od lat 80. XX wicku),
w ktorym |, pielgrzymki do grobowcow waznych awliya ponownie staly si¢ popu-
larng manifestacja islamskiej poboznosci™®. W nowe;j, post-radzieckiej rzeczy-
wistosci najbardziej populame mazary przeszly pod jurysdykcje miejscowych
mufiiat ‘0w lub administracji panstwowej, co bylo réwnoznaczne z ich inkorpora-
¢ja do ,oficjalnych” struktur usankcjonowanego przez wladze islamu. Kult $wie-
tych, postrzegany jeszcze nie tak dawno w kategoriach ,pre—islamskich prze-
zytkow”, podobnie jak sufizm, obwolany przez mufii‘ego Z. Babakhanova jako
,hiezgodny z islamskimi dogmatami™”, w nowej rzeczywistosci geopolityczne;
uzyskaly status integralnych 1 ,oficjalnych” elementdéw ,kazachskich™ praktyk
islamskich. Analogiczna sytuacja obecna jest rOwniez w sasiednim Uzbekistanie,
gdzie oddawanie czci $wigtym uzyskalo dodatkowy wymiar, jako znak lojalnosci
wzgledem rezimu i przywiazania do tradycji narodowych. Nawet zdeklarowani
ateisci angazuja si¢ w praktyki ziyarat, poniewaz uwazaja to za wazna ,tradycje”
narodowa, badz tez chca tym sposobem zademonstrowac swoja lojalnos¢ wobec
rezimu Islama Karimowa.

' R. Sultanova, Qadiriyya Dhikr in Fergana valley, 2000, s. 531-538; D. Penkala—Gawecka, /#-
brancy..., dz.cyt., s. 186—187; por.: N. Tohidi, ,,Guardians of the Nation”: Women, Islam and the Soviet
Legacy of Modernization in Azerbaijan, 1999, s. 39-58.

'® V.J. Schubel, Post-Soviet Hagiography and the Reconstruction of the Naqshbani Tradition in
Contemporary Uzbekistan, Istambul 1997, s. 76.

¥ B. Babamkanos, O gremeax CAJIYM npomus «nueucramckux obsiuaes», Moskwa 2001, s. 173.
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Poszukujac odpowiedzi na pytanie o przyczyny popularnosci Ak dzol w Ka-
zachstanie, nalezy przede wszystkim zwroci¢ si¢ w kierunku kultu $wietych
1 przodkow, ktoére odgrywaja prominentng rolg w zyciu religijno—spolecznym
mieszkancéw republiki. Ailiye, taki jak Hodza Ahmad Jasawi, jest dla Kazachow
mediatorem, poniewaz jest ,,przyjacielem Boga™ (Walt Allah), ponadto byl tez
Lprzyjacielem” kazachskich przodkéw. Idac dalej, mozna powiedzie¢, iz diliye
sa mediatorami przekazujacymi nie tylko boskie blogostawienstwo, lecz rowniez
etniczne dziedzictwo Kazachdéw. Tym samym swigci jawia si¢ jako ,,pomost”
migdzy dwoma , przepasciami”: po pierwsze, pomigdzy ludzmi a sila duchowa,
1 po drugie, pomigdzy wspdlczesna tozsamoscia muzulmanska a tozsamoscia
muzulmanska z przeszlosci. Muzulmanska tozsamos$¢ Kazachow budowana jest
nicjako na dwoéch przeplatajacych sig¢ plaszczyznach — synkretyczne 1 anty-
synkretycznej. Bruce Privratsky ostrzega jednak, aby nie kreowaé sztucznej dy-
chotomii pomi¢dzy koranicznym, czystym islamem a praktykami okreslanymi
jako pre—islamskie lub szamanskie (kult przodkéow iuzdrawianie przy pomocy
duchow)”. Kazachowie sami dokonuja rozréznienia pomigdzy réznymi formami
praktyk religijnych, odnoszacych si¢ do teologicznego islamu jako ,,czystego™ ide-
alu, nazywanego faza dzol (,.czysta droga”; islamski ideal przyblizany jest przez
hodza — przedstawicieli $wietych rodzin), podczas gdy codzienne praktyki religij-
ne definiowane sa jako ,muzulmanskos¢” (musilmanshiliq). Nie nalezy jednakze
rozpatrywac ich z pozycji odrgbnych, kontrastowych sfer, lecz jako réznorodne
aspekty zycia religijnego. Sami Kazachowie uwazaja, iz ich religia posiada islam-
ska legitymizacjg, poniewaz zostala przekazana obecnym pokoleniom przez ich
przodkow, ktorzy podazali Sciezka czystego islamu; rownieZ z uwagi na istnienie
w spoleczenstwie hodza (jak 1 innych osob zyjacych zgodnie z taza dzol), oraz po-
przez fizyczng obecnos¢ w kazachskim krajobrazie grobowcow swigtych.

Ponadto Ak dzol stara si¢ pelni¢ funkcje lacza pomigdzy globalng tradycja
islamska a heterodoksyjnym kompleksem kazachskich wyobrazen religijnych,
wyrozniajac si¢ przy tym otwartoscig na przedstawicieli odmiennych konfesji.
W ramach Ak dzol dzialaja rosyjskojezyczne ordy, liderzy ktoérych nie sa muzul-
manami. Duchy kazachskich przodkow 1 swigtych nie sa w tej materii islamskimi
purystami i poprzestaja na fakcie, iz danej osobie (niezaleznie od przynaleznosci
etno—konfesyjnej) ofiarowany zostal ,dar”, ktory winien zosta¢ przez nia przy-
jety. Przyjecie ,daru” rowniez nie warunkuje konwersji na islam, jakkolwick
zdarzaja si¢ podobne sugestie ze strony duchow. Dodatkowo dzialalnos¢ ugru-
powania mozna opisa¢ w kategorii ,tradycji odnalezionej”, tradycji poskladanej
z ocalalych pozostalosci i ponownie wlaczonej w krwiobieg zycia religijnego Ka-
zachstanu, lecz juz w nowej, rozbudowanej formie™. Praktyki obrzedowe Ak dzol
wyszly poza indywidualne ramy, zostaly wlaczone w organizacj¢, z odpowiednia

P RB.G. Privratsky, Muslim..., dz.cyt., s. 74-109.
! Zob. D. Penkala-Gawecka, Wybraricy..., dz.cyt., s. 182-183.
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struktura 1 ideologia. Jednak legitymizacje tych poczynan maja zapewnia¢ duchy
przodkow, demiurgowie ugrupowania. Ak dzol to rowniez proba wyciagnigcia
Kazachstanu z religijnego cienia, rzucanego przez tradycyjne centra islamu w re-
gionie, chociaz bardziej wynikajaca z niespelnionych ambicji, niz odzwiercie-
dlajaca rzeczywistos¢. Jedna z moich informatorek stawiajac pytanie: ,,.Dlaczego
w Kazachstanie jest mniej wewngtrznych probleméw niz w sasiednich republi-
kach?”, zaraz tez udziela na niec odpowiedzi: ,,Za sprawa Allaha, do ktorego co-
dziennie modla si¢ czlonkowie i sympatycy Ak dzol”. Ugrupowanie wprawdzie
nie moze oczekiwac poparcia ze strony ,oficjalnego duchowienstwa”, ktore kwe-
stionuje ich islamski charakter, poprzestajac na okresleniu: , szarlatani”, jednak
w zupelnosci zadowala si¢ duza popularnoscig wsréd mieszkancéw Kazachsta-
nu. Kwestig otwarta pozostaje przyszlos¢ ugrupowania, tj. czy ma szansg zako-
rzenienia si¢ w rzeczywistosci religijnej Kazachstanu, czy tez jego dzialalnos¢
ograniczona jest dlugoscia zycia charyzmatycznych liderow?
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Pawel Jessa

»ALLAH FORGIVES, THE SPIRITS OF THE ANCESTORS NEVER
FORGIVE”. MUSLIM RELIGIOUS GROUPS IN KAZAKHSTAN

(Summary)

A few dozen years after Marxist-Leninist atheism in the form of ,,political religion”, Is-
lam has got a new place in the social space, considered to be an element of the ,,national he-
ritage”. Completely new phenomena and processes observed in a Muslim community, help
make a claim about a new stage of islamization in Kazakhstan. The process of re-islamiza-
tion assumes different forms, expressed, ¢.g. by the activity of the groups led by charismatic
leaders, as in the case of the religious movement called Ak Jol (,, White Road™). Ak Jol is
a sort of hierarchical ,,corporation” where all the members perform specific functions (that
of shaman, clairvoyant, blessing giver). The integrative role of the group is very important
— while systematically organizing the shiraq ritual (the people who gather are healed and
blessed by ancestors’ spirits) and pilgrimages to the holy places, it acquires new members
and strengthens the ties between the permanent members of the group who identify them-
selves as Ak Jolists, which emphasizes the supraethnic character of the group. The charis-
matic leaders of Ak Jol stress the Muslim character of the group, which, however, is open
to the representatives of other religions (mainly Christians) and nationalities other than
Kazakh. The ritual practice (including healing) reflects the process of synthesis between
the Islamic tradition and non-Islamic tradition of the region.



