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ZOFIA SOKOLEWICZ

FUNKCJE KULTURY TRADYCYJNEJ
WE WSPOLCZESNYM SPOLECZENSTWIE MRL

WRACAJAC DO POCZATKU BADAN

Lansowane w badaniach kultury podejicie genetyczne moze i na-
wet winno by¢ stosowane w historii nauki. Wielokrotnie bowiem, w cza-
sie trwajacych lata realizacji projektoéw badawczych, zapomina sie o py-
taniu postawionym na samym poczatku. Ulega ono stopniowym prze-
ksztalceniom i niejednokrotnie pozostaje bez odpowiedzi, bo koncowy re-
zultat stanowi odpowiedz mna pytanie calkowicie rézne od pierwotnego.

Uswiadomienie sobie tego pierwszego pytania sprzed lat jest niezbed-
ne nie tylko z racji obecnej konferencji — miedzynarodowego spotka-
nia mongolistéw — lecz przede wszystkim ze wzgledu na przyczyne te-
go spotkania, to jest uroczystos¢ 55-lecia pracy naukowej i 75-lecia uro-
dzin zalozyciela etnograficznych ekspedycji w Mongolii profesora dr.
Witolda Dynowskiego, kierownika Katedry Etnografii Uniwersytetu War-
szawskiego w okresie od 1945 do 1973 roku, tworcy i kierownika Dziatu
IV, a poiniej Zakladu Etnografii Powszechnej ITHKM PAN w okresie
od 1954 do 1970 roku, zalozyciela i redaktora , ,Etnografii Polskiej” !.

Wiekszos¢ pytan badawczych w etnologii i etnografii wynikala zazwy-
czaj z czyjego$ zdziwienia, czy mawet zadziwienia ludzksg odmiennoscis,
a u ich podloza lezalo metafizyczne w swej istocie pytanie o to, kim
jestes lub kim jestem? O postawieniu i szezegélowym sformulowaniu
pytan decyduje sytuacja, w jakiej stykamy sie z tym ,innym” czlo-
wiekiem. O mongolistycznych zainteresowaniach W. Dynowskiego, a po-
$rednio o péiniejszej tematyce ekspedycji, zadecydowala tez sytuacja
owego pierwszego spotkania, czy raczej pierwszych spotkan 2. Jego reak-

1 Jubileusz prof. dr. Witolda Dynowskiego zorganizowany zostal w czeSci do-
tyczacej dorobku Profesora w zakresie etnografii Polski w dniach 11-12 maja
1978 roku w Uniwersytecie Warszawskim oraz w cze$ci dotyczacej etnografii po-
zapolskiej w dniach 26-28 paZdziernika w Uniwersytecie Warszawskim i Instytu-
cie Historii Kultury Materialnej PAN. W tych dniach odbyla sie miedzynarodo-
wa konferencja poswiecona tematowi ,Tradycja we wspodiczesnej kulturze Mon-
golskiej Republiki Ludowej”.

2 Waznymi wydaja si¢ pewne elementy zyciorysu W. Dynowskiego. Urodzony
w Charbinie w rodzinie polskiego inzyniera, budujacego tzw. kolej chinska,
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cja na kulture mongolska byla bowiem reakcja Polaka patrzacego na nia
nie tylko przez pryzmat rolniczej, szlacheckiej u podloza, kultury for-
mujacej si¢ warstwy inteligencji. Bylo to spojrzenie Polaka, dla ktérego
Wschod utozsamial sig z kulturg chinskg i ktérego najbardziej zaszoko-
wala odmienno$¢ kultury mongolskiej w poréwnaniu z chinska. A wiec,
jak to si¢ dzieje, ze w bliskiej odleglosci i bliskich kontaktach, potaczone
siecig drog i infrastrukturg polityczna, egzystujg obok siebie dwa, nie-
jako odrebne $wiaty. Symbolem kultury chinskiej w oczach mtodego
wowczas podroznika stal sie przepych tej kultury, odpowiadajace mu
zdyscyplinowanie, ale tez potezna ekspresja tlumoéw, wszystko znajduja-
ce najpelniejszy wyraz w postaci barokowo (dla Europejczyka) potrak-
towanych postaci smokéw. Tymezasem uderzajacg cechg kultury mon-
golskiej bylo cos$, co mozna okreslic skromnoscig i wstrzemiezliwoscig.
Palac Bogdogegena w Owczesnej Urdze byt znacznie skromniejszy od
siedzib chinskich namiestnikéw nie tylko w samych Chinach, ale i na
okrainach imperium. Skromno$é ta nie byla wynikiem ubostwa. Kultury
pasterskie na ogél sg ubozsze w zasoby od rolniczych, niemniej jednak
to one zgromadzily szokujace Europejezykéw bogactwa $Swiatyn. Nie
z tego 'wiec wynikala skromnos$é kultury mongolskiej. Moze zywiolowy
charakter kultury pasterskiej powldk! lekkim nalotem wywodzacy sie
z Tybetu lamaizm, moze zdecydowala o tym, mimo lat kontaktow, wlas-
nie przynaleznos¢ do innmego w gruncie rzeczy kregu kulturowego? 3
Na czym wigc polega odmienno$¢ kultury mongolskiej, z czego wywo-
dzi sie, jak sie ma do pobliskich centréw cywilizacyjnych Azji i $wiata:
Chin, Indii i Tybetu oraz Europy. Jak wplywa ich blisko$¢ na dynami-
ke rozwoju tej kultury.

TEORIA INFRASTRUKTURY KULTURY

Poszukiwanie odpowiedzi na powyzsze pytania rozpoczgl W. Dynowski
w 1963 roku, podejmujac wysitki zorganizowania ekspedycji etnogra-
ficznej do Mongolii na mocy umowy migdzy Mongolskg a Polskg Aka-
demig Nauk. Przez wszystkie wezesniejsze lata tkwil on jednak mocno
w pracach nad etnografig polska w postaci uogoélnionego pytania o re-
lacje miedzy obszarami o preinej dynamice rozwoju kultury. Pytanie to

wychowywat sie zaréwno w Polsce jak i w Rosji. Mature uzyskal w 1921 roku
w Charbinie, Smieré ojca spowodowala, Ze jeszcze w czasach szkolnych zarabial
na utrzymanie, uczestniczac w okresie wakacji w polowach na lososie na Kamczat-
ce oraz w polowaniach na zwierzeta futerkowe na Aleutach w rejonie Koly-
my, Indigirki i Anadyru. Z tego okresu wywodza sie kontakty z kultura mon-
golska. W 1922 roku okrezng drogag przez Wladywostok i Nachodke W. Dynow-
ski powrb6cit do Europy. ’

3 W. Dynowski, Wspdlczesna Mongolia, Wroctaw~-Warszawa-Krakéw 1968,

s. 71 n.

N




FUNKCJE KULTURY TRADYCYJNEJ W MRL 141

gtawia W. Dynowski najpierw jako asystent prof. dr Cezarii Baudouin
de Courtenay Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowej w Katedrze Etnografii Uni-
wersytetu Wilenskiego, probujac wyjasni¢ réznice etnograficzne miedzy
Zmudzig i Auksztoty (problem formulowany juz wczesniej przez L. Krzy-
wickiego, H. Lowmianskiego) 4. Po drugiej wojnie $wiatowej formuluje
problem odmiennosci dynamiki rozwojowej Kurpiéw 5 w obrebie Mazow-
sza 1 Podlasia i wreszcie samego Podlasia 8. Mongolia, Zmudz i Auksz-
tota, Kurpie czy Podlasie sg to szczegélowe przypadki bardziej ogoélnej
sytuacji. W kazdym z nich mamy do czynienia z blisko przebiegajacy-
mi, ale nie przecinajacymi terytorium, szlakami handlowymi laczacymi
odlegte nieraz osrodki wysokiej cywilizacji. Szlak taki staje sie wiec tym,
co Dynowski cokresla kanalem ,niosagcym drozdze kulturowe cywiliza-
cji” i — jak nalezaloby sie spodziewa¢ — wplywa dynamizujaco na te-
rytorium, przez ktore przebiega, oraz zamieszkujgcg je ludnosé. Nie-
ktore jednak kultury mimo Dbliskosci szlaku korzystajg w niewielkim
stopniu z plyngeych nim informacji i tworza obszary ,,zakapsulowane”
(jak czesto mawia Profesor). Droga bowiem, przebiegajac przez teryto-
rium lub w bliskiej od niego odleglosci moze przechodzi¢ jednoczesnie
jakby mimo miego, pozostawiajgc mijane kultury bez $ladow swego dy-
namizujgcego wplywu. I tak miala sie wlasnie sprawa z wymienionymi
obszarami charakteryzujacymi sie zwolnionym rytmem przeobrazen, to
jest z Awuksztotg, Kurpiami i Podlasiem.

Wszyscy etnografowie polscy 'w mniejszym lub wiekszym stopniu py-
tali o znaczenie osrodkéw tak zwanej wysokiej cywilizacji w rozwoju
kultury, wszyscy musieli, rekonstruujac na tym lub innym odcinku prze-
biegi zmian kulturowych, bra¢ pod uwage ich wplyw, konsekwencje
kontaktow miedzykulturowych etc. W. Dynowskiego interesowato jed-
nakze co innego miz wspdlczesnych mu etnograféw. Nie odczytywal lo-
sow kultury z ksztaltow przestrzennych zasiegow jej form, jak czynit
to Moszynski w swej stereometrycznej, cho¢ weryfikowalnej historycz-
nie teorii kultury?. Nie badal losow grupy osadniczej w mozliwie naj-

4 W. Dynowski, Barwne kufry chlopskie z okolic Wilefiszczyzny i Polesia,
Wilno 1934; tenze, Sztuka ludowa Wilenszczyzny i 'Nowogrodezyzny, Wilno
1935; tenze Zagadnienie archaizmu ziem péinocno-wschodnich Polski, Polesia oraz
ich wschodniego pogranicza, ss. 250, maszynopis, archiwum prywatne W. Dynow-
skiego.

5W. Dynowski, Stowo wstepne, [w:] Kurpie, Puszcza Zielona, Wroclaw-
Warszawa-Krakow 1962, pod red. A. Kutrzeba-Pojnarowej.

8 W. Dynowski wylozyl swojg koncepcje na wykladach dla studentéow Miedzy-
uczelnianych Obozow Etnograficznych w okresie od 1964 r. do 1978 r., tzn. od
12 do 27 MOE, ktére byly organizowane na Podlasiu. Zostanie ona opublikowana
w planowanym razem z Muzeum im. K. Kluka w Ciechanowcu opracowaniu
po$wieconemu koncepcji, wynikom i funkcjom MOE w 1979 r.

77 Sokolewicz, Teoria kultury Kazimierza Moszyfiskiego jako punkt wyj-
Scia dla badaft etnogenetycznych, ,Etnografia Polska”, t. XXIII: 1979 z. 2.




142 ZOFIA SOKOLEWICZ

dluzszym odcinku czasowym, aby na tej podstawie odczytaé¢ prawidlo-
wosci rozwoju jej kultury, jak proponowal to Dobrowolski 8. Nie intere-
sowal go charakter tresci kultury ludowej, czemu poswiecal swe badania
J.S.Bystron 9, ani struktura zjawiska kulturowego przezywanego przez
informatoréw, badana przez C.Baudouin de Courtenay Ehrenkreutz-Je-
drzejewiczowg 10. Interesowal go przebieg ladunkéw kulturowych i wy-
miana miedzy obszarami odmiennie ,naladowanymi”. Ta odmiennosé
stawatla sie warunkiem ruchu na obszarze kulturowym. Do osiggniecia te-
go celu konieczna jednak byla aktywnos$¢ obu stron. Losy Auksztoty
i Zmudzi, losy Podlasia $wiadczyly, ze obszary znajdujace sie w klesz-
czach réznych szlakéw handlowych i politycznych moga oprzeé sie lub
raczej pozosta¢ obojetnymi wobec potencjalnej wymiany kulturowej i ze
kilkadziesigt kilometrow w glab od szlaku mozna spotkaé zastanawiajaco
konserwatywne $rodowiska kulturowe.

Tak to mlodziencze pytania o charakter kultury mongolskiej owo-
cowaly w postaci modelu teoretycznego, stuzgcego do wyjasniania od-
miennych historycznie rzeczywistosci. W $wiadomosci badacza pozo-
stalo jednak urzeczenie mongolska kulturg pasterskg. I dlatego w pra-
cach poswieconych Europie znajdujg sie rozwazania na temat roli ko-
czowniké6w w tworzeniu pomostu miedzy Azja i Europg. W rozprawie
o archaizmie ziem péinocno-wschodnich Polski znajdujemy takg ocene
roli koczownikdéw: ,,Gdy Mongolom udalo sie opanowaé i zjednoczyé
pod swa wladzg wszystkie stepy od Doliny Wegierskiej do Chin, po-
‘wstala wowczas bezpieczna i dogodna $rodlagdowa arteria komunikacyj-
na do nawigzania stosunkéw miedzy przylegajgcymi krajami. Jednolity
system rzadéw na olbrzymiej przestrzeni Eurazji zapewnial pod opiekg
»pax Mongolica« szeroki rozwo6j handlu i wymiany débr kulturowych.
Przy tym ukladzie stosunkéw politycznych step traci dotychczasowy
swodj charakter ustawicznego zrédla niepokoju i ma wzér arterii wod-
nych raczej lgczy niz dzieli. Na ten okres przypada uaktywnienie wy-
miany débr pomiedzy Zachodem i bliskim oraz dalekim Wschodem [...]
Pomimo zblizenia za pos$rednictwem stepéw odleglych centrow cywili-
zacji wysokiej chinskiej, perskiej i europejskiej, w samych stepach jed-
nak nie pozostalo trwalych osadow tranzytu (wyjatek moga stanowic
nowa religia i nieliczna literatura), step nadal tez dzielil bierng poéinoc
od wcigz jeszeze aktywnego poludnia’” 11

8 K. Dobrowolski, Studia nad kulturg pasterskqg w Karpatach péinocnych,
Typologia wedréwek pasterskich od XIV do XX w., , Wierchy”, R. 29: 1961, s. 11.

9 Z. Sokolewicz, Bystronia kultura ,otwarte”, ,Kultura”, R. X: 1972 nr 28
(474).

10 A Zadrozynhska, Fenomenologiczna koncepcja historii kultury, ,Etnogra-
fia Polska”, t. XII: 1968.

1 Dynowski, Zagadnienie archaizmu..., s. 9.
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Cytat ten ilustruje mie tylko charakterystyczne dla niektérych pol-
skich badaczy okresu miedzywojennego zainteresowanie wplywem ko-
czownikéw ma losy Europy i kulture réznych jej grup etnicznych, lecz
rowniez wskazuje, ze w polu zainteresowan Dynowskiego pozostajg nie
male kultury lokalne, ich historie i struktury, ale usytuowanie niektd-
rych z nich i ich reakcje na interkontynentalng infrastrukture handlu
czy polityki. Tak wigc — co pozostanie mie bez wplywu na badania
pozniejszych ekspedycji etnograficznych — interesujg go procesy za-
chodzace na duzych obszarach i dopiero w tej skali dajgce sie odezy-
ta¢, procesy zachodzace w dos¢ dlugim czasie kilku przynajmniej lub
kilkunastu wiekéw. W takim tylko czasie da sie bowiem odczytaé ten-
dencje rozwojowg kultury formowang przez wiele o$rodkéw, przy ba-
daniu kiorej nalezy uwzgledni¢c wiele zmiennych, doczekaé¢ sie az uply-
wajacy czas zniweluje okresowe wzloty aktywnosci lub depresji kulturo-
wej i ukaze sie badaczowi wypadkows: to, co konstytuuje ciaglosé kul-
tury na danym obszarze, a co wyraza niezmiennie podstawowg relacje
miedzy czlowiekiem i $rodowiskiem geograficznym i wzajemna relacje
miedzy grupami ludzi to $rodowisko aktywizujacymi. Z tego tez powo-
du tak wielkg wage przywigzuje Dynowski do podstawowych formacji
geograficznych Europy poélnocno-wschodniej i Azji $Srodkowej, to jest
lasu i stepu oraz do szlakéw tworzonych zgodnie z logika narzucona
przez $Srodowisko, ale nabierajacych mocy i znaczenia dzieki akiywnosci
czlowieka.

BADANIA KULTURY TRADYCYJNEJ WSPOLCZESNEJ MRL

Zagadka odrebnosci kultury ciagu plaskowyzy i kotlin Azji Srodko-
wej, w ktérym usytuowana jest Mongolska Republika Ludowa, pasjo-
nuje do dzis wielu badaczy. W momencie jednak podejmowania prac
polskiej etnograficznej ekspedycji w Mongolii rozwigzania tej zagadki
nie uwazano za podstawowy cel. Z natury rzeczy wiedza o miejscu Mon-
golii w infrastrukturze kultury kontynentu azjatyckiego, a cze$ciowo
i europejskiego, niezbedna jest, by prawidtowo wyodrebni¢ ten system,
ktéry okresla sie¢ mianem kultury mongolskiej, od jego szeroko rozu-
mianego otoczenia. Nie podejmowaliSmy jednak badan mad samg infra-
strukturg. Badania infrastruktury nalezg do takich, ktére mozna ujmo-
waé jedynie w kategoriach duzej przestrzeni i diugiego czasu, a prze-
ciez ekspedycja zawezala swe prace do MRL. Decyzja o zawezaniu sig
z matymi wyjatkami ido zrodet etnograficznych, i to pochodzacych z MRL,
tez przesadzala niejako sposéb ujecia tematu. Mozna by probowaé od-
powiedzie¢ jedynie na pytanie o specyfike kultury ludu, kultury, ktéra
moze wlasnie dzieki licznym kontynentalnym powigzaniom nie zostala
wechlonieta przez kulture chinska tak aktywnie ekspandujaca od potud-
nia zaré6wno w sferze handlu, jak i polityki. Przyjecie lamaizmu nie
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musialo oznacza¢ kulturalnegce poddania sie Tybetowi (zwlaszcza wobec
tezy o wezesniejszym zmongolizowaniu Tybetu) 12, Réwniez wobec wply-
wow wielkoruskich od pélnocy kultura mongolska okazala sie, jak i w po-
przednich wypadkach, otwarta i przyjmujgca wiele, ale nie tracgca nic
ze swe]j indywidualnosei.

Na podstawowe pytanie o specyfike kultury Mongolii poszukiwano
odpowiedzi w dwaéch plaszezyznach: 1) przeszlosci reprezentowanej przez
kulture tradycyjna oraz terazniejszosci, dla ktérej elementy ustroju so-
cjalistycznego uznanoc za istotng zmienng niezalezng. Nie prébujge od-
powiada¢ na pytanie o specyfike ustroju socjalistycznego w warunkach
spoleczenstwa pasterskiego, poszukiwano informacji o specyfice kultury
pasterskiej w warunkach ustroju socjalistycznego. Za podstawowe ele-
menty ustrojowe, majgce zasadniczy wplyw na kulture, uznano centra-
lizm demeokratyczny i gospodarke planowa, ktéra wyrazala sie m. in.
w spektakularnym procesie przechodzenia pasterzy nomaddéw do statego
osadnictwa. Dla realizacji tak rozumianych celéw prowadzono badania
nad rekonstrukcja tradycyjnego wzoru pasterskiej mongolskiej kultury
oraz jej zmian.

Zmiany w tradycyjnej kulturze Mongolii badano w rozny sposéb.
Wskazywal na nie w swej ksigzce W. Dynowski poprzez opis zmian jej
historyczno-spotecznego kontekstu 1®. Pozostali czlonkowie ekspedyciji
pisali o mich, akcentujac zachowanie rodzimych elementéw kultury
w urbanizujgcym sie stepie !4 poprzez podniesienie ich rangi do symbolu
w sztuce wspolczesnej — malarstwie, literaturze, rzezbie, tancu 1 pies-

. ni . Wskazywano przede wszystkim na ciggtos¢ kultury wyrazong trwa-
niem wybranych elementéw kultury tradycyjnej. Opisujgc zmiane kul-
tury, opisywano roéwniez zjawiska nowe, jak na przyklad nowo powsta-
jacy wzér kultury miejsko-robotniczej1® lub nowy wzdr rodziny dzia-
lajacej w ramach wspolczesnej struktury spoleczno-gospodarczej pu-
blikowany przez S. Szynkiewicza1?. Kazdy z czlonkéw ekspedycji:
J. Oledzki, D. Markowska, J. Wasilewski czy ja sama opisywalismy wte-
dy kulture tradycyjng jako zbiér elementéw wystepujacego systemu gi-

12 Szczegblowiej i w do$é radykalnej formie przedstawiona na II Miedzyna-
rodowym Kongresie Mongolistéw w Ulan Bator w 1970 r. przez 1. Szime (Praga).

13 Dynowski, Mongolia...,, s. 10-12.

¥ D. Markowska, Urbanizacja stepu, [w:] Studia mongolskie, Wroclaw
1969.

1 15 J. Oledzki, Rodzimo$§é i ludowosé we wspodlczesnej narodowej sztuce Mon-
' golit, {w:] Studia mongolskie, Wroclaw-Warszawa 1969, s. 99-112.

16 W. Dynowski, Modernizacja Mongolii w dwdéch ustrojach spoteczno-po-
litycznych, [w:] Z badan nad spoleczefstwem i kulturq Mongolii, Studia mongol-
i skie, Wroclaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1973.

' 178, Szynkiewicz, Wspdiczesna rodzina pasterska. Niektore cechy cha-
rakterystyczne, {w:] Studia mongolskie, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1969, s. 81-99.

i
i
.
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nacych lub tez mniej lub bardziej harmonijnie przenikajgcych do wspo6i-
czesnosci i szukajgcych miejsca w nowym systemie kulfury.

Nie zmienia postaci rzeczy, ze od poczatku niepokoila mas mysl, ze
owe zachowane elementy kultury tradycyjnej: jurta, kon, pie¢ rodza-
jow zwierzat, zwiagzane z nimi czynnoéci i zabiegi czy niektére czynnosci
magiczne majg wspélezesnie inne znaczenie, niz mialy je w kulturze
tradycyjnej. I ze zachowanie ich do dzi§ nie znaczy, ze w glebokiej
strukturze kultury nie zachodzg zmiany o fundamentalnym znaczeniu
dla calej kultury mongolskiej. Przeblyski tego niepokoju wida¢ w ar-
tykule S. Szynkiewicza o budzetach rodzinnych 18, w artykule L. Mroza
o opozycji mleko—mieso i tradycja—wspoélczesnost 19, Istotny materiat
w tym wzgledzie przynoszg ankiety zebrane przez ekspedycje na temat
miodych pasterzy i wykonywanego przez nich zawodu, ich motywacji
pozostania przy mim lub jego zmianie, budzacych sie potrzebach i spo-
sobach ich zaspokajania 20.

Mnie samg zainteresowala ta sprawa jako problem badawczy w mo-
mencie, gdy przystgpilam do pracy nad opisem mozliwosci samorealiza-
cji jednostki w ramach tradycyjnego kulturowego wzoru pasterskiego
i po jego zrekonstruowaniu zaczelam sie zastanawia¢ nad sposobami jego
indywidualizacji w warunkach wspodlczesnego spoleczenstwa mongol-
skiego 21, Na uboczu pozostawilam na razie sprawe powstawania obec-
nie wzoréw kulturowych konkurencyjnych w stosunku do wzoru trady-
cyjnego. Probowalam jedynie odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim stopniu
ow tradycyjny wzér zachowal sie i czy daje jednostce te same mozli-
wosci samorealizacji co dawniej.

Pierwsza czes¢ pracy dotyczacej sposobu indywidualizacji tradycyj-
nego wzoru kulturowego 22 zawezilam poczgtkowo tylko do sfery gospo-
darczej i zakonczylam konkluzjg, ze w tej wlasnie sferze znacznie wiecej
mozliwosci tworzenia wariantéw wzoru kulturowego mieli mezezyzni
niz kobiety. Byloby to zresztg zgodne z podobnymi badaniami nad spo-
leczenstwami chlopskimi. Wszystkie bowiem podstawowe wartosci tra-
dycyjnej kultury mongolskiej, dajace mozliwosci indywidualizacji wzo-

8S Szynkiewicz Struktura konsumpcji mieszkancéw stepu. Analiza bu~

dzetéw rodzinnych jednego somonu, [w:] Studia mongolskie, Wroclaw-Warszawa~
Krakéw-Gdansk 1973, s. 79-109.

¥ 1. Mr 6z, Rytm torguckiego koczowania, ,Etonografia Polska”, t. XXI: 1977
z. 1 s, 137-152.

1. Kabzinska-Stawarz Czas wolny i rozrywka miodzieZy pasterskiej
w Mongolii,  Etnografia Polska”, t. XXI: 1977 z. 1, s, 154-172.

21 Z Sokolewicz, Grupa Chatcha w =zespole kulturowym Azji $rodkowo-
wschodniej, [w:] Studia mongolskie, Wroclaw-Warszawa-Krakéw 1969, s. 13-29;
tenze, Tradycyjny wzér kulturowy pasterzy mongolskich, ,Btnografia Polska”,
t. XX: 1976, z. 2, s. 67-83; tenze, The possibility of individual cultural expre-
ssion and the values in traditional mongolian pastoral culture, ,Ethnologia Polona”,
vol. 3: 1977, ss. 47-59. '

22 Sokolewicz The possibility of individual...

10 — Etnografia Polska, XXIV, z. 1
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ru, mozna sprowadzi¢ do troski o bydio (podstawe utrzymania) oraz
obronnosci (terytorium, stad). Byly to w zasadzie sfery dzialalnosci
mezezyzn. »

Z pierwszymi wiaze sie doskonalenie technik pasterskich i przejawy
indywidualnej troski o bydlo, rozwdj wiedzy o zwierzetach i srodowisku
przyrodniczym. Istnialo tu pewne pole dla aktywnosci kobiet, znacznie
jednak mniejsze niz mezezyzn. Z drugimi wigzg sie zachowania zmierza-
jace do zawierania i utrzymywania sojuszy, odrdézniania swoich od ob-
cych, panowania nad przestrzenig, co lgczy sie ze szczegdlng pozycja
konia, zdobywaniem sprawnosci fizycznej. Te wartosci byly przede
wszystkim rozwijane przez mezczyzn. Kobiecie pozostawalo w zasadzie
dos¢ scisle okreslone powtarzanie wzoru kobiecego gospodyni i matki.
Istniala wiec zasadnicza odmienno$¢ wzoru mezczyzny i kobiety wyraza-
jaca w powyzszym ukiadzie cechy adaptacyjne kultury i stanowiace
o jej kontynuacji az po wspodlczesnoéé, do momentu, w ktérym naste-

' puje zasadnicza zmiana systemu wartosci.

W roéwnoczesnie prowadzonych europejskich badaniach nad znacze-
niem kultury tradycyjnej w kulturze wspolczesnej, nad tym, w jaki
sposob tradycja spotyka sie ze wspolczesno$cig, doszlam do wniosku
o istotnosci funkcji adaptacyjnych kultury tradycyjnej 2. Charakteryzu-
jacy obecny wiek szybki rozwdj cywilizacji, ustawiczne poszukiwanie
nowych sposobéw zycia, nowych rozwigzan technicznych, ale i spotecz-
nych, jest dobrem, ale i zagrozeniem dla czlowieka. Uklad kulturowy
bowiem, do ktérego odnosié on moze i ocenia¢ nowe wartosci zmienia
sie tak szybko, ze oceny te stawaly sie w praktyce niemozliwe. W tej
sytuacji kultura tradycyjna, czyli inaczej wyselekcjonowane dziedzictwo
kulturowe, moze decydowaé¢ o zlagodzeniu owego przyspieszenia. Pozo-
stawienie jej oznaczalo, ze przynajmniej czes¢ wzoru kulturowego byla
niezmieniona. Ona stanowila ogniwo lgczace czlowieka z przeszioscia,
decydowala o tym-jak — mocno wrosniety w przesztos¢ — zyskiwal
nieco czasu, by zaadaptowac sie do nowych warunkéw zycia. Wiemy,
Ze nie jest rzecza obojetna, czy czlowiek zmienia naraz calg swojg skore,
jezeli to jest w ogdle praktycznie mozliwe, czy tez tylko pewna jej
czest 1 jaka. :

Jezeli to samo pytanie o funkcje adaptacyjne kultury tradycyjnej
postawi¢ w odniesieniu do wspoétczesnej kultury MRL, to okaze sig, ze
w duzej mierze jest to pytanie o charakter pasterstwa mongolskiego
i sposob, w jaki ono sie zmienia. *

Dyskusje, w ktorych wiazano pastersko$é z mongolskoscig — z faktem
bycia Mongotem w calym wymiarze historycznym tego pojecia — zato-

28 Z Szyfelbejn-Sokolewicz Plon, obrzed i widowisko, Wroclaw-
Warszawa-Krakéw 1967, por. s. 123 n. Wspomniana problematyka opracowywana

. jest obecnie w ofrodku warszawskim w ramach problemu wezlowego pt. Kul-

tura narodowa, jej tendencje rozwojowe i percepcja.
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czyly bardzo szerokie kregi. Dotyczyly one jednak przede wszystkim ze-
wnetrznych niejako cech pasterstwa: faktu hodowli pieciu rodzajow zwie-
rzat, szczegélnego zwigzku z koniem, sprawnosci fizycznej z {ym zwig-
zanej oraz szeregu podobnych cech, ktérych dalej nie wymieniam ze
wzgledu na brak miejsca. Wydaje sie jednak, ze jest to czesSciowa i nie~
pelna charakterystyka. W gruncie rzeczy zachowanie pasterstwa nie
musi oznacza¢ zachowania kultury tradycyjnej. Nowe pasterstwo posia-
da bowiem szereg cech obcych pasterstwu tradycyjnemu.

SPOSOBY PRZEKAZYWANIA WIEDZY PASTERSKIEJ

,Dawniej, kiedy rodzit si¢ mtodniak, ludzie jagnieta od razu od jurty
przymosili. Wtedy wydawalo mi sie to ladne, normalne. Odkad nalezymy
do spéldzielni, jagnieta rodzg sie w chaszanie i od razu sg w specjalnym
pomieszczeniu, juz zwierzeta z ludZmi nie mieszkajg. Wydaje mi sig¢ to
teraz dobrze” 24. Kobieta, ktoéra to powiedziala, doswiadczyla w swoim
zyciu owej bliskosci ze zwierzeciem, ktorej symbolem bylo przeniesie-
nie jagniecia lub wielblgda do jurty. Przezyla roéwniez oddzielenie sie
czlowieka od zwierzecia. Jurta, do ktérej nie przynosi sie zwierzat,
staje sie od tego momentu przestrzenig czysto ludzkg i od tego momentu
moze byé¢ inaczej traktowana. Staje sie przestrzenig wyodrebniong na
mnej zasadzie, niz mialo to miejsce w kulturze tradycyjnej, moze juz
odpowiadaé potrzebom czlowieka nowoczesnego. Ta sama informatorka
chcialaby ,utrzymywaé jurte tak czysto jak w miescie mieszkanie” %,
choé¢ nie wynika to z jej specjalnych zamilowan jako gospodyni (sama
na przyklad przyznaje, ze nie lubi czynnosci domowych, jak na przyklad
gotowanie), ale ttumaczy sie innym od tradycyjnego rozumieniem prze-
strzeni jurty.

Powyiszy cytat jest dla nas interesujacy zaréwno ze wzgledu na spo-
séb, w jaki ludzie poddaja sie¢ sile normatywnej zwyczaju, jak i jego
znaczenie w przekazie kulturowym. To, do czego sg przyzwyczajeni, jest
ladne, dobre i moze, w dalszej konsekwencji, naturalne. Zwyczaj czy
sposéb postepowania aprobowany przez wszystkich nie budzi sprzeciwu
w kulturze tradycyjnej, uformowane obecnie jego przeciwienstwo tez nie
budzi sprzeciwu. Zaréwno dawniej, jak i obecnie, kryterium dobrego
pasterza stanowil stan odchowanego mlodniaka. Przynoszenie nowo naro-
dzonych zwierzat do jurty nie bylo obwarowane zadnymi dodatkowymi
sankcjami 26, zwyczaj mial uzasadnienie praktyczne, a jego efektywnosé
byla latwo sprawdzalna. Nalezal wiec do tej grupy zachowan, ktéra
tatwo bylo przewartosciowa¢ i zmieni¢ bez oporu. Jego zmiana niesie
Jednak za sobg powazne juz konsekwencje w sposobie oddzielania prze-

24 Archiwum Zakladu Etnografii IHKM PAN, 1/71 (dalej: AZE).

% AZE THKM PAN, 1/71,
26 AZE THKM PAN, 154 (1968).
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strzeni ludzkiej od zajmowanej przez zwierzeta, a dalej wzmocnienie
linii granicznej miedzy $wiatem ludzi i zwierzat, zmiany ich wzajemnych
relacji.

Przytoczona wypowiedZ budzi réwniez refleksje na temat sposobu
przekazywania wiedzy pasterskiej. Istotnym sposobem, co potwierdza
wiekszos¢ wypowiedzi, byl zwyczaj, ktéry z natury swej nie wymagatl
uzasadnienia i nie byl kwestionowany, gdyz uczono sie¢ go nie jako ta-
kiego, w odizolowaniu, ale stanowil czes¢ szerszego pola jakiejs aktyw-
noéci ludzkiej, w tym przypadku czynnosci przyjmowania wiosng nowo
narodzonych zwierzat.

Cechg kultury tradycyjnej bylo to, ze czes¢ wiedzy pasterskiej czlo-
wiek zdobywal przez przyuczenie najczesciej w zespole rodzinnym lub
w drodze bezposredniego doswiadczenia. Owo przyuczanie, ktérym zaj-
miemy sie najpierw, dokonywalo sie¢ w sposob niejako naturalny, w bar-
dzo weczesnym okresie, niekiedy juz w czwartym roku zycia. Male dzieci,
zaréwno dziewczynki jak chlopcy, zajmowaly sie najpierw jagnigtami,
ktére przyprowadzaly do matek na czas karmienia, a potem cielgtami.
Dawalo im to od weczesnych lat mozno$¢ rozwiniecia obserwacji cech
szezegolnych zwierzat. Wielokrotnie informatorzy w rozmowach podkres-
lali, ze dzieci zawsze przyprowadza wlasciwe jagnie do wlasciwej matki.
Nie bylo w ich glosie dumy z tego faktu, ale rozbawienie, ze mozna
pomysle¢ o takiej pomylce. Znajomos¢ jagniat u dzieci, najpierw kilku
a potem calej grupy w danym stadzie, byla uznawana za oczywistg na-
turalng. Natomiast w grupie informatoréw, ktorzy w dziecinstwie nie
stykali sie ze zwierzetami (a sy juz w MRL tacy), moZna znalezé nawet
wypowiedzi tak skrajne, jak jednej mlodej kobiety, ze nie moze nauczy¢
sie, ktore jagnie jest od ktérej matki i to zniecheca jg do pracy z ow-
cami 27, Pierwsza wiec niejako czynnoscig dziecka jest nauczenie sig
cech zwierzecia, rozpoznanie go. W parze z tym idzie zapoznanie sig
z jego potrzebami, jakimi w tym wczesnym okresie zycia jest ochrona
przed zamarznieciem. Ochrona zycia zwierzecia bedzie potem gléowng
troskg doroslego pasterza 28. Korzystanie z produktéw zwierzecych jest
dalszym etapem nauczania. Male, nawet piecioletnie dziewczynki, roz-
poczynaly przyuczanie si¢ przy matce do dojenia kéz, a potem innych
samic. Dojenie jest wielka sztukg zwigzang ze znajomosciag przede
wszystkim cech samicy danego gatunku, a nastepnie cech indywidualnych
zwierzecia. Informatorki wyraznie wykazywaly indywidualne preferen-
cje, mowiace, ze wolg doi¢ krowy niz owce lub kobyly niz krowy. Wiegk-

27 AZE IHKM PAN, 1/73.
28 Zasada wielu ludow koczowniczych, przede wszystkim Afryki, spozywania
produktéw mlecznych i niezabijania zwierzat dla spozycia miesa tylko w czesci
respektowana byla w kulturze tradycyjnej przez Mongolow, przede wszystkim
w okresie lata. Nie dotyczylo to sytuacji obrzedowych.
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szos¢ z mich przyznawala, ze lubi to, do czego, jak wynikalo z ankiety,
przywykla we wezesnym dziecinstwie 29,

Fakt, ze dzieci zajmowaly sie malymi zwierzetami, zdaje sie mieé
istotne znaczenie dla przekazu kulturowego. Dorastanie dziecka i zwia-
zana z tym nauka pasterska przebiegala stopniowo, od praktyki z maty-
mi i najbardziej pospolitymi zwierzetami do czynnoséci zwigzanych z do-
rostymi zwierzetami i gatunkami wyzej cenionymi, a wymagajacymi
réwniez wiekszej sily i wiedzy, jak krowy, konie czy wielblgdy. Cykl
nauki pokrywat sie wiec z cyklem zZycia ludzkiego. Przed uzyskaniem
dorostosci mlodzieniec i dziewczyna winni byli zna¢ wszystkie podsta-
wowe czynnosci pasterskie, jak pasienie roéznych -rodzajow zwierzat,
dojenie samic, przyprowadzanie mlodych do karmienia, wigzanie mto-
dych, dokarmianie ich, zabezpieczanie przed zamarznieciem; wiatrem
etc., pojenie, przyjmowanie mlodych, znaczenie, czyszczenie chaszanoéw
lub miejsc przywigzywania zwierzatf, budowa chaszandéw, przygotowy-
wanie stanowisk do przywigzywania zwierzat, odkazanie chaszanéw lub
wspomnianych miejsc uwiezi, przygotowywanie réznego rodzaju karmy
na zime, wyczesywanie koziego puchu, strzyzenie owiec, zbieranie siersci,
zbieranie argalu 3. Wiedza na temat chorob zwierzat przychodzila nieco
poZniej, w miare powigkszania wlasnego doswiadczenia pasterza lub
pasterki. ,

W tej kwesti nalezy podkresli¢ znacznie autorytetu starszych przede
wszystkim z kregu bliskiej rodziny. Wypowiedzi mlodych swiadczg wy-
raznie o tym, ze nawet mlodziez, ktéra konczyla szkole mieszkajgc w in-
ternatach, pasterstwa uczyla sie na kursach specjalistycznych, w momen-
cie zaistnialych trudnosci zamierzala zwréci¢ sie do osob starszych,
przede wszystkim oséb z rodziny. W wypowiedziach podkreslano autory-
tet starszych, a ich wiedza wydawala sie informatorom nie do zakwe-
stionowania. Odpowiedzi zawieraly glebokie przekonanie, ze zwrodcenie sig

do os6b starszych jest rzecza naturalna. Fakt przekazywania wiedzy przez

pokolenie starsze mlodszemu wazyt nie tylko na jej niekwestionowa-
niu, ale zapewne z niego wlasnie wynika czesto obecnie wyrazane prze-
konanie, ze lepiej uczy¢ sie u jednego doswiadczonego pasterza niz
u kilku. Informatorzy zdawali sobie sprawe z tego, ze pasterze roéznig
sie miedzy sobg rodzajem doswiadczenia. Zgodnie z przekazang im
zasada autorytatywnego przekazu w linii prostej, charakteryzuja-
cego kulture tradycyjna, dazyli do uzyskania informacji pewnej, bo po-
chodzgcej od kogo$ uznanego za autorytet jako osoba starsza, ale takze
od krewnego, czyli bliskiego, badz kogo$ wskazanego przez krewnych,
czyli pelnigcego te samg role 3!, Znacznie rzadziej w wypowiedziach

29 AZE THKM PAN, 1/71.
% AZE IHKM PAN, 58/74, 18/73, 66/74.
3t AZE IHKM PAN, 1/72, 2/72, 3/72, 5/72. Problemy te porusza réwniez I. Kab-
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znajdujemy informacje o zamiarze zwracania sie¢ w trudnosciach o po-
moc do specjalistow. Ostatnio czesciej zdarzajg sie wypowiedzi, ze moz-
na prosi¢ o rade osobe pelnigecg funkcje oficjalne (kierownika, przewod-
niczacego) %2,

Cechg szczegdlng przyuczania, znajdujacg wyrazne odbicie w kulturze
tradycyjnej, jest przekaz informacji w szerokim kontekscie sytuacyj-
nym. Przekaz niewerbalny géruje w nim nad werbalnym. Pewnych za-
sad, jak ma przyklad koniecznosci ochrony jagniat przed zimnem, nie
trzeba wuzasadniaé¢, gdyz wynika to z calej, znanej dzieciom sytuacji:
temperatury, bezradnosci jagniecia, braku chaszanéw, skojarzenia jurty
z cieplem i bezpieczenstwem, skojarzenia jagnigcia z ludzkim dzieckiem.
Jak wynika z badan nad sposobami przekazu kultury, przekaz sytuacyj-
ny jest niezmiernie bogaty w informacje, a zasadnos¢ takiego a mie in-
nego sposobu postepowania nie wymaga dodatkowych, slownych wyjas-
nien 3. Jest to charakter przekazu wystepujacy dos¢ powszechnie, choc
nie wylacznie w kulturach tradycyjnych. Wymaga starannego i dosc¢
dlugiego programowania realizowanego przeciez w stosunku do nastep-
nego pokolenia od najmlodszych lat. Sposoéb przekazu wiedzy pasterskiej
w tradycyjnej kulturze mongolskiej jest tego dobrym przykladem.

Przyuczanie do pasterstwa nie ograniczalo sie nigdy do pracy z jed-
nym rodzajem zwierzat. Zasadniczo dziecko zapoznawalo sie z piecio-
ma rodzajami zwierzgt. Analizy gospodarcze wskazuja, ze wlasnie one,
hodowane w okreslonych proporcjach, zapewnialy pasterskiej kulturze
mongolskiej réownowage ekologiczno-gospodarczg i pozwalaly ma reali-
zacje potrzeb spolecznych. Zapewne rownowaga ta byla uzyskiwana
poprzez mechanizm samoregulujacy, ktory sprawial, ze wielko$é stad
stwierdzona w poszczegélnych strefach klimatycznych przez Szulzenke
byla wielkosciy optymalng w danych warunkach ekologiczno-organiza-
cyjnych 3¢, Zaden z informatoré6w nie u$wiadamial sobie jednak mecha-
nizmoéw selekcyjno-adaptacyjnych ukrytych za ta rownowagg i wzorem
chowu pieciu gatunkéw zwierzat. Kazdy jednak, moéwige o sprawach
gospodarki czy kultury, niemal automatycznie lgczyl je z tak rozumia-
ng hodowlg, co wspélczesnie stalo sie symbolem pasterskiej kultury mon-
golskiej.

Wielu informatorow podkreslato, ze lepiej jest, podobnie jak bylo
dawniej, chowa¢ wszystkie zwierzeta, zamiast ograniczaé si¢ do spe=-

zinska-Stawarz Adaptacja mlodziezy mongolskiej do $rodowiska pasterskie-
go (,Etnografia Polska”, t. XXIII: 1978, z. 2). Z artykulem tym moglam zapoznaé
sie dopiero po napisaniu niniejszego szkicu.
32 AZE IHKM PAN, 1/71, 1-2/72.
: 38 E.T. Hall, Beyond Culture, New York 1977.
i M1 F. Szulzenko, Zywotnowodstwo Mongolskoj Narodnoj Riespubliki,
Trudy Mongolskoj Komissii AN SSSR, t. 11, Moskwa-Leningrad 1954, s. 22-23;
Sokolewicz, Tradycyjny wzdér kulturowy.., s. T1/72.
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‘ cjalizacji. Jednym z argumentéw bylo to, ze dysponujgc mlekiem ro6z-

i nych zwierzat mozna przygotowacé lepsze, bardziej roznorodne, produkty

mleczne ¥. Inne argumenty dotyczyly jednak potrzeby rozszerzenia dos-
wiadczenia ludzkiego poprzez rozszerzanie doswiadczen pasterskich 38,

Zapewne sprawa uczenia i uczenia sie pasterstwa we wspélczesnej

kulturze Mongolii wymaga bardziej szczegétowych analiz. Z dotychcza-

sowych, nie nastawionych zresztg na ujecie tej kwestii badan, wynika,

ze uczenie to ma obecnie charakter bardziej werbalny niz sytuacyjny,

j a pasterze nie tyle ucza sie niekwestionowanych zasad, ile otrzymuja

; wskazowki, jak postepowaé w roznych szczegdélowych sytuacjach. Ucz-

i niowie w wiekszym stopniu uczg sie postepowat¢ zgodnie z zaleceniem,

: niz rozwigzywaé¢ problemy praktycznego Zycia stawiajacego ich prze-

ciez czesto w sytuacjach bardziej réznorodnych niz przewiduje naucza-

nie. Nalezy zresztg przyzna¢, ze przekazywanie wiedzy pasterskiej obec-

nie odbywa si¢ na drodze stosowania co najmniej dwodch systemow.

W wielu rodzinach pasterskich nadal wystepuje przyuczanie dzieci do

pasterstwa. Mozna jednak zastanawiaé sie, czy dzielenie sie doswiadcze-

niem pasterskim przez starych pasterzy z mlodziezg na kursach stanowi

przedluzenie starego systemu przekazu informacji, czy jest juz elemen-

tem systemu nowego 37. "

STOSUNEK DO ZWIERZAT JAKO WYPADKOWA STOSUNKU CZELOWIEKA DO
SWIATA

Wspomniang juz, kolejng cechg kultury tradycyjnej bylo to, ze du-
73 cze$¢ wiedzy pasterskiej zdobywal czlowiek w drodze bezposredniego
indywidualnego do$wiadczenia. Kazdy pasterz, poznajge przyrode najbliz-
szego $rodowiska, dokonywal jej odkrycia jak gdyby na wlasna reke,
niezaleznie od doswiadezen pokolen, dochodzge na indywidualnej dro-.
dze do znanej z opiséw doskonalosci w orientacji terenowej %. Srodowi-
sko przyrodnicze bylo dla niego, w dostownym tego stowa rozumieniu,
$rodowiskiem mnaturalnym, przyrodniczym. Jego poznanie decydowalo
. kiedy$s o przetrwaniu, podczas gdy dzi§ decyduje o tym w wiekszym
stopniu infrastruktura ekonomiczna i wzajemna pomoc miedzy ajma-
kami. W zmaganiu sie ze $rodowiskiem, choéby w. zimie czy w czasie
wiosennego dzutu, cztowiek podkreslal swojg wartose, ale tez odczuwal

. 35 AZE IHKM PAN, 1-2/72.
i 3% AZE THKM PAN, 2/73.

37 W starym schemacie informacyjnym dominowal przekaz niewerbalny, a in-
formacje wystepowaly w szerokich, calofciowych kontekstach sytuacyjnych. W no-
wym schemacie przekaz jest przede wszystkim werbalny i dotyczy konkretnych,
szezegOlowych sytuacji, ukladajac sie w linearny lafcuch informacyjny. .

B Sokolewicz, Grupa Chalcha.., s. 22-23; tenze, Tradycyjny waz0r..,
s. 74 i n.
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bezposredniag od niego zaleznos¢. Dlatego zapewne w kulturze tradycyj-
nej odnajdujemy potwierdzenie intuicyjnego uznania czlowieka za czg-
stke wszechswiata.

To, ze obecnie wiedzy o srodowisku fizyczno-geograficznym czlowiek
uczy sig dopiero w-szkole (nawet o swoim najblizszym $rodowisku), ut-
wierdza sytuacje, ze w kulturze wspolczesnej stoi on niejako na zew-
natrz Srodowiska przyrodniczego, ze odebrano mu — przede wszystkim
w miescie — kulturowe mozliwosci intuicyjnego lub bezposredniego
dochodzenia do tego indywidualnie. A wspomniany zwigzek miedzy czio-
wiekiem a S$rodowiskiem przyrodniczym i okreslenie miejsca czlowie-
ka w nim stanowi przeciez istotng cze$¢ tradycyjnego pasterstwa.

W kulturze tradycyjnej owa jednosé tradycyjnego obrazu swiata
i czlowieka wyrazano w jezyku symbolicznym  ktorego $ladéw nie wy-
part do konca lamaizm. Wspomniane uprzednio (oparte gléwnie na in-
tuicji) wyobrazenia wszechswiata jako systemu, w ktérym czlowiek ma
swoje okreslone miejsce z tym, ze wszystko to, co sie dzieje w otfacza-
jacym $wiecie, wplywa na niego, ale i on swymi dzialaniami wplywa na
jego bieg, znajduje dokladne odbicie w jezyku symbolicznym %. To prze-
ciez z zasady o zwigzku miedzy znaczonym i znaczgcym i przekonaniu,
ze wadliwe jego stosowanie moze mie¢ przykre konsekwencje dla czlo-
wieka, wynikaly kobiece tabu jezykowe czy, jak chcag niektérzy bada-
cze, kobiecy jezyk 40, Tylko przez odwolanie sie do tradycyjnego obrazu
wszech§wiata mozemy wyjasni¢ jezykowe tabu mysliwych i wiele z ich
magicznych zachowan (co nie wyklucza, ze niektére z nich mogg by¢
réwniez wyjasniane przez odwolanie sie do struktury spolecznej). Z tego
wynika na przyklad potrzeba okreslonej wiedzy zaréwno kobiet jak i my-
$liwych we wspomnianej domenie, zbednej w dniu dzisiejszym.

Wracajge za$ do pasterstwa, nalezy stwierdzi¢, ze zwigzane z nim
pojecia majg liczne i nieprzypadkowe powigzania z innymi sferami kul-
tury. Chodzi tu nie tylko o fakt wystepowania p6l semantycznych gcza-
cych na przyklad nazwy czesci ciala czlowieka czy zwierzecia z miarg
drogi czy przestrzeni4l. Jak juz o tym pisal J. S. Wasilewski, wigzg sie
one w systemy semiotyczne i wreszcie symboliczne 42, Przygotowywanie
tuszy baraniej na Cagaan Sar, przy budowie nowej jurty, w dniu od-

39 J. S. Wasilewski, Wedrowki do piekiel, Warszawa 1979.

#35 Kaluziynski, Zakazy jezykowe u ludéw mongolskich, O zakazach w sto-
sunku do $wiata zwierzecego oraz w jezyku kobiet, [w:] Studia mongolskie. Z ba-
dan mad spoleczehstwem i kulturg Mongolii, Wroclaw-Warszawa-Krakow-Gdafisk
1973, s. 45-63. :

4 F, Aubin, Les mésures manuelles et par référence au corps chez Mon-
gols. Note de folklore juridique, [w:] Mongolian Studies, ed. L. Ligeti, Budapest
1970, s. 23-57.

13 S Wasilewski, Symboliczne universum jurty maongolskiej. ,Etnogra-
fia Polska”, t. XXI: 1977 z. 1, s. 103.
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dzielania Zrebigt od klaczy, rocznicy urodzin oséb starszych oraz dzieci,
wskazujg szczegblny sposdb powigzania z sobg tych uroczystoscei 43.
Umieszczenie w tej grupie swigt dnia oddzielenia zwierzgt od klaczy
wskazuje ma specjalne miejsce konia wséréd owych hodowanych pieciu
gatunkéw zwierzat, co znajduje zresztg potwierdzenie w innych jeszcze
materiatach. Podobnie zawieszenie chadaka na szyi zrebiecia, od ktére-
go matki zaczyna sie sezon dojenia klaczy 4, oraz na szyi zwierzecia
wiozgcego cialo na pogrzeb 45 wskazuje na istnienie powigzan nie tylko
miedzy waznymi zdarzeniami zycia ludzkiego, ale i smierci, co wprowa-
dza nas juz w zlozone zagadnienia sposobu istnienia $wiata i réznych
jego stanow, tak jak jest to wyeksplikowane w kulturze mongolskiej.
W ten sposéb poprzez kulture czlowiek zapewnil sobie systematyczne
powracanie do spraw zwigzkow miedzy réznymi aspektami zycia i $mier-
ci, umozliwil syntetyczne ujecie zasad swiata. Mozna przypuszczac, ze
owe pieé gatunkdéw zwierzat zapewnialy nie tylko ekonomiczng réwno-
wage, ale tworzyly infrastrukture kultury na poziomie znaczeh i sym-
boli, umozliwiajgcg czlowiekowi poruszanie sie w obrebie stworzonej
przez niego wizji $wiata i zapewniajacg temu $wiatu jako caltosci réwno-
wage, a kazdej rzeczy miejsce naleine jej w systemie. Od tego momen-
tu mozna by zacza¢ mowic¢ o filozofii pasterzy. Badania nad nig zostaly
zaledwie rozpoczete, ale uderza ona dociekliwoscig i glebiag w ukazywa-
niu spraw czasu, przestrzeni, struktury materii, ruchu i podstawowych
kwestii egzystencji ludzkiej: zycia i $mierci 48. :

Kultura wspoélezesna prezentuje juz odmiennego rodzaju widzenie
$wiata i inng filozofie. Filozofia tradycyjna zostala czeSciowo odrzucona
dlatego, ze wezesniej juz ulegla powaznym zmianom pod wplywem mie-
dzy innymi lamaizmu, czesciowo dlatego, ze pod maciskiem powierzchow-
nego empiryzmu wlasciwego wszystkim krajom we wczesnym okresie
industrializacji zaginal symboliczny jezyk kultury tradycyjnej.

ELEMENT TWORCZOSCI W KULTURZE TRADYCYJNEJ I LUDOWEJ

Powtarzamy ustawicznie twierdzenie, ze czlowiek jest twoéreg kultu-
ry. Nalezy jeszcze podkresli¢, ze czlowiek jest jej tworca stale. W pra-
cy ludzkiej odkrywamy cechy tworczosci wtedy, gdy stwierdzimy, ze
miedzy czlowiekiem a wytworem jego pracy powstaje element emocjo-
nalny, gdy czlowiek przeksztalca materie oddajac jej energie, swoje

43 AZE IHKM PAN, 2/73, 3/73.

4 AZE IHKM PAN, 2/73.

4% AZE THKM PAN, 4/73.

6 J S, Wasilewski, ese] na temat Smierci oparty na materiale mongol-
skim, ,,Teksty” (w druku).
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umiejetnosci, niemalze cze$¢ osobowosci. W definicji kultury ludowe]
odnajdujemy, ze jedng z jej cech jest jej samorodny charakter ¢7. W prak-
tyce mongolskiej oznacza to, ze, dobierajac stosownie do gatunku zwie-
rzat pastwiska, przeganiajac owce, przyjmujac milode, cztowiek doko-
nuje na swoOj wilasny rachunek odkryé¢, ktérych przedtem dokonywat
kto$ inny. Elementy kultury ludowej spotykamy do dzi§ dnia wlasnie
w pasterstwie mongolskim. Bo ludowymi bedsa wedlug mnie miekoniecz-
nie te formy, ktére powielajg wzor znany z przeszlosci i kopiowane s
w sposéb doskonaly, ale tylko te, ktorych znaczenie jest dla twérey
istotne, i ktory w ich skopiowanie wlada wlasne emocje, a moze cos
wiecej. W tym sensie kopista moze tez by¢ tworcy. Rados¢ pasterzy z po-
wodu rodzenia sie jagniat, karmienia ich przygotowana przez siebie
pasza — to mnie tylko rados¢ ekonomisty z wykonanego planu, ktory
jest przeciez wskaznikiem miejsca w zewnetrznym systemie ekonomicz-
nym. Jest to rowniez indywidualny akt twoérczy pozwalajgcy czlowieko-
wi na realizacje wlasnej osobowosci. Pasterstwo rozwazane wylacznie
w kategoriach plandéw ekonomicznych nie jest dla mmie pasterstwem,
ktére moze wyrazi¢c owag marodowa forme kultury mongolskiej. Nato-
miast pasterstwo budzace emocje jest jej obiecujacym kontynuatorem
Udzial w tworzeniu zycia nie jest bowiem tym samym, co powiekszanie
stada. W opiniach mlodych pasterzy dobry pasterz to ten, ktéry prze-
gania we wlasciwym czasie owce na pastwisko, dostosowujac sie do
kierunku i rytmu okreslonego potrzebami zwierzat.

STOSUNEK DO ZWIERZAT JAKO WYRAZ SAMOREALIZACJI JEDNOSTKI

Temat ten podnosilam w poprzednich artykulach¥. Kontynuujac
jednak mys$l na temat zwigzku czlowieka z otaczajgcym go swiatem i tej
szczegodinej cechy tworczodci polegajacej na uzyczaniu tworzonemu
przedmiotowi czes$ci swojej osobowosci, przedstawie kilka uwag uzupel-
niajgcych poprzednie rozwazania. Otéz w wypowiedziach wszystkich
tych informatoréw, ktorzy swoja przyszlo$é wigzg z zawodem pasterza
(a takze tych, ktoérzy zamierzaja zmieni¢ zawdd), powtarza sie stiwier-
dzenie sympatii do zwierzat, ich lubienia. Kazdy pasterz w sposéb na-
turalny przytacza te motywacje tak, jakby byla mu niezbedna do wyko-
nywania zawodu. Rzadko spotyka sie wypowiedzi, ze lubi w réwnym
stopniu wszystkie zwierzeta. Niektére wypowiedzi $wiadczg o wyrdznie-
niu owiec jako zwierzat, do ktorych informator przywykl w dziecin-

7 W. Telakowska, Twérczo$é ludowa we wzornictwie, wypowiedZ na kon-
ferencji 12 II 1978 r. w Ministerstwie Kultury i Sztuki na temat mecenatu pafistwa
nad twoérczodcig Iudows.

# Sokolewicz The possibility of cultural expression..., s. 56.

%
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stwie 49, inne — koz, gdyz latwo jest chowaé male i ,milo sie bawi¢” 5
(element ludyczny?). Jeden z informatoréw stwierdzil, ze checialby pra-
cowa¢ z krowami, ,,bo one najblizsze sg czlowiekowi” 51, a drugi woli ko-
nie, ,bo kon to odwaga mezczyzny” 2. Niektérzy pasterze preferowali
natomiast nie pewne gatunki, ale czynnosci. Wolg wiec na przyklad do-
jenie od przyjmowania urodzen, cho¢ zdarzaja sie sytuacje odwrotne.
Lubig szybkie konie i lowienie ich na urge, ale skarza sie na monotonie
czynnosci obcinania grzyw i ogonow %3. W sposobie dzielenia zaje¢ na
lubiane i nie lubiane zaznacza sie pewna roznica miedzy kobietami
a mezczyznami. To meiczyzni uwazajg, ze ,zajmowanie si¢ tabunem to
piekna praca dla mezczyzny” 5. Wielu z nich wymienia niemalze jednym
tchem ujezdzanie wielblagdéw, lapanie koni na urge, wyScigi i jazde na
dzikich koniach 5. Kobiety czesciej skupiaja swe preferencje na ow-
cach, kozlach i krowach, wielokrotnie jednak pracuja na fermach
konskich razem =z mezami. MezZzczyzni i kobiety, w réwnym stop-
niu wymieniajge ulubione zajecia, odwoluja sie do wspomnien z dzie-
cinnstwa jako momentu, w ktorym ich zainteresowania zakielkowaly
i wielokrotnie ten moment pamietaja.

We wcezesniejszych opracowaniach na temat pasterstwa mongolskiego
znajdziemy twierdzenie, ze to czlowiek dostosowuje sie do rytmu zwie-
rzecia i podgza za nim. Nie jest to twierdzenie, ktére nalezatoby trak-
towaé dostownie, a jedynie intuicja, ktéra na relacje czlowiek — zwierze
rzuca istotne $wiatlo %, Faktem jest, ze rytm koczowania dostosowany
jest do potrzeb zwierzat i wiagze sie z sezonowoscig pastwisk. W tym
wiec sensie wyznacza rytm roczny. Cechuje go zasadnicza opozycja mie-
dzy latem i zimg wyrazana w opinii informatoréw, ze zima stanowi dla
pasterzy trudny okres prac, podczas gdy lato jest odpoczynkiem 7.
W obrebie tego podzialu spotykamy sie¢ z wydzielaniem czterech por

roku i odpowiadajagcym im przekoczowaniom na pastwiska wiosenne, let- .

nie, jesienne i zimowe z wyodrebnieniem okresu przedwiosnia jako
szczegblnie trudnego w zyciu pasterskim. Ten zasadniczy rytm pasterski
zostal narzucony réwniez zajeciom rolniczym na tych terenach, na
ktérych byty lgczone z pasterskimi®. Temu zasadniczemu podzialowi na

4 AZE THKM PAN, 1/71.
0 AZE THKM PAN, 4/71.
51 AZE THKM PAN, 94/74.
52 AZE THKM PAN, 12/71.
53 AZE ITHKM PAN, 12/71.
# AZE IHKM PAN, 2/73.

55 AZE IHKM PAN, 9/73.
%D Markowska, J. Oledzki, Z. Sokolewicz Niektére zmiany

w tradycyjnym inwentarzu kulturowym pasterzy mongolskich. ,Etnografia Polska”,
t. XII: 1968, s. 199-252.

57 AZE THKM PAN, 1/71.
58 M r 6z, Rytm torguckiego koczowania..., s. 144/145.
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rytm zimowo-letni odpowiada réwniez rytm obrzedowy (nie analizowa-
ny tu szerzej), zaczynajacy sie poznozimowymi uroczystosciami Cagaan
Sar (nowego roku) i tym mocnym akcentem konczacy okres zimo-
wego odpoczynku, a zaczynajacy najtrudniejszy czas przedwiosnia, okres
walki o przetrwanie. Wiekszoé¢ obrzeddw i uroczystosci o charakterze
rodzinnym przypada na lato obfitujace nie tylko w tak obrzedowe uro-
czystosei, jak pierwsze picie kumysu lub pierwsze dojenie klaczy, lecz
réwniez nie pozbawione pierwiastka obrzedowego gry sportowe, go-
nitwy ete 5. Wsrdéd tradycyjnych uroczystosci wspolczesne $wieto pan-
stwowe ustalone na dzien 11 lipca stanowi mocny akcent wéréd letnich
ceremonii i obrzeddw, stanowigc jakosciowsg przeciwwage Cagaan Sar.

Rytm roczny zaklécony jest jednakze lub raczej wzbogacony odmien-
noécig rytmu pracy przy roéznych gatunkach zwierzat. Informatorzy
podkreslajag odmiennos¢é rytmu prac zwigzanych z owcami matkami od
prac przy stadzie baranéw czy tabunie koni lub stadzie klaczy ze zrebie-
tami.. Odmiennosé¢ ta wynika jednak mie tylko z podzialu zwierzat na
samce i samice. Inny rytm ma stado czesto dojonych klaczy, a inny
stada kréw. Ludzie, ktérzy pracuja ze zwierzetami, zdaja sobie w pelni
sprawe z odmiennodci tych rytmoéow i wynikajacych stad niedogodnosci:
wszystkie jednakze zwierzeta przez caly dzien absorbuja uwage czlowie-
ka. Oceny wiekszej lub mniejszej dogodnosci rytmu tych prac wydaja
sie by¢ calkiem indywidualne i wigzg sie ze sprawami samorealizacji
jednostki w ramach przyjetego wzoru kulturowego . Moina nawet s3-
dzi¢, ze preferencje wyrazone w tym wzgledzie w mniejszym stopniu
stanowia ceche wzoru kulturowego, a w wiekszym potrzebg zsynchro-
nizowania czltowieka z ruchami stada stanowiagcymi wszak dla pasterza
7zrodto informacji przekazywanych za posrednictwem pewnego rytmu za-
chowan zwierzecych. Rytmika pracy indywidualnej z réoznymi gatunkami
zwierzat réznicowala wiec zasadniczy dwu, a nastepnie czterosezonowy
rytm roku pasterskiego. Wprowadzata do niego nieregularnosci w obrebie
dnia, uspakajane, cho¢ mie zawsze jednostajnoscig nocy 6.

Okreslong rytmiksg charakteryzowalo sie réwniez tradycyjne przyu-
czanie do pasterstwa, co nie pozostawato bez wplywu na stosunek czlo-
wieka do zwierzecia. W cyklu swojego zycia czlowiek kolejno zapozna-
wal sie z piecioma rodzajami zwierzgt i poznawal calos¢ spraw paster-
skich. O tym, w jakim stopniu mog! zosta¢ specjalista w jakim§ zakre-
sie, pisalam uprzednio w ,,Ethnologia Polona” 2. Przyuczanie do paster-
stwa miato wiec w duzej mierze charakter rodzinny i calosciowy oraz —
co ma rowniez wielkie znaczenie — mialo okre$long rytmike w cykiu

59 AZE IHKM PAN, 1/73.

60 Sokolewicz The possibility.., s. 56.

61 AZE THKM PAN, 12/71.

2 Sokolewicz The possibility of cultural expression...
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zyciowym czlowieka, od opieki nad jagnietami pelnionej przez dziecko
po opieke nad konmi i wielblgdami ludzi dorostych.

W kulturze wspoélczesnej nawet dzieci pasterzy poznajg pasterstwo
przez pobyty w chudonie w okresach wakacyjnych, a wiec w jednym
gléwnie sezonie. Nadto w dobie wyzszych wskaznikéw ekonomicznych
zaczgla obowigzywaé specjalizacja. W zyciorysach mlodych pasterzy
rzadko powtarza sie moment weczesnego zapoznania sie z pasterstwem.
Konsekwencja tego jest konieczno$¢ wprowadzania kursow przygoto-
wawczych w wieku ok. 17 lat i nastepnie odbywania praktyki badz
ukonczenia szkoly. Aby osiggna¢ lepsze wyniki ekonomiczne, pasterz
musi stosowaé specjalizacje i ograniczy¢ sie do chowania jednego ga-
tunku zwierzat. JeZeli jest ma najnizszym szczeblu wykonawczym, traci
niejednokrotnie z oczu calosciowy obraz gospodarki pasterskiej. Moze
nie$wiadomym podkregleniem niedostatkéw plynacych z tego stanu rze-
czy dla jednostki sg powtarzajgce sie wypowiedzi, ze najbardziej in-
teresujgcg dla mlodych pasterzy bylaby praca na farmie, w ktérej sa
rézne rodzaje zwierzat. Zapewne rekompensatg nie moze by¢ tu po-
siadanie wlasnego stada, ktére przeciez nie zawsze bezposrednio towa-
rzyszy wlascicielowi, a czesciej stadu spéldzielczemu. Zapewne specjali-
zacja we wspolczesnej gospodarce pasterskiej Mongolii daleka jest jesz-
cze od specjalizacji stosowanej w przemysle. Niemniej jednak i w Mon-
golii, i w pasterstwie jest ona daleko posunieta.

Nadmierna specjalizacja pracy ogranicza wyobraznie i nie éwiczy
w spos6b wlasciwy inteligencji czlowieka. Powstaje wiec koniecznosé
rekompensaty tego stanu rzeczy w czasie wolnym od pracy. Dlatego
tez w spoleczenstwie industrialnym przywigzuje sie tak wielka wagg
do czasu wolnego i sposobow jego spedzania. Potrzeba posiadania czasu
wolnego pojawia sie i w gospodarce pasterskiej Mongolii. Jest to sytua-
cja nieznana dawnemu pasterstwu, ktére i tym roézni sie od wspolczes-
nego. W kulturze tradycyjnej rozrywka wpleciona byla w prace. Rytm
pracy pasterskiej podporzadkowany byl zwierzeciu, a jego jednostajnosé
przerywaly réznego rodzaju zachowania nie bedgce pracs.

ZMIANA UKEADU ODNIESIENIA

Niewatpliwie w czasach przed rewolucja panstwo poprzez strukture
feudalng ingerowalo w zycie prostych aratow cho¢by takimi nakazami,
jak obowiazek danin w naturze, czy oddania syna na stuzbe do klasztoru.
Nie jest jednak zbadana sprawa, jak daleko siegala ta ingerencja,
i praktycznie nic nie wiadomo na temat sposobu uswiadamiania prostym
aratom, ze sg czescia szerszego systemu. Wyniki dotychczasowych badan
stnograficznych prowadza nieodparcie do wniosku, ze podstawowym
ukladem odniesienia w okresie przedrewolucyjnym byt dla prostych ludzi
suir, w obrebie ktérego toczylo sie zycie codzienne, a ktéry stwarzal
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bezposrednie zabezpieczenie koczujgcych razem. rodzin. Zapewne pozo-
staloscig $wiadomosci tego zwigzku i odpowiedzialnosci za grupe osdb,
z kiorg pozostajg w bezposrednim kontakcie, twarza w twarz, pozostalo
owo uporczywe (juz omawiane) powtarzanie przez informatoréw, ze
w przypadku trudnosci zwrdcyg sie do oséb z rodziny, do matki, ojca
lub najblizszych krewnych. Wszystkie potrzeby ludzkie byly bowiem
zaspokajane w obrebie malej grupy. Jej zwartos¢ podkreslaty ceremo-
nie zwigzane ze stawianiem jurty, narodzinami dziecka, adopcjg, po-
strzyzynami czy wspélng pracg przy wyrobie wojloku.

Wspomniana uprzednio specjalizacja, gospodarka kadrami w skali
calego kraju, a przynajmniej ajmaku, spowodowala, Zze zmienil sig
uvklad odniesienia jednostki. Panstwo stworzylc system zabezpieczen
obywateli, ale zaréwno plany wykonywane przez poszczegdlne brygady
byly wypadkowsg planu panstwowego, jak i losy jednostki (przez wybdr
zawodu) podporzadkowane mu w sposodb istotny. Nastgpilo w tej dzie-
dzinie wyrazne urzeczowienie stosunkow (ostabiane cze$ciowo zamiesz-
czaniem informacji o indywidualnych osiggnieciach i fotografii w prasie
centralnej i lokalnej) bedace rezultatem przeniesienia ukladu odniesie-
nia jednostki z rodziny na panstwo. :

Zmiana ukladu odniesienia, wyrazajgca si¢ m. in. w postepujgce;
specjalizacji, zachwiala organizacyjno-ekonomiczng struktura pasterstwa
tradycyjnego. Zanik tradycyjnej symboliki podkreslajgcej wiez czio-
wieka z wszech$wiatem ograniczy! pasterstwo do niemal czysto ekono-
micznej sfery. Nowe pasterstwo jest inne, bo inne jest jego miejsce ispo-
sOb powigzan z pozostatlymi elementami systemu w poréwnaniu z pa-
sterstwem tradycyjnym. Wokoé! tego ostatniego jeank tworzy sie nowa
symbolika i mitologia o istotnych dla panstwa funkcjach twérczych.

Zofia Sokolewicz

THE FUNCTION OF TRADITIONAL CULTURE IN PRESENT-DAY
MONGOLIAN SOCIETY ) :

Summary :

Taking part in researches conducted by the Polish Academy of Sciences etno- T
graphic expedition to Mongolia, devoted to cultural changes following the transition
from nomadic herding to permanent settlement, I have prepared subjects: 1) the
differentiation of the system described as Mongolian culture from the broadly !
understood cultural environment of Central Asia, 2) a reconstruction of the
iraditional cultural pattern, 3) indicating existing variants of this pattern linked ;
with the drive to self-realization by individuals. The subject — functions of i
traditional culture in the present-day Mongolian society, represents a particular \
N case within a wider problem of cultural- continuity. I assume that there is
a connection between the way of transition of cultural patterns in the society 4
end the function fulfilled at present by traditional culture. Even though the ' 4

i b
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economic herding activities are organized and relevant knowledge is handed down
in accordance with principles decisively different from those concerning traditional
cwiture, cultural continuity should not be sought in concrete activities but in
human consciousness and its relation to the past.

The hypothesis concering the adaptive function of traditional culture has been
formulated during researches on traditional European folk cultures and their
relation to contemporary cultures. Rapid changes in the way of living embrace
good points but also include a threat to mankind, since new wvalues referring
to and appraising cultural arrangements which have changed rapidly make
an assessment practically impossible. Considering this situation, traditional
culture, that is, a selected cultural heritage, can bring about an appeasement of
this hastening. The unchanged part of the cultural pattern, remaining from
previous periods and constituting a link connecting man with the past, helped
him — through his being deeply rootted in the past — to gain time to get
adapted to new conditions of life.

"~ The question concerning traditional Mongolian culture deals with the type
of herding and its continuity in the present-day Mongolian society.

At present Mongolian herding is — and traditionally has been — linked with
the breeding of five types of animals, the seasonal rotation of pastures, the ada-
ptation of man’s life to natural seasonal rhythms and the life cycle of animals. The
way of handing down herding know-how has been decisive in changes in attitude
towards herding. This knowledge has been conveyed above all by specialists, schools
and specially organized courses. The State supervises what is taught and how it is
done. The family group has lost, therefore, its previously dominant position. Its
former role prevails, however, in the consciousness of herdsmen, who maintain
that in the case of difficulties they would turn for advice to someone close.

Changes in methods of handing down knowledge are linked with the acceptance
of specialization principles in herding. The breeding of five types of animals
ensures subsistence for the population. Cooperatives toock the place of individual
herding as economic units in ithe state system. Members of particular families
should, therefore, realize special tasks within these cooperatives which provide
subsistence for all. The range of knowledge of youger herdsmen is linked with
cnly some types of animals, which has led to the loss of perception of essential
relations existing between these animals. If they realize specialized, assigned
tasks, they need not keep in mind the functioning of the system as a whole.

It was characteristic of traditional culture that men acquired a part of
knowledge on herding by learning usually in a family group, and a part -—
by direct experience. Learning began early, sometimes at 4 years of age. It seems
that early learning and the children’s occupation with small animals was of great
importance for culiural transmission. The growing up of a child and associated
learning of herding took a gradual course: from taking care of small and common
animals (goats and sheep) to work with adult animals and more valuable species,
requiring more strength and knowledge (cows, horses, camels). The cycle of
learning was, therefore, connected with the human life cycle. Specialization
resulting from years of experience was acquired in adult or an advanced age.

The modern notion of a specialist is therefore, subconsciously associated by
respondents with an older, close individual, responsible for his family or suir.
This is why a modern specialist, i.e.,, somebody engaged in a limited section of
a specific activity, does not correspond with this notion as it is understood in
traditional culture. As consequence, contemporary people more often seek advice
with relatives; someone older or belonging to the management than with specialists
in the strict sense, such as a veterinarian.
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In traditional culture, the fact of handing down knowledge from the older to
the younger generation, decided it unguestionableness. This may probably explain
the reluctance noticed among young herdsmen to learn from several herdsmen
instead of from one. Not being aware that their knowledge varies, the young
herdsman — in accordance with the handed down principle of authoritative
direct knowledge — desired informsation which would require no choice, reliable
information, since it was given by someone recognized as an authority or as an
elder person.

A particular characteristic of learning, clearly reflected in traditional culture,
is the transfer of information within a wide situational context. In it, the non-
-verbal remittance prevails over the verbal. Certain principles, for example the
! necessity of protecting lambs from the cold, need not be substantiated verbally,
‘ since this obviously results from the whole situation well known to children:

temperature, helplessness of lambs, lack of green food, the association of tenis

with warmth and safety, association of lambs and human children. This conveyance

is very rich in information and the reason for such thinking does not require

additional verbal explanation. This conveyance appears rather commonly, though

not exclusively, in #raditional culture. It requires a careful and long program-

ming realized in relation to the next generation from the earliest years of life.

The custom of taking new-born animals into tents, referred to above, illustrates

the close relations between man and animal. Due to the construction of shelters,

it is seldom used at present. This is linked with a shift in the itreatment of living-

-tents. This space is now reserved for man only. Behavioural patterns resulting

from comparisons of rural and urban life began to take the upper hand. Tents

must be kept clean and provide man with an ever increasing comfort. There

exists now a clear cut difference between places for human beings and for animals.

A great part of the knowledge of herding was gained by man through direct

experience. Every herdsman, getting acquainted- with the natural environment,

made his own discoveries regardless from experiences of previous generations.

Individually he reached perfection in orientation in the area — known from

description. The natural environment was his inborn natural word. Acquaintance

with it meant survival, while today this is decided rather by the economic infra-

N structure and mutual help between aymaks. Struggling with natural forces in
: Winter or during the Spring dzud, man proved his value but also felt a direct
dependence on it. This is probably why we have found in traditional culture
a confirmation of the individual recognition of man as a part of the universe.

In traditional culture this unity of the traditional image of the world and of
man was expressed in a symbolic language. Traces of this language have not been
quite removed by Lamaism. The image of the world as a system in which man
has a defined place, but all that occurs influences man, and all that man does
influences the course of the world have been exactly reflected in the symbolic
language. From the principle of connection between the signifié and the signifiant
and the conviction that its wrong use may have unpleasant consequences for man,
there resulted the female linguistic taboo, or, as some researchers put it, the female
language. The same concerns the hunters’ language. Notions relating to herding
have many and not-accidental links with other cultural spheres. This concerns
not only the fact of frequently appearing semantic fields linking, for example, fart,
of human or animal bodies with the measure of distance or space. They are linked,
however, further into semiotic and symbolic systems. The preparation of a sheep
carcass for such evens like the New Year, the construction of a new tent, the
{ day when foals are separated from mares, birthdays of older people and children —
i indicate a particular way of linking these festive occasions. The placing of the

o 2
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day of foal-mare separation within this group indicates the special position of
horses in the group of five bred animal species. Similarly, the placing of a
khadak on the foal’s neck when the mare’s milking season begins, and on the
rneck of an animal carrying a body to be burried, indicates links existing not
only between important events in human life but also after death, which brings us
10 a complex problem of the existence of the world and its various states. Thus,
man made sure that there would be a systematic returning to links between
various aspects of life and death and made a synthetic approach to principles
of the world possible, We may assume that these five types of animals ensured
not only ari- economie balance but created a cultural infrastructure on the level
of meanings and symbols, making it possible for man to move within the vision
of the world he created and to ensure a balance for this world, and to each
thing a proper place in this system.

Henceforth, we might speak of a herdsmian philosophy. It is striking — on
this small, reconstructed area — by its inquisitiveness and depth- in showing
matters of time, space, maiterial sftructure movement and basic questions of hu-
man existence: life and death.

Contemporary culture presents a different survey of the world and a different
philosophy. Traditional philosophy has been partly rejected because it — already
previously — underwent serious changes (Lamaism) and partly because the sym-
bolic language of traditional culture disappeared under the pressure of a su-
perficial empirism proper to all countries during industrialization.

Culture is created by man not during one act of creation but constantly. We
discover creative traits in human work when there appears an emotional
element between man and the product of his work, when man transforms
matter, giving it energy and a part of personality. In my opinion, folk
and iraditional forms do not necesserily copy patterns known ifrom the
past, even though they do it perfectly, but those which are of essential
significance for the producer who is emotionally engaged in their reproduction.
In this sense a copyist can be a creator. Creation necessitates a particular relation
between the. producer and his work. The joy of shepherds witnessing the birth
of lams, feeding with prepared food — this is not only the pleasure of an econo-
mist who fulfilled his plans, which is, anyway, and index of position in the in-
ternal economic system. It is also an individual creative act which allows man
to realize his own personality.

Traditional herding was characterized by a particular rhythm of seasonal
works, the change of camping-places and pastures. The learning of herding had
a similar rhythm, which was not without influence on the relation between man
and animal. The ritual rhythm beginning with the late-Winter New Year celebra-
tions, corresponded to the principal division into Winter-Summer rhythm. Many
festivities and ceremonies of a family character were held in Summer and fre-
quently included sport events, chases etc. The contemporary State holiday on July
11th represents a strong accent among Summer ceremonies and festivities and
acts as a qualitative counterbalance to the New Year. The annual rhythm is di-
sturbed, however, by the different daily rhythm of work with various types of
animals. The rhythm of individual work with various animals differentiated,
therefore, the basic two and next four seasonal rhythms of the herding year. It
introduced irregularities appeased during the day, though not always by the
night. '

The change in the arrangement of relation of an individual from a family and
suir to the State, also expressed in a progressive specialization, has shaken the
organizational-economic structure of traditional herding. The decline of traditional

11 — Etnografia Polska, XXIV, z. 1
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symbolism expressing man’s link with the universe limited it to an almost purely
economc sphere. The new type of herding, compared with trditional methods, is
different because its position differs, and so do links with the system.

Around the {raditional herding there grows up, however, a new symbolism
and mythology with essential, State-created functions.

Copusa Coxonepat

OVHKUUN TPAUUMOHHOM KVJILTYPHI B COBPEMEHHOM OBIMECTBE MHP

Peslome

Moe coyyacTre B MCClel0BaHRAX 3THOrpadudeckoii sxcnemuuna ITAH B Modronud, nocss-
IEHHBIX KYITYPROMY OpeoOpaxeHnIo B NpoHecce Mepexodga OT KOYEBOrO CKOTOBOACTBA K IO-
CTOSHHO OCEHTON XKA3HH, BHIPA3WIOCh B Pa3paboTKe MHOIO CACAYIOMMX TeM: 1) BLIACNCHHE H3
HIMPOKO HOHMMAEMOTO KyabTypHOro Kpyra Cpenmel Asum CHACTEMBI, DOJyYdBINEHl Ha3BaHMe
MOHTONBCKAS KyBITYypa, 2) DeKOHCTPYKLMH TDPaAWUHMOHHOIO obpasma KyJmbTypel, 3) yka3zaHde
Ha HalAYde BAPHAHTOB TOTO ¢ obpa3slia, OPOHOIKAIOIIMX COXPAHATL CBA3L CO CTPEMICHHEM
pearmM3alMA OTAENBHBIMA JmuaMH. Tema ,,OyHKUMH TPaIMIHOHHOH KyNBTYPHl B COBPEMEHHOM
obmecrse MHP” — 310 wacTHslf Ciyyait Oonee nmApokoil npoGneMbl KyJbTypHOR NpeeMCTBEH-
HOCTH. 51 monara, 9T0 CyNIECTBYET CBA3h MEXOY CNOCOGOM MpenOoaHECEHAN 06pa3ua KyabTyphl
OOIIeCTBY M CErOJHMNAcH (yHKuued TpaAWHHOHHOH KynbTyphl. V160 eclu XO3MMCTBEHHAS CKO-
TOBOIYECKAsA HEATEIbHOCTh OPraHM3UPYETCA, 4 3HAHMA, OTHOCAIIMECA X Helf, mepesaiorcs mo
OPHANETAM COBEPHICHAO OTIMYELIM OT NPUHIMANOB TPATAIKOHHON KYJIBTYPH, TO NPOIOIKEHHE
KyJAbTYDHI CNIEAyeT HCKaTh He B KOHKPETHOM NeATEILHOCTH, a B CO3HAHAN JIFOAEH, B HX OTHOIIEHUA
K IPONLIOMY.

I'nootesa O NPORCOOCOCHTENBHBIX (GYHKURAX TPAZANAOHHON KyJLTYpH Onula dopmynmpo-
BaHA B MCCIEMOBAHMAX TPAAMIAORHBIX KyJIbTYp EBpOIBI H HX OTHOIIEHHEM K COBPEMEHHON KyJib-
Type. BrIcTphle H3McHEHHA 00pasa JKH3HH NpeAcTaBiIorT co6oif m 61aro, W OMacROCTb IJA de-
noseka. VI00 KymbTYpHAasi CHCTEMAa, KOTOPOH OH MOXET COMNOCTaBIAThA H BOCUPMHMMATEL HOBBIE
IIEHAOCTH, MEHAETCA CTONh OBICTPO, YTO H OLCHKA €€ CTAHOBATCSA NPAKTHYECKH HEBO3IMOMKOM.
Tpu TaxoM NONOXEHAN TPATAIMORHAS KyIbTYpa, T. €. OTOOpaHHOe KyNbTYPHOE HACHeqHe, MOXET
OKa3HBaTh CMArvYalomiee Bo3pelicTBe Ha 3T0 yckopeHuwe. Ta He HW3MEHHMBIIAsACH, OCTABlICHHAA
OT DpPEABIAYLIErO MEPHONA YaCTh KYJIBTYPHOIO 00pasia, ABNSCh 3BEHOM, CBA3YIOLIEM Yejo-
BeKa C IpONUIbIM, JaBajia KPenko BKOPEHHBIIEMYCHA B MPOUINOE Y€JIOBEKY HEMHOTO BPEMEHRA MpH-
CHOocOGHTRECA K HOBBIM YCIIOBHAM JKW3HH.

Boupoc 0 TpazEnuEoHHOM KynmsType MHP ects Bonpoc 0 Xxapaxrepe cKoToBOAYeCKOro ofpasa
¥W3HE A cnocobax ero IpoAoIDKATENbCTBA B COBPEMEHHOM MOHIONLCKOM OGLIECTBE.

Bue cOMHEBHS, MORT'OJILCKOE CKOTOBOJACTBO M CETOIHA CBA3aHO C XHBOTROBOACTBOM 5 BHIOB
KHBOTHEIX (H3 WaCla KOTOPHIX JIOWIAdh 3aHAMAET 0co00€ MecTO), C Ce30HHLIMHM NEPEKOYEBKaMH,
€ MPHECIIOCOGIEHREM PATMA KHA3HH YE/IOBEKa K YePEJOBAHUIO CE30HOB M IMKJIaM JKAIHA XABOTHBIX,
HM3MeHeHEe OTHOIMMEHUSA X CKOTOBOACTBY B 3HAYHTE/ILHON Mepe 00yClIOBIIEHO criocoGoM nepenaTH
CKOTOBONYECKMX 3HaRHH., DTH 3HAHAA NEPEAAIOTCA MPEKAS BCEro CIEUHANNCTaMM, IIKOJAMH,
CrenranbHO OpraHM3yeMbIMHM Kypcamid. TeMaTHKa B METOAbl MEPeloJaBaHMA CTAHOBATCA OpPeA-
MeTOM 3a00ThI ¥ BMeMaTelhCTBa rocyaapcersa. [Ipm Takol cAcTeMe CeMeHHbIE KOMICKTHB Te-
pfeT ¢BOI0 OBUIYIO HOMHHHMPYIOMYyIO mo3mimio. OIHARO, €ro NpeXHee 3HAYCHHE OCTacTCHA 3ame-
9aT/IEHHLIM B CO3HAHWH CKOTOBOIOB, KOTOPHIE TAK M 3asiBIAIOT, 4TO B CNyyae 3aTPyAHCHHA OHH
obpata/mcy ObI 32 COBETOM IPEXIES BCEIO K CBOMM ONm3KHM.

WNamenenume cnocoba coobmeuns 3HaHAN CBA3AHO C OPEHATAEM MOPHHIATIA CHEIWATH3ALEA
B ckOoTOBOACTBE. TOMBKO XABOTHOBOACTBO 5 BHAOB XABOTHLIX MOXeT 00eCHeYHTh OCHOBH OHTa
“HaCeneHAsA. OKOHOMUYECKOH eqWHRLEH B TOCYOAPCTBEHHONW CHCTeMe uepecTaeT OhITh eTHHONHIHOE
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CROTOBOTUECKOE XO3AMCTBO, €10 CTAHOBATCS KoonepaTus. Crano GHITh, WIEHB! OTAEILHBIX CEMEHCTB
JIOKHEI B PAMKax KOONepaTHBa OCYHIECTBIATH CHELHANbHbIE 331a'H, KOTOPEE B Macmrabe ko-
OmepaTHBA CO3IAZYT OCHOBHI ObTa AMst BeeX. Ilpesienbl 3HAHAN OTAEIBLHEIX CKOTOBONOB CyXHBa-
JOTCA K 3HAHHIO JMIIb HEKOTOPHIX BHAOB XKHBOTHHIX, BCJICNCTBHE 9€TO CKOTOBOABI IIOCTENEHHO
NepPecTAlOT 0CO3HABATh CYLIECTBOBAHWE BAXHBIX CBA3EH Mexy HuMH. VMes B BUAY BHIIO/IHEHHE
[IOCTABJIEHHOTO I€pel HAMH OTOOPAHHOTO 3aJjaHMAs, OHH He 00s3aHbI HOMHHTH O (YHKUHOHHDO-
BaBHH NENOH CHCTEMBI.

Qco6¢HROCTIO TPAOMLUMOHHOM KYJIBTYDPHI ABJSNOCH TO, YTO YacCTh CKOTOBOAYECCKHX 3HAHHI
yenopek DprOGpeTan myTeM HNOXYYHBAHHA, Yallle BCETO B CEMEHHOM KOJUIEKTHBE, TOrJa Kak Apy-
ras 4acTb DpHOOpeTanach HM HYTeM HEIIOCPEACTBEHHOrO OmBITa. IIONyuYHMBATL HAYHHAIR DaHO,
MHOTA yX€ Ha 9eTBepPTOM ropy xwu3Hm, Kaxercs, 4yro $axT pasgrero oly4enus, ¥ T0, YTO AETH
3aHAMAJIACh MAJILIMH JXMBOTHBIMH, RMEIO CYIIIECTBEHHOE 3HAYEHHME IJA HEPEJAud KyJIbTYDhI.
TTonpacTaHde pe0eHKAa M CBA3aHHOC C 3THM OOyUeHHE CKOTOBOICTBY NPOHCXONHJIO NOCTENCHHO
OT yX0#a 33 MaJbIME H HauGoliee PacOpOCTPaHEHHEIMM XHBOTHBLIME (KO3BI B OBUBI) N0 pabor,
CBA3QHHBIX C BHIPALICHHBIMH JKMBOTHBIMH H HX 0OJjiee UEHHBIMH BHAAMH, TPEOYIOIIHMH TaKke
H Gonbluei cHNbI, B 3HaHwH (KOpOBbI, jiomajH, BepOnronel). ITak, MUK OOYYEHHS COYETAsCH
¢ IMKIOM YeJloBedeckod xu3pd. Cnoenmanwsanau, sBisolmeiics HTOroM MHOTOJIETHErO OMLITa,
[OOHBANECH B 3pETIOM MJIE TOXHIOM BO3DacTe.

TakeM 00pa3oM, COBPEMEHHOMY IOHATHIO CHENMANMCT ONPAIIABAEMEIE HOACO3HATENBHO
DPHIAIOT 3HAYeHAE — CTapIlit, GIM3KHi, OTBeYaronli 32 CEMBIO UMM CyHp. Y MOTOMY, HAaBepRO,
COBPEMEHHBIA CHeUHamucT, T. €. YeNIOBEK, 3aHAMAIOINAICA Y3KHM YYaCTKOM ONpeleleHnoi nes-
TE/IbHOCTH, HE COOTBETCTBYET NOHHMAHUIO 3TOTO TEPMHUHA B TPAAKIUMOHEOK KymbType. VI3 atoro,
110-BAJUMOMY, CIEAYET, YTO JIIOOU CETONHA Yallle PEeIaroTcs OOpaTHTHCH 32 COBETOM K KaKOMY-<
BHOYIP DPOJCTBEHHMKY, K CTapIIeMy Wil K XOMy-THGO M3 pPyKOBOJCTBA, YeM K CHELMANHCTY NO-
ITMHHOMY — HampuMep K BETEPHHADY.

B tpapunuonno# KysTYpe GakT nepenavd 3HaHUi{ CTapIIKM IOKOJICHHEM MiaJmeMy sBJsscCa
NPHYMHOM TOTO, YTO 3TH 3HAHAS HE OCHAPHBAIIACH. OTHM, [IOXKayH, MOKHO OOBACHATh 3aMETHOS
Y MOJIOZIbIX NACTyXOB HEKEIAHWe YYUTHCH Y HECKONLKHX, BMECTO y OAHOro macryxa. OcosHasas
TO, YTO MO POAY OIbITA OHH OTJIAYAIOTCA APYT OT Jpyra, MOJOAbIE HACTYXH, COOTBETCTBEHHO
C mepenadbM AM [IPHHLUNOM aBTOPATETHON mepemady Mo NpsMoH THHUH, CTPEMEIUCH NOJAYYaThb
TaKue CBeleHH s, YTOObI HE OKA3aThCA B CUTYALMH BHIOOPA, MIIA XKe NOIYIHTh HaleXHAble CBeACHU S,
T. €. NOCTYHAXOIAE OT KOr0-TO CYUTAIOWIETOCH aBTOPHTETHHIM — B CHJY TOFO 4TO CTApINAM —
JMIOM.

Oco6enHoit wepTO# HOAYMMBAHUA, 3aMETHO OTPA3KHBIIEHCA B TPAJTANHOHHOH KyJILIype, ABIIA-
€TcAl COOOHICHRe CBEJICHHY B MIMPOKO CHTYallHOHHOM KOHTEKCTe. B HeM meBepGanpHas nepenava
npeobnasaer Han BepGanbroit. HeXOTOpble NPHWHIMNLI, HATpUMEp, HEOGXOMMMOCThL 3AIMAIIATE
SITHAT OT XONIOJA, HE HYXXIAIOTCA B CIIOBECHOM O0OCHOBaHHH, TAK KaK 3TO €CTECTBEHHEIM 06pa3oM
BBITEKAa€T H30 Beel, 3HaKOMOM neTaM, OOCTAHOBKH: TeMOEpaTyphbl, GECnOMOIIHOCTH STHEHKA,
OTCYTCTBHA XallaHOB, COOTHECEHHOCTH IOPTHI C TEINIOM H GE30MaCHOCTHIO, OYEBHAHOCTH CXOICTBA
ATHeHKa ¢ peOenxoM. Takas mepemada m300miiyeT GOraTCTBOM CBEIEHHI, NMpHYeM OGOCHOBAHHE
TaKOro, a He MROro 00pa3a MOBENeHHS HE HYKIAETCA B HOMOMHATENbHBIX CTOBECHBIX NOACHEHUSIX.
OTa nepeaaya BHICTYNAET YyTh JIH HE IIOBCEMECTHO, XOTS M HE MCKIIOYHTENIBHO JIHIIL B TPAJHIAOH-
HBIX KyJbTypax. OHa TpebyeT TIDATeNLHOTO M IUTHTENBHOTO NMPOrPAMMHpPOBAHHES, OCYIIECTBIIS~
IOIErOCsT 0 OTHOIMCHHAIO K OYEPENHOMY MOKOJIEHHMIO C CAMOTO PAHHETO BO3PACTa.

BoimeynomsaHyTeli 00bl4alf OPHHOCHTE HOBODOXICHHBIX XHBOTHEIX B IOPTY H300paXkaer
6mu30cTE OTHOWIEHMH MeEXITy YeIOBEKOM M JKMBOTHEIM. B HAacTosiiee BpeMs OH, B BHAY CTDPO-
HTENLCTBA XaMAHOB, PEOKO cOOMONaeTcs. OTO CBAZAHO ¢ M3BECTHHIM CIBHATOM 3HAYEHHS B TpaK-
TOBKe IOpPTHI 4esopekoM. OHa CTaHOBHTCH NPOCTPAHCTBOM, OTBOISAIIAMCH HMCKIIOYUTENBHO IJiA
Henosexa, I7e HAYHHAIOT OOA3BIBATE OOpPA3LBl IIOBEICHHA, ABIAIOIIMES DE3YIBTATOM CpaBHE-
HAS CeNBCKOH OOCTaHOBKH ¢ ropozckoil. FOpra no/mkna ocTaBaThca MACTON B ofecneymBaTh de-
JloBeKy Bce Gontee monuHbIt KoMbOPT. MecTO YenoBeka ¥ MeCTO XHBOTHOTO OKa3aHCEH OMHOCTHIO
OTAenEHLl APYr OT ApyTa.
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BobUIyIO YaCTh CKOTOBOMYECKHMX 3HAHME 4YenoBek NMpuoOpeTal] NnyreM HemoCcpeNCTBEHHOrO
onwita. Kaaeri macryx, mo3gasas npapoay B OImkaeM OXKpy>XeHAH, OTKPHIBAJ ee, TAK CKa3aTh,
Ha CBOM CTpax ¥ DACK, HE3aBUCAMO OT OfbITa IIOKONEHHH, JOCTUIAs MHAUBHIYAILRLIM NyTeM
H3BECTHOTO [0 OIHCAHMSM COBEPLICHCTBA IPH OPACHTAPOBKE HA MecTHOCTH. IIpupommas cpena
ObL1a IS HETO €CTECTBCHHOM Cpexoif, upapoaHOH B TOYHOM pPa3yMeH#uHA 3TOro ciosa. Ilo3nanwe
€c MeJI0 PSmIAroNIee 3HAYCHHE UM CaMoOi ero *Ka3HU, TOrAa KaK cerofHs B Gombmedl Mepe 3TO
ofycriosnuBaeTca IKOHOMAYCCKOM HadpaCTPYKTYPOH B B3aHMOMNOIIbLIO Mek Ay aiiMaxaMu. B 6opnle
CO CPeZioii B TEMCHHE 3EMBI HIIA BO BPEM# BECCHHETO O03yma 4EJIOBEK MOTYCPKABANl CBOS 3HAUCHHE,
HO BMECTE ¢ TEM OH OMIyIIAJl M CBOIO NPSIMYIO 33BUCHEMOCTH OT Hee. M moToMy, HaBepHoe, B Tpa-
IHUHOHHON KyNbTYPE MBI HAXOAUM NOATBEPXKACHAC HHTYHMTUBHOTO NPU3HAHMA 4veNOBeKd Hac-
THLe# BCEACHHOMA.

B TpampnmOBHON KYNBTYpe 3TO €MAHCTBO TPAaIWIHOHHOTO O0pasa MHpa H YeOBeKa OBLTO
BBIDaXXEHO HA CHMBOJIMISCKOM SI3BIKE, CJISNIBI KOTOPOTO HE BBHITECHMJI MOIHOCTHIO MaMausM. Ipen-~
CTaBleHHe O MHApE Kak O CHCTEMe, B KOTOPOH 4elIOBEK HMEET CBOE OIlpeleIeHHOe MECTO, HO BCE,
910 B HEil MIPOMCXOOUT, OKA3EIBACT BIMIHAE HA 4e/IOBEKA, a COBEPIIAEMOS HM BIIMSET HA JIBHKCHAE
MHpa, HAXOMAT TOYHOE OTPAKCHAE B CHMBOJIAYECCKOM sI3kIKe. VI3 npuHIMNa cBS3K MeXAy O3Ha-~
YaeMbIM ¥ O3HAYAIOMHAM B M3 yOeXIeHds, YTO HEIPABANBHOS €T0 NPUMESHEHHE MOKET IPHBOAUTH
K HOCaAHbIM IS 9eJOBEKa MOCIIEACTBHSAM, BHITEKANH S3BIKOBBIC Taly >KCHIIMH MM — KaK Ipel-
NOYATAIOT HEKOTOPBIE MCCISHOBATETN — KEHCKHMM s3bIK. TO JKe KacaeTcst M A3BIKA OXOTHHKOB.
OrtHOocsmAecss K CKOTOBOICTBY HOHATHA O0IAHaloT MHOIOYAC/ICHHBIMM W HE CIIy4aifHBIMH 3JIe-
MEHTAMH CBA3MA C IApYyrEMH chepamm KynbTyphl. Peus 3aecs HaeT ae 06 0gHOM JIHIE 4acTo BCTPE-
garoleMcsa (pakTe HAJMYASA CEMAHTHIECKHX TONcH, OOBEIMHAIOMMX, HAIPUMED, HA3BAHUA YacTel
Tena 4eliOBeKa MJIA SKABOTHOO C Mepo# myTd Wi IpocTrpancrBa. OBM OOBEAMHSIIOTCSH, OITHAKO
%Ke, Nance B CEMHOTHYCCKAE M CHMBOJIMYECKHE cACTeMBL. 3aroroBKa OapaHbelt Tymu X HOBOMY
rofy, IpH CTPOUTENLCTBE HOBOM IOPTHI, B JeHb OTHATHA XepeGAT OT KOGHUILI, B FOAOBIIAHBI CO
JIHS DOKACHAA CTApIIAX H JeTeldl yKAa3LmBaeT HAa OCOOHIL COco0 cOMEeTaHHS APYr C OPYTOM 3THX
mpa3gauKos. TIoMelnerAe B 3Ty TPyumy NpasgaAKOB OHSA OTHATHS XKepeOGAT oT KoObUT yKassIBaeT
Ha ocoGeHHOe MECTO JNOIaAu CpelH HATH BHIOB Pa3BOAMMBIX *KHBOTHBIX. ITomoOHEIM 0GpasoM
HoaBecKa Xajaka Ha 1Iee xepeGeHKa, ¢ MAaTKA KOTOPOTO HAYHHAKOT Ce30H NOSHWS XOOBUI, M Ha
IIee XKABOTHOrO, B3EYNIETO TETO A HOrpebeHds, yKa3plBaeT HA CYLISCTBOBAHHE CBA3H HE TOJIBKO
MEXNy BaXHLIMA COOLITASMH KA3HH, HO M CMEPTH 4EI0BEKA, YTO BBOJUT HAC B CIOXHBIA BOIIpOC
cnoco0a CyIISCTBOBAHMA BCEHEHHON W ee pasHbIx cocrosadil.,” TakuMm oOpa3oM HenoBeK uepes
KynbTyphl oGecreynn cebe CHCTEMAaTHYeCKOe BO3BPAIEHHE K BOIPOCAM CBA3EH MeXay pa3IndHbIMA
aCHEKTaMH . XKU3HH ¥ CMEPTH, CACIAT BO3MOXXHBIM CAHTETHYECKHM NONXOX K HadainaM mupa. Mo-
JKHO TOJIAraTh, YTO 3TH NATh BHAOB XKUBOTHLIX 0JSCHEYMBAIM HE TONBKO SKOHOMHIECKOE DABHO-
BecHe, HO ¥ CO3JaBajid MHMPACTPYKTYpy KyJIbTYpsl HA YPOBHE 3Ha4eHuil W cUMBOJIOB, obecmedd~
BaIOIIYIO Ye/IOBEKY BO3MOXHOCTE IEPEMEMIATLCA B MIPeAeNaX CO3AaHHOro UM o6pasa Mupa X npu-
IaBas 3TOMy MHUpPY KaK LEIOMy DaBHOBECHE, a KaXKIOU Beimd momodarolmee ¢if MECTO B CHCTEME,
C sTOro MOM2HTa MOXHO G6LTO OBl HAYATH T'OBOPHTHL O mmocodurm ckoToBogoB. ORA mopaxaeT
~-"PacCMOTP2HHAA HA HeGONBUIOM YYAaCTKE — MBITJIABOCTBIO W TAyOWHOH yka3biBaHHS SBJICHHHN
BpPEMEHHA, TIPOCTPAHCTBA, CTPYKTYPHL MaTepHH, [BUXKECHUS H OCHOBHEIX BOIPOCOB YEIIOBEYCCKOTO
OniTas: KAZHA W CMEpTH.

CospaMenHas KyapTypa TPSACTABAACT YXKE HHYIO KapTHHY MHpa H JApYIyro ¢miocodmnro.
Tpananuonnas ¢uaocodrs ObIT2 YACTAYHO OTBEPrHYTa IMOTOMY, ¥TO YXE Danblle OHA MOABEP-
TJIACH CEPhEe3HLIM M3MSHSHUAM (1AMAW3M), B OTYACTA MOTOMY, YTO IIOZ JaB/I¢HWEM MOBEPXHOCT-
HOTO 3MUApPA3MA, CBOUCTBZHHOIO BC2M CTPIHAM B [SpHOA MHIYCTPHANA3ANUU, OBLI uorep;m
CHUMBOIAISCKUAH SA3BIK TpaHHHVIOHHO/I KYJIbTypPbI.

YetoBSK €CTh CO3MATSIB KYNBTYPHl HZ TOJNHKO B €OAHAYHOM aKT¢ TBODPESHHS, HO IIOCTOSIHHO.
B Tpyne enoseka Mbl OOHAPYXKEBAEM YSPTHI TBOPUESCTBA TOTAA, KOr4a KOHCTATHPYEM, YT'0 MEXAY
9EeTOBEKOM U IIPOHM3BENEHACM €TO TPYIa BO3IHWKAET IMOLAOHANBHBHE 3MEMEHT, KOTHA YelIOBEK
TIPeOOPa3OBLIBAET MATEPHIO OTJAaBAA CBOIO DHEPTUIO M YACThb cBoeil mEauHBHayanbHoctH. Hapod-
HBIMH ¥ TPamUUMOHHBIME OyayT Asis MeHst He Te (OpMBI, KOTOphle 0GA3ATENLHO HpeICTABISIOT
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co6oit coBepmIeHHble KonuH 00pa3noB, U3BECTHBIX C DPOINNOTO, HO Te, KOTOPHIC MMEIOT CyIlecT-
BEHHOE 3HAYCHHE ISt CO3JaTelsd, B KOIHPOBaHWE KOTOPBIX OH BKIAABIBAECT CBOIO 3MOLHOHAJb-

HYIO BOBJICYEHHOCTL, B 3TOM CMBICE KONUPOBIIMK MOXeT ObiTh TBOpUOM. M60 ycnoemem TBOp-

yeCTBa ABJAETCH BOZHHKHOBEHHE OCO0OM CBAZN MEXIY TBOPLIOM M IIDOH3BECHHEM, VICIBITHIBAHAE

PaJOCTH IACTyXaMM, KOT/ia PONATCS ATHATA, KOTAA MX KOPMAT 3arOTOBIECHHEIM CO0OKO KOPMOM

— 3TO HE TOJEKO PaZioCTh DKOHOMHECTA, KOTA BRIMOJHEH IJIAH, KOTOPHIA ABNAECTCS Belb NoKasas-

TeJleM MECTa BO BHEITHEH SKOHOMUYECKOH CHCTeMe. 3TO B TO e BpeMs # RHAUBHAYANbHbIH TBOP~

veckHi aKT, DO3BOJSIOMHEI 4YEIOBEKY HPOSABHTH ceOsi.

TpaAMLHOHHOMY CKOTOBOJCTBY Ipucyma Gblna ocoGeHHAsi PHTMHAKa CE30HHBIX paboT u me~
pexoueBok. C momoGHOI ke PETMHUKOH IPOXOOMIO M HOAYYMBAHKE CKOTOBOACTBY, YTO HE OCTa~
payioch 0e3 BIAAHASA HA OTHOLICHHE FENOBEKA K XKHUBOTHOMY. OCHOBHOMY AENCHUIO HA 3AMHE-JIET~
HEJ DHTM COOTBETCTBOBAJ OOPANOBLIN DHTM, RauWHaBmHWiicd MO34HEH 3WMOH € Dpa3fHHKOB
Hosoro I'oma. BonpmuUECTBO OOPAOB ¥ NMPa3EUKOB CeMeWHOrO XapaxTepa NPHXOAMTCA Ha JeT-
HA nepmojy, M300WIYIOMMit Takke K COOPTABHBIMH HIPaMH, FoHKaM# B T.O. CoBpeMeHHSbIR
rocymapcTeeHnblid npasmuuk 11 mrond npeacrasifeT co6oit BhIAAIOMMECA MOMEHT CPEIM JICTHHX
uepeMoHuii B 06paxoB, o0pa3ys KadecTBeHHbIM nporHBoBec HoBoMy I'omy. OnmHako TonuyHBIA
PUTM BADYMIAETCA OTIMYACM €KCIHEBHOTO PHTMA TpyZa IPH PAa3HOTO BAAA XKHBOTHBIX. Taxum
06pa3oM pETMHKA MEAHBAAYAILHOTO TPYAA C pasHBIMM BUIAMHK XHBOTHBIX IRddepeHImpoBaa
OCHOBHOM IIBYXCE3OHHBIH, a 3aT€M YETHIPEXCE3OHHBbIM PUTM CKOTOBOAYECKOro Tropa. Bpoamia
B HETO HEPETYJAPHOCTH B NpEaeNiax IHA, BHIIPABIAIOINMECH, XOTA M HE BCETHAa, eARHOOOpa3meM
HOYH.

WsMmeHenne HanpaBjIeHAS OPHEHTHPOBKH JIMYHOCTH, C CEMBH M CyHpa Ha IocylapCTBO, BBI-
paxaromieecs M. Ip. B MPOrpeccupyromedl cnenuaiA3anny, HOMATHYJIO OPranM3alHOHHO-3KOHO-
MHYECKYIO CTPYKTYpPY TPaJHLMOHHOIO CKOTOBOACTBA. VI3Ue3HOBeHHE TPAAWLMOHHOH CHMBOJMKH,
BHIpaXaBIHIeH CBA3L Y€10BEKA C KOCMOCOM, OFPAHMYMIIO €70 TIOYTH YACTO 3KOHOMMYecKoil chepoit,
HoBoe CKOTOBOACTBO CTA/I0 YK€ MHBIM, KGO H3MECHHIIECh W €r0 MeCTO, M CIIOCO0 CBA3A C CHCTeE-
MOif TI0 CPaBHEHMIO C TPAJAHLHOHHEIM CKOTOBOACTBOM. OZIHAKC BOKDYT HOC/EHHETo oOpasyercs
HOBasg CHMBOJHKA H MHAGMOJIOrHA ¢ CyIIeCTBEHHBIMH, KOHCTPYKTHBHBIME IJIsi TOCYyAapcTBa GyH-

KIUSIMH.




