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OBRZEDY PRZEJSCIA W RZECZYWISTOSCI KONCA XX WIEKU.
WPROWADZENIE

To dziwne — zauwazyl Filomeno — Wrciaz stysze o Konhcu Czaséw.
Dlaczego nie mowi sie o poczqtku Czaséw?
To bedzie dopiero w Dniu Zmartwychwstania - powiedzial Indianin.
Nie mam czasu czekaé tak dlugo — odrzeki Murzyn.

Alejo Carpentier

1

Niespodziewany przyczynek do zagadnien, ktorymi zajmuj¢ si¢ obecnie
,.dopisala” ulica. Oto, na budynku bedacym siedziba ,Naszej Telewizji”
w Warszawie umieszczony zostal anons informujacy o liczbie dni pozostalych
do konca XX wieku i — zarazem — drugiego tysiaclecia naszej ery. Przechodnie
moga widzie¢ kazdego dnia zmniejszajaca si¢ cyfre i bez mala czu¢ puls
uplywajacego czasu. Czy jednak rzeczywiscie informacja goérujaca nad ruch-
liwa, srodmiejska ulica ma dla nich jakiekolwiek znaczenie, czy tez jest raczej
jeszcze jednym elementem wszechogarniajacego szumu informacyjnego? Mnie
nasunela skojarzenie z tzw. astronomicznym zegarem katedry w Strasburgu.
Zegary tego rodzaju stanowily uprzedmiotowiona metafore dzialan Wielkiego
Architekta (jak okreslano Boga).

Zbudowany w 1574 r. zegar katedry w Strasburgu byl mechanizmem nader
skomplikowanym i wyrafinowanym, wyposazonym m.in. w kalendarz, astro-
labium i ruchome figury odgrywajace na oczach gapiéw Teatr Swiata. ,,Figury
symbolizujace dni tygodnia siedzialy w rydwanach i poruszaly si¢ w taki
sposob, ze o podlnocy ukazywala sig wlasciwa dla danego dnia [...] Figury
odpowiadajace czterem okresom zycia — dziecinstwu, miodosci, wiekowi
dojrzatlemu i staro$ci ukazywaly si¢ co kwadrans, a na spotkanie kazdej
z nich wychodzit Chrystus symbolizujacy odkupienie. Godziny byly wybijane
przez Smier¢ niosaca dzwon” (Haber 1988, s. 388-389). Boski tad, nieuniknio-
no$¢ przemijania zawarte w obrazach i ruchu figur poruszanych mechaniz-
mem niedostrzegalnym dla oczu maluczkich mialy stosowny do tresci wymiar
formalny. Zegar katedry w Strasburgu byl cudem techniki swoich czasow.
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Nazywano go ,,Feniksem wszystkich zegarow w chrzescijanstwie” (Haber
1988, s. 388). Jakze ubogo w zestawieniu z nim, wobec mozliwosci technicz-
nych, jakie sa w naszej dyspozycji, przedstawia si¢ anons wiszacy wspolczes-
nie w Warszawie, opodal skrzyzowania ulic Chmielnej, Szpitalnej i Zgoda,
a odwolujacy sie wszak do podobnych tresci.

Refleksja, ktora zawdzigczam pomystowi nieznanego redaktora stacji tele-
wizyjnej stanowi jedynie przyczynek do rozwazan poswigconych obrzgdom
przejScia w rzeczywistosci konca XX wieku, na ktérych koncentruje obecnie
uwage. Jednakze dzigki niej i ,,podrozy w czasie’” wywolanej skojarzeniem
laczacym nasze nieuwazne oczekiwanie na koniec wieku z wygrywanym przez
Smieré memento mori, brzmiacym o kazidej pelnej godzinie w glosie dzwonu
zegara w Salzburgu, jasniej uswiadomilam sobie szczegolny chrakter podje-
tego zadania badawczego.

W prezentowanym tu wprowadzeniu do dalszych prac interesowac mnie
beda kwalifikacje przypisywane w naszym kregu cywilizacyjnym momentom
przelomu, koncowi jednej i poczatkowi kolejnej epoki. Rodzaj klimatow
— jednostkowych i globalnych — towarzyszacych schytkowym fazom dhugich
okresow trwania. Pragne tez rozwazy¢ czy w naszej wspolczesnosci jest miejsce
na wyproébowana przez pokolenia forme obcowania czlowieka ze Swiatem,
jaka sa obrzedy przej$cia oraz czy obserwowane sa ich nowe postaci.

II

,,Czas i przestrzen sa ramionami, ktore zamykaja w sobie cala rzeczywi-
sto§¢. Nie mozemy pojac zadnej rzeczy realnej inaczej jak tylko w warunkach
czasu i przestrzeni” stwierdza Ernst Cassirer (1977, s. 108). Konstatacja ta
przytaczana po wielokro¢ w literaturze antropologicznej zyskata juz bez mala
status pewnika w instumentarium badawczym przedstawicieli tej dyscypliny.
Jedynie dla porzadku dodam wiec, ze kategorie te porzadkujac nasze po-
strzeganie rzeczywisto$ci opatrywane sa zarazem kulturowymi kwalifikacjami,
waloryzowane i oceniane. Czas przy tym jest kategoria szczegdlna, bowiem
obok przypisywanych mu — wsrod wielu innych — cech §wieckosci i $wigtosci,
w szeregu kultur mamy do czynienia z jego deifikacja.

Aron Guriewicz w swej rozmowie z Wiktorem Osiatyfnskim poswieconej
zmiennosci kultur zwrdcil uwage na fakt, iz w koncn lat siedemdziesiatych
1 poczatku osiemdziesiatych czas stal si¢ przedmiotem intensywnych badan
zarowno humanistéw jak i przedstawicieli nauk przyrodniczych. ,,Nigdy
w historii ludzkoSci problem ten nie byt stawiany rownie ostro. A we wspot-
czesnej cywilizacji co§ zmusza nas do tego, by zastanowic si¢, czym wlasciwie
jest czas” (Osiatynski 1982, s.334). Lapidarnie trafnej odpowiedzi czym
jest owo ,,co§” udzielit A. Zajaczkowski we wprowadzeniu do zredagowanej
przezen pracy Czas w kulturze (1988). Powiada on: ,,W naszym wicku, wieku
zawrotnego przyspieszenia biegu historii, ktora zarazem staje si¢ bardziej niz
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kiedykolwiek historia wspolna calego globu, a pojgcie czasu oznacza przede
wszystkim efektywne dzialanie — coraz mocniej odczuwamy potrzebe uchwy-
cenia i zrozumienia réznorodno$ci rytmdw zycia, myslenia i dziatania”. Przy-
spieszenie, o ktorym wspomina cytowany badacz jest zjawiskiem stosunkowo
nowym w zyciu spolecznosci ludzkich. Do niedawna toczylo si¢ ono niespiesz-
nie, w znanym rytmie przeplatajacych si¢ okresow pracy (codziennosci) i Swie-
towania. Od czasu rewolucji przemystowej tempo zycia w spolecznosciach
wiejskich, limitowane zmiana pér roku i niezbednych prac polowych zaczgto
coraz wyrazniej odbiega¢ od rosnacego stopniowo pulsu egzystencji wlasciwe-
go mieszkancom miast. Jednak w obydwu $rodowiskach podstawe relacji
czlowieka z rzeczywistoscia stanowil tzw. ,Swiatopoglad tradycyjny” - in-
tuicyjny, silnie nasycony treSciami religijnymi, charakteryzujacy si¢ postrzega-
niem rzeczywistosci jako zywej struktury powierzonej pieczy, ale zarazem
znajdujacej si¢ w mocy sil nadprzyrodzonych. Mozno$¢ jej niezakléoconego
trwania, jak i wszelkiego istnienia w ogole, przypisywano interwencji owych
mocy, czlowiek za$§ zobligowany byl do wniesienia tu swego wkladu: zycia
w okre$lony sposob, spelniania obowiagzké6w wynikajacych z miejsca w spole-
czenstwie — plci, wieku i urodzenia (por. Cassirer 1977, s.269-274; Eliade
1959, 1970; van der Leeuw 1978, s. 188-201). Przede wszystkim jednak: ,,By
istnie¢, by zycie trwalo po wsze czasy, trzeba bylo powtarzal wielki czas
poczatku [...] to jedna z najistotniejszych zasad tradycyjnego $wiatopogladu,
pozwalajaca, czy nawet zmuszajaca cztowieka do Swigtowania, dokonywania
obrzedow i rytualow” (Zadrozynska 1983, s. 6).

W kategoriach referowanego $wiatopogladu istnienie czlowieka i Swiata,
pomimo ze powierzone mocy sit nadprzyrodzonych, jest kruche, latwo ulega
destrukcji, wymaga stalej troski, poniewaz jest $miertelne, skonczone. Co
wigce], owe transcendentne moce nie sg bynajmniej postrzegane jako z natury
swej bezwzglednie przyjazne i pomocne. Przeciwnie, w przypisywanym im
stosunku do ziemskich stworzen znalezC mozna pelna game odcieni miesz-
czacych si¢ pomiedzy dobrem i zlem (por.: van der Leeuw 1978, s. 55-87;
Riceour 1986, s. 166-198). W tej sytuacji niezmiernie waznym dla naszych
rozwazan elementem tradycyjnego ogladu rzeczywistosci staja sie kategorie
»Zycie” 1 Smier¢” oraz pojgcie kryzysu egzystencji, stanu swoistego zawiesze-
nia, niebycia tym ani tamtym, niezdefiniowania. W planie zycia ludzkiego
widzianego z perspektywy biologii, dwéom pierwszym z nich odpowiadaly
fakty az nadto oczywiste: narodziny, trwanie zycia i przecinajaca je $mieré.
Natomiast w sensie kulturowym czlowiek rodzil sig, zyt i umieral po wielo-
kro¢, bowiem kazda wazna zmiana w jego Zyciu, wspomniany tu wyzej kryzys
egzystencjalny, klasyfikowana byla jako smier¢ (tego, co dotychczasowe) i po-
nowne narodziny (do tego, co nowe).

Stosunek czlowieka do fenomenu kryzysu egzystencji ksztattuje tradycyjna
filozofia, ktoérej glowne kategorie tworza pary wzajemnie opozycyjne. Pierw-
sza 1 najwazniejsza z nich sa przedstawione tu wyzej i dzielace wszelka rzeczy-
wisto$C na sfer¢ zycia lub $mierci. ,,Czas Zycia byl normalna codziennoscia
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czlowieka wynikajaca ze zwyczajnych norm spolecznego wspodlzycia umoz-
liwiajacych prace. Czas $mierci ustanawial reguly niecodzienno$ci, a wtedy
wszystko co ludzkie stawalo si¢ zakazane. Byl to czas chaosu [podkr.
—J.K.], z ktorego nieodmiennie powinien powsta¢ na nowo porzadek zwyklo-
$ci normalnego istnienia. Ten czas niezwykly — czas $mierci stanowil warunek
konieczny i niezbedny czasu zwyklego, czasu zycia” (Zadrozynska 1983, s. 9).

Zatem kryzys istnienia to chaos pojawiajacy si¢ u konca czasu, gdy
dotychczasowe zasady przestaja obowiazywaC a nowe nie sa jeszcze znane.
Jakie reakcje jednostek i calych grup ludzkich stymulowat on dawniej, a jakie
w czasach nam wspolczesnych? Najbardziej znanym, jak sadze, przykladem
wplywu kryzysu — konca czasu na istnienie ludzkie jest casus upadku kultury
Aztekéw w wyniku konkwisty. Zyciem tego ludu rzadzila koncepcja pieciu
epok—Storic, z ktorych kazda trwac¢ miala 52 lata. Nie wnikajac w subtelnoSci
tej tak odleglej od nas w czasie i przestrzeni kultury (zob. Tomicki 1990;
na temat epok—Stonc, s. 124-139) dla naszych tu rozwazan istotne znaczenie
ma fakt, ze z koncem kazdej epoki grozila zaglada Slorica a wraz z nim
ludzi i $wiata. W czasie pojawienia si¢ u wybrzezy Meksyku Hiszpanow
konczyla si¢ piata epoka, co wraz z profecjami i calym systemem wierzen
tego ludu mialo niebagatelny wplyw na przebieg zdarzen i koricowy ich
wynik — upadek i podbdj silnego oganizmu panstwowego przez nieporownanie
stabszych najezdzcow.

Koncepcja epok S§wiata — kryzysow istnienia i tworzenia go na nowo
- wystepuje w mitologii Indian obu Ameryk i wielkich cywilizacji Azji. Nie-
obca tez byla ludom Oceanii i Afryki w powszechnym motywie potopu stano-
wiacego cezur¢ pomiedzy czasem bezpowrotnie minonym, Zyciem przepadlym
(z réznych zreszta powoddéw) a zainicjowanym od nowa. W tejze postaci
znana jest w kregu kultur Morza Srédziemnego, jak rowniez stanowi element
przekazu biblijnego w judaizmie i chrzescijanstwie. Uprawnione jest domnie-
manie, ze kryzys —- koniec czasu, w jakiejkolwiek metaforze by nie byl wyraza-
ny, stanowi jeden z archetypow rzadzacych mysleniem cztowieka i pojmowany
jest jako czynnik sprawczy transformaciji. ,,Archetyp transformaciji — stwierdza
J. Tokarska — to gléwny animator zmiany wewngtrznej, rozwoju, ktoéry doko-
nuje si¢ w czlowieku. Jest to proces zamierania zycia starego i narodzin
nowego, rytmizowany momentami inicjacji w wyzsze stany bytu. Specyfike
jego dobrze ilustruje paradoks krola Edypa, ktory oslepl, by przejrzeé, uzy-
ska¢ wtajemniczenie w wiedzg spraw ukrytych. Proces ten nigdy si¢ nie kon-
czy” (Tokarska brw., s. 1).

Koniec epoki, czasu, mego zZycia — niezmiennie napelnia ludzkie serca
lekiem a umysty pragnieniem odkrycia tego, co stabilne, pewne. Amplituda
postaw jest tu najszersza z mozliwych — od zaprzeczania, negowania nieunik-
nionego (por. uwagi van der Leeuwa nt. stosunku do $mierci wyrazanego
w nadawanych jej nazwach; 1978, s. 188-201) po ciekawos$é i wrecz fascynacje
skonczonoscia zycia. Wspomnijmy prawdziwa epidemi¢ samobodjstw w koficu
minionego stulecia i rytm, klimat emocjonalny tamtych czasoéw tak sugestywnie
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utrwalony w tworczosci literackiej i plastycznej. Fin de siecle, koniec XIX wieku
przyniost gwaltowne odchodzenie w przeszlos¢ dotychczasowych form Zycia
spolecznego, zmiany obyczajowosci, dla jednych pozadane, dla innych gorszace,
ferment intelektualny, wreszcie prawdziwa rewolucje w sztukach plastycznych
i w muzyce. Kiedy $wigtowano poczatek wieku XX méwiono o nim jako
o wieku rozumu. POZniejsze wydarzenia okrutnie zweryfikowaly te nadzieje.
Z jakimi oczekiwaniami — poshuze si¢ tu jednym z ulubionych zwrotow zurnali-
stow — stajemy u progu XXI wieku? Czy roéznimy si¢ w nich zasadniczo od
naszych przodkéw sprzed stu, dwustu i wigcej lat? Jaki jest nasz Swiat?

Swiat jest ,jak zawsze przed kazdym koncem $wiata”!. Uruchomiony
zostal mechanizm samospelniajacej si¢ przepowiedni — oczekujemy chaosu
zatem widzimy go. Czy jednak tylko ten czynnik decyduje o powszechnym
przekonaniu, iz obraz przed naszymi oczami jest niejasny i komplikuje si¢
coraz bardziej, ze stoimy u progu doniostych zmian, zmian koniecznych jesli
nadal mamy pozostaé¢ rozumiejacym podmiotem zdarzen? Niewatpliwie nie.
Postep techniczny, a zwlaszcza rewolucja informatyczna w zasadniczy sposéb
zmienity jako$¢ Zycia — ulatwily je a zarazem skomplikowaty. Ho$¢ i réznorod-
no$¢ informacji docierajacych do ludzi za posrednictwem dostepnych medidow
jest ogromna i praktycznie rzecz biorac niezmiernie trudna do opanowania.
Szokujace jest tez tempo ich przekazu. Nie opuszczajac wlasnego mieszkania
mozemy — w zaleznosci od wyboru kanalu telewizora — obserwowac dziejace
si¢ rOwnocze$nie zdarzenia w réznych punktach globu. Mozemy zeglowac
po cyberprzestrzeni internetu penetrujac np. sale wystawowe Galerii Ufizz
lub zawierajac znajomos$¢ z ludzmi, ktérych w innych warunkach zapewne nie
mieliby$my mozliwosci pozna¢. Urzadzenia techniczne zapewniaja nam jedyna
w swoim rodzaju mozliwos$¢ ,,pokonania” czasu i przestrzeni, a przynajmniej
niektorzy z nas zywia to nazbyt optymistyczne przekonanie.

Czesto wykorzytywane jest poréwnanie wspolczesnego spoleczenstwa do
ucznia czarnoksigznika. Skad podobna supozycja? Zauwazmy, ze formacja
mentalna wielu, jesli nie wigkszosci, z nas jest nadal bardzo bliska uksztaltowa-
nej w ramach spolecznosci tradycyjnej. Nasuwa sie obawa, 7ze napiecia pomie-
dzy uwewnetrznionym systemem wartosci a sposobami dzialania wynikajacymi
z mozliwosci stwarzanych przez nowe technologie, moga przyczyni¢ si¢ do
nieco schizofrenicznych reakcji ludzi uwiklanych w t¢ pulapk¢ nadmiaru.
Doskonalym przykladem sa tu stosunki pracy w Japonii. Elementy dawnej
obyczajowosci — bezwzglgdna lojalnos$¢ i postuszenstwo wobec zwierzchnika
wlasciwe shierarchizowanej spolecznosci feudalnej — przeniesione do relacji
taczacych wlasciciela 1 pracownika wielkich zakladow przemystowych staly sie
przyczyna powstania nowej jednostki chorobowej konczacej si¢ niekiedy smier-
cia z przepracowania drugiego z nich. Przestrzegalabym zarazem przed margi-
nalizowaniem tego problemu i widzenia w nim elementu ,,kolorytu lokalnego™.

! Wykorzystujg tu stwierdzenie p. Anny Wigckowskiej. Za zgode na jego wykorzystanie
dzigkuje doc. dr hab. A. Wozniakowi.
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Czym bowiem wobec tego tlumaczy¢ np. ,,wypalanie si¢”” amerykanskich yuppies
— ambitnych pracoholikow nastawionych na kariere i sukces, wychowanych
w spoleczenistwie promujacym indywidualizm, niezmiennie z powaga traktujacym -
mit self-made man’a? W ich przypadku mozna méwi¢ wprawdzie o purytanskim
etosie pracy, ale czy bgdzie to argument wystarczajacy?

Przytoczone przyktady dysharmonii tyczyly mieszkancow tzw. krajow wysoko
rozwini¢tych. Zastan6wmy si¢ teraz przez moment nad szczegblna sytuacja
spoleczenstw krajow bylego obozu socjalistycznego. W moim przekonaniu
mozemy mowi¢ o dwoch najwazniejszych cezurach w ich XX-wiecznej historii.
Z chwila zakonczenia I wojny §wiatowej i ustalenia nowych stref wpltywow kraje
Europy Srodkowej i Wschodniej znalazty si¢ w orbicie oddziatywan Zwiazku
Radzieckiego z wszelkimi tego faktu konsekwencjami. W zaprzatajacej nasza
uwage materii najwazniejsze znaczenie miata niedoskonala wprawdzie, ale
Znaczna izolacja od wplywow drugiej strefy. Zaznaczyla si¢ ona przede wszystkim
w blokadzie przepltywu informacji. Cezura druga to oczywiscie rok 1989,
okreslany mianem , jesieni narodéw”, rok zmiany ustroju a zarazem otwarcia sie
na $wiat i ogromnej fali wiadomosci, nowych bodzcow, propozycji. Jak mozna
bylo przewidywa¢ ,,wyposzczeni tubylcy” zasiadlszy do zastawionego obficie stohn
nie od razu umieli dokonywac¢ wyboru. Oddali si¢ — rzecz mozna — zywiotowej,
nieskrepowanej, co tez oznacza: nie zawsze rozsadnej, konsumpcji dobr, wsrod
ktorych znalazty si¢ nowe wzory zycia, a nade wszystko wolno$¢ czgsto niestety
mylona z samowola. Z czasem ucza si¢ dokonywania wyboréw, sa coraz bardziej
wymagajacy i krytyczni, niemniej jednak ,,powddz” nowego nie zawsze w najlep-
szym gatunku, zostawila §lady, a w pewnych obszarach naszego zycia wciaz
jeszcze docieraja do nas jej kolejne fale.

W ostatnim filmie dokumentalnym Wojciecha Fidyka Kiniarze z Kalkuty
widz jest Swiadkiem zdarzenia szczegdlnego. Ekipa polskich dokumentalistow
towarzyszyla trojce wlascicieli kina objazdowego krazacego po najbardziej
zapadlych katach Indii. Marzeniem jednego z owych , kiniarzy” bylo dotarcie
do wioski, ktorej mieszkancy nigdy dotychczas nie widzielt filmu. On sam nie
zdotal zrealizowa tego marzenia, natomiast jego wspolnicy do wsi takiej
trafili. W ich zachowaniu i stosunku do gospodarzy wyraznie dalo o sobie
zna¢ poczucie wyzszoSci i poczucie misji. Jednakze mieszkancy Wioski Wezy
niezbyt wdziecznym sercem przyjeli nowinke z dalekiego $wiata. Podczas
seansu, poczatkowo wypelniony szczelnie plac opustoszat a nastepnego dnia
,kiniarze” uslyszeli uprzejme: ,,dzigkujemy, ze przyjechaliscie, by pokazac
nam film ale nie wracajcie tu wigcej. To, co zobaczylisSmy sprawilo, ze bolaly
nas glowy, nie mogliSmy mysle¢”.

Przytoczona anegdota prezentuje postawe elitarna nie egalitarng, postawe
$wiadomego odrzucenia szumu informacyjnego, ktory coraz szczelniej wypel-
nia zycie uczestnikow cywilizacji technicznej. Nie warto$ciuje naszkicownych
tu postaw jedynie odnotowuj¢ je. Poza wieloma innymi ich wariantami istnieje
jeszcze jedna, wazna dla nas mozliwo$¢ — zwrotu (nie powrotu, choé i ten
miewa miejsce) ku wartosciom $wiatopogladu tradycyjnego.
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I

Od chwili wydania w roku 1909 Les rites de passage A. van Gennepa
uplynelo dziewigcdziesiat lat. W tym czasie stworzona przez francuskiego
badacza koncepcja zyskala status szacownej klasyki a nawet ,,pokryla si¢
patyna” na tyle, by deklarowana wspolcze$nie che¢ badania obrzedow przejs-
cia budzila pewne zdziwienie. Gdzie ich bowiem szukac? Przychodzimy na
§wiat i odchodzimy zen w szpitalu, gdzie dwa te najdonioslejsze dla naszej
egzystencji akty sa technicyzowane i — w sensie spolecznym — marginalizo-
wane, a Smier¢ wrecz wstydliwie ukrywana. Przekraczanie progu dojrzatosci
rozmylo si¢, cezura jest nieostra, za§ wobec modnego kultu mlodosci fakt
bycia czlowiekiem dorostym nie jest niczym, co warto byloby demonstrowac.
Przeciwnie, jak kto§ powiedzial o Hollywood: ,,Wszyscy sa mtlodzi, tylko
coraz trudniej wejs¢ pod gore”. Prestiz spoleczny, w tradycyjnych spotecz-
nosciach najscislej zwiazany z wiekiem, wiedza i do§wiadczeniem, ma obecnie
inne wyznaczniki.

O obrzedach przejscia, nie nazywajac ich w ten sposob, pisano na wiele lat
przed van Gennepem. Doskonalym przykladem jest tu chciazby praca
F. Boasa poswiecona organizacji spolecznej i tajnym stowarzyszeniom Kwa-
kiutlow (1897). JednakzZe to van Gennep pierwszy stwierdzil, iz ,,zycie jedno-
stki w spoleczenstwie jest seria przej$¢ z jednej grupy wiekowej do kolejnej,
z jednego stanowiska na drugie. Gdziekolwiek istnieje subtelna roéznica pomie-
dzy poszczegdlnymi grupami wiekowymi i zawodowymi, przejsciu z jednej
z nich do drugiej towarzysza specjalne dzialania” (van Gennep 1977, s. 2).
Szczegblnym rodzajem obrzgddw przejscia jest inicjacja.

Nader ostrozna opini¢ co do mozliwosci prowadzenia prac poswigconych
rejestrowanym obecnie obrzedom przejécia sformutowat M. Buchowski. Postuluje
on daleko idaca rozwagg na etapie klasyfikowania badanych zjawisk. ,,Wydaje
sig, ze obrzgdy przejScia nie powinny by¢ rozumiane zbyt szeroko, a wiec jako
wszelkie obrzedy, w ktorych prawie zawsze doszukac sie¢ mozna zmiany statusu,
lecz jako te, ktorych podstawowym celem jest zmiana statusu spolecznego”
(1987a, s.260). Wyraza takze przekonanie, ze w $wietle przyjetego przezen
rozumienia terminu ,inicjacja” — jako obrzedu wprowadzenia i wlaczenia
jednostki lub grupy osob do okre$lonej grupy wiekowej lub charakteryzujacej sie
elitaryzmem, a takZe obrzgdu nadania stanowiska lub pozyciji spolecznej — niemo-
zliwe jest wlaczenie do tej kategorii ,,uroczystosci wlasciwych wspOlczesnym
przejawom zycia spolecznego, bowiem analogie formalne nie moga stanowié
w tym przypadku decydujacego kryterium” (Buchowski 1987b, s. 161).

Przytoczone uwagi, zwlaszcza dotyczace zakresu terminu ,,inicjacja™ suge-
ruja twierdzaca odpowiedz na pytanie czy obrz¢dy przejScia naleza do prze-
szlosci. O ile jednak w pelni podzialam troske ich Autora o klarowny oglad
badanych zjawisk, o tyle nie do konca zgadzam si¢ z wyznaczonymi przezen
granicami. W wydanej ponad dwadziescia lat temu pracy trojki polskich
etnologobw — T.M. Ciolka, J. Oledzkiego i A. Zadrozynskiej — pos$wieconej
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$wietowaniu w Polsce znalazly si¢ takze rozwazania dotyczace wspolczesnych
form inicjacji wyst¢pujacych w naszej kulturze. Czytamy: ,,Teraz, tak samo
jak niegdy$, czlowiek z racji swej egzystencji biologicznej i spolecznej podlega
szeregowi rytualow uswiadamiajacych jemu i odpowiedniej grupie spolecznej,
kim jest, co powinien, co moze, a czego mu nie wolno czyni¢ od tej pory
i jaki jest nadrzedny uklad odniesienia obowiazujacych go od tej chwili norm.
Mamy wiec dzi§ do czynienia z uroczystosciami inicjacyjnymi zwigzanymi
z przyj$ciem czlowieka na $wiat [...], zawieraniem zwigzku malzenskiego [...],
szczegblna reinicjacja do stanu wolnego [...], jaka stanowi rozwdd, oraz z uro-
czysto$ciami rozstania si¢ z zyciem [...]. Jednoczesnie tez niezwykle wazne sa
wspolczesne inicjacje wynikajace z toczacego si¢ zycia cztowieka i zdobywania
przez niego przeréznych umiejetnosci. Inicjacja jest wigc «pasowanie na
ucznia», a takze coroczne wreczanie Swiadectw szkolnych, matura [...], imma-
trykulacja [...] czy uroczyste wrgczenie dyplomu uprawniajace do wykonywa-
nia okreslonego zawodu. Inicjacja jest rOwniez uroczyste wreczenie pierwszego
dowodu osobistego [...], przysi¢ga skladana przez zomhierzy [...], akademicka
uroczysto$¢ promowania doktorow” (1976, s. 212-213).

Roéznica w sposobie widzenia badanych zjawisk przez cytowanych badaczy
jest oczywista. Na obecnym etapic mych wlasnych prac nie chcialabym roz-
strzygaé czyje stanowisko uwazam za stuszne. Spodziewam sig, ze dalsze bada-
nia dostarcza mi argumentéw umozliwiajacych podjecie decyzji. Nie wydaje
mi si¢ przy tym stuszne wypowiadanie si¢ w sposob kategoryczny, dopdki nie
rozpoznam — chofby w najogélniejszych zarysach — mozliwego spectrum naj-
nowszych form obrzedéw przejscia. Czy zaliczyé do nich np. takie rytualy
pop-kultury jak talk-show czy teleturnieje? Jak sklasyfikowa¢ ,fale’, jak trau-
matyczne doswiadczenie pobytu w szpitalu? a jak — charakterystyczny dla
spoleczenstwa postmodernistycznego — renesans parapsychologii?

Wspolczesne badania obrzedéw prowadzone w obrgbie kilku dyscyplin,
zwlaszcza ich nurt wykrystalizowany na przelomie lat osiemdziesiatych i dzie-
wiecdziesiatych a kontynuowany obecnie — zatem przypadajacy na okres p6z-
niejszy niz ten, w ktorym sformulowane zostaly przytoczone opinie — sugeruja
niezwykle ciekawe mozliwosci poznawcze obejmujace takze obrzedy przejscia3.

Iv

W literaturze poswigconej interesujacej nas kategorii dzialan do najbardziej
cenionych naleza prace V.W.Turnera, ktéry stal si¢ niekwestionowanym
autorytetem w tej dziedzinie. Jego pierwszy artykul, na temat fazy liminalnej,

2 Na zagadnienie to zwrocil moja uwagg pan Tomasz Rakowski. Przygotowuje on pracg
magisterska z zakresu body language, na przyktadzie zachowan osob hospitalizowanych.

3 Obszerne omowienie stanu badan, obejmujace takze okres przed rokiem 1990, zob.: Kowal-
ska 1995, s. 26-36.
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ukazal sic w roku 1964 w tomie materialdow z sympozjum poswigconego
nowym podejsciom w badaniach religii, wydanym pod redakcja J. Helm,
a w osiem lat pozniej wszedt do zbioru najbardziej znaczacych publikacji
religioznawczych, wydanego przez W.A. Less¢ i E.Z. Vogta (1972). W latach
nastepnych ukazaly si¢ kolejne jego prace (Turner 1969, 1979, 1986) wraz
z najglo$niejsza — The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu Ritual (1967).

Z grona innych badaczy, ktorzy wniesli znaczacy wklad w dziedzinie in-
teresujgcych nas badan nalezy wymieni¢ przynajmniej tych najwazniejszych.
Najwczesniej, bo w roku 1957 ukazalo si¢ dzielo Mircea Eliadego poswig-
cone mistycznym narodzinom inicjowanego. Z kolei M. Gluckman zredago-
wal tom Essays on the Ritual of Social Reltations (1962) publikujac w nim
artykul poswiecony obrzgdom przejscia, a w roku 1965 ukazala si¢ praca
F.W. Younga Initiation Ceremonies: A Cross-cultural Study of Status and
Dramatization. J. La Fontaine zawdzieczamy dzielo Initiation. Ritual Drama
and Secret Knowledge across the World (1985) poprzedzone o ponad dekade
udzialem tegoz badacza w zbiorowym przedsigwzigciu The Interpretation of
Ritual (1972). W drugiej polowie lat siedemdziesiatych. Pojawily si¢ prace
podsumowujace dotychczasowe badania. M. Vizedom przedstawila wowczas
interesujace studium poswigcone miejscu obrzgdow przejscia w badaniach
antropologicznych (1976), za$§ wartosciowa propozycja metodologiczna stano-
wila przedmiot dysertacji doktorskiej J.A.M. Snoecka (1987). Sygnalem swo-
istej ,,dekadencji”” kierunku jest praca M. Green The Path through the Laby-
rynth. The Quest for Initiation into the Western Mystery Tradition (1988)
skoncentrowana na okultystycznych watkach obrzedow przejscia. Poczynajac
od lat dziewigcdziesiatych widzimy powrdt do analiz obrzedow zarejestrowa-
nych w spolecznosciach plemiennych. Naleza do nich m.in. praca J. Towlesa
poswiecona inicjacjom ludu Mbu z Zairu (1993) i zbiorowe dzieto pod redak-
cja N.C. Lutkehaus i P.B. Roscoe na temat kobiecych inicjacji z terenu Mela-
nezji (1995). Pojawiaja si¢ tez nowe proby ujecia calosci problematyki jak np.
Rites de passage J. Holm i J. Bowkera (1994).

Jesli idzie o polskie badania obrzgdéw interesujacej nas kategoril najwaz-
niejsze wydaja mi si¢ trzy prace. W kilkanascie lat po ukazaniu si¢ dziela van
Gennepa, S. Poniatowski opublikowat studium Przyczynek do badania izolacji
obrzedowej (1921). W roku 1954 z kolei, R. Stopa przedstawil artykut Inicjacja
u krajowcow Afryki Poludniowo-Zachodniej jak prototyp instytucji ksztalcqcej
i wychowawczej. A wreszcie w roku 1966, wigc rownolegle z pracami Turnera,
Younga i Gluckmana, ukazal si¢ artykul M. Wieruszewskiej Obrzedy recep-
cycjne wieku dojrzalego w belchatowskim. Do cymeliow za$§ nalezy zaliczyc
rozprawke T. Sinko Misteria eleuzyjskie i egzaminy dojrzalosci (1934).

Szczegdlny wplyw na rozkwit zainteresowan badaniami réznych form
obrzedow, zachowan zrytualizowanych i symboliki ruchu miala inicjatywa
sir ]. Huxleya. W czerwcu 1965 roku zorganizowal on w Towarzystwie
Krélewskim w Londynie dyskusj¢ na temat rytualizacji zachowan Iudzi
1 zwierzat. W dyskusji tej wzigli udzial najbardziej prominentni badacze



30 JOLANTA KOWALSK A

z grona zoologdow i antropologow zajmujacych sig¢ zagadmieniami wspom-
nianymi i pokrewnymi. Byli wéréd nich — oprocz organizatora - K. Lorenz,
R.A. Hinde, D. Morris, N. McCullen i 1. Eibl-Eibsfeld, a ze strony antro-
pologdéw kultury E. Leach, M. Fortes i V. Turner — by wymieni¢ najbardzie)
znanych. Wyniki dyskusji opublikowane zostaly w Philosophical Transcations
of the Royal Society in London (1966).

Jak w przypadku wigkszosci znaczacych inicjatyw interdyscyplinarnych,
tak i tym razem ujawnione zostaly nowe mozliwosci badawcze. Przede
wszystkim zmianie uleglo podejscie do badan obrzgdow poszerzone o aspekt
symboliczny i biologiczny. Bez Dyskusji nie powstalyby zapewne takie prace
jak Symbolism in a Ritual Context: Aspects of Symbolic Action N. Munn
(1973), Day of Shining Red: An Essay on Understanding Ritual G. Lewisa
(1980), doskonale analizy rytuatu M. Blocha (1980, 1992) czy niezmiernie
wazne opracowanie zbiorowe The Spectrum of Rutual. A Biogenetic Structural
Analysis wydane pod opieka merytoryczna m.in. E. d’Aquili, Ch. Laughlina
i J.McManus (1979). Znalazlo si¢ w nim miejsce dla takich zagadnien
jak: rytual i etnologia porozumiewania si¢, neurobiclogiczne podstawy mitow
i rytualow, w tym zwlaszcza rytualow prowadzacych do transu, rytual a spo-
feczna percepcja, rytuat a stres itp.

Bez Dyskusji nie otrzymalibysSmy tez najpewniej znaczacych prac zbioro-
wych powstalych w ostatnich latach. Do najwazniejszych wérdd nich zaliczam
Shooting the Sun. Ritual as meaning in West Sepik wydana pod redakcja
B. Juillerat (1992), Understanding rituals zredagowana przez D. de Coppeta
(1992), Celebrations of Identity. Multiple Voices in American Ritual Perfor-
mance przygotowana pod merytoryczng opieka P. Frese (1993). Niemniej waz-
ne wydaja mi sie prace C. Humprey i J. Laidlaw The archetypal Action of
Ritual. A Theory of Ritual Hllustrated by the Jain Rite Worship (1994) oraz
1. Rose-Evans Passages of the Soul. Ritual Today (1994). Ostatnia wsrod
wymienionych jest pozycja zastugujaca na szczegblna uwage. Sam jej autor
zreszta jest postacia nietuzinkowa — dyrektor teatru o opinii nowatora, wy-
kladowca w Juliard School of Music w Nowym Jorku i Royal Academy of
Dramatic Art w Londynie a takze kaznodzieja (sic!) w Westminster Abbey.
W Passages of the Soul wychodzi w swych rozwazaniach od analizy funk-
cjonowania w rytuale archetypicznych form ruchu takich jak podroz, piel-
grzymka, okrazanie gory itp. Odwohluje sie do kulturowych korzeni ich zna-
czefl 1 mowi o zastosowaniu w Zyciu wspoélczesnym. Wykorzystuje przy tym
m.in. wlasne doswiadczenia wyniesione z prowadzenia warsztatow ruchowych.

Dyskusja zainicjowana przez sir Huxleya miata niewatpliwy wplyw na
rozwoj badan w dziedzinach komunikowania si¢ niewerbalnego i antropologii
ciala, docenianych przez kazdego odpowiedzialnego badacza wszelkich form
obrzedow. Wsrod powstalych w ostatniej dekadzie prac poswieconych komu-
nikowaniu niewerbalnemu na uwage zastuguja dwie pozycje — Experiments in
Social Interaction, zbiorowe przedsigwzigcie wydane przez M. Argyle (1994)
i Human Action Signs in Cultural Context. The Visible and Invisible in Move-
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ment and Dance pod redakcja B. Fanell (1995). Z kolei, wsréd publikacji
z dziedziny antropologii ciala nalezy wymieni¢ The Body of Myth. Mythology,
Shamanistic Trance and the Secret Geography of the Body autorstwa
N.J. Sansonese (1994) oraz pracg zbiorowa zredagowana przez F. Mascia-Lees
i P. Shape, Taboo, Torture Mutilation and Adornment. The Dematuralization
of the Body in the Culture and Text (1992). Pragne tez wspomnie¢ o ciekawej
propozycji polskiego autora, Z. Baumana, Cialo i przemoc w obliczu ponowo-
czesnosci (1995).

Jeden jeszcze nurt badan nie moze tu zosta¢ pominigty. Mysle o pracach
poswieconych subkulturom, zwlaszcza subkulturom mlodziezowym. Do waz-
niejszych uje¢ tego zagadnienia zaliczana jest praca zbiorowa zredagowana
przez E. Fuchs (1976). W kilka lat pozniej T. Polhemus i L. Proctor zajeli si¢
stylem pop (1984) a M. Brake dokonal opracowania kultur i subkultur mlo-
dziezowych w Ameryce, Wielkiej Brytanii i Kanadzie (1985). W Polsce, z przy-
czyn oczywistych, zagadnienia te dlugo nie byly badane. Bibliografie opraco-
wan poswieconych subkulturom mlodziezowym, obejmujaca lata 1980-1994
zestawila A. Sliwinska. Sklasyfikowaniem jego form zajal sie M. Peczak
(1992), geneza T. Soltysiak, a analiza $wiatopogladu mlodziezy A. Gurycka
(1994), M. Jedrzejewski (1993) i grono badaczy skupionych woko6t M. John-
-Borys (1994). Podkultury mlodziezowe w $rodowisku szkolnym i poza nim
staly si¢ przedmiotem zbiorowego opracowania pod redakcja S.Kawuli
i H. Machela (1995).

Praca pozornie odlegla tematycznie od wspomnianych tu wyzej sa Trans-
gresje, czterotomowe wydawnictwo powstate w wyniku konwersatorium pro-
wadzonego przez M. Janion na Uniwersytecie Gdanskim, na przetomie lat
siedemdziesiatych i osiemdziesiatych. Przedmiotem konwersatorium bylo
,przekraczanie siebie, norm, konwencji, rol, przyjetych wyobrazen — pokony-
wanie tego, co gotowe’ (Janion 1981, z tekstu na skrzydelku). Zgromadzone
materialy — opracowania, analizy i oryginalne teksty tworzace rodzaj prze-
wrotnych ,,wypisow z literatury”, w swej glebokiej warstwie sa réznymi wa-
riantami odpowiedzi na pytanie o srodki i mechanizmy, ktérymi czlowiek
postuguje si¢ w konfrontacji ze $wiatem.

Transgresje, przejscia.... By¢ moze skojarzenie z obrzgdami przejscia wyda
si¢ w pierwszej chwili nieco lierackie. Czy jednak rzeczywiscie? Na to i szereg
innych pytan chcialabym znalez¢ odpowiedz. Bezposrednia wskazowka odnos-
nie perspektyw badania obrzedow przejscia we wspblczesnoscei jest pozyskana
przeze mnie w roku ubieglym informacja o pracach prowadzonych przez
francuska uczona dr Michelle Fellous, przygotowujaca ksiazke na temat kre-
acji rytow w zachodnim spoleczenstwie posmodernistycznym®*,

4 Za przekazanie ich dzigkuje p. dr Marii Golgbiewskiej z Zespohu Filozofii Kultury IFiS
PAN.
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JOLANTA KOWALSKA

THE CONCEPT OF THE RITE OF PASSAGE AND THE CULTURAL REALITY
OF THE END OF THE 20th CENTURY. AN INTRODUCTION

Summary

Ninety years have passed since A. van Gennep first published his “Rites de passage” in 1909.
The concept now belongs to the “much respected classical heritage of social sciences”, some even
say “covered with patina”. Contemporary attempts at studying rites of passage of our times may
seem odd. Where should we look for them?

The two most important “passages” of our life — birth and death — take place in hospitals
where they are the objects of technicalization and social marginalization, death tends to be
concealed. Passage to maturity is obliterated with no clear bordedrline. Young age is fashionable
and worshipped and thus adulthood is nothing worth displaying. It is only in traditional societies
where social prestige was associated with age, knowledge and experience, in modern times prestige
has quite different determinants.

In 1987 Michat Buchowski wrote about possibilities of studying and describing contemporary
rites of passage, particularly initiations. He recommended a great circumspection already at the stage
of classifying objects of our studies. I agree with him and his concern for clarity of the image of the
phenomena, nevertheless 1 don’t wholly approve of the suggested limits. Studies on contemporary
rituals, especially the approach formed in the late 80ties and early 90ties still continued seem very
promising in their cognitive possibilities, providing interesting explanations of rites of passage.

The article presented here is an introduction to the studies intended to be continued. I con-
sider the qualities which in our culture are attached to the turning points — the end of one epoch
and beginning of the next one . The kind of atmosphere associated with the end of “periods of
long duration”, both in individual and global dimensions.

My own considerations are presented together with the assumptions and results of the studies
on the subject within recent ten years.

Translated by Anna Kuczyhska-Skrzypek



