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PUSTELNICY - LUDOWI SWIECH

MONASTYCYZM A EWANGELIZACJA EUROPY

W Sredniowiecznej Europie dokonata sie swoista
mutacja chrze$cijanstwa: z religii warstw plebejskich,
ktére narzucily jg cesarzowi i klasom panujgcym, prze-
ksztatcito sie w ,nowe chrzescijanstwo”!. Chrystiani-
zacja spoteczenstw Zachodu odbywala sie zasadniczo
droga ,,0dgérng”. Decyzje o przyjeciu nowej religii po-
dejmowalli wladcy — doceniajgcy korzys$ei plynace =z
przyjecia chrztu dla ksztaltujgeych sie monarchii feu-

dalnych — a wraz z nimi ich najblizsze otoczenie.
Dopiero w drugiej kolejnosci nastepowaly — bardzo
czesto dokonywane przemocg — masowe chrzty pozo-
statej ludnodci. Zastosowanie takiej ,metody misyjnej”
oznaczalo Kkatolicyzacje czysto formalng: nawracana
ludnoéé zachowywala wierzenia, obrzedy | zwyczaje
przedchrzegcijanskie.

Z przywigzania warstw ludowych do tradycyjnych
kultow zdawal sohie sprawe papiez Grzegorz I Wielki
(590—604), autor programu ekspansji Kosciola rzym-
skiego, ktory wyznaczyt kierunki polityki papiestwa
na najblizsze wieki® Zalecal c¢n misjonarzom, azeby
nie likwidowali poganskich miejsc i termindéw $wigt
kultowych, lecz adaptowali je do potrzeb chrzescijan-
stwa 3. Jednakze inicjatywa misyjna Grzegorza I nie
stanowita novum w zakresie takiej formy ewangeliza-
cji Zachodu. Palma pierwszenstwa w tej dziedzinie
przypada mnichomé4 W drugiej polowie IV stulecia
na terenie Galii dziala Marcin — mnich praktykujgcy
priez pewien czas pustelnictwo na wysepce Gallinaria
(koto Genui) 1 podzniejszy biskup z Tours — inicjujac
wielki ruch monastyczny 5., Jest on misjonarzem sto-
sujacym praktycznie adaptacyjng formule upowszech-
niania chrzesdcijanstwa: na miejscu $wigtyn poganskich
wznosi ko$cioly i kaplice® Na poczatku V wieku w
Prowansji, na wyspie Lérins, eremita Honorat zaklada
klasztor bedacy waznym osrodkiem chrystianizacji
Okolo 415 r. takze w Prowansji (Marsylia) Jan Kasjan
organizuje klasztor pod wezwaniem s$w. Wiktora?, Wi-
downig najwiekszego rozwoju liczebnego mnichdéw staje

sie w V wieku Irlandia. Preferowane w iryjskim mo-
nachizmie idee zbiorowego eremityzmu znakomicie przy-
stosowaly sie do starych wierzen celtyckich i tamtej-

struktury spolecznej8 Irlandzcy mnisi realizujae
ascetyczny nakaz ,wedrbowek dla Boga” prowadzili
aktywna dziatalno$é misyjng i wkrdotee schrystianizo-
wali celtyckich Szkotdéw oraz Piktow. Nastepnie misjo-
narze iroszkoccy podjeli akcjg ewangelizacyjng wsréd
AnglosasdOw i dokonali inwazji na kontynent, gdzie sta-
rajgc sie o jak najskuteczniejszg infiliracje religii
chrzescijanskiej do $wiatopoglagdu nawracanego ludu,
prébowali m.in. obecy dla neofitéw $wiat pojeé chrzes-
cijanskich wyrazi¢ w miejscowym stownictwie?,

Chacakterystyczng cechg wezesnego monastycyzmu
zachodniego jest rozmaitosé jego form1° Obok zorga-
nizowanych wspdlnot klasztornych istnieje mnoéstwo
wedrownych ascetow (gyrowagow), pustelnikéw (reklu-
zow), ,Swigtych zebrakoéw” itp. Biskupi usitujg zwal-
czaé luznych” mnichéw; powstajg uchwaly synodéw
majgce na celu ograniczenie ich ilo$cil. W postepujg-
cym procesie unifikacji Zycia monastycznego gléwna
role przyszlo odegra¢ regule $w. Benedykta z Nursji.
Poza tradycyjnymi cnotami i obowigzkami cenobitow
jak czystosé, ubostwo (wspdlnota doébr), postuszenstwo,
kladziono w niej duzy nacisk na przywigzanie mnicha
do domu zakonnego (stabilitas loci)12 Poparta zdecy-
dowanie przez papiestwo, a poézniej przez odnowione
cesarstwo karolinskie, regula bhenedyktynska zaczyna
dominowaé od VII stulecia?® Dila nas istotne jest, iz
klasztory benedyktynskie czesto zakladano na miejscach
przedchrzescijanskich kultéw, majacych t{radycje i po-
pularnych wsérdéd okolicznej ludno$eil4

Nawet tak pobiezny szkic hisioryczny pokazuje, ze
w procesie krzewienia chrzescijanstwa poprzez akomo-

szej

dacje — wzajemne przystosowywanie religii chrzesci-
janskiej 1 wierzen poganskich — olbrzymig role ode-
gral monastycyzm. Zrodzona na Wschodzie ideologia

odosobnienia zostala wykorzystana w charakterze ,in-
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Il. 3. Fot. XVII-wiecznego obrazu Jedrzeja Zurawka z ko$ciola parafialnego w Opatowcu nad Wisla.

Ptak
Swierada w Polsce.

strumentu misyjnego” do chrystianizacji spoleczenstw
Zachodu. W Kkolebce chrzescijanstwa i monastycyzmau,
skalisto-piaszczyste obszary pustyDh stanowily kroélestwo
szatana, miejsce schronienia dzikich bestii oraz zloczyn-

cOw (zbdjeow 1 barbarzynskich nomadoéw). Mnisi do-
konali ,oswojenia” tych terendw: przeobrazili dzika
pustynie w obszar $wietly.

Na Zachodzie analogiczny role — przestrzeni obcej
i wrogiej — spelnia las, bedgcy ,pustynia” sSrednio-

wiecznej Europyv. Az do karczunkdéw pdznego $reduio-
wiecza (i diuzej jeszeze) las dominuje w zachodnio-
i $rodkowoeuropejskim krajobrazie. Pokrywa on zdecy-
dowang wiekszo$é jej powicrzchni. Kiedy konczy sie
las, zaczynajg sie pieszezyste pustkowia, bagna, torfo-
wiska” 15, Ludzkie osiedla, ostoczone polanami upraw-
nej ziemi, byly oddalonymi od siebie oazami wsrod roz-
leglych laséw. Mieszkancow wi.ekszych osad Europy
potudniowej, obywateli cywilizowanego (= wykarczo-
wanego) $wiata, las przeraza. Jawli sie im jako miejsce,
w ktoérym zyja dzikie zwierzeta (wilkil), ukrywajy sig
czyhajacy na wedrowedw bandyci. Las jest réwniez
siedzibg sil nieczystych, poganskich demonéw oraz ich
barbarzynskich wyznawcow,

Majgcy wielkie doswiadczenie w walce z tymi nie-
bezpleczenstwami atleci asczzy doskonale nadawali sie
do podjecia zadan misyjnych. Niematg funkcje w tym
zakresie spelnili takie pusteinicy, ktérzy pomimo nie-
zbyt korzystnego dla siebie kiimatu (tendencji likwi-
datorskich ze sirony biskupow), przez cate S$rednio-
wiecze ,s3 wcigz obecni, w2igz niepokojg i fascynu-
ja’ 18, Wigcej, bywaja okresy szczegolnego nasilania
sie ruchow eremickich. Idee iycia samotniczego bardzo
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— zuraw — przynosi¢ miat ryby eremicie II. 4. Obraz w Tropiu, osrodku najzywszego kulfu
Przedstawia Andrzeja Swierada oraz jego towarzysza Benedykta

sie popularyzujg w wiekach X—XII. 17 Eksplozja ere-
mityzmu w X stuleciu igczy sie m.in. z przepowiada-
nym na rok 1000 koncem $wiata 18, Z tego ruchu pustel-
niczego w XI wieku formuja sie eremickie zakony
kontemplacyine (kameduli, kariuzi, wallombrozjanie
i in.) niemniej wcigz istnieje ,nieprzeliczone mnoéstwo
samotnikéw -— pustelnikéw i pustelniczek — zwigza-
nych bardzo luZno z jakas$ regulg i calym koscielnym
systemem...” ., Dla nas najbardziej interesujgce jest
spotkanie tendencji eremickiza z potrzebami misyjny-
mi 20,

Dla etnologdéw kuszaca jest hipoteza, iz zaludniajg-
cy lasy chrzescijanskiej Europy pustelnicy nie osiedlali
si¢ w miejscach przypadkowych. Sadzimy, ze ze wzglg-
du na anachorecka wizje prezesirzeni?, bardzo praw-
dopodobne jest zakladanie ereméw w miejscach, ktére
juz byly uwazane za szczegd'nie sakralne: na gérach,
przy zrodlach, kamieniach, drzewach... Pustelnicy chry-
siianizowali byé moze takie miejsca przez transpozy-
cje, nadajgc im nowy sens. W iaki spos6b latwiej mogli
powodowaé, przykladem swojego Zycia, stopniowe zmia-
ny w mentalnosei okreglonych spolecznos$ci lokalnych,
akceptacje nowych tresci. Oczywiscie zanim doszlo do
pelniejszego przyswojenia przez kulture ludowa religii
chrzescijanskiej, miala ona trwaé w synkretycznej sym-
biozie z wierzeniami poganskimi jeszcze przez diugie
wieki 22,

Posrednich sladéw owych skomplikowanych pro-
cesOw sprobujemy poszukaé w historycznym, hagiogra-
ficznym oraz etnograficznym maleriale dotyczacym po-
staci kilku — bliskich sercom mieszkancéw Podkar-
pacia — $wietych pustelnikéw, Zajmiemy sie analizg
pewnych ,mitdw lokalnych” zawierajgcych etiologie



przestrzeni geograficznej. Mity te tlumaczg elementy
przestrzeni historig lub legendg (moggca byé czasami
prawdziwszg od historii), ktéra je uksztaltowala. Naz-
wy miejscowo$ci, okreslenia miejsc, ich wyglad, cha-
rakterystyczne cechy itp., znajdujy objasnienie w zda-
rzeniach, ktére sie tam ongis rozegraly.

Takie mity przeksztalcajg amorficzng przestrzen
fizyczna w uporzgdkowana, zrozumialy, ,swojska” prze-
strzen kulturowa. Elementy {ej ,usensowionej” prze-
sirzeni funkcjonuja w danym systemie spoleczno-kultu-
rowym jako znaki i tak tez nalezy je trakiowaé, zys-
kujac ,,sposéb badania zjawisk spotecznych i swiado-
mosciowych wychodzacy od ich obiektywnych przeja-
wow..” B,

Chrzest zrodel, drzew i kamieni

Nad Dunajcem, w poblizu Jeziora Czchowskiego,
lezy wie$ Tropie. Tutaj ,kazdyv zakatek, kazda <ciezka,
ktorg wedrujemy nad brzegiem rzeki przez las, drzy
opowiesciami o $w. Swieradzi zwanym Jedrzejem
Zbérawkiem, pustelniku zyjagcym na przelomie X i XI
wieku” 25, Swierad (ur. okolo 980 r. zm. w r. 1034),
pierwszy s$wiety polskiego pochodzenia (kanonizowany
w 1083 r.), uznawany jest za posta¢ historyczng.2® Je-
dynym historycznym zrédlem informacji o nim jest Vita
napisana przez Maurusa biskupa Pieciukosciotow. ¥
Dzietko to traktuje o ostatnizh latach zycia sw. Swie-
rada czyli okresie, w &ktérym -—- pod zakonnym imie-
niem Andrzeja — przebywal w pustelniach: opodal
klasztoru benedyktynskiego na gbérze Zobor (kolo Nitry)
oraz na Skalce nad Wagiem niedaleko Trenczyna (Sto-
wacja). 28 Tamtejsza tradycja 1gczy =z jego imieniem
m.in. pieczare i zrédilo na goérze Zobor, a takze grote
(ze Sladami krwi i otworami pesiadajgecymi moc lecze-
nia chorych rgk) w Skalce ®%, Przy czym erem w Skalce
kojarzony jest réwniez z osobg §w. Benedykta, pustelni-
ka i meczennika, ucznia Swierada.$ O $w. Benedykcie
wspomnimy pézniej, teraz wréémy do kultu Andrzeja-
-Swierada w Tropiu, albowiem rzeczywiscie ,kult trop-
ski jest wyjatkowo pasjonujqcym tematem dla hagio-
loga-etnografa” 3. Najstarsze dane zZrédlowe dotyczace
historii kultu na tym terenie pochodzg od Jana Diu-
gosza.® Z jego relacji wynika, Ze juz w polowie XV
wieku idstniala w Tropiu pustelnia Swierada i zywe
bylo przekonanie o jego pobycie w tych stronach. Hi-
storyey piszacy o $w. Swieradzic przyjmuja, iz bogactwo
tradycji miejscowej w polgczeniu z informacjg Dlu-
gosza, dajg dostateczng podstawe do uznania, Ze rzeczy-
wiscie dzialal on tutaj. 3 Ludowe podanie glosi, iz w
miejscu eremu Swierada istnial niegdy$ poganski gaj
i swiatynia.™ Gdy w tym lokalnym oérodku przed-
chrzescijanskiego kuitu pojawilt sie nasz pustelnik, nikt
z mieszkancdw nie chcial mu udzielié schronienia
i przed bezdomnym Swieradem pekl dab, aby w jego
dziupli moégt osigét.®® Zbudowal tu kaplice, wycinal
drzewa w lesie (zwanym pr:zcz dlugi czas ,puszcza
Swierada”), uczyl uprawy roli i ewangelizowal tubyl-
cow. 8 Wystepuje wiec w miejscowym folklorze religij-
nym w charakterze swoistego bohafera kulturowego.

Przypisuje sie mu takze moc czynienia cuddéw. Wed-
lug relacji Marcina Baroniusza z Jarostawia w dniu
16 lipca 1569 r., kiedy to ,hecetycy” napadli na pro-
cesje tutejszej ludnoscei $w. Swierad zjawil sie z kijem
ognistym w dloni i przegnal ,niegodnych Iluterandw”,
wielu na <mieré porazajgc ¥. Sladem tego wydarzenia
jest odcisk stopy $wigtego na krzemiennym glazie.

Zasadniczym jednak dowodem pobytu Swierada w
Tropiu (poza szczalkami debu) jest skala tworzgea nie-

Il. 5. Pustelnik Swierad, rzetba z 1830 r. wyk. przez
ludowego artyste, Kaplica $w. Swierada w Tropiu

wielkg pieczare, ktéra spelniaé¢ miata funkcje 1loza.
W zbudowanej tu Kkaplicy 16 lipca odbywaja sie uro-
czystosci odpustowe ku czci $w.gtego, na ktére rokrocz-
nie przybywaja rzesze okolicznych mieszkancow %8, Po-
wyzej kaplicy, w odlegloéci kilkudziesigciu krokéw znaj-
duje sig zrodlo, z ktdrego pustelnik pijal wode. Wedlug
powszechnej opinii ma ona wlasnoéei lecznicze 3.
Sprzeczne sa poglady na iemal miejsca pochodzenia
Swierada 4. Dia nas interesujgcy jest fakt, iz pomylka
Marcina Baroniusza zainspirowala rozwdéj kultu Andrze-
ja-Swierada (vel Jedrzeja Zurawka) w Opatowcu nad
Wislg 11, Jeszcze w pierwszych dziesigtkach XX wieku
wskazywano tam cudowne #rbodetko, kolo kibrego ere-
mita mial mieé swojg pustelnig 4,

11. 6. Cudowne zrbdeltko $w. Swierada




Cytowany Marcin Baran przyczynil sie réowniez do
spotegowania lokalnego kultu innego pustelnika o imie-
niu Just. Zanotowal on na przeiomie XVI i XVII wieku
w Vitae sanctorum quatuor fratrum Polonorum eremi-

tarum Camaldulensium confesserum.., ze wedlug re~
lacji ludu z tych okolic gdzie zyi swiety Just, mial on
pustelnie na gorze Lobzow i byl towarzyszem Swiera-
da.43 Brak jest innych Zrddel historycznveh $wiadezg-
cych o autentycznosci tej postaci 4t Najprawdopodob-
niej inspiracjg dla religijnegs folkloru byla legenda
Swietego Jodoka, pustelnika :yjgcego na terenie Nor-
mandii w VII wieku, ktéry moégl byé drugorzednym
patronem tutejszej parafii.4® Wspblczesnie na wzgoérzu
nad Dunajcem (kolo Tegoborza przy Jeziorze Roznow-
skim), w miejscu pustelni Justa, znajduje sie otoczony
starymi lipami drewniany koscidlek. ,Opowies¢ o jego
zyciu i cudach nabiera innej barwy; w tym otoczeniu,
na tle miejscowej przyrody, tres¢ jej staje sie bliska,
bardziej wzruszajgca”.*® Pomimo, ze tuz obok prze-
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Il 7. ,,Ci $wieci — to byli artysci
— najcudniejsze ustronia obieraii
sobie za siedzibe. To wzgdrze z

kapliczkg (..) owiane czarem prze-
cudnych widokéw — tak przyku-
wa my$l i serce, iz nie dziw, ze
pustelnik tu pozostal, jako w miej-
scu, gdzie Bo6g mial byé wszyst-
kim..” (M. Sandoz6wna)

biega ruchliwa szosa lgczgca Brzesko z Nowym Sgczem,
podczas budowy ktérej zasypeno studzienke z cudowng
wodg — Zrdédio Swietego Justa?". Lecz legenda wcigz
trwa dlatego, ze jest zawsze piekna 1 blizsza sercu niz
rzeczywistosé. 8 wrzeésnia kazdego roku (dzienn odpustu)
zbiera sie tu po kilka tfysiecy ludzi, nie tylko z bliska
ale i z dalszych okolic, azeby czcié pamieé swojego
Swietego.

Trzecim pustelnikiem, ludowym s$wietym czczonym
w tych stronach jest §wiety Urban (Urbanek, jak piesz-
czotliwie go tu zwg). Mieszkal on w lasach koto Iwko-
wej na wzgdérzu i przy Zrddle, z kitérego woda ,,0d nie-
pamietnych czaséw” byla uwalana za skuteczny S$rodek
na chore oczy, gardlo i ,rozne defekta” 8. Kult swie-
tego Urbanka trwa tutaj od bardzo dawna pomimo,
iz ,postaé pustelnika Urbana nie znajduje potwierdze-
nia w zadnych, nawet péZaych irddiach..” . Prawdo-
podobnie czeéé dla Urbanka jest lokalnym wariantem
rozpowszechnionego w calej Europie kultu swietego



Kapliczka murowana, postawiona w XVIII w. na miejscu pustelni Swierada: il. 8. ryc. z przelomu XIX i XX w.,;

il. 9. Wspblczesny wyglad kaplicy. Tylna $ciane

Urbana. Ten kanonizowany papiez (pontyfikat w la-
tach 222—230) czczony byl jako patron winnic, bowiem
dzien uroczystosci patronalnej <wietego Urbana I (25
maja) kojarzony byl z rozmailymi zwyczajami rolni-
czymi, zwlaszcza uprawg winoro$li, 50

Od przetomu XVI { XVII stulecia tradycja ludowa
laczy wyraZnie tych trzech pustelnikéw: Swierada, Jus-
ta i Urbanka.5 Uwazani sg za wspélezesnych sobie to-
warzyszy (czy nawet braci): ,mieszkali oni na wzgbr-
kach, tak Ze sie mogli widzieé” 5 oraz ,jedno Zrédlo
mieli, jesli ktéremu zabrakio wody, to do drugiego
przyszedl i ten mu jg posial cudownym sposobem” 53,
W ogéle ,lud rzewnem podaniem rozjasnia ich serdecz-
ny stosunek sgsiedzki” 54,

Zgodnie z wezesniejszg zapowiedzig, poswieémy
jeszeze kilka sidw $wietemu Benedyktowi. Biskup Mau-
rus pisze o nim, ze byl uczniem Andrzeja-Swierada
i Swiadkiemm jego heroicznego :zywota.® Po s$mierci
mistrza, przez trzy lata samotnie mieszkal w grocie
na Skalce. Przychodzgcym do niego ludziom udzielat
rad i pomocy. Znat sie na wlasciwosciach leczniczych
zi01, ktorymi kurowal ludzi i zwierzeta. Pewnego razu
napadli nan zbdéjcy, uprowadzili, a nastepnie zamordo-
wall i cialo wrzucili do Wagu. Dopiero po diuiszym
czasie nietkniete zwloki odnaleziono w wodzie, za
wskazaniem orta.’ Kult Benedykta zostal zaaprobo-
wany na synodzie wegierskim w 1083 r. Jest czczony
szezegblniec na Wegrzech, Stowacji i Morawach. Nato-
miast w Polsce az do XVI wieku nie zachowaly sie
zadne $lady kultu $wietego Benedykta. Dopiero od tego
stulecia kult wystepuje zawsze tgcznie z kultem Andrze-
ja-Swierada. 57 W literaturze przedmiotu laczy sie nie-
kiedy Benedykta z dwoma pozostalymi towarzyszami
Swierada, lub utozsamia z jednym z Pieciu Braci Me-
czennikow, %8

stanowi glaz, tworzacy niewielka grotig

Z poludniowej strony Karpal przeniedmy sie po-
nownie na polskie Podkarpacie, tym razem o kilka-
dziesigt kilometréw na poludniowy wschéd od naddu-
najeckiej okolicy wyznaczonej irojkatem Tropie-Swiety
Just-Iwkowa, w Beskid Niski. Okolo trzech kilometrow
w kierunku poludniowym od Dukli, w poblizu masywu
Cergowej, ,,na Zaspicie” znajduje sie sanktuarium zwa-
ne ,puszczg blogostawionego Jana z Dukli”. O zyciu
i dzialalnosci bl. Jana nie ma wiele danych hijstorycz-
nych. Urodzil sie byé moze w roku 1414 w Dukli. Jego
lata dzieciece i mlodo$é sg okryle tajemnicg. Zapewne
okolo 1435 r. wstapil do franciszkanéw, gdzie dal sig
poznaé m.in., jako zdolny kaznndzieja. W 1463 r. roz-
poczg!l sie bernardynski okres jego Zywota monastycz-
nego, ktoérego wiekszosé spedzil we Lwowie. Zmarl
29 wrzesnia 1484 r. Niemal nazajulrz po pogrzebie roz-
poczyna sie kult Jana z Dukli, oficjalnie zaaprobowany
w 1733 r. Ludowa warsja nagiografii bl. Jana —
uchwytna w Zrédlach od XVII stulecia — podaje, ze
w milodosci byl on pustelnikiem w lasach kolo Dukli. 5?
Tradycja miejscowa wskazuje lokalizacje dwéch jego
ereméw: na Zaspicie oraz u podnéza gory Cergowej
(przy ,zlotej studzience”). ,Najpierw mieszkal blogosta-
wiony Jan z Dukli przez jeden sezon na Cergowej,
koto zlotego Zrddetka. Potem niusial stamtgd odej$é, bo
jak sie modlit to pastuchy rzucaly w niego kamienia-
mi. Przeni6st sie na goére Zaszpit [ byt tu trzy lata.
Tutaj tez wykopal zrédetko. Oba sa bardzo popularne
u ludzi” 8, Qjciec Cz. Bogdal:ski OFM (ktéry na prze-
tomie XIX i XX wieku zebral ,bardzo skrzetnie wszel-
kie opowiesci o blogostawionym Janie, kursujgce w zy-
wej tradycji w okolicach Krosna i Dukli” 8) wspomina
m.n., zZe niedaleko Komborai jest Zrédlo z wodg o
uzdrawiajacej mocy. Przy nim mial odpoczywaé¢ Jan, 82
Zastyngl on réwniez innymi cudami.®
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Kolejnym etapem naszej wedrdéwki $§ladami pustel-
niczych tradycji bedzie malownicza okolica nad rzecz-
ka Stradomkg. Od wsi Dgbie na poéinocy do Wierzba-
nowej na potudniu, ciggnie sie poros$niety lasami diugi
wal gorski, z trzema wybitniejszymi wzniesieniami:
Grodziskiem, Ksiezg i Cietniem. U podnéia wschod-
nich stokdéw Ksiezej lezy niezwykla osobliwosé przy-
rodnicza — Diabelski Kamien. Stanowi go spekana la-
wica ciezkowickiego piaskowca o diugosci 55 m, wyso-
kosei ponad 17 m i 12 do 25 m szerokos$ci. Diabli Ka-
mien w podaniach miejscowej ludnosci kojarzony jest
z dzialalnoscig sil! nadprzyrodzenych, zwlaszeza diabel-
skich. , Jak budowali klasztor w Szczyrzycu, to diabet
chege przeszkodzié w budowie wzigl glaz i niést na
klasztor, zeby go zniszczyé. Kiedy znajdowal sie juz
blisko Szczyrzyca zapial kur, zte moce przestaly dzia-
taé, diabet upuscit kamien. Teraz lezy tutaj i sa na
nim widoczne §lady pazuréow diabelskich”. ®

Dodajmy, ze na Pogdrzu znajduje sie wiele podob-
nych masywéw skalunych. Nalezg do nich m.in. tzw.
Kamienie Brodzinskiego w poblizu Lipnicy Murowanej
oraz skalne ,grzyby”’, z kiérymi sa zwigzane analo-
giczne legendy. W bliskiej odlegloSei od wsi Leksan-
drowa, na wzgérzu Bukowiec lezy oryginalny grzyb
skalny, zbudowany z kilku lawic piaskowcowych o réz-
nej odpornosci, przy czym czapa grzyba jest z materia-
tu najbardziej odporuego. Podanie glosi, ze kamien ten
opuscit na ziemie w czasie piania koguta diabel, ktoéry
cheial nim przywalié klasztor karmelitéw w Nowym
Wisniczu. % We wschodniej czeSei rezerwatu ,Diable
Skaly” kolo wsi Bukowiec (Pogbdrze Cigikowickie), ster-
czy kilkunastometrowy skalny ,diabel”’. W dolnej czesci
skaty sg odci$niete diabelskie szpony, w ki6érych byla
niesiona z Wegier, zanim upuszczono jg na glos piejg-
cego koguta. Inne podanie o tym glazie moéwi, iz stuzyl
on za poganhskich czas6w jako oltarz calopalny.® Row-
niez na Jaworzynie Krynickiej znajduje sie diabelski
kamien w ‘ksztalcie grzyba, o ktérym krazy podobna
legenda {(diabel chcial nim nakry¢é Kkrynickie Zrédia
lecz gdy =zapiat kur, musial go przedwczeénie zrzucié
na ziemie) %, Wyliczanke taka® mozna by jeszcze dlugo
kontynuowaé, uzyjemy jednax ,brzytwy Okhama”, gdyz
nie wniosta by ona wiele nowego.

Wydaje sie, 1z przytoczone przyklady (pomimo
skromnej ilo$ci) upowazniajg do stwierdzenia, ze w lu-
dowych podaniach dotyczgcych diabelskich kamieni wy-
raza sie ich mediacyjny charaktier (jednoczg opozycje
typu: diabel, sila niszczycielska, noc, obcosé, zlo —
klasztor, kreacja, dzien, swojsiz0sé, dobro itp.). Potwier-
dzeniem tej tezy jest takze fakti, Ze czesto glazy takie
byty wykorzystywane jako ,naturalne” granice teryto-
rialne 8, Szczegblnie wyraZnie widaé to na przykladzie
naszego glownego bohatera, Diablego Kamienia spod
Szczyrzyca, ktory stanowil miejsce graniczne pomiedzy:
posiadiosciami, osiedlami, wsiami, ziemiami, powiatami,
gminami, wojewddziwami 1 Boég wie czym jeszcze. 7
W Podkamieniu? schodzi sie tak wiele granic, iZ $mia-
o mozna Diabli Kamien nazwaé ,wezlem granicznym’
lub ,granicg granic”, Owa, ‘ak spotegowana ,granicz-
nosé” w plaszezyznie horyzontalnej, prowokuje do po-
stawienia hipotezy o jego mediacyjnosci w plaszezyz-
nie wertykalnej; kaze sie zastauowié nad wykorzysta-
niem Diablego Kamienia do rcli lgcznika z rzeczywis-
toScig transcendentng (nadprzyrodzong). Na korzysé do-
mystu o uzywaniu Diablego KKamienia dla celéow kultu,
przemawia zanotowana w XIX wieku tradycja istnie-
nia w tym miejscu pradawnej swigtyni ,stowianskiego
bozyszcza Peruna”?2, Wspomniane wyzej podanie o jego
zwigzku z sifami diabelskimi, takie moglo by byé¢ od-
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leglym echem podobnej funkeji kamienia. Przyznajemy,
7e nasza hipoteza brzmi do3¢ ryzykownie. Jednakze
szcze$liwie dla nas, w sukurs domystom etnologdw ida
domysty archeologow. W 1952 r. dziatala na tych tere-
nach niewielka ekspedycja acrcheologiczna, wykonujgc
powierzchniowe badania w *czech obiektach (Grodzis-
ko, Klasztorzysko, Diabli Kamien), nazwanych umow-
nie zespolem poznachowickim %, Wstepne badania prze-
prowadzone przy Diablim Kamieniu, ujawnily dwie
warstwy kulturowe 74, Wykonano tu m.in. malg odkryw-
e w urwisku, znajdujgc elementy ceramiki (zaliczonej
do typu luzycko-pomorskiego), polupane kosci zwie-
rzece oraz pewng ilosé wegielkéw 5, Na podstawie do-
konanych wustalenn, A. Zaki wysnuwa przypuszczenie
o0 istnieniu w Podkamieniu mejsca kultowego 76, Su-
geruje on ponadto koniecznosé przeprowadzenia dal-
szych badan, przy innych tego typu grzybach skalnych.
Nalozenie sie domystu archeologéw na hipoteze etno-
logiczng dodatkowo jg uprawdopodabnia. Niestety frag-
mentarycznos$é materialéw nie pozwala nam, w chwili
obecnej, uznaé jej za udowoduicng. W kazdym razie
utrzymujemy, ze istnienie miejsca kultowego przy Diab-
lim Kamieniu jest mozliwe, a mozliwosé nie nalezy do
kategorii malo prawdopodobunych. Dodamy jeszcze, iz
na szczycie Diablego Kamienia znajduje sie — z pew-
noscig nienaturalna — wneka, < utrzymujgcg sie w niej
stale wodg opadows (,martwa woda”)7.

Konczge te dygresje o diabeiskich kamieniach na-
lezy wreszcie wyjasnié, dlaczego jg tu w ogdle po-
czyniono. Jaki to ma zwigzex z pustelnikami? Otéz
wilasnie w Podkamieniu zlokalizowany jest, zamieszki~
wany nieprzerwanie od poczatku XIX wieku, prze-
pieknie polozony erem. O jego historii i czasach obec-
nych napiszemy w innym arctykule. Teraz chcemy
stwierdzié jedynie, Ze drewniany krzyz umieszczony
na szczycie Diablego Kamienia tuz obok pustelni, ma
wymowe glebokiego (,dajgcego wiele do mySlenia”,
choéby o trwalosci pewnych struktur) symbolu i spina
klamrg nasze — pelne dywagacji — rozwazania na
temat pustelnictwa w religijnym folklorze.

Pustelnictwo a religijnosé ludowa

Przyszta pora na podjecie préby kroétkiego podsu-
mowania oraz sformulowania przynajmniej niektérych
spoérod nasuwajgcych sie wnioskow. Trzeba dodaé, ze
nie jest to podsumowanie p:=lne — to umiescimy w
epilogu szkicOw o pustelnictwie, po Obrazkach z zycia
pustelnikéw. Wypunktujemy wiec kilka konkluzji.

Po pierwsze, wszystkie -— funkcjonujgce gléwnie
w folklorze religijnym — legendy o pustelnikach za-
czerpneliSmy ze stosunkowo nlewielkiego obszaru Po-
gorza Karpackiego. Wynika z iego, ze tereny te sa bar-
dzo bogate w tradycje eremickie. Stad nasz postulat
podjecia szerszych badan etnograficznych nad tym te-
matem.

Po wtdre, we wszystkich podaniach majgcych zwig-
zek ze zjawiskiem pusielnictwa ciggle powtarzajg sie
pewne charakterystyczne miejsca, bedgce znakiem (Sla-
dem i symbolem) dzialalnosci eremitow. Dla uprosz-
czenia ujmijmy te kwestie w formie nastepujgcej ta-
belki:

Wypada zaznaczyé, ie powyisza tabelka ma jedynie
pogladowy charakter i nie aspiruje do statystycznego
zestawienia. Jednakowoz doié¢ ewidentnie z niej wyni-
ka, iz z miejscem pobytu pustelnikoéw kojarzone sag
przede wszystkim Zrodla i kamienie (wzgorza, skaty,
groty). Bardzo silne jest przekonanie o szczegélngj
scudownosci” tych miejse,
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Mozna wysnué z tego kolejny wniosek: dzialalnosé Wreszcie na zakonczenie — parafrazujac stowa H.
pustelnikéw nie laczy sie z dowolnymi (przypadkowy- Delahaye’'a, ktéore ongié§ zainspirowaly L. Stomme do
mi) miejscami. W zwigzku 2 tym mamy nasigpujgce blyskotliwyeh wywodéw — powiedzmy, ze elemeniem

mozliwoscei:

a — pustelnicy osiadali w mizjscach przedchrzescijan-
skiego kultu, chrystianizujgc je przez tiranspo-
zycie;

b — zakladali eremy w miejscach o juz wyrobionym
znaczeniu (niekoniecznie kultowym), nadajgc im
nowe t{resci;

¢ — ze wzgledu na anachoreckg wizje idealnego eremu
(gora, jaskinia, zrédlo, drzewo), zamieszkiwali w
miejscach ,$wiatopogladows cbojetnych” dla lokal-
nej spolecznosci, semant‘ycznie je naznaczajgc do-
piero swojg dziatalnoscia;

d — wszystkie trzy warianty
trosze prawdziwe.

sg prawdopodobne i po

Gldwnie ze wzgledu na brak odpowiednio szerokiej
bazy materialowe]j, ktora notabene jest niemozliwa do
zdobycia, musimy trwa¢ w sferze domystow. Sadzimy,
ze najblizsza prawdy jest wearsja kompromisowa: dzie-
ki bliskiej swiatopoglagdowi mitycznemu koncepcji prze-
strzeni chrzescijanski eremityzm mogl zostaé zaakcep-
towany i znalez¢ trwale miejsce w kulturze ludowej.

Niemoznos$é jednoznaczn=gs rozsirzygniecia na ko-
rzy$€ ktérejs z powyzszych hipotez jest wymowna i na-
suwa nastepng konkluzje: w swoich badaniach mamy
do czynienia z religijnoscia lucdowg, ktdéra nie jest ani
sczystym” chrzescijanstwem, a1 tez nie zawiera w so-
bie ,krystalicznych” elementéw wierzen przedchrzesci-
janskich. Stanowi natomiast system, bedgcy ich prze-
tworzonym polgczeniem. Bardzo charakterystyczie w
tym wzgledzie jest czeste przew:ianie sie w tekscie arty-
kutu daty: przetlom XVI i XVII stulecia. Woweczas
powstaje wigkszosé — zywych do dzisiaj — ludowych
podan i legend o pustelnikach. Przelom XVI i XVII
wieku to czas zasadniczego ksztaltowania sie religij-
nego folkloru. Kluczowa dla chryvstianizacji wsi pol-
skiej rola okresu potrydenckiege — wielokrotnie juz
uzasadniana znalazla poiwierdzenie takie w tyvm
przypadku,

o kapitalnym znaczeniu przy probach uchwycenia od-
leglych poczatkéw kultu jest zgodno$¢ miejsc. Jest
to drugi przyklad dobitnie wskazujgcy trwalosé ludo-
wych przyzwyczajen, 8
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wil sie Urbanek. Inf. z Iwkowej (opiekujacy sie kaplicz-
ka) twierdzi, ze przed kilkunastu laty $cial grab, bo-
wiem zagrazal kapliczce. Dodal réwniez, iz znajdowaly
sie na nim ¢$lady krwi.

4 H, Kapiszewski,
s. 72

50 Dowodem stusznosci naszej hipotezy o pustelni-
ku Urbanku jako zmitologizowanej wersji hagiografii
Urbana I — poza tradycyjnie odbywajgcymi sie tu
uroczysto$ciami zielonoswigtkowymi (procesje do kap-
liczki Urbanka) — jest fakt, ze znajdujgcy sie w 'kap-
liczce obraz przedstawia wlasnie tego s$wietego. Por.
opis ikonografii Urbana I [w:] L. Réau, Iconographie
de lVart chrétien, [w:] Iconographie des Saints, Paryz
1958—1959, s. 1294

51 Por. H. Kapiszewski,
cyt., s. 65

52 Twkowa 1982

5% M, Sandozéwna, dz. cyt., s. 96

51 tamze. Na tym absolutnie nie wyczerpaliSmy ist-
niejgcej nad Dunajcem tradycji ludowej o pustelnikach.
Przykladowo: w Siemiechowie isinieje podanie, ze zylo
tu siedmiu mnichéw (uczniéw Swierada). Ponadio w
Kamionce Matlej znana jest postaé pustelnicy Katarzy-
ny. Zob. M. Sandozéwna, dz. cyt, s. 110 n.; takze:
H. Kapiszewski, Tysiqclecie eremity.., dz. cyt., s. 73;

Tysigelecie eremity.., dz. cvt.,

Tysigclecie eremity.., dz.

tenze: Eremita Swirad na ziemi rodzinnej, dz. cyt.,
s. 81
55 M.in. na podstawie relacji Benedykta napisal

Maurus swoje Vita...

5 Por. J.T. Milik, dz. cyt.,, s. 19

57 Por. HP, dz. cyt., s. 115

58 Por. tamze, s. 112

5 Por. HE. Wyczawski OFM, Bilogostawiony Jan
z Dukli. Zycie i cze$é po$miertna, Krakéw 1957, 18 n.

80 Trzciana 1981

81 C, Bogdalski OFM, Blogostawiony Jan z Dukli.
Wspomnienia 2 jego 2ycia i czci po$miertnej, Krakdéw
1903, s. 6

82 tamze, s. 25

8 Wykaz jego cudéw zawierajg akta proceséw bea-
tyfikacyjnych z lat 1615—1732 oraz akta z toczacego
sie od 1948 r. procesu kanonizacyjnego.

82 Pogorzany 1981; Krzestawice 1981;
1981; Dabie 1981

65 Leksandrowa 1982

% Por. W. Krygowski, Beskidy. Wyspowy, Sqdec-
ki..., Warszawa 1977, s. 370

67 tamze, s. 330 n.

Szczyrzyc



I11. 10. Na wzgorzu $w. Justa stoi drewniany koscidlek, na pamiagtke pustelnika. W gornej cze-
$§ci oltarza znajduje sie obraz wyobrazajacy Justa jako starca z dilugimi wiosami i broda,
w biatym habicie

I, 11. XVIl-wieczna murowana kapliczka w lasach na\Iwkowa, w miejscu eremu Ppustelni-
ka Urbanka. W kapliczce znajduje sie malowany na desce obraz przedstawiajgey sSwietego
w mitrze, prawdopodobnie jest to wizerunek papieza Urbana 1
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8 Ciekawe podanie o skalnym grzybie w Bigo-
szdwee podaje za A. Gorezyhskim S, Pagaczewski,
Z toboikiem za Krakdw, Krakéw 1979, s. 132

8 O mediacyjnym charakterze granic pisal m.in,
L. Stomma. Zob.: tenze, Slonce rodzi sie 13 grudnia,
Warszawa 1981, 34 n.

7 O, R. Raj SOCist. byt taskaw udostepuié mi in-
formacje — wydobyta z dokumentu znajdujgcego sie
w szezyrzyckim Kklasztorze — z ktérej jednozuacznie
wynika, ze juz w XIV w. Diabli Kamien trakiowany
byt jako zwyczajowa granica miedzy posiadiosciami.
Ponadto dla przyktadu podajmy, iz obecnie rozgranicza
on wsie: Dagbie, Krzeslawice i Pogorzany oraz woje-
wodztwa krakowskie i nowosgdeckie.

1 Podkamien — to stare okre$ienie najblizsze] oko-
licy Diablego Kamienia.

2 Zanotowang przez A. Gorczynskiego wiadomosé
przytacza S. Pagaczewski. Zob. tenze, dz. cyt., s. 133

8 Zob.: A. Zaki, Zespét osadniczy Poznachowice
Gorne, pow. Muyslenice, w Swietle badan wstepnych,
»Sprawozdania Archeologiczne”, 4 (1957), s. 107—130

4 tamze, s. 122

75 tamze.

76 tamze, s. 125

77 Wg inf. ter. (Pogorzany 1981; Krzestawice 1981):
,woda na Diablim Kamieniu nigdy nie wysycha, ale
jest ona martwa. Jakby kto$ uzywajac jej sie na przy-
kiad ogolil, to wlosy przestatyby mu rosngé”. Do za-
gadnienia ,martwej wody” na Diablim Kamieniu po-
wrécimy szerzej w nastepnym artykule.

8 Por. L. Stomma, dz. c¢yt., s. 5

Il. 12. Zrodio ,cudownej wody” w Zaszpicie k. Dukli,

w sanktuarium zwanym ,puszczg bl Jana z Dukli”

Il. 13. Jeden z ,diabelskich kamieni’, wzgbrze Buko-
wiec k. Leksandrowe]j

I, 14, Eremm w Podkamieniu, lata 30-te XIX w., Ryc. K. Auera z albumu Galicje w obrazach; Il. 15. Diabli Ka-
mien, widok od poéinocy. Krzyi na szczycie to symbol chrystianizacji poganskich wwierzen I1. 16. Szczgtki debu
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przy tropskim kosciele,

ktory sam mial sie rozpas¢ aby w jego dziupli moégl zamieszkaé pustelnik




Fot.: Z. Zagajewski

161

15








