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Ukazanie si¢ tej pracy poprzedzone zostalo artykutami autora publikowanymi na lamach
.Polskiej Sztuki Ludowej” w latach 1978-1979. Zainteresowania L. Stommy szly w dwoch
kierunkach: refleksji nad magig ludowa i metodami jej klasyfikacji, a takze badaniami
czynnikow ksztaltujacych XIX-wieczna wiejska kulture ludowa. Teksty artykulow prawie
w calosci znalazly si¢ W Antropologii kultury wsi polskiej XIX w.

Ksiazka ta sklada sie z dziewigciu luzno ze soba zwiazanych rozdzialow. Watpliwosci,
ktorych nie rozprasza lektura pracy, budzi sformulowanie jej tytulu. Postugujac sig terminem
tak szerokim, jak antropologia kultury, autor nie wyjasnia. co sam za antroplogie kultury
uwaza. Nie byloby to konieczne, gdyby koncepcja antropologii kultury czytelna byla w samej
pracy.

Autor zapowiada w tytule zainteresowanie kultura wsi polskiej XIX w., a wigc kultura
istniejgca w konkretnych ramach geograficznych i chronologicznych. W jednym z przypisow
precyzuje jednak, iz rozwazania dotyczyé beda polskojezycznej ludnosci zabordw rosyjskiego
i austriackiego. Stomma jest uwarunkowany polskimi zapisami materialdw terenowych,
ale nalezy pamigtaé, ze pewna liczba mieszkancow wsi znala dwa jezyki. np. polski
i litewski. Wilasciwo$¢ te nalezatoby wzia¢ pod uwage przy rozwazaniach o jezyku jako
jednym z wyrdznikow obcosci, tym bardziej ze autor czgstokro¢ posluguje si¢ materialami
z terenéw mieszanych etnicznie. Autor nie podaje przyczyn, dla ktorych nie uwzglednil
dziejow mieszkaficow wsi zaboru pruskiego, formuluje za$ tezy dotyczace kultury calosci
ziem polskich. W przypadku braku materialow terenowych pochodzacych z ziem zaboru
pruskiego nalezatoby uwzgledni¢ opracowania dotyczace sytuacji spolecznej, kulturalnej i gospo-
darczej tych ziem. Informacji zrodlowych nalezaloby tez poszuka¢ w aktach koscielnych.
Dzieje ludno$ci wiejskiej pod zaborem pruskim winny moim zdaniem  zaistnie¢ chocby
w tle glownych rozwazan, jak tez skloni¢ autora do bardziej ostroznego formulowania
ocen, w szczegolnosci, gdy pisze o naturze relacji swoj  obcy, izolacji wsi i jej niskim
poziomie kulturalnym.

Praca w zamys$le dotyczy kultury wsi XIX-wiecznej. a wigc winna byé oparta na
materialach pochodzacych z tego okresu. Autor nazbyt czesto postuguje sie materiatami
wspolczesnymi, nie zaznaczajac jednak tego w tekécie. Nie powinny one zastgpowaé braku
informacji w zapisach XIX-wiecznych.

W pracy zostaly wykorzystane materialy z okre§lonych zazwyczaj miejscowosci. Warto
byloby wigc zamiesci¢ mape i zaznaczy¢ na niej wsie, z ktorych pochodza dane zrédiowe.
Pobiezny rzut oka wskazuje na ich nierbwnomierny rozrzut. PrzewaZzaja materialy z terenow
wschodnich i poludniowo-wschodnich. Powstaje wigc pytanie, na ile zasadne sa uogél-
nienia zawarte w pracy, czy nie zostala zgubiona réznorodno$¢ Zycia i wyobrazen ludnosci
wiejskiej.

Tytul pracy zapowiada przedstawienie antropologii kultury wsi, a wiec spolecznosci
zréznicowanej, skladajacej si¢ w wigkszosci 2z chiopow, ale tez z mieszkanicow dworéow
szlacheckich, drobnej szlachty, duchowienstwa. Bohaterami ksiazki sa jednak wylacznie chiopi,
czytelnik nie otrzymuje wiec proby opisu caloséci kultury wiejskiej.

W rozdziale pierwszym L. Stomma koncentruje si¢ na omowieniu literatury dotyczacej
glownie wielorakich aspektow relacji swdj  obcy. Informacje plynace z omoéwienia sg
cickawe, szkoda, ze nie podano ich w sposéb bardziej syntetyczny. Najwigcej uwagi,
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momentamit krytycznej, poswigcono J. S. Bystroniowi 1 jego Megalomanii narodowej. Na
tej pracy oparl L. Stomma cze$¢ swoich wywodow. Podnosi on znaczenie dydaktyczne
Megalomanii narodowej w czasach, w jakich sie ukazata, wskazuje na pewne stabosci
metodologiczne i teoretyczne z owego zamiaru wynikle. Zabraklo tu jednak szerszego
omoéwienia dorobku J. Obrebskiego, z ktorego propozycji interpretacji materiatow dotyczacych
relacji swdj — obcy L. Stomma skorzystal. W 1936 r. J. Obrebski pisal:

" ..W koncepcjach jakiej$ grupy etnicznej wybija sie wigc na pierwszy plan stale i niezmiennie
wizerunek grupy obcej. Wizerunek wiasny jest tylko refleksem tych kontrastow, na ktérych
podstawie jaka$ grupa etniczna definiuje odrebno$¢ grup innych. To wszystko. co grupa
ocenia jako swoje, wlasne, roznigce od innej grupy etnicznej, zostaje postawione w ten
zwiazek jako antyteza tych cech, ktére stanowia o odrebnosci grupy obcej. W ten sposob
wizerunek wlasny grupy jest wtdrny i zalezny; jest on po prostu negatywem tych wszystkich
obrazéw, w ktorych ujmuje ona rzeczywisto§¢ obcych grup etnicznych” (Obrebski 1936,
s. 187). ' ’

Na stwierdzeniu tym oparta zostala czg$¢ pracy L. Stommy. Pojawia sig tez w niej
nazwisko Z. Benedyktowicza. Szkoda, ze rezultaty jego przemys$len nie wplynely na sposdb
interpretacji czgsci materialow. Rozszerzajac obserwacje J. S. Bystronia i J. Obrebskiego,
Z. Benedyktowicz zauwaza istnienie obco$ci wewnatrz grupy wlasnej. nawet rodzinnej.
Whbrew uproszonej interpretacji Bystronia podkresla ambiwalencje w postrzeganiu obcosci.
Obcy wzbudza strach, a zarazem pogiaga i fascynuje (Benedyktowicz. Kateegoria ,swdj —
obcy™). Tym samym spostrzezenia Z. Benedyktowicza si¢ propozycjami wyjscia poza kwestio-
nariusz badawczy nakre$lony przez Bystronia i Obrebskiego. Zapewne relacje swoj  obcy
trudno jest interpretowa¢ na podstawie materialow XIX-wiecznych. Skoro jednak L. Stomma
postuzyt sie zapisami wspolczesnymi, to moze warto bylo gromadzi¢ je wedlug zmienionego
kwestionariusza, a zasady jego konstrukcji przedstawié¢ czytelnikowi. W rozdziale omawiajacym
literature przedmiotu nalezalo scharakteryzowaé¢ materialy terenowe wykorzystane w pracy,
wskazaé, na ile typ zapisu okresla zasob uzyskanych informacji. Zabraklo tu takze prezentacji
opracowan zajmujgcych si¢ innymi kwestiami podniesionymi w ksigzce L. Stommy.

Rozdzial drugi nosi tytul ,Wierzenia o obcych”. Material zréodlowy pozwolil autorowi
na klasyfikacje wierzen o obcych. Cechy obcosci postrzegane sa w sferze antropologii
fizycznej, jezyka. pochodzenia geograficznego, walorow intelektualnych i moralnych, wyposaze-
nia materialnego, pochodzenia spolecznego, wykonywanych zaje¢. Autor opisuje owe wierzenia
podajac przyklady zaczerpnigte czgsciowo z materialdw wspolczesnych. Wykorzystane zostaly
tez materialy zgromadzone przez Bystronia, ale te pochodza z rdinych epok, wytworzyly
je réznorodne kregi spoleczne. Nie jest pewne, czy tre§ci zawarte w bystroniowskich materialach
zyly w kulturze XIX-wiecznej wsi. Opisujac wyobrazenia o $wiecie zewnetrznym autor
stawia tezg, iz $wiat ten postrzegany byl jako inny, tamten (wedlug M. Eliadego miejsce
chaosu, $mierci, nocy). Nie jestem pewna, czy zaprezentowany materiat uprawnia do wysunigcia
takiego wniosku, czy tez nie wynika on z milczacego zaloZenia o ostroéci podzialu na
to, co swoje, a co obce. L. Stomma zajal sig, jak twierdzi, mitycznym wymiarem owego
podzialu. Warto jednak bardziej precyzyjnie przedstawié granice swojskiego $wiata. Najblizsza
jest granica wlasnego domu, zagrody, potem wsi czy parafii. Nawet przestrzen le$na wokdt
wsi nie zawsze pojmowana byla jako dzika. odlegla, obca czlowiekowi. Las byl wszak
réwniez miejscem dziatalnosci gospodarczej. W sferze stosunkéw miedzyludzkich relatywizm
wyobrazen o obcych zostal przez L. Stomme dostrzezony. Wspomnial on o miynarzach
przynalezacych do spolecznosci wiejskiej, a jednocze$nie posiadajagcych cechy demoniczne
przypisywane obcym.

L. Stomma napomyka tez o zebrakach. wkraczajac tym samym w tematyke nie podjeta
w dalszej czegsci pracy, a dotyczaca obowiazujacych praw goscinnosci i zarezerwowanego
w nich miejsca dla przybyszow z zewnatrz. Rozdzial konczy stwierdzenie, iz .obcy zawsze
mial pozosta¢ obcym”. Wydaje sig, Ze mozna je zlagodzi¢ pamigtajac o odmiennosci,
ktora bywa czynnikiem podtrzymujacym procesy komunikowania sie. Autor czgsto postuguje
si¢ cytatami z literatury pigknej. Wprowadzanie etnologii w sfer¢ szeroko rozumianej
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humanistyki jest cenne, ale opinie o obcych A. Fredry, T. Manna lub H. Sienkiewicza
podlegaja zasadom opisu i krytyki r6znym od tych, jakie stosuje si¢ wobec wypowiedzi
XIX-wiecznych chlopoéw polskich.

Portret z negatywu” to tytul trzeciego rozdzialu. Autor przedstawia informacje ptynace
z materialdw w ujeciu tabelarycznym. Stwierdza, ze istnialy cztery kryteria wyrézniania
obeych: jezykowe, terytorialne, stanowo-zawodowe, religijne. Podaje tez liste cech przypisywanych
obcym. Wskazuje na mozliwosci tworzenia kombinacji pomigdzy wymienionymi kryteriami,
do ktérych przypasowaé mozna konkretne realizacje spoleczne, czyli konkretne postacie.
Im z kolei przypisal autor wlaéciwa sume jednostek obcosci. Zabiegi powyzsze doprowadzily
L. Stomme do odkrycia autodefinicji chlopa polskiego XIX i przelomu XIX/XX w. Brzmi
ona: jestem tutejszy. jestem chiopem — rolnikiem. jestem katolikiem. Powyzej przedstawilam
kilka uwag dotyczacych sposobu doboru i prezentacji materiatu Zrodtowego, czynienia uogdl-
nien bez uwzgledniania réznorodnodci terendw, z ktorych pochodza zapisy. jak tez wykorzysty-
wania informacji wspoélczesnych. Wydaje sie. ze uwagi te mozna w duzym stopniu odnie$é
do czgéci pracy konstruujacej portret z negatywu. Autor wyliczajac cechy i jednostki
obcodci sprawia wrazenie postugiwania si¢ materialem prawie statystycznym. Sadze. ze warto
byloby zapozna¢ z nim czytelnika. wprowadzi¢ go. chocby na kilku przykladach w sposoby
doboru 1 kwalifikacji materialu. Zaprezentowana autodefinicja zostala oparta, jak pisze autor,
na najwazniejszych 1 posiadajacych wyrazna hierarchig kryteriach identyfikacji kulturowej.
Nie jest to zapewne autodefinicja pelna, uzyskanie takowej jest bowiem niemozliwe. Pozostaje
wigc kwestia stosowania odpowiednich metod prowadzacych do wykrycia autodefinicji czastko-
wych. L. Stomma przyjal zalozeni¢ J. Obrebskiego, iz wyobrazenie grupy o sobie jest
przeciwstawieniem wyobrazen tej grupy o obcych. Wnioski Obrebskiego dotyczyly jednak
terendw Polesia, a wigc obszaréw o swoistej specyfice etnicznej.

Badania J. Obrebskiego ukierunkowane byly na odkrywanie sposobéw poszukiwania
identyfikacji kulturowej (etnicznej) wlasciwych tamtejszej ludnosci. Wyrazny podzial na swoich
i obcych opieral sig na réznicach etnicznych, odmiennosci dziejow i typow kultur sgsiadujacych
ze soba spolecznosci. L. Stomma za§ poddal obserwacji obszar o innych niz Polesie
wlasciwoséciach etnicznych i kulturowych. Stad tez zaloZenie istnienia ostrego podzialu na
swoich 1 obcych nie wydaje si¢ by¢ réwnie zasadne, jak w przypadku badan J. Obrebskiego.
Wydaje si¢. Ze analiza w mniejszym stopniu obarczona powyzszym zaloZeniem moglaby
doprowadzi¢ do przedstawienia portretu chlopa w innym, wykraczajacym poza rudymentarne
kryteria wymiarze. By¢ moze material pozwolitby na prébe zbadania na przyklad relacj
migdzy $wiatem doroslych 1 dzieci. kobiet i mezczyzn, grup wewnatrz danej spolecznosei.
Wydaje si¢ tez, ze zebrane materialy daja mozliwo$¢ rekonstrukcji pewnego sytemu wartosci
obowiazujacego w spolecznosci chiopskiej. Rekonstrukcja owa moglaby stanowi¢ wsparcie
rozdziatu o religijnosci ludowe;.

Kilka pytant rodzi samo sformulowanie autodefinicji. Jakiego terenu dotyczy okreslenie
tutejszosci, czy jest to wies, w ktorej si¢ mieszka, czy tez obszar wigkszy? Stwierdzenie
.jestem chiopem rolnikiem” posiada konotacje stanowo-zawodowe. Swoim jest chiop
wykonujgcy zajecia rolnicze. Jak natomiast postrzegany byl np. rzemieslnik wigjski uprawiajacy
ziemig i bedgcy chiopem? Pod nazwa ,chlopi” kryli sie w XIX w. mieszkancy wsi
o réinym stopnin zamoznoéci i §rodkach utrzymania. Autor pisze, iz powyzsza auto-
definicja dotyczy chlopa polskiego XIX i przelomu XIX/XX w. Wyobrazenia wlasciwe
kulturze ludowej trwaja niezaleznie od zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, a badacz jest uwarunko-
wany chronologia zapisoOw. Powstaje jednak pytanie, czy w okresie ponad stuletnim zaszly
w autodefinicji chiopskiej jakie§ zmiany.

Czwarty rozdzial nosi tytul ,Roézne wymiary izolacji”. Wsparciem tezy o izolacji jest
omoéwiona wyzej autodefinicja chlopa polskiego, aktualne sg wiec uwagi dotyczace jej formulo-
wania. W rozdziale zostaly wykorzystane opracowania dotyczace historii spoleczno-gospodar-
czej poszczegéinych terendw ziem polskich. Izolacja chlopska posiadata kilka wymiardw:
poziomy— geograficzny, pionowy — kulturowy i §wiadomosciowy. Stomma stwierdza, iz izolacje
geograficzna przerywala stuzba wojskowa chlopow. udzial w pielgrzymkach i wymianie
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handlowej, migracje zarobkowe. zebractwo i zbdjnictwo. Autor omawia wymienione czynniki
mobilnoéci chlopskiej. Piszac o sluzbie wojskowej chlopow uwzglednial opracowania dotyczace
tylko terenéw Krolestwa Polskiego. Wedle szacunkowych obliczen chiopi po odbyciu stuzby
wojskowej stanowili zaledwie 0.41% meskiej ludnosci wsi Kroélestwa Polskiego. Nie zostal
dotychczas przebadany udzial chlopstwa katolickiego w XIX-wiecznych pielgrzymkach. Wykorzy-
stywanie do tego celu relacji wspolczesnych moze da¢ mylace rezultaty. Nalezalo natomiast
poddaé analizie wigksza liczbe Libri miraculorum. Ksiggi cudow z Chodla i Krasnobrodu
nie sa reprezentatywne dla caloici obszaréw ziem zaboru rosyjskiego i austriackiego.
Przedstawiony material nie uprawnia do publikowania szacunkow liczbowych dotyczacych
uczestnictwa chtopéw w pielgrzymkach. Refieksje o udziale chlopéw w jarmarkach, migracjach.
a takze poéwigcone zjawisku zebractwa, oparte sa na niewystarczajacej liczbie opracowan.

Izolacja posiadata swoj wymiar pionowy. Chlop, pozbawiony bezposrednich informacji
o Swiecie, wiedze o nim czerpal poprzez kontakt z Koéciolem, dworem, szkola, karczma.
Wszystkie wymienione typy kontaktow wymagalyby osobnego przebadania. Role Kosciola,
a w szczegoOlnosci kaznodziejstwa, w spolecznosciach o malym stopniu znajomosci pisma,
podkre§lano niejednokrotnie (Bystron 1947: Kloczowski 1966). Probujac bada¢ wpltyw Kosciola
na zaséb wiedzy chlopéw nalezaloby poddaé analizie m. in. sklad spoleczny duchowienstwa,
poziom jego wyksztalcenia, zasoby biblioteczne, z jakich korzystali ksigza. Zapadaja w pamig¢
przyklady ukazujace ksiezowska fantazje i niekompetencje (cytowany przez L. Stommeg
bernardyn moéwiacy o wielorybach), ale tez trzeba przyjrze¢ si¢ zbiorom kazan. instrukcjom
kaznodziejskim i spowiedniczym. Trudno przeSledzi¢ bezposrednie kontakty miedzy ksigzami
a ludnoscia chiopska, warunkowane choéby obszarem parafii. Bywaly parafie wiejskie, w ktorych
dzialaly rady parafialne, a takze organizacje o profilu charytatywnym. Parafia jednoczyla
ludno$¢ z kilku wsi. byla miejscem skupiajacym cala zroznicowana spolecznos¢ wiejska.
Chcialabym zwrocié tez uwage na zwiazki faczace ludno$¢ wiejska ze wspolnotami zakonnymi,
ktore przetrwaly mimo kasat zakonow. Ustalit sie bowiem pewien typ kontaktu nieformal-
nego migdzy okoliczna ludnoscia a zakonnikami. U furty mozZna bylo otrzymac¢ lekarstwo.
zasiggna¢ porady rolniczej, wymieni¢ towary.

Jak wspomnialam. charakter kontaktow miedzy chlopami a duchowienstwem wymaga
szczegdlowych badan. totez nie mozna go oceniaé tylko na podstawie tresci przyslow.
Roéwnie ztozona jest sprawa stosunkow miedzy chlopami a dworem. L. Stomma nie akceptuje
~obrazka dworu chlopskiej wszechnicy i okna na §$wiat”, blizszy jest negatywnej ocenie
roli dworu w chlopskiej edukacji. Omawiajac relacje miedzy dworem a wsig autor przy-
tacza fragmenty pamigtnikOw chiopskich oraz wiersz pewnego szlachcica ukazujacy wymagania
dworu wobec sluzby. Chcac  jak pisze Stomma  izolowa¢ chiopdw od wszelkich nowin,
panowie nakazywali wyrzucanie ze wsi wloczegow i zebrakéw. Uzasadnieniem pogladow
autora jest cytat z Wesela Wyspianskiego: ,.Pan si¢ boja we wsi ruchu”.

Poruszone zagadnienie nie jest najbardziej istotne w ocenie kontaktow miedzy dworem
a wsiag, natomiast typ argumentacji zastosowany przez autora budzi nieufno$¢, tym bardziej
ze pojawia si¢ w kilku innych fragmentach pracy. W wielkich dobrach dwor pozostawat
odlegly. w $drednich byl blizszy i chlopi mogli obserwowa¢ panujace w nim zwyczaje.
Migdzy tego typu dworami a chlopami istnialy bezposrednie kontakty gospodarcze. Wspol-
nie przezywano czgs¢ uroczystoici religijnych i obrzedowych, o czym autor, jednak nie
wspomina. Z okolicznych wsi najmowano do dworu czeladz, ktora spotykala w nim shuzbe
pochodzenia szlacheckiego. Nalezy pamigtaé, ze wiascicielami dworéw byl niewielki procent
szlachty. Bardziej liczna byla szlachta uboga, zasciankowa. Z ta grupa ludnosci szlacheckiej
chtopi mieli kontakty codzienne. czgstokro¢ nacechowane wrogoscia, ale tez wspolnota
intereséw prowadzila czasem do jej zaniku.

Pojawiali si¢ tez, acz nie we wszystkich wsiach, pafscy urzednicy. Reformy przeprowadzone
w XIX w. wprowadzily do wsi licznych urzednikow wladzy pafstwowej. Wsie tworzyé
poczgly nowy typ gminy z wojtem i aparatem administracyjnym. Spoleczno$¢ wiejska posiadata
tez swoje elity, ktorych czlonkowie przekraczali granice rodzinnych wsi.

Sadze. ze catoksztalt relacji miedzy dworem a chlopami przedstawiony zostal nazbyt
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schematycznie. Bardziej dokiadne wykorzystanie istniejacych opracowan pozwoliloby peiniej
zarysowa¢ problem. nie stawiajac go w kategorach wlasciwych czarnej lub bialej legendzie.
Podobnie opisal autor role karczmy, przeciwstawiajac si¢ .licznym etnografom™ upatrujacym
w postaciach wedrownych dziadow ,.profesoréw wsi”. Wedlug Stommy owi dziadowie poprzez
swoje opowiesci nie rozszerzali horyzontéw ludnosci wiejskiej, a racze) potwierdzali ostry
podziat §wiatow na .swodj” i ,obcy”. Zapisy opowiesci dziadowskich sa rzadkie. stad
sady o ich tresci winny by¢ formulowane ostroznie. Broniac po czeSci owych .profesorow
wsi” chiatabym zwrdcié uwage na posiadane przez nich wiadomosci historyczne, ktore
trafialy pozniej do piesni zyjagcych w $srodowisku wiejskim. Karczma byla miejscem spotkan,
rozmdéw toczacych sig m. in. wokdl zycia gminy. Nie pomijalabym calkowicie tego aspektu
zycia wiejskiego, nawet jesli ,.obcy” pojawial sig w karczmie rzadko, a dialogi miedzy
chlopami koficzyly sig ..dymieniem z czubow™.

Piszac o wplywie szkoly na Zycie wsi L. Stomma slusznie zauwaza rdinice migdzy
zaborami, istnienie wigkszej liczby szkd! w zaborze pruskim, poprawiajaca sig sytuacje
w Galicji i najgorsza w Krolestwie Polskim. Liczba szkél oraz poziom jej pracownikow
bywaly rdézne w zaleznosci od regionu i istnienia w nim tradycji o§wiatowych.

W dobie pozytywizmu i pracy od podstaw pojawiaja si¢ na wsi ludzie, pracujacy
poza instytucjami szkolnymi, a prowadzacy dzialalnos¢ na poly o$wiatowa. Ich wysitki
nie doprowadzity zapewne do zmniejszenia liczby analfabetow wiejskich, ale mogly mie¢
wplyw na zmiang ich stosunku do nauki i zdobywania wiedzy. Autor nie wspomina tez
o nauczaniu dzieci chlopskich, jakie odbywalo si¢ we dworach. Bardziej systematycznej
obserwacji powinno by¢ poddane czytelnictwo i wszelkiego rodzaju literatura krazaca w §rodo-
wisku chiopskim. L. Stomma pisze o poczatku ruchu ludowego i postaciach z nim zwigza-
nych. Wydaje si¢ jednak. Ze nie zwraca uwagi na wzrost aktywnosci spolecznej chlopow
na przelomie XIX i XX w. Udzial chlopow w bractwach trzezwosci, kasach samopomocy
jest zjawiskiem wartym przebadania, tym bardziej iz daje mozliwos¢ czynienia obserwacji
dotyczacych postaw chtopéw wobec wilasnej i innych grup spotecznych.

Izolacja pozioma i pionowa prowadza do izolacji Swiadomosciowej, wyrazajacej si¢
wedlug autora w powiedzeniu: .ma byé tak, jak jest” oraz .jest tak. jak ma by¢”.
Nalezaloby te izolacje Swiadomo$ciowa blizej okresli¢, wszak konserwatyzm bywa tylko
jednym z jej aspektow. Nieche¢ do zmian, to rowniez dowod swoistego stosunku do przesziosei,
warto§ciowania czasu. Na udowodnienie tezy o izolacji $wiadomo$ciowej autor przytacza
obszerne fragmenty Konopielki, cytat z pamigtnikéw W. Witosa 1 niezbyt jasno wylozone
opinie blizej nie okreslonych etnograféw o konserwatyzmie, nieufnoéci i pewnej nieracjonal-
noéci chlopdw. Wydaje sie to by¢ niewystarczajace.

Piszagc o rozmaitych wymiarach izolacji autor nie wykorzystal ksiag parafialnych i ksiag
stanu cywilnego, ktore zawieraja dane dotyczace wyboru malzonkow, $wiadkow Slubow
i rodzicow chrzestnych. Na podstawie tych zrodel mozna okreslic m.in. migjscowosci,
z ktéorych pochodzili matzonkowie czy tez s$wiadkowie $lubow, a tym samym uzyskaé
informacje dotyczace geograficznych i $wiadomosciowych aspektow izolacji.

Rozdzial piaty, ,Etnologia w rozterkach”, zawiera informacje wilaSciwe podrecznikom
historii nauki. Istotne dla dalszej czgéci wywodow jest tylko zwrécenie uwagi na wystepo-
wanie w wielu kulturach podstawowych opozycji binarnych, przedstawienie ich w tabeli
i zarysowanie kilku problemow metodologicznych strukturalizmu. Metoda strukturalna postuzyla
autorowi do prezentacji zasad rzadzacych mysleniem ludowym, totez dyskusjom nad struktura-
lizmem nalezalo po§wigci¢ w tej pracy wigcej uwagi.

W kolejnym rozdziale L. Stomma powrdcit do zagadnient izolacji $wiadomosciowej,
koncentrujac si¢ na rozwazaniach teoretycznych. Je§li autor uwaza za konieczne wprowadza-
nie polskiej kultury ludowej w sfer¢ kultury biblijnej, to nalezaloby w pracy wykorzysta¢
teksty samej Biblii, a nie ksiazke T. Manna Jozef i jego bracia. Nie wydaje si¢ tez
zasadne tak czgste poslugiwanie sig fragmentami z literatury pigknej. Idac za strukturali-
stami autor przypomina, Ze zmiana jednego z elementow struktury powoduje przemiany
w calosci kultury. Walka o nieuzywanie kosy opisana w Konopielce jest wigc walka
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o utrzymanie sensu calosci kultury wiegjskiej. Problem powyzszy jest istotny, totez autor
winten przedstawi¢ go wykorzystujac materiaty XIX-wieczne. Fragmenty Konopielki s sugestywng
ilustracja tego zagadnienia, zabraklo natomiast wystarczajacej liczby $wiadectw zrodtowych.

L. Stomma kontynuuje rozwazania na temat opozycji orbis interior  orbis exterior.
Na dowod jej istnienia przytacza wyniki wspolczesnych badan J. Oledzkiego dotyczacych
postaw estetycznych Kurpiow. Prowadza one do wniosku, iz ludnoéci kurpiowskiej podobaja
si¢ tylko najblizsze, znane okolice. Obszary potozone dalej, o odrgbnych warunkach geogra-
ficznych nie sa nawet warte poznania. Wspolczesne badania terenowe m.in. z okolic
Opatowa wykazaly. iz ludno§¢ wiejska posiada maly zasob wiedzy o ptakach. Dziewigtnasto-
wieczne zbiory materialéw etnograficznych rowniez wskazuja na nieznajomo$¢ ptasiego $wiata.
W wyobrazeniach o nim — jak sadzi L. Stomma-— mozna jednak dostrzec realizacje zasady
wystepowania opozycji binarnych. Autor pragnal. jak przypuszezam. przedstawi¢ izolacje
swiadomosciowa poprzez ukazanie typu mys$lenia nastawionego na potwierdzenie niezmiennosci,
odrzucajacego to. co pochodzi z zewnatrz i nie zostalo zaakceptowane w przeszioscl.
Zmiany naruszaja poczucie sensu, pocidgaja za sobyg upadek systemu wartosci. Wydaje
sig, ze taka propozycja ujecia zjawiska izolacji $wiadomoséciowej wymagataby badan i refleksji
idacych tropem mys$li zawartych np. w pracy J. 1 R. Tomickich (1975).

Konczac rozdzial Stomma przytacza typologie kultury proponowane przez kilku badaczy,
w tym Bystronia. Niezbyt jasny jest jednak cel jego polemiki z Bystroniem. Autor stwierdza,
ze istotne w kulturze ludowej sa tresci przekazu kultury, a nie jego forma. Przypomnieé¢ wigc
nalezy, ze we Wstepie do ludoznawstwa Bystron okreslit ludoznawstwo jako nauke o okre$lonych
tresciach kulturalnych.

L. Stomma kieruje uwagi krytyczne pod adresem etnografow piszacych o kulturze
ludowej. Sadze, ze polemika ta winna by¢ prowadzona z konkretnymi osobami, a tytuly
ich prac nalezaloby zamiesci¢ w przypisach.

Rozdziat sidbdmy zatytulowany ,.Tablice Mendelejewa” jest wediug mnie najlepsza czgscia
pracy. mogaca stanowié osobna calo§¢ po odpowiednich uzupelnieniach. Nalezaloby wowczas
bardziej szczegélowo przedstawi¢ zalozenia metodologiczne, wediug ktoérych autor prowadzit
swg analize. Warto byloby tez podda¢ obserwacji inne, poza wiedza i medycyna, sfery
my$li ludowej. ,Tablice Mendelejewa™ to katalog opozycji bazowych whasciwych danej
kulturze. Autor konstruujac go postuzyt sig materialami zawartymi w XIX-wiecznych zbiorach
i opracowaniach, a takze zapisami wspolczesnymi. Wywody przedstawione w rozdziale opieraja
sie na wyliczaniu przykladow opozycji wystepujacych w wiedzy 1 medycynie ludowej.
Autor porzadkuje material tworzac szeregi opozycji, wskazuje tez na ich funkcjonowanie
w $wiadomosci chlopskiej. Efektem rozwazan jest tabela, nazwana przez L. Stomme
~prolegomena do Tablic Mendelejewa tekstu polskiej kultury ludowej XIX w.” Nie wyczerpuje
ona, jak pisze autor, zbioru opozycji bazowych organizujacych $wiadomo$¢ chiopa polskiego
w X1X w.

Zabiegiem istotnym w tworzeniu tego typu tabel jest dobér materialu egemplifikacyj-
nego, przeprowadzenie mozliwie pelnej kwerendy w XIX-wiecznych zapisach. Zastanawia
pytanie o przyklady zrodlowe, w ktorych ciagi opozycji nie ukladaja sie z tymi, jakie
Zdozyly si¢ na powstanie proponowanej tabeli. Nalezy tez pamigtaé, iz przyjecie innego
klucza metodologicznego prowadziloby do odrgbnego odczytania tych samych materialow.
L. Stomma pisze zreszta o ograniczonych mozliwosciach korzystania z tabeli. Przy jej
ukladaniu konieczne jest rozpatrywanie znaczet poszczegélnych elementéw opozycji na pod-
stawie materiatéow pochodzacych z tej samej kultury. Piszac o tym, iz na Roztoczu Mazo-
wieckim nie wolno je§¢ ryb o zmierzchu, gdyz sprowadzi to do domu $mier¢, L. Stomma
przedstawia ciag skojarzen: cisza — ciemno$¢— $mieré. Ciemno$é 1 $mieré sa oczywiste,
natomiast milczenie ryb nie wynika bezposrednio z roztoczanskich materialow. Cisza wydaje
si¢ wigc by¢ skladnikiem poniekad dodanym przez autora.

Rozdzial 0smy poswigcony jest religijnosci ludowej, problemowi niezwykle ciekawemu
I wyczuwanemu po czesci intuicyjnie. Autor zapowiada przedstawienie wplywu izolacji na
formowanie si¢ modelu chlopskiej religijnosci w XIX w. Rodzi sie¢ watpliwo$é, czy zjawisko
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tak Ziozone, jak religijno$é, mozna rozpatrywaé w proponowany przez autora sposob.
Skutkiem izolacji jest rytualizm, sensualizm i swoiste poczucie moralnosci whasciwe religijnosci
ludowej. L. Stomma pisze o niskim wartosciowaniu indywidualnych prakiyk religijnych
przez ludno$¢ chiopsky. Zalozeniem Koéciola katolickiego jest tworzenie wspoélnot wiernych,
totez udzial ludnosci wiejskiej w zbiorowych modlitwach, wstgpowanie do organizacji przy-
koscielnych nie $wiadczy o szczegdlnym wypieraniu sig przez nia indywidualizmu religijnego.

Autor uzasadnia teze o wysokim stopniu rytualizacji praktyk religijnych ludnosci chlop-
skiej brakiem wiedzy religijnej, tworzeniem falszywych (niezgodnych z dogmatem) wyobrazen.
Jednakze owe bledy, odchodzace od kanonu wyobrazenia stanowig istotny skladnik wihasnie
religijnosci ludowe;j.

Z niewiedzy na temat spraw religii wynika tez niestosowanie sig spolecznosci wiejskiej
do zasad etyki chrzescijanskiej. Podobne postgpowanie obserwuje si¢ jednak wsréd ludzi
posiadajacych spory zaséb wiedzy religijnej. Spolecznos$¢ wiejska dba o zachowanie status
quo w obrebie swej wspolnoty., dlatego lagodnie ocenia wystepki swych czlonkow skierowane
przeciw obcym, przybyszom. Sytuacja odwrotna budzi bardziej gwaliowne reakcje. Nalezy
jednak zwroci¢é uwage na surowe traktowanie sprawcéw wykroczen popelnionych wobec
instytucji koscielnych.

Potrzeba istnienia hierarchii w rodzinach sankcjonowala ostre postgpowanie wobec
dzieci i kobiet. Katalog grzechow chlopskich mozna by oczywiscie poszerzy¢, probujac
szuka¢ najbardziej typowych sposrod nich w instrukcjach spowiedniczych. Lagodnigjsza ocena
wystepkow .swojakow”, wspolplemiencow, nie wydaje sie byé¢ wlasciwa tylko spolecznosciom
chlopskim. Omawiajac to zagadnienie nalezaloby — jak sadze — zwr6ci¢ uwage np. na tradycje
prawne Zyjace w §wiadomosei fudnosci wiejskiej.

Piszac o sensualizmie przezy¢ religiinych Stomma przytacza opowiesci o pojawianiu
si¢ rozmaitych samozwancéw. Wydaje sig, Ze nalezaloby je rozpatrywaé w innym, réznym
od religijnego planie. Uproszczeniem jest twierdzenie, iz sensualizm przezy¢ religijnych zostal
powodowany izolacja spotecznosci wiejskiej. Ten typ przezy¢ tworzyl sie wraz z formowaniem
okreStonych poje¢ doktryny katolickiej.

L. Stomma pisze dalej o wrazliwosci religijnej spolecznoséci wiejskiej, sakralizacji przy-
rody, $wigtych patronach, postach. Wszystkie wymienione zagadnienia warte sa osobnych
omowien.

Koscidl katolicki naklada na wiernych obowiazek przestrzegania pewnych zakazoéw w okresie
postu, sami za$ wierni podejmuja rozmaite zobowiazania np. w trakcie trwania misji.
Nastepuje czas, w ktorym spoleczno$¢ wiejska odrywa sig od starych, zlych nawykdw.
Wkracza do niej nowy porzadek, trudny do dluzszego przestrzegania. Nowy lad przychodzi
z zewnatrz, dlatego L. Stomma widzi wyzej opisane zjawisko jako element walki migdzy
orhis interior a orbis exterior.

Kofczge rozdzial o religijnosci ludowej L. Stomma pokusil si¢ o przedstawienie stanu
zwanego przez D. Bonhoeffera przezyciem glebi”. Nie sadze. aby opisujgc los zattuczonego
przez chlopéw karczmarza Lejbusia oraz przypadki pomagania Zydom w czasie 11 wojny
Swiatowej owo blizej nie okreslone uczucie cho¢ w czesci przedstawit.

Lektura rozdzialu 6smego pozostawia wrazenie niedosytu. Religijnos¢ ludowa nie jest
tym samym, co religijno$¢ ludu, a autor zajgl si¢ tylko tym drugim zjawiskiem. Nalezaloby
wykorzystat¢ wigksza liczbe materialow i zrodet, siggnaé do literatury kaznodziejskiej, drukow
wydawanych przez Koécidl. Piszac o pielgrzymkach autor powotywal si¢ na Libri miraculorum,
ktore moga wszak stuzy¢ i do badan nad religijnoscia ludowa. Niewykorzystane pozostaly
akta koscielne. Socjologowie religii wypracowali metody obserwacji pewnych aspektow zycia
religijnego. Proba ich zastosowania moglaby przyniesé¢ ciekawe rezultaty.

Pracg konczy rozdzial zatytulowany ,.Ludowo$¢ mityczna”. Stomma podkresla rozdiwigk
miedzy sielskim obrazem wsi kreowanym przez badaczy i literatur¢ a tragiczanymi realiami
jej zycia. Jednym z winnych tego stanu rzeczy jest wedlug autora O. Kolberg, w ktorego
materialach przewazaja teksty piesni ludowych. Wydaje sig, iz fakt ten nie stanowi dowodu
na to. ze badacz ow celowo tworzyl obraz wsi wesolej i roztanczonej. Bardziej dokladna

18 =~ Etnografia Polska. t. 33, z. 1
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lektura literatury i czasopism XIX-wiecznych wskazuje, ze oOwczesni obserwatorzy rowniez
dostrzegali podstawowe problemy Zzycia wsi, jak tez fakt zachodzacych w nim zmian.

Na zakoficzenie uwaga podsumowujaca. Wydaje mi sig, z¢ L. Stomma nie zrealizowal
zamierzenia zawartego w tytule pracy. Calo§¢ wywoddw nie skiada sie na wyklad koncepcji
antropologii kultury wsi polskiej XIX w. Autor winien byl wykorzysta¢ wigksza liczbe
srodel etnograficznych, historycznych i opracowan. Wnioski, do jakich dochodzi, dotyczace
wsi mazowieckiej czy podlaskiej, nie sa prawdziwe np. w odniesieniu do wsi galicyjskiej.
Czynienie uogélnien jest wigc zabiegiem ryzykownym, mogacym wprowadzi¢ czytelnika
w blad.

Mozna natomiast zaproponowaé autorowi, aby pytania zawarte w swej pracy odniosl
do mniejszego obszaru. wykorzystal wiecej zrédel, a mechanizmy funkcjonowania kultury
wiejskiej przedstawil bardziej dokladnie. Jest to propozycja zawezajagca zamiar badawczy
L. Stommy, mniej cickawa. ale dajaca wigksze szanse rzetelnej realizacji.
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Historyk gromadzacy fakty wokoét problemu ludzkich stereotypoéw, przekonan i sadow
w naturalny sposoéb wkracza w obszar zjawisk o charakterze ponadczasowym, domagaja-
cych sig refleksji nieskrgpowanych powaga utartych mnieman czy kapry$na sugestia ,.zdro-
wego rozsadku”. Oczywisty wymdg rzetelnoéci i naukowej precyzji nakazuje ostrozno$¢ wobec
jatowosci rzekomo obiektywnych racjonalizacji, dociekliwa za$, lecz $wiadoma swej podmio-
towosci przekora jest tu zaleta nader pozadang. Realizacja podjetego w tym duchu zamiaru
przyblizenia probleméw odlegtych w czasie lqczy interesujgca i w duzej mierze odkrywcza
tre$¢ z atrakcyjng nic tylko dla fachowcoéw formag przekazu.

Ta optymistyczna ocena czy tez refleksja, narzucajaca si¢ czytelnikowl Niegodnego rze-
miosia, jest tym wdzieczniejsza, ze zaskakujaca (bo jakze odmienna wymowa tytulu). Jednak
nie walor tresci samej w sobie jest tu decydujacy, lecz raczej posmak intelektualnej przy-
gody, czasem niepozbawionej mozolu, jesli wraz z autorka dzielimy jej watpliwoéci i szukamy
rozwigzan.

Z pozycji etnologa mozna twierdzi¢, ze jest to praca w glownej mierze etnologiczna,
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wnoszgca istotny wklad do badan. tej dyscypliny. Warsztat historyka z jego niezbgdnym
zapleczem metodologiczno-zrédiowym stuzy tu wypracowaniu wnioskOw nawiazujacych wprost
do zainteresowann i badan wspolczesnej etnologii godna za§ uwagi dbalo§é o rzetelne
I mozliwie wyczerpujgce potraktowanie zagadnienia wyraza sig¢ w konsekwentnym poszerzaniu
zarowno faktograficznej, jak i teoretycznej bazy zrodlowej pracami z zakresu polskiej i za-
chodnioeuropejskiej etnografii i antropologii kulturowej.

Ksiazka powstala w kierowanej przez Bronistawa Geremka Pracowni Historii Pdézno-
$redniowieczne] Instytutu Historit PAN  wiaze si¢ z rozbudowanym przez tego badacza
cyklem studidw nad subkultura grup marginesu spolecznego w Sredniowieczu i stanowi
kolejna znaczaca realizacje badan podjetych w duchu ,Nouvelle Histoire”. tak bliskim
praktyce etnologii. Perspektywe badawcza wyznacza tu wszakze nie wewngtrzny opis takiej
grupy, lecz  co szczegOlnie istotne  problem jej recepcji przez wigkszo$¢ spoteczenstwa.
Wielostronnie ukazana postac kata, bedacego ekstremalnym przykladem czlowieka marginesu,
stuzy odkrywaniu przyczyn ekskluzji spolecznej oraz techniki jej stosowania w skomplikowanej
siatce determinantow natury religijno-ideologicznej, socjologicznej czy ekonomiczne;j.

Wstepna czgs¢ pracy szkicuje genezg dziejowa funkcji 1 urzedu katowskiego w Polsce
zwigzang z formowaniem si¢ immunitetu sadowego 1 zaprowadzeniem prawa magdebur-
skiego w poznosredniowiecznych osrodkach miejskich. Zachowane przekazy i nieliczne zrédia
sprzed tego okresu, poparte wnioskami plynmacymi z litery wczeéniej obowiazujacych praw,
sklaniaja autorke do twierdzenia, iz nie byla wodwczas znana urzedowa instytucja ptatnego
egzekutora wyrokow $mierci i okaleczen.. Przekazy te pozwalaja réwniez domniemywaé, ze
postugiwano si¢ wtedy zbrodniarzami wigzionymi lub skazanymi na $mieré, ktérzy egzekucja
wyroku okupywali wlasng wolnos§¢. Pojawieniu “sig¢ okoto XIII w. urzedowej funkcji kata
towarzyszy odtad przez wieki charakterystyczny kompleks spotecznie ksztattujacych sie przekonan,
ktorego poglebiona analiza jest przewodnim watkiem i najistotniejszym rdzeniem problemowym
ksigzki. Ujawniaja sig tu najcickawsze zwiazki pomiedzy historia a etnologia, w praktyce
przybierajyce ksztait ponaddyscyplinarnych obserwacji i rozwazan o niektorych prawidlowo-
$ciach rzadzacych kultura i mechanizmach jej modelowania. Tres¢ faktograficzna wzbogacona
jest ciagla obecno$cia tla teoretyczno-ideowego, waznego dla prawidtowego umiejscowienia
faktow we wlasciwym im, szerokim kontekscie kulturowym, oraz ich pelniejszego zrozumienia
poprzez uaktywnienie nie tylko intelektualnej, lecz i emocjonalnej strony odbioru.

W skonstruowanym przez autorke obrazie kata uwzglednione zostaly obok jego podstawowych
zaje¢ rowniez i te, ktéore wykonywal on zwyczajowo w ramach normalnego funkcjonowania
$redniowiecznego miasta, a ktore w istotny sposob utwierdzaly jego szczegdlng pozycie
spoteczng. Mogly to by¢ czynnosci czy funkcje takie, jak usuwanie z miasta nieczystosci,
padliny i bezpanskich zwierzat, czyszczenie ulic i cel wigziennych, sprawowanie kontroli
nad wigzieniami, domami publicznymi i prostytutkami, a niekiedy takze grzebanie straconych
przestepcoéw. laczgca te zajecia konieczno$¢ obcowania z brudem Iub jego metaforycznie
poszerzong sfera odniesien, plami kata pietnem wykraczajacym poza fizyczna doslownosé
.skalania”. Jest ono konsekwentnym poglebieniem sensu pelnego i niecodwracalnego zbrukania,
jakiemu ulega on wskutek stykania sig z krwia i wydzielinami ludzkimi w izbie tortur
i na miejscach kazni. Nieuniknionym nastgpstwem faktn ,skalania” bylo pograzenie osoby
w cieniu niestawy i pohanbienia. Stan ten aktywizowal profilaktyczne mechanizmy segregacji
spolecznej, okreslajace specyfike bytowania infamisa w Zyciu wspélnoty - gwarantujaca jego
wlasciwe oddalenie i izolacje. . Ekskluzja jest spoleczna realizacja niestawy” (s. 106),
odsuwajacg osobg niegodna na peryferie Zycia zbiorowosci, rowniez w doslownym znaczeniu.
Kat zamieszkiwal przewaznie poza murami miasta lub w jednej z otaczajacych je wiez,
w kosciele zajmowal specjalnie wyodrebnione miejsce itd. Wiele praktykowanych zachowatd,
po czgéci zobiektywizowanych w formie szczegélowych zastrzezen i zakazéw, nosilo w sobie
wszelkie cechy antidotum przeciw dominujacemu poczuciu niejasnego zagrozenia, jakie wzbudzaé
mustala jego osoba. -

Zagrozenie to. ktérego obecno$é dostatecznie potwierdzaja zrodta i ktorego zlekcewazenie
bytoby nieostroznoscia, nalezy — co pozornie zaskakujace — do lekow catkowicie irracjonalnych
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z punktu widzenia potocznego racjonalizmu naszych czaséw. Rozumiejaca egzegeza przesziosci
wyjasnia jednak dobrze sprawe, jak wzgledny w czasie bywa zasob tresci wspoltworzacych
idee .racjonalnoéci”. Autorka dostrzega znamienna sytuacje rozwarcia pomigdzy zwyczajows
sfera zakazow i praktyk zwiazanych z osobg kata a treScia obowiazujacych praw. Wykazuje,
iz .marginesowo$§¢ pojmowana jest rownoznacznie z przestepstwem — w sposOb laczny trakto-
wani sg ludzie zlej stawy, rozbdjnicy. wloczedzy, dewianci seksualni. heretycy. Grupy i kategorie —
bedace przedmiotem ekskluzji spolecznej [...] przyporzadkowuje si¢ do kategorii lub sytuacji
Sciganych przez prawo” (s. 190). Natomiast z prawnego punktu widzenia, wbrew potocznej
klasyfikacji: ,.Pojecie srodowiska marginesu spolecznego nie jest rOwnoznaczne ze $rodowiskiem
przestepczym” (s. 109).

To istotne rozroznienie w obrebie jednego tylko fragmentu rzeczywistosci historycznej
uswiadamia jasno, jak rozlegly nurt zwyczajnej codziennoéci wielu pokolen ptynat i nikngl w nie-
pamigci, pozostawiajac potomnym $lady niewiele mowiace o powszechnoéci, dotyczace z reguly
wydarzen niezwyklych i sytuacji skrajnych. Swiadomos¢ ta jest zarazem odpowiedzialnoscia
i imperatywem wskazujacym kierunek poszukiwan badaczom spod znaku . Nouvefle Histoire”.
Hanna Zaremska zmierza do zrozumienia zachowan spolecznych, nadajacych ksztalt i duchowe
oblicze zamierzchiej codziennosci, o ktorej milcza lub skapo wzmiankuja zrodia. Te najbardziej
powszechne, a mimo to najtrudniejsze do uchwycenia momenty, wymykaja si¢ opisowi
w kategoriach zmian, rozwoju i zdarzen, poniewaz przynaleza do nieuswiadamianych form
rzeczywisto§ci kulturowej. W tym miejscu dochodzi do najwyrazniejszego zetkniecia historii
z de facto .pomocniczym” dorobkiem myséli etnologicznej. Autorka sygnalizuje juz na wstepie
wielo$¢ zjawisk determinujacych badany wycinek rzeczywistosci. Szkicujac problematyke pracy
stwierdza, iz proces marginalizacji tworza ,nie tylko mechanizmy dzialajace w sferze scisle
ekonomicznej. lecz takze spofeczne i ideologiczne oraz sankcja, jakiej udziela im obowiazujaca
doktryna” (s. 8). W toku dalszego przewodu konsekwentnie uwypukla tresci $wiatopogladu
ludowego, rozwaza sens proceséw, zdarzen i postaw spotecznych widzianych przez pryzmat
wiedzy o sacrum, tabu, strukturze czasoprzestrzeni mitycznej i obszarow marginesu. Rozwaza-
nia nad teoria ekskluzji spolecznej ilustruje szeregiem interesujacych i przewaznie malo
znanych szczegdlow, wybranych z imponujacej biblioteki stricte historycznych oraz literackich
zrodel (np. twdrczo$¢ M. Reja). Grupuja sic one zwlaszcza wokol problemu ..skalania”,
ukazujac obszary rzeczy i czynow nieczystych w mitycznym obrazie rzeczywistosci.

WspomnieliSmy wyzej o roznych czynnosciach hanbigcych oraz podstawowym zajeciu
kata, zmuszajacym go do czestego kontaktu z krwia i wydzielinami ludzkimi. Klasyczne
studium Edwarda Leacha nad rola ekskrementow w systemach mitycznych stanowi tu,
mozna sadzié. najbardziej przekonujaca interpretacje. Szczegdlny charakter wydzielin ludzkich
oraz czynnoéci 1 rzeczy z nimi zwigzanych lokuje je w obszarze marginesu, obwarowanym
cechami fizyczno-moralnego oraz sakralnego tabu. Zrozumialy staje sig lek przed jakim-
kolwiek kontaktem z osoba kata. oczywisty mechanizm izolacji spolecznej i ekskluzji,
czytelne techniki utrzymywania dystansu.

Autorka nie dazyla do wyczerpujacego potraktowania etnologicznych aspektéw problemu,
pozostawiajac tym samym sporo interesujacych punktow wyjscia do dalszych badan wiazacych
si¢ z fenomenologia wstydu, tabu slowa i gestu, zmiennoscig i trwaniem spotecznych wyznacz-
nikéw ,nieczystosci”, ambiwalencja postaw emocjonalnych wzgledem mediacji itd. Sg to
propozycje wymagajace nieco odmiennych preferencji i zalozen, bynajmniej jednak nieodlegle
od omawianych.

Sadze, ze wlasciwe miejsce znajdzie tu fragment tekstu Paula Ricoeura, kontynuujacy
niejako  w jakze niedosciglej urodzie stowa — rozwazane tu mysli:

.Po prawdzie— pisze francuski hermeneutyk — zmaza nie jest nigdy dostownie plama,
nieczyste nigdy nie bylo dostownie brudem, zaszarganiem. Prawda jest tez ze nieczyste
nie osiagnelo nigdy abstrakcyjnego poziomu czego$ niegodziwego, w przeciwnym razie
zniknetaby cala magia kontaktu i zarazenia. Przedstawienie zmazy utrzymuje si¢ w $wiatlo-
cieniu quasi-fizycznego zakazenia. ktore zbliza si¢ do quasi-moralnej niegodziwosci. Ta dwu-
znaczno$¢ nie jest wyrazona pojeciowo, lecz jest przezywana w sposéb intencjonalny poprzez
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na poly fizyczny, na poly za$ etyczny lgk przynalezny przedstawieniom nieczystosci. [...]
Zmaza nie jest plama, ale jest jak plama, jest po prostu plama symboliczng. [...]
Uderzajacy jest z tego wzglgdu przypadek zabodjcy. Jak si¢ zdaje, mamy tu do czynienia
jakby ze wzorcem 1 przypadkiem granicznym wszystkich nieczystach kontaktéw” (Ricoeur
1986, s. 36-37).

Cytowane stowa moga by¢ wstgpem do dalszych rozmysian nad zawartymi w ksigzce
problemami, dalekimi od wyczerpania i w wielu punktach nie mieszczacymi sie w zakresie
nowatorskich nawet koncepcji i sposobow interpretacji. Bo oto tuz obok faktdw ,,oswojonych”
i zgrabnie ulozonych w szablonie opozycji i mediacji pojawiaja si¢ niesforne, lecz znaczace
i bynajmniej nie przypadkowe watki, tym cickawsze, ze nie poddajace si¢ zbyt prostym
ujeciom.

Czytamy bowiem o kacie siejacym strach i odrazg, lecz takze o kacie kroczacym jak
memento doczesnej marnosci na czele procesji lub spelniajacym postugi lekarza — znawcy
ludzkiej anatomii i mocy ziol. O kacie obdarzonym szlachectwem i dostojenstwem tytuldw,
istniejacym na skrajnie przeciwnym niz monarcha biegunie spoleczenstwa i1 wskutek tego,
jak w karykaturalnym odbiciu, zwiazanym z nim wigzami dziwnej symetrii, ujawniajacej
sic nie tylko w bachtinowskich inwersjach karnawalu, lecz takze w sakralnym aspekcie
izolacji 1 nietykalnos$ci. Kat zabija, lecz zdolny jest tez uzdrawiaé; kala dotykiem, lecz
woda, w ktoérej utonal, mozZe sig sta¢c woda zycia (por. Caillois 1973, s. 187-209). Motyw
Smierci krola i kata laczy prastare tradycje folkloru i literatury, odleglejsze zapewne niz
dramat Krola Lasu w starozytnej Arycji. Styszymy wreszcie $miech kata w cieniu szafotu
i szubienicy (na kanwie: Geremek 1983, s. 1266-1293), gdzie ,mistrz” przybiera postac¢
na wpdl trefnisia i szydercy, na wpot za§ ludowego filozofa, straszacego zebranych gapidw
monologiem o polozeniu ludzkiego zoladka, wyglaszanym z niezwyklej sceny i az nadto
doslownie zilustrowanym.

Strach i ciekawo$¢, dramat $mierci i spro$no$é komedii plebejskiej, tremendum i fascinosum,
mieszaja si¢ i przenikaja nawzajem. A przeciez to tylko nieliczne przyklady wybrane
z ksiazki Hanny Zaremskiej lub podanych przez nia zrodel. Momenty, w ktérych kultura
raz jeszcze dowodzi nam swej rdznorodnosci i odstania wciagz nowe oblicza, sa zdrowe
i winny byé owocne. Nie godza si¢ z latwizna, rozsadzaja zbyt ciasne ramy - daja
wiele obietnic, zawsze godnych ryzyka.
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Mirostaw Mqgka

MICHAIL GRIGORIEWICZ RABINOWICZ, Zycie codzienne w ruskim i rosvjskim miescie
Sfeudalnym, PIW, Warszawa 1985 o :

Zanim ksigzka ta ukazala si¢ w tlumaczeniu polskim, waskie grono specjalistéw wpro-
wadzilo ja do obiegu naukowego dzieki rosyjskiemu wydaniu w 1978r. pod znacznie
wilasciwszym (choé¢ zapewne mniej handlowym) tytulem O¢erki émografii russkogo feodal’nogo
goroda, goroZanie, ich obséestvennyj i domasnyj byt. Ten podtytut stal sie — jak przypuszczam -
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srodlem polskiego, tak bardzo nie oddajacego tresci ksiazki. tytulu. By¢ moze to wiasnie
spowodowalo, ze poza grupa badaczy zainteresowanych etnografia miasta tout court. ksigzka nie
byla szerzej dyskutowana przez etnografow. Rozeszla sig¢ blyskawicznie wsréd wiernych czytel-
nikéw pigknej PIW-owskiej serii .Zycie codzienne”. czytana zapewne nie tylko dla jej
wielkich walorow zrodlowych i teoretycznych, dia ktorych mozna jq uznac¢ za jedna z naj-
wazniejszych, europejskiej klasy pozycji na temat etnografti ogdlnej. szczegdlnie za$ etnografii
miasta.

Kogo moze zainteresowaé ta ksiazka i dlaczego? Dlaczego uwazam, Zze ma ona znaczenie
ogéinoteoretyczne i moze przyczyni¢ sie do dyskusji na temat zakresu badan etnografii
i charakteru jej warsztatu? Dotyka ona bowiem przynajmniej trzech z wielu spraw bulwer-
sujacych wspolczesng etnografie polska, a to: kwestii tzw. etnografii historycznej, etnografii
miasta oraz propozycji badaczy kultury wspolczesnej ujmowania tej ostatniej jako niepodzielonej
miedzy miasto i wie§ w przewidywaniu, ze jestesmy §wiadkami narodzin nowego uporzadko-
wania spolecznosci ludzkich, do zrozumienia ktérego opozycja miasto i wie§ przestanie
wystarcza¢, a moze nawet stanie si¢ mylaca.

Etnografie historyczna w Polsce stanowi nawigzanie do my$li teoretycznej J. S. Bystronia
i K. Dobrowolskiego. Tworza ja etnografowie, nierzadko zajmujacy si¢ kultura wspolczesna.
jak i historycy z wyksztaicenia poszukujacy na gruncie etnografii, o $wietle etnograficznego
materialu, lepszej perspektywy dla zrodet historycznych semsu stricto, znajdujac w nim
mozliwos¢ ich lepszej weryfikacji poprzez odtworzenie hipotetycznych kontekstow efc. Etno-
grafia historyczna funkcjonuje w Polsce jako odrebny przedmiot nauczania uniwersyteckiego
(analogicznie do archeologii historycznej), uwzgledniana jest w planach wydawniczych. Nalezy
dodaé, ze do etnografii historycznej nie zaliczam rozpraw zawierajacych we wstgpach
skroty historii regionu czy jakiego§ zagadnienia, stuzace za ..tlo” do dalszych rozwazan
autora. Zwlaszcza w opracowaniach regionalnych autorzy postuguja sie informacjami z drugiej
reki, czesto przestarzalymi rezultatami badan, co odbiera historycznej czgéci ich rozwazan
wiarygodno§¢é, a czgsto sens.

J.S. Bystroniowi, zaliczonemu przez A. Kutrzeba-Pojnarowa do historycznej szkoly
polskiej w etnografii, zawdzieczamy podstawowy dla etnografii historycznej model kultury
ludowej wyjasniajacy jej mechanizmy dla okresu okolo 1000 lat, to jest od rozpadu struktur
plemiennych az do jej upadku w wyniku intensywnej industrializacji XX w. W tym okresie
zmianom ulegly tre$ci kultury ludowej, niezmienny natomiast pozostawal jej podstawowy
mechanizm. Podobny mechanizm przyjmuje. w gruncie rzeczy, w swoich badaniach Rabinowicz
i dlatego przypomng tu jego podstawowe elementy, niezbedne do dalszych rozwazan.

Bystron rozumie kulturg ludowa jako zespot tresci nie ograniczajacych sig co prawda
do jednej grupy spolecznej, przenikajacych ich granice, ale rozwijajacych si¢ na gruncie
kazdej z nich dzigki szczegblnemu mechanizmowi przekazu i kontaktow ze $wiatem zewnetrz-
nym. Bystron przedstawia kulture ludowa jako bezposrednia spadkobierczyni¢ ukladu plemien-
nego. Powstale w okresie wczesnego $redniowiecza osadnictwo wiejskie potaczone bylo
w skali calej Europy siecia szlakow i drog o starozytnym nieraz rodowodzie. Funkcjonowato
ono w wielopoziomowym ukladzie zaleznoéci. Jego podstawe stanowita spotecznosé chlopska,
w obrecie ktorej o przyjmowaniu nowych trefci, zapewnieniu przekazu juz istniejacych
etc. decydowaly autorytety, wsrdéd ktorych ludzie starzy stanowili szezegdlnie wazna grupe.
Zrodlem nowych treéci i instrumentem modyfikacji starych byt Kosciol, dwér i miasto,
kazde w swoim wymiarze lokalnym i ogoélnosystemowym (panstwowym, uniwersalnym,
przy czym relacje miedzy nimi, ich tre$é, gesto$¢ erc. zmienialy sig w toku procesu
historycznego. Z biegiem lat doszlo do nich wojsko 1 szkola, wlaczajac ludno$¢ wiejska
bezposrednio w zakresie oddzialywania ogdlnopanstwowego systemu o§wiatowego i obronnego,
ze wszystkimi tego konsekwencjami dla $wiadomos$ci mas chlopskich. Na ten uklad nakladat
sig¢ wspomniany juz system szlakow i drog zapelnionych kupcami, wedrownymi rzemie§lni-
kami, ludzmi luZznymi, ktorych znaczenia dla rozwoju kultury wsi niepodobna przecenic,
a to wlaczalo wies w szersze systemy powigzan.

Uwaga Rabinowicza skupia si¢ na ludnosci miejskiej, a nie wiejskiej, ale podobnie
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do Bystronia przyjmuje on konieczno§¢ wyréznienia populacji ludzkiej, bedacej nosicielami
omawianej kultury, tworcami, Zyjacymi nig, bedgcymi jej podmiotem. Ludzie miasta dzialaja
w skomplikowanym ukladzie spolecznym miedzy dworem ksigzgcym, $wigtynia a targiem.
Tak jak Bystron, Rabinowicz umieszcza interesujaca go grupe w systemie roéznorodnych
zaleznoSci wewnetrznych i zewnetrznych; spolecznosci mocno zwiazanej wewngtrznie dzigki
przyjetemu sposobowi organizacji przestrzeni, zaleznosciom wynikajacym z podzialu pracy i podo-
biefistwom powstajacym dzigki realizacji zasady samozywieniowosci; spolecznosci umieszczone)
w szerszym systemie politycznym, gospodarczym, spolecznym, wykraczajacym nieraz poza
granice panstwa. Przedstawiony nam przez Rabinowicza obraz ukazuje spoleczno$¢ miejska
w pewnym sensie podobna do spolecznosci wiejskiej opisywanej przez Bystronia: zintegro-
wanej. cho¢ podzielonej, lokalnej, ale majacej powigzania z szerokim $wiatem — i wladnie
dzigki temu zdolnej funkcjonowac¢ jako caloéé, czego dowodem sa znakomite rozdzialy na
temat zycia spolecznego i obyczaju.

Rabinowicza lgczy takze z Bystroniem stosunek do metodologii. Podobnie jak Bystron,
Jest on ogromnie oszczedny w formutowaniu uwag metodologicznych wprost. Zasady teoretyczne,
ktoérymi sie postuguje, wyprowadzane z nich kryteria porzadkowania materialu trzeba wydo-
bywaé z tresci przedstawionych w ksiazce. Niezmiernie klarowne rozumowanie trzeba ujawniaé
spoza niezmiernie bogatych opiséw zdarzen i zachowan ludzi.

Chcialabym zaryzykowac twierdzenie, ze Oderki étnografii russkogo feodal’nogo goroda
stanowig koncepeyjnie odpowiednik Kultury ludowej ). S. Bystronia. Bylaby to jednak koncepcja
wzbogacona doswiadczeniem K. Dobrowolskiego. Nie chce przez to powiedzieé, ze Rabino-
wicz wzorowal sie na tych uczonych. Jezeli po§wiec W tym miejscu uwage powinowactwom
teoretycznym Rabinowicza z filarami historycznej Szkoly polskiej w etnografii, Bystroniem
i Dobrowolskim, to jedynie po to. aby wskaza¢, jak dobry mamy grunt do przyjecia
takze i dosdwiadczern Rabinowicza. Sadze, ze istotne dla nas podobienstwa tych koncepcji
dadza sig latwo wytlumaczy¢ w kategoriach historii nauki: podobienstwem wyksztalcenia
{(Rabinowicz podobnie do Dobrowolskiego jest historykiem S$redniowiecza), podobienistwem
warsztatu. Fakt, ze Rabinowicz jest takze archeologiem, przyczynia si¢ tylko do zwigkszenia
tych podobienstw  dzigki umiejetnemu wprowadzeniu zrodet archeologicznych i zwigkszeniu
réznorodnosci typow zrédel poddanych analizie realizuje podstawowe wymagania metody
integralnej Dobrowolskiego.

Ten ostatni punkt wydaje si¢ by¢ bardzo wainym dla zrozumienia koncepcji Rabino-
wicza. Jezeli bowiem sposob traktowania czasu 1 przestrzeni laczy go z Bystroniem
to z kolet sposob rozumienia kategorii procesu historycznego i analizy 2rédel wskazuje
na blisko$¢ koncepcji jego i Dobrowolskiego. To ten ostatni proponuje nam, zeby wychodzac
od malych spolecznosci uksztaltowanych na tej samej fali osadniczej badaé caly ich rozwoj
od momentu powstania (pojawienia si¢ najstarszych zrodef) i poréwnujac przebiegi zdarzen
wyprowadza¢ wnioski dotyczace prawidlowosci rozwoju. Mialyby by¢ one wyprowadzone
ze wszystkich dostgpnych kategorii zrodel pozwalajacych z réznych pozycji naswietli¢
to samo zjawisko. ukazaC jego rdéine strony 1 cechy, ukiady powiazan — ujaé je integralnie,
caloéciowo (w czym pobrzmiewa nuta znana nam z propozycji francuskiej socjologii: teorii
calosciowego faktu spolecznego Durkheima i Maussa). Tak wiec wskazany przez Rabino-
wicza cel pracy ustalenie ogdlnej tendencji rozwoju kultury miasta - byloby w zgodzie
z propozycjami Dobrowolskiego, a takze tej czesci teorii F. Braudela, ktora dotyczy zjawisk
dziejacych sie¢ w czasie Srednim  czasie koniunktur.

I wracajac jeszcze raz do mys$li wyrazonej na poczatku: ukazanie polskich i w czesci
obcych powinowactw teorii Rabinowicza i jej realizacji w postaci Ocerkov étnografii russkogo
Jeodal’nogo goroda ma na celu podkreslenie, 2e ksiazka ta winna liczy¢é u nas na pelne
zrozumienie, ze autor nawiagzuje do rzeczy akceptowanych, nie musi walczy¢ z zadna teo-
retyczna i metodologiczna opozycja, Zze jego ksigzka powinna by¢ szeroko dyskutowana
i stawiana za wzOr postgpowania badawczego w zakresie etnografii historycznej i etnografii
miasta, 1 to nie ze wzgledu na wskazane powinowactwa, bo one tylko moga ulatwi¢
przyswojenie tez Rabinowicza, ale ze wzgledu na jego wlasny, oryginalny wkiad.
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Jezeli te spodziewania sg tylko w pewnej czesci spelniane, a dyskusja ogranicza si¢ do
kameralnego grona oséb, to przyczyny nalezy szuka¢ w aktualnej sytuacji etnografii polskiej.
Wyrazam wigc tu wdzigczno$¢ Autorowi za to, ze lektura jego ksiazki dala mi asumpt
do zastanowienia si¢ i nad ta kwestia.

Wspolczesna etnografia polska wciaz jeszcze jest przede wszystkim zajeta badaniem
chiopskiej kultury tradycyjnej, a takze badaniem zmiany kulturowej (na wiejskim przede
wszystkim gruncie). Z drugiej strony zaj¢ta jest. budowaniem wlasnego warsztatu dla badan
strukturalnych i semiotycznych. Autorytetami radzieckimi w tej materii sg przede wszystkim
przedstawiciele szkoly tartuskiej lub szerzej, semiotyki i jezykoznawstwa ogolnego. Gdy
dyskutowano kolejne ksiazki Guriewicza. trudno bylo znalezé zrozumienie dla koncepcji
Rabinowicza. Do tego nalezy dodaé, ze w Polsce odnotowujemy dopiero poczatki zainteresowan
etnografia historyczng i etnografia miasta, a dla tej grupy badaczy ksiazka ta ma fundamen-
talne znaczenie. Ksigzka, jak 1 ziarno -—— musi pasé na podatny grunt.

Mysle, ze po paru latach ciszy nadszedl moment, aby uwypukli¢ znaczenie wlasnie
dla etnografow polskich kwestii poruszanych przez Rabinowicza, a przy tej okazji powiedzie¢
pare stow o ksiazce — wzorze dobrego warsztatu naukowego.

Wydaje sig, ze etnografic polska cechuja dwa procesy, ktére moga w niedalekie)
przyszlosci stworzy¢ szersze grono dla odbiorcow pracy Rabinowicza i jemu podobnych
oby takie byly. Znaczy je zainteresowanie etnografia historyczna w rozumieniu badania
tych historycznych zjawisk i procesow, ktore leza u genezy zjawisk i procesow charakterystycz-
nych dla kultury ludowej XIX 1 nawet XX w., na przyklad badanie miasteczek i1 osiedli
rolniczych w §redniowieczu, ktore skupiaja woko! siebie wsie w promieniu 50, 40, 30, 20
czy nawet 10 km (w zaleznosci od ggstos’d&aludnienia) tworzyly swoistego rodzaju ,.wezly” ~
systemy wymiany tak silnie zintegrowane, ze kultura ich winna by¢ badana lacznie -
w obu typach obiektéw: wsiach i miasteczkach, tak jak na przyklad oSrodek warszawski
robi to obecnie na Podlasiu (Pokropek 1979) lub w programie badawczym Wista w historii
i pradziejach (Sokolewicz, red.). W tym ostatnim programie obszar badan zostal tak po-
dzielony na sektory. ze w kazdym z nich znalazlo si¢ miasteczko (Solec, Czerwinsk,
Zakroczym) i skupione wokoél niego wsie. Obowiazkiem badaczy jest uwzglgdnienie organizacji
koscielne), administracyjnej, tradycji pobliskich dworéw ziemianskich efc. Nie jest to wigc
badanie malych miasteczek lub miast ani tez badanie wsi, ale badanie pewnych zintegro-
wanych systeméw, w ktérych miasteczko stanowi centrum. Wydaje si¢, Ze badanie tego
zjawiska w pewnym tylko okresie nie zapewnia ciekawych wynikow— te daje dopiero
badanie czasu dluzszego (cho¢ niekoniecznie diugiego), czyli tzw. koniunktury. Spotkanie
si¢ etnografii z historig jest tu pozyteczne i wregcz niezbedne.

Podobnie podejécia historycznego wymagaja badania nad religijnoscia ludowa. Bez znajo-
mosci zaplecza historycznego pewnych ludzkich postaw, bez tej etnografii historycznej
koficza si¢ one zbyt uniwersalistycznymi wnioskami (Tomicki 1981; Wasilewski 1979).

Oprécz ujawniajacej sie potrzeby etnografii historycznej, choé obejmujacej nie tylko
badanie miast, powstaja rOwniez badania nad kultura miejska. W etnografii europejskiej
zostaly one zainicjowane w 1 polowie XX w. pracami nad kultura ludows miasta Linz
(Commenda 1918, 1959) i Wiednia (Schmidt 1940). W Polsce jako jaskoiki tych zainteresowan,
cho¢ nie czynigce jeszcze wiosny, wymieniamy zazwyczaj przyczynek Cerchy (1919) na temat
krakowskiego Kleparza. I zazwyczaj wymieniamy je w zwiazku z przegladem prac zapisanych
w historii badan nad kultura klasy robotniczej (Sokolewicz 1986). Tymczasem rozwijajacy
si¢ systematycznie kierunek badan zaréwno nad miastem, jak i nad kultura klasy robot-
niczej lub robotnikéw w Polsce (Kopczynska-Jaworska 1976; Pietraszek 1966), ZSRR
(Krupjanskaja, Polis¢uk 1971), NRD (Schone 1977), Czechostowacji (Robek 1981), Bulgarii
(Ganev 1985) i takze coraz szerzej obecny w Europie (Bausinger 1986) wykazuje dowodnie
konieczno$¢ odstapienia od podzialu na etnografie miasta lub. etnografic klasy robotniczej
czy kultury ludowej i traktowania wszystkich tych badan jako szczegdélnych form ujecia
kultury w kategoriach jej teorii. Etnografia polska coraz czeéciej proponuje widzenie kultury
jako caloéci i niedzielenia jej na kulture chlopska. robotnicza, mieszczanska, wiejska lub
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malego miasta (Jackowski 1981 Sokolewicz 1986: Zadrozynska 1983). Zbytnie bowiem
dzielenie pol badania {(nieraz konieczne ze wzgledu na specyficzny charakter zrédel § wymagania
krytyki zroédlowe) lub po prostu przyczyny natury techniczne] i organizacyjnej) sprawia,
e umykaja nam z pola widzenia wspolne mechanizmy rozwoju kultury, struktury kultury,
procesy kulturowe, jak te wspomniane wyzej, a polegajace m.in. na szczegdlnej tacznosci
tresci i mechanizmoéw kultury wsi i malych rolniczych miasteczek, trwalosci struktury myslenia
mitycznego przy historycznej zmiennosci jego form, a nieraz i treSci w religijnosci ludowej,
patrzenia na miasto nie tylko przez pryzmat jednej grupy spolecznej, up. klasy robotniczej,
ale jak na caly organizm, w ktérym sposob zorganizowania przestrzeni, organizacja. podzial
wladzy, wymiana erc. wyrazaja interesy rbéznych grup spolecznych skladajgcych sig na te
calos¢ 1 moga by¢ charakteryzowane jedynie przez ich wzajemne odniesienia i opisanie
jako calosci.

Oryginalny wkiad Rabinowicza polega na tym, ze zdotal on stworzy¢ koncepcje obej-
mujacg caly zréznicowany organizm miasta, uwzgledniajac cechy specyficzne poszczegblnych
grup. a takze ukazaé relacje miedzy nimi i cechy, ktére z tych wlasnie relacji wynikaja.
Ukazal on miasto jako cze$¢ struktury wladzy panstwowej, ale takze obszar wplywow
cerkwi rzadzacej przeciez nie tylko duszami ludzkimi. Ukazujac to zjawisko w ciagu tysiaca
lat staral si¢ dojs¢ do cech charakterystycznych dla procesu rozwoju miasta, rezygnujac
z jego minutowe] historii i zatrzymywania si¢ na krotkich okresach. co jest u historykow
nader rzadkie, a wlasciwe raczej etnografom. Nie ulega watpliwosécl, Ze dalsze badania
zrodlowe moga wnies¢ wiele szezegdlowych danych do jego twierdzen na przyklad w zakresie
badania systemu pokrewienistwa (rowniez i w Polsce zupelnie nie rozwinigtych), moga
wskaza¢ na meandry historii zakliocajace zarysowana przez niego tendencje rozwojowa.
Nie zmieni to jednak faktu, ze nareszcie kto§ odwazyl si¢ spojrze¢ na miasto jak na
pewna klase obiektow calosciowo, odejs¢ od wzoru historii miasta xyz w krotkim przedziale
czasowym.

Zastosowana koncepcja caloSciowego ujecia, wywodzgca si¢ od Durkheima i Maussa
(cho¢ nie mozna wykluczy¢, ze Rabinowicz doszed! do niej calkiem niezaleznie), wzbogacona
koncepcja Lévi-Straussa o uwarstwionym fakcie spofecznym, pozwolila mu na pokazanie
miasta w jego wymiarze produkcyjnym. zycia domowego. sytuacji prawnej, religijnej. wreszcie
obrzgdowosci lokalnej, politycznej erc. Przenikanie sig tych warstw ukazalo nam pulsowanie
Zywego organizmu spotecznosci miejskiej na przestrzeni tysigca lat Rusi I Rosji.

Dlatego tez moze niepotrzebne sy pewne definicje zawarte na poczatkowych stronach
recenzowanej ksiazki. Tak na przyklad definicja zycia codziennego (s. 20) sprowadzajaca
je (za Bromlejem) do sfery bezposredniego zaspokajania potrzeb materialnych i duchowych.
Czy dlatego w obszar tego zycia codziennego autor wlacza analize $wigtowania, obrzedow
dorocznych, rodzinnych erc.? Zapewne, nic definiowane przez autora, ale stosowane przez
niego pojecie stylu Zycia i obyczajowosci ruskiego i rosyjskiego miasta w okresie tysiaca
lat sa tu bardziej wiasciwymi pojgciami.

Réwniez, o ile zrozumiale wydaje mi si¢ odwolywanie do Lenina (s. 5) w analizie
przyczyn, dla kiorych etnografowie rosyjscy byli zafascynowani ludem w XIX w. (cho¢
nie sadzg, by bylo to wyjasnienic wystarczajace), to odwolywanie sie¢ do Lenina (s. 6)
w kwestii, ktora grupa spoleczna jest nosicielem przodujacej kultury, wydaje si¢ niepotrzebne.
Jak autor wykazuje na kartach ksiazki, zaleznie od sytuacji historycznej, funkcje te pelnia
rozne grupy. Na marginesie tej uwagi mam zal do redakcji, ze przepisy do cytatdow
klasykow redagowane sg w skrocie (np. Drziela, II) bez wskazania na dokladny tytut pracy,
w ktorej zamieszczona jest cytowana wypowiedz. Czytelnicy rzadko znaja dzieta klasykow
marksizmu dokladnie, a tytul moze nieraz zacheci¢ do sprawdzenia, w jakim konteksicie
dana wypowiedZ zostala sformulowana i moze przyczyni¢ si¢ do lepszego zrozumienia
tekstu przez czytelnika.

Nie podzielam tez decyzji tlumacza (autora?) w niektdrych kwestiach przekladu. Nie
okazalo si¢ zrgczne pozostawienie rosyjskiego .posadu™ w tej formie. Jest faktem, ze
w Slowniku jezyka polskiego M. Samuela Lindego znajdujemy hasto ,,posad” zdefiniowane
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miedzy innymi jako miejsce osadzenia. osada. a dalej jako pomieszkiwania mimo fortecy,
miasteczka. Dowiadujemy si¢ tez. ze w nieco innym znaczeniu postugiwal sie tym Kochanowski
(jako okre$lenie polozenia miejsca). ale nie sadze. by we wspdlczesnym jezyku polskim
termin ..posad” brzmial dobrze  jeszcze gorzej brzmi zwrot .Judzie posadzcy”. Liczna literatura
archeologiczna przyzwyczaila nas do terminu ..podgrodzie” rowniez w odniesieniu do podgrodzi
ruskich.

Razg mnie pewne niezrecznosci tumaczenia, ktorych przykladem moze byc przyjecie
formy Matki Boskiej Opiekunczej zamiast Opiekunki (s. 130) na ttumaczenie Pokrowy. ktora
to forma posluguje sie Gebarowicz, rzadziej zreszta od terminu Matki Bozej Milosierdzia,
znaczacego to samo.

Nie traktuje swojej wypowiedzi jako recenzji w Scislym sensie tego slowa. dlatego tez
ograniczam sig w szcezegolowych wuwagach do wymienionych przykladow. Doceniam trud
tlumacza. wiem, ze sztuka przekladu zwiazana z poszukiwaniem odpowiednikéw nie tozsa-
mych, a zaledwie analogicznych form kulturowych. jest bardzo trudna. Sydz¢ jednak, ze
bledem jest podanie tytulu oryginalu bez podtytulu  to czeSciowo wyjasnitoby polski tytut
pracy. Wydawnictwu naleza si¢ slowa uznania za sam fakt wydania tak cennej pracy
i co wigcej, wydania jej z pelnym aparatem naukowym przypisow, zrodel efc.. co rokuje,
ze poza ogodlnie wyksztalconym czytelnikiem ksigzka stanie sig przyjacielem 1 wzorem dla
kazdego specjalisty. Etnografowie i etnologowie przyjma jg za$ niezaleznie od tego, czy
zajmuja sie sensu stricto etnografia historyczna i1 kultura miasta, ale ze wzgledu na jej
ogélnoteoretyczne znaczenie. Wydaje sie zwlaszeza, Zze pytania typu historycznego ponownie
zaczynaja ich interesowac.
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Zofia Sokolewicz

M.G. KOTOVSKAIJA, Emiceskie processy v Brazilii, Nauka, Institut Etnografii im.
M. N. Miklucho-Maklaja AN SSSR. Moskva 1985, ss. 134

Praca M. G. Kotowskiej jest znacznym rozwinigciem rozprawy zamieszczonej przez nia
w obszernym zbiorze studidw, jaki przed paroma laty ukazal si¢ pod tytulem Procesy
etniczne w  krajach Amervki  Poludnioweft. MieSci sie w szerokim nurcie zainteresowan
naukowcéw radzieckich, w tym i etnograféow. kontynentem poludniowoamerykanskim?2.
Jest przede wszystkim praca o chrakterze etnograficznym z wyraznie zarysowanym tlem
historycznym. Bliska jest réowniez socjologom zaréwno ze wzgledu na charakter badanej

I M. G. Kotovskaja, SmeSannye gruppy severo-vostoka Brazilii, [w:} Eticeskie processy
v stranach Juinoj Ameriki, 1. F. ChoroSaeva, E.L. Nitoburg, (red.), Nauka, Moskva
1981.

2 Zob. m. in.: Nacional'nye processy v Central'noj Amerike i Meksike, S. A. Gonionskij,
I. F. Chorosaeva (red.). Nauka, Moskva 1974; Ermiceskie processy v stranach Karibskogo
morja, A. D. Dridzo, E. L. Nitoburg, S. Ja. Serov (red.), Nauka Moskva 1982; L. 8. Sejnbaum,
Argentinskij étnos. Etapy formirovanija i razvitija. Nauka, Moskva 1984.
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problematyki, sklonno$¢ do uje¢ procesowych, jak rowniez poprzez czeste odwolywanie
si¢ do uwarunkowan spolecznych, a takze wykorzystanie wynikéw badan socjologicznych.

Tytul pracy moze sugerowad czytelnikowi, iz omoéwiono w niej procesy etniczne calego
obszaru Brazylii. Tak jednak si¢ nie stalo. .W ksigzce tej — wyjasnia M. G. Kotowskaja -
analizowane sa przede wszystkim grupy etnorasowe ludnosci polnocnego wschodu Brazylii
(materialy dotyczice grup mieszanych poludnia kraju wykorzystuje si¢ glownie w celach
porownawczych)” (s. 6). Stwierdza réowniez, iz ,ostatnimi czasy grupy ludnosci pochodzenia
mieszanego w Brazylii w ogdle, a na polnocnym wschodzie w szczegdlnosci, praktycznie
nie byly badane zarowno w literaturze radzieckiej. jak i obcej™ (s. 7). Zgodnie ze sformulowang
we ,Wstepie” zapowiedzig (s. 7). procesy etnokulturowe zachodzgce na pélnocnym wschodzie
zostaly przedstawione w kontekécie zmian spoleczno-ekonomicznych zachodzacych w calym
kraju.

We ,.Wstepie”, oprocz ogdlnych zalozen i sformulowan wprowadzajacych w problematyke
pracy, omédwiono historiografi¢ proceséw etnicznych w Brazylii, z oddzielnym przedstawieniem
literatury radzieckiej. Kolejne cztery rozdzialy, z ktorych sklada sig praca, zatytulowano:
~Formowanie sie grup pochodzenia mieszanego w okresie kolonialnym 1 imperialnym
(1500-1889)”. .Procesy etniczne na pélnocnym wschodzie Brazylii w latach 1889-19407,
~Procesy etnospoleczne w Brazylii od lat 50-tych do poczatku 80-tych XX w.”, ..Specyfika
kulturowa grup pochodzenia mieszanego od lat 50-tych do poczatku 80-tych XX w.”.
Podsumowanie omawianych proceséw zawarte zostalo w ,Zakoniczeniu”.

Rozdzial pierwszy. poswigcony rozwojowi proceséw etnicznych w okresie prawie czterech
stuleci, otwiera opis Indian poéinocnego wschodu kraju, ich terytorialnego rozmieszczenia,
obyczajowosci, wplywu systemu pokrewienstwa poszczegélnych plemion na ich mieszanie sig
z portugalskimi kolonistami. Przedstawiono w nim krétko podbdj i osiedlanie sig Por-
tugalczykéw w Brazylii, wprowadzony przez nich system wlasnosci ziemskiej, spoteczno-eko-
nomiczne uwarunkowania stosunkéw miedzy Bialymi a Indianami, procesy mieszania sig
tych grup, ich prawnie uwarunkowana hierarchizacje, a takze sposoby asymilacji Metyséw
i Indian do kultury portugalskiej. Omowiono przywdz Murzynéw do Brazylii, ich plemienng
regionalizacje na owym obszarze osiedlenia. status spoleczno-ekonomiczny, poglebiajace sig
wérod nich rozwarstwienie i drogi mieszania si¢ z Bialymi, w tym postgpujaca asymilacje
do kultury kolonialistow portugalskich. Znaczng uwage pos$wiecono formowaniu sie — za-
rowno w rejonach nabrzeza, jak i wnetrza Brazylii — nowych grup ludnosci powstalych ze
zmieszania roznych ras. wyrdzniajacych si¢ nie tylko antropologicznie. lecz réwniez swa
wyrazna specyfika kulturowa. Przedstawiono imigracje ludnosci europejskiej do Brazylii w okre-
sie imperialnym, jej skutki spoleczne, jak réwniez wplyw poszczegolnych zbiorowosci rasowych
na formulowanie si¢ wspdlnej kultury brazylijskiej.

Rozdzial drugi zawiera omoOwienie procesOw narastajgcego mieszania si¢ poszczegdlnych
grup rasowych w nastgpnym okresie historycznym, w odmiennych warunkach spolecznych
(zniesienie niewolnictwa) i politycznych (republika). Opisano dwie podstawowe grupy ludnosci
mieszanej wnetrza Brazylii: mieszkancow sertdo (polnocno-wschodnia cze$¢ kraju) i gauchos
(poludnie). Glowna uwage zwrocono jednak na procesy mieszania si¢ ludnosci murzynskiej
i bialej. Na przykladzie miasta Bahia przedstawiono strukture rasowa (z uwzglednieniem
podzialu na zawody) mieszkancow poinocnego wschodu kraju. Szczegélnie wiele miejsca po-
$wiecono Mulatom, ich uwarstwieniu wedlug koloru skéry, polozenia ekonomicznego i miejsca
w hierarchii prestizu.

W omawianym w tym rozdziale okresie wzrosio znaczenie miast dla przebiegu anali-
zowanych procesow etnicznych. Powstawac zaczely dzielnice ubogich — favelas, w zdecydowanej
wigkszosci zamieszkane przez Murzynéw i Mulatow. Z jednej strony nasility si¢ procesy
asymilacji do kultury Bialych, z drugiej poczely powstawa¢ ruchy murzynskie doszukujace
si¢ w swej odmiennosci rasowej (a takze i kulturowej) wartosci samej w sobie. Wyniki
przytoczonych przez M. G. Kotowska badan socjologicznych wskazuja na istniejacy wowczas
migdzy Bialymi a innymi grupami rasowymi znaczny stopien dystansu spolecxnego. Bariery
rasowe byly duzo wigksze na poludniu niz pdinocnym wschodzie kraju.
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Dwa koncowe rozdzialy zawieraja omoOwienie procesow etnicznych w Brazylit w ciagu
ostatnich paru dziesigcioleci. Wyeksponowano w nich ich spoleczne uwarunkowania oraz
kulturowa specyfikg. Kontynuowano przedstawiony w poprzednich rozdzialach opis imigracji
Europejczykéw do Brazylii analizujac jej skutki spoleczne. Niektore z grup narodowych
asymilowaly si¢ latwo do kultury bialych Brazylijczykow (np. Wlosi). Wsrod innych odno-
towywano jednak niekiedy wyraZne sklonnosci do endogamii {np. w przypadku Niemcow).
Przedstawiono procentowe zmiany rasowego skiadu mieszkancoéw Brazylii oraz omowiono
spoleczne uwarunkowania tych zmian. Opisano grupy: pardos (Mulatow) oraz Murzyndw,
analizujac proces zwigkszania si¢ ich wewngtrznej integracji, a nastgpnie organizowania sig,
co mialo ulatwi¢ powrot do murzynskosci (m. in. poprzez bezposrednie kontakty z Afryka.
ekskluzywnos$¢ rasowg zakladanych organizacji).

W ostatnich kilkunastu latach wciaz mozna mowi¢ o istnieniu dwédch tendencii w kul-
turze brazylijskiej: wystepowaniu wérdd niektorych grup spoleczenstwa brazylijskiego sklon-
nosci do separatyzmu kulturowego, kontynuowania grupowych (czgsto lokalnych) tradycji
kulturowych, obyczajow, i jednocze$nie wyrainie dominujacej w spoleczenstwie sklonnosci
do poddania sig procesom ogolnokrajowej unifikacji. Rozdzial ostatni poswigcono omo-
wieniu kultur grup rasowo mieszanych. Opisano ich kulture duchowa i materialng: wie-
rzenia religijne. obyczajowo§¢, specyficzne dla niektérych grup potrawy. niektére elementy
jednoczace spoleczefistwo brazylijskie. Wskazano jednocze$nie na dominujacy tendencje (szcze-
golnie wsrdéd warstw zamoznych) do awansu spolecznego poprzez asymilacje do /rancos
(Bialych).

M. G. Kotowskaja dos¢ wszechstronnie opisala w swojej pracy przebieg proceséow etnicznych
w spoleczenstwie brazylijskim. WyrézZniajac poszczegdlne grupy uczynita to ze wzgledu na
ich terytorialne rozmieszczenie, odmiennosci rasowe, kulturowe. ekonomiczne, zawodowe.
uwzgledniajac ich historyczng zmienno§¢ (i niekiedy miejsce w skali prestizu spolecznego).
Nie poéwiecita oddzielnej uwagi pojeciu etnicznosci i zasadom wyrdZniania grup etnicznych.
za ktore uznaje jak mozna sadzi¢ na podstawie tresci pracy — te, ktdére tradycyjnie uznawane
sg w Brazylii za odrebne. Autorka stwierdza, iz ,juz w koncu XVIIl w. byly sformowane
podstawy ksztaltowania si¢ brazylijskiego etnosu. Jego gléwnym komponentem stali si¢ Bialt
1 przylaczajacy sig do nich rasowo i kulturowo zasymilowani Mulaci i Metysi” (s. 127).

Szczegotowej charakterystyki brazylijskiego etnosu praca nie zawiera. Brak ¢#w niej réwniez
rozwazanh na temat tresci pojecia ..narod brazylijski”. Nalezy zalowaé, iz problematyka ta
nie stala si¢ przedmiotem badan autorki, sadzac bowiem po wykorzystanej literaturze dyspo-
nowata materiatami upowazniajgcymi jg przynajmniej do wstepnych nogoéinien. Uzywane w przy-
padku Brazylii pojecie narodu ma specyficzna tre§é. W spoleczenstwie tym wciaz wyste-
pujg dos¢ silne wigzi regionalne, rasowe i kulturowe. Interesujace byloby ustalenie wzajem-
nych relacji migdzy wigziami politycznymi i kulturowymi spajajacymi mieszkaficow tego ogro-
mnego kraju, a takze ich tresci, jak rowniez natezenia wérod poszczegédlnych grup spolecznych
fetnicznych). Wydaje si¢ bowiem, Ze jest to spoleczeristwo o réinym stopniu unarodowienia
jego poszczegdinych warstw (grup etnicznych i terytorialnych) i samo stwierdzenie. 7ze w tym
przypadku mamy (badZ tez nie) do czynienia z narodem ma niewielka moc wyjaéniania.

Praca M. G. Kotowskiej oparta zostala przede wszystkim na literaturze brazylijskiej.
Jest w decydujacym stopniu— co zrozumiale— relacja z badad przeprowadzonych przez
brazylijskich etnografow, historykoéw i socjologow. Nie jest praca teoretyczna. Jest ksiazka
napisang przystepuie, ktora moze by¢ traktowana jako wprowadzenie w problematyke etniczng
spoleczenstwa brazylijskiego. Pod jej adresem mozna zglosi¢ takze pewne zastrzezenia o charak-
terze bardziej szczegblowym. Prezentowane w niej dane statystyczne czgsto sprawiaja wrazenie
wielkosci wybranych wyrywkowo i przypadkowo. Dotyczy to wielkosci liczbowych imigracji
do Brazylii, struktury rasowej i innych danych struktury spolecznej (w tym demograficznej)
spoleczefistwa brazylijskiego. Winny by¢ one podane dla maksymalnie dlugich okresow -
uwzgledniajac mozliwosci ich ustalenia. Bledami w niektérych datach (np. s. 45, 66)
obarczy¢ nalezy chyba korektora. Nie zawsze dane statystyczne, jak rdéwniez wyniki badan
socjologicznych opatrzone sg datami ich odnotowania (np. s. 66-67. 92) badz tez powolaniem
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sie na zrodla. skad je zaczerpnigto (np. tablica na s. 83). Tablica na stronie 98 jest
nigjasna (nalezy sie domy$taé, iz autorka pod okresleniem .grupy imigranckie” rozumie
wylacznie tych czlonkéw zbiorowoséci imigrackich. ktorzy nie posiadaja obywatelstwa brazylij-
skiego). Niepotrzebnie tez wprowadza autorka na pierwszych stronach swej pracy stwierdzenia
jawnie wartosciujace, jak to dotyczace postgpowego charakteru asymilacji (s. 3), lub bigdne,
maowiace o ekonomiczne] niezbednosci formowania sig¢ jednego narodu w ramach wspolnego
panstwa (s. 3) (w obu przypadkach powolujac sie na Lenina). Skrotowa forma, w jakiej
zostaly przytoczone, wzbudza w stosunku do ich tresci jedynie sprzeciw.

Ryszard Radzik

ANDREIS PLAKANS, Kinship in the Past. An Anthropology of European Family
Life, 1500-190. Basil Blackwell. Oxford 1984, ss. 1X. 276

Badania historii rodziny 1 pokrewienstwa sa jedna z najbardziej intensywnie rozwijaja-
cych sig ostatnio w krajach zachodnich dziedzin historit spotecznej. Uzasadnienia atrakcyjnosci
tych badan poszukuje sig w ich znaczeniu dla sprawdzenia ogolnych twierdzen teoretycz-
nych na temat rodziny i pokrewienstwa. w ich rozwoju historycznym: pozwalaja one
ponadto wyjasnia¢ wspolczesny obraz Zycia rodzinnego. Ksiazka A. Plakansa u$wiadamia
nam jeszcze jedng przyczyne rozwoju badan nad historig rodziny i1 pokrewienstwa. Przed-
stawia je bowiem jako dziedzing. w ramach ktorej spotykajg si¢ zainteresowania historykéw
i antropologow ({etnologdéw), historyk zas moze skorzysta¢ z pojeé, metod [ wynikéw
badan antropologil.

Ksigzka jest przede wszystkim studium metodologicznym. Zostala zaplanowana jako
pierwsza czes¢ wigkszej calosct. na ktéra majg sie zlozy¢ trzy studia na temal pokrewienstwa
na terenie Europy. Zawiera ona analizy niektérych rodzajéw zrodet historycznych uznanych
przez auwlora za szczegdlnie przydatne do badan nad pokrewiefistwem za pomoca metod
I pojed stosowanych w antropologii spolecznej i wskazuje na mozliwo§é tworzenia w ten
sposob historii antropologicznej.

Autor poszukuje inspiracji teoretycznej przede wszystkim w strukturalizmie brytyjskim.
adaptujac niektore z koncepcji A. R. Radcliffe-Browna, Meyer-Fortesa, S. H. Nadela i in.
Jego gléwnym celem jest wklad w napisanie ..nichipotetycznej” historii pokrewienstwa. co
zostalo zapoczatkowane dzigki pionterskim pracom A. Macfarlane’a, studiom Grupy do
Badan Historii Ludnosci i Struktury Spolecznej z Cambridge. ksiazkom J. Goody’a, D. Hughesa
i F. W. Kenta oraz M. Segalena.

Autor rozpoczyna swoje rozwazania od charakterystyki dokumentéw historycznych jako
zrodla informacji o pokrewienstwie w przesztosci. Koncentruje sig przede wszystkim na
trzech rodzajach zrédet: 1. Spisach ludnosci, waznych jako zZrédlo wiedzy o wzorach
(korezydancjl); 2. Dokumentach interakcyjnych, takich jak kontrakty slubne i testamenty,
mowiacych o zachowaniach zwigzanych z rolami pokrewienstwa: 3. Rejestrach odnotowujacych
istotne wydarzenia w Zyciu jednostki, takie jak narodziny, $luby i zgony, cennych do
ustalenia powiazan genealogicznych. Przykladami poszczegdlnych rodzajow zrodel, ktore
A. Plakans stopniowo wprowadza do tresci ksiazki, a nastepnie wykorzystuje w przeprowadza-
nych analizach, sa: tzw. ..Rewizja dusz”  spis sporzadzony do celow podatkowych w Kurlandii
w roku 1779, siedmiokrotnie powtérzony do roku 1859, uznawany za wyjatkowo interesujacy
zespol dokumentdéw przez wspomnianyg juz Grupe Badan Historii Ludnosci i Struktury
Spolecznej z Cambridge: francuskie kontakty matzenskie z XVII w. z Bordeaux oraz
rejestry parafialne z XVII-XX w. z Niemiec i sporzadzone tam na ich podstawie przez
lokalnych historykow genealogie mieszkancow (tzw. Ortssippenbiicher).

Autor uznaje odmienno$¢ swiadectw historycznych i danych antropologicznych, wynikajaca
m. in. z faktu, ze te pierwsze sa informacjami zastanymi, sporzadzanymi w celu innych
niz badawcze, nie przeciwstawia jednak sobie tych dwoch rodzajow zZrédel. Przypomina
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tez stwierdzenie C. Lévis-Straussa. ktory napisal. ze zrodla historyczne mozna traktowac
jako zapisy amatoréw-etnografow. Zainteresowanie A. Plakansa przede wszystkim Zrddiami.
ktore mowia o zwiazkach pokrewienstwa wielu anonimowych osob. nie oznacza jednak braku
zrozumienia dla jednostki i jej dos§wiadczania stosunkow pokrewiedstwa. Badanie z jednej
strony indywidualnego wymiaru pokrewienstwa, a z drugiej zobiektywizowanego (grup
pokrewienstwa) oraz ich miejsca w systemach spolecznych nie jest, zdaniem autora. sprzeczne
I nie powinno sie wykluczaé. Szczegolng uwage poswieca Plakans igzvkowi /radel historseznych.
Odroznia dokumenty. w ktorych informuje sig o pokrewienstwie za pomocy lerminow
uzywanych przez ludzi uczestniczacych w tych wigzach pokrewienstwa od innych. gdzie
terminy te zapisane zostaly w jezyku pisarza sporzadzajacego dokument (bardzo czgsto
obcym etnicznie lub spolecznie). Zwraca rdwniez uwage na to, iz nalezy zdawaé sobie
sprawe z odrebnego charakteru jezyka analitycznego stworzonego przez kilka pokolen badaczy
pokrewienstwa.

Wielka jest roznorodno$é¢ pojeé., technik i metod zastosowanych w ksigzce w celu
odczytania informacji o pokrewiefistwie zawartych w Zrédlach historycznych. Od struktura-

listow brytyjskich autor zapozyczyl pojecie .dziedziny” (domain) i .ukladu™ (arrangement)
pomocne w wyodrebnianiu wigzow pokrewienstwa od innych rodzajow wigzi spolecznych
i ich uporzadkowaniu. Najwigksze jednak znaczenie przypisuje pojeciu .roli spolecznel”™

i ..sieci”. Koncepcja rol spotecznych, sprowadzona do roli pokrewieristwa, pozwala Plakansowi
na transformacj¢ danych dotyczacych zamieszkania. przede wszystkim za$ genealogi. w dane
moéwiace o pokrewienstwie. Natomiast analiza sieciowa wybrana zostala jako dobrze prezentujaca
wigzi pokrewienstwa i wskazujaca na kanaty informacyjne w obrgbie grupy krewnych i powino-
watych. Szerokie omoéwienie znalazly metody analizy statystycznej. szczegdlnie uzyteczne
w studiach postugujacych si¢ Zrodlami masowymi. Podejscie statystyczne mozna stosowac
do rozstrzygania problemu reprezentatywnosci proby, ustalenia jednostki analizy. wyboru
zmiennych i wreszcie wyboru szczegoétowych technik opracowania, takich jak testy korelacji
i testy znaczenia.

Szczegdlnie interesujace sa fragmenty pracy po$wigcone grupom pokrewienstwa. Autor
jest przekonany, Zze zrddia historyczne pozwalaja poznaé nie tylko grupy, ktoére sa w nich
wyraznie okreSlone i w jaki§ sposoéb nazwane, np. male rodziny (conjugal families) lub
grupy domowe (households), lecz rOwnieZ te przemilczane. Przedstawia propozycje rekonstrukcji
(na podstawie dokumentéw historycznych) takich grup pokrewiedstwa. jak np. bilateralny
krag krewnych definiowany z punktu widzenia jednostki {rhe kindred), grupa krewnych
wywodzaca swg wspdlnote od tego samego przodka (descent group) lub lineaz. Jest jedno-
czesnie $wiadom, Ze nie zawsze potrafimy odpowiedzie¢ na pytanie, czy tak zrekonstruowane
konfiguracje pokrewiefistwa istnieja realnie w spoleczenstwie.

Osiggnieciem autora jest nie tylko umiejetne i efektywne adaptowanie poje¢ i metod
antropologii do badania pokrewienstwa w przesziosci. Zaleta ksigzki jest ponadto obrona
autonomii badan historycznych. A. Plakans nie sprawdza w niej za pomoca zrédel historycz-
nych hipotez sformulowanych w obrebie antropologii, lecz podejmuje proby zrozumienia
informacyjnej wartosci tych zZrodet. Jesli wzmiankuje o takich hipotezach. przedstawiajac
np. poglad o zmniejszaniu si¢ w Europie (poczynajac od XVI w.) roli korporacyjnych
grup pokrewiefistwa zorganizowanych patrylinearnie na rzecz bilateralnych grup krewnych
skoncentrowanych wokol jednostki, to tylko po to, by hipotezy takie zrelatywizowac.
W propozycjach wzordw analizy zrodet historycznych przestrzega przed ignorowaniem dostar-
czanych przez nie drugorzednych (,.migkkich”) informacji, ktérych pominigcie moze zagrazaé
historycznej naturze badan i prowadzi¢ je w kierunku analiz pokrewiefistwa ponadczasowych
i wyrwanych z kontekstu spolecznego. majacych znaczenie dla budowania teorii. lecz malo
przydatnych do zrozumienia konkretnych, historycznych spotecznosci. Nie identyfikujac antropo-
logicznej historit pokrewienstwa z antropologia, autor uczynit ksiazke interesujacyg takze
dla antropologbdw, zwracajac ich uwage m. in. na konieczno$é¢ dostrzegania synchronicznego
wymiaru pokrewienstwa i znaczenia wydarzen unikalnych oraz proponujac ostroznos$é w postu-
giwaniu si¢ hipotezami w momencie analizowania zrodel i opisu rzeczywistosci.
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Ksigzka Plakansa zmusza do refleksji nad stanem badan nad historia rodziny i po-
krewieistwa w Polsce. Niezmiernie malo jest w naszej literaturze opracowan wykorzystujg-
cych zrodla historyczne, a jednoczesnie nie lgczacych przeszlosci z niedawna teraznigjszosciy.
Wsrdd prac historykow nalezy wymieni¢ odosobnione studia nad organizacja rodowag K. Tymie-
nieckiego i J. Adamusa oraz opracowania odtwarzajgce drzewa genealogiczne 1 lineaze,
glownie rodzin szlacheckich, a stanowiace uzupelnienie badat przede wszystkim 2z zakresu
historii politycznej lub historii ideologii. Brakuje natomiast monograficznych opracowan zycia
rodzinnego i stosunkéw pokrewieristwa napisanych przez historykow. Wyspecjalizowane
studia historyczno-demograficzne, m. in. interesujgce badania S. Borowskiego nad procesami
demograficznymi w parafii Czacz w okresie od XVI do XX w., zajmuja si¢ glownie
prokreacyjnymi funkcjami rodziny. Zapoczatkowane juz w latach dwudziestych badania
K. Dobrowolskiego nad tzw. .zwiazkami rodowymi” na Podhalu, postugujace sig m. in.
testamentami wloscianiskimi z XVIL i XVIHI w.. nie byly kontynuowane. Préby laczenia
analiz dokumentoéw historycznych z pytaniami tworzonymi przez etnologie znalazly swoj
kolejny wyraz dopiero w pracy A. Wozniaka na temat rodziny i jej funkcji w mazowieckiej
wsi panszczyznianej XVIII w. Historia rodziny i pokrewienstwa w Polsce oczekuje wiec
nadal na swoich badaczy.

Zbigniew Jasiewicz

DAWN CHATTY. From Camel to Truck: The Bedouin in the Modern World, Vantage
Press, New York 1986

Kultury pasterskie doczekaly si¢ ostatnio w pismiennictwie etnograficznym szeregu opraco-
wan, ktore aktualizujy oblicze tych form ludzkiej gospodarki i stylu Zycia. Maja w tym
udzial takze i polscy etnografowie, chociazby w postaci publikacji wynikow swoich badan
w Mongolii, Pakistanie i Algierii (Szynkiewicz 1981; Wolski 1963; Rybinski 1976). Tradycyjny
obraz koczowniczego pasterza Azji 1 Afryki wymaga dzi§ znacznych korekt. z czego
etnografowie wyraznie zdaja sobie sprawe. Wyklady prowadzone na te tematy na uniwersytetach
coraz czg¢dciej uzupeiniane musza by¢ nowymi, wspdiczesnymi materialami. zwykle zreszta
dla polskiego Srodowiska etnograficznego dostgpnymi tylko fragmentarycznie. Wydaje si¢
zatem, 12 informacja o kazdej] nowej ksiaZzce na te tematy, stanowigcej istotny wklad
w nasz zasob wiedzy o etnografii koczowniczego pasterstwa, bedzie cenna dla celéow zarowno
studyjnych. jak i dydaktycznych. Pozornie niedostgpne na naszym rynku naukowym publikacje
etnograficzne ze strefy dolarowej w rzeczywistosci — w dobie odbitek kserograficznych i jednak
Jako tako dziatajacej wymiany migdzybibliotecznej— moga trafi¢ do rak najbardziej zaintere-
sowanych. Kierujac si¢ glownie tymi motywami omawialem niedawno na !amach ,Ludu”
skandynawskie rozwazania na temat tradycyjnej gospodarki pasterskiej Afryki Czarnej
w jej aspekcie ekologicznym (Dziegiel 1986). Dzi§ chcialbym zwroci¢é uwage na ksiazke
amerykarnskiej etnografki, Dawn Chatty. zatytulowalng ..Z wielblada na cigzarowke: Beduini
we wspolczesnym Swiecie”. Czterdziestoletnia Dawn Chatty przebywala § lat w Syrii
Po skonczeniu studiow antropologicznych w Kalifornii wykladala na uniwersytecie amerykan-
skim w Bejrucie, a potem uzyskala stypendium badawczo-dydaktyczne i prowadzila zajecia
z antropologii kulturowej na uniwersytecie w Damaszku w latach 1977-1979. Od roku
1979 zamieszkala w Omanie, gdzie jako ekspert ONZ zajmuje si¢ opracowaniem programow
pomocy spolecznej dla koczowniczych pasterzy.

Z wyznan autorki we wstgpie wynika, Zze od poczatku pragneta zweryfikowaé obiegowe
poglady zaréwno zachodnich badaczy i ekspertéw, jak 1 bliskowschodnich politykow, do-
tyczace rzekomej wrogosci pasterskich beduindw wzgledem oficjalnych programow rozwojowych.
Lektura raportow miedzynarodowych agencji rozwoju rodzita podejrzenia, 1z co najmniej
czg$¢ odrzucanych przez pasterzy bliskowschodnich programéw socjalnych i ekonomicznych
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stanowi po prostu zagrozenie dla ich bytu i kultury. W kazdym razie srodowisko Beduinow
poinocnoarabskich przy blizszym kontakcie nie przypominato jakiej§ kulturowej skamieliny,
o sredniowiecznych strukturach. Byly to spolecznoéci dynamiczne, zywo reagujace na kazda
nowa, nadajaca si¢ do wykorzystania okazje. Kultura arabskich Beduinéw zmieniatla swoje
oblicza kilkakrotnie od czaséw, gdy w glebokim $redniowieczu Prorok z kupieckiego miasta
sita lub perswazja zjedna! sobie te wojownicze plemiona Polwyspu Arabskiego. Zmiany
trwaja i nieraz postepuja nadspodziewanie szybko. Wyruszajac do obozowisk beduinskich
z pogranicza Arabii Saudyjskiej, Jordanii, Syrii i Iraku Dawn Chatty uswiadamiala sobie,
ze politycznie polnocnoarabscy Beduini zostali juz w XIX wieku spacyfikowani przez Turcje
otomanska, a ostatecznie zmuszeni do postuchu w okresie europejskich rzadow mandato-
wych. Dawn Chatty zdawala sobie sprawg, iz tradycyjny rozbdj i wymuszanie danin
na stabszych sasiadach, tak chetnie od wiekow uprawiane przez Beduindw, naleza do przeszioscei.
Oczekiwala jednak, iz zastanie jeszcze tradycyjne uklady kulturowe: podzial na , wielkich”
koczownikow, specjalizujacych sie w chowie wielbladéw oraz na ich poSledniejszych wspoélbraci,
specjalizujacych si¢ w chowie owiec i koéz, zmuszonych zy¢ w poblizu wodopojoéw, a zatem
na obrzezach obszaréw rolniczych, lub opodal miast. Zastala jednak sytuacje gospodarcza
i obyczajowa zupelnie réina od tradycyjnych wizji. Zanika obyczaj chowu wielbladow.
To zwierze juczne, stuzace od wickéw w pustynnym ruchu karawanowym, zostaje wyparte
poczynajac od lat szeéCdziesiatych naszego stulecia przez wielkie cigzarowki. Dostepnosé
ropy naftowej na Bliskim Wschodzie sprzyja owej ewolucji. Cigzarowkami mozna w ciagu
dwu dni przerzuca¢ sie z dobytkiem obozowym i stadami zwierzat na nowe pastwiska.
Wielblady pokonywaly te odleglosci w ciagu dwu tygodni. Okresowe susze i utrudniony
dostep do wodopojow Beduini fagodza za pomoca samochoddéw-cystern. Niedostatek pasz
likwiduja takze dzigki transportowi samochodowemu. Co wiecej, zaczynaja regularnie w miastach
kupowaé nowoczesne mieszanki paszowe i dowozi¢ je na obszary wypasow swoich stad.
Coraz czescie) tez pasterz arabski rezygnuje z posrednika w skupie welny i zwierzat.
Sam laduje owce i kozy na skrzyni¢ wielkiej cigzarOwki i rusza na miejskie targi, sprzedajac
swéj produkt tam, gdzie ceny sa najkorzystniejsze. Nowego oblicza nabrala takze produkcja
mleczna. Mleko z pastwisk transportuje si¢ cysternami do miejskich zlewni. Zdarzaja sie
takze ruchome, zmotoryzowane przetwornie mleka, produkujace masto i sery.

Szybki transport zwierzat i wody oraz komponentéw paszowych spowodowal wzrost
zainteresowania ziemia. Koczownik pélnocnoarabski, niegdy$ uzytkujacy marginesy ekumeny
na obrzezu terendw zdatnych pod uprawe roslin, dzi§ pragnalby zawtadna¢ jak najrozleglejszymi
obszarami pastwisk. Tu jednak natrafia na konkurencje osadnictwa rolniczego i pafstwowe
programy aktywizacji rolnictwa. Autorka zaobserwowala, jak liczne rody dawnych koczownikow
pasterskich na czg$ci posiadanych ziem same zaczynaja uprawia¢ rosliny chlebowe lub
paszowe. Niekiedy zreszta dzierzawia swoje ziemie rolnikom. Zaczyna zaciera sie takze
granica migdzy wedrownym a osiadlym trybem Zzycia. Powstaja murowane osady, w ktorych
okresowo mieszkaja z rodzinami wlasciciele stad, w innych porach ruszajac z tych stalych
domostw na dalekie pastwiska, pod namioty. Jednak nawet obdz pasterski nie musi sig
teraz tak czesto przenosi¢ jak dawniej. Samochodami cigzarowymi przewozi si¢ stada owiec
i koéz na pastwiska w znacznym promieniu dokola takiej grupy namiotdéw. Zwierzat
doglada mlodziez dojezdzajaca do stad na motocyklach. Co najmniej cze$¢ dziewczat
z koczowniczego obozowiska podejmuje sezonowe prace na polach okolicznych rolnikow.
Codziennie ich gromady dowozone sa do pracy samochodami. Przymus szkolny, nalozony
na dzieci tych koczowniczych spolecznosci, tez tatwiej realizowa¢ dzigki transportowi kolowemu.
Zreszta co najmniej cze$¢ rodzicow ksztalci swoje potomstwo. Dodajmy, ze autorka czas
pewien goscita u jednego z wplywowych koczowniczych emirdw, ktory sam mial na swoim
koncie studia w Angli z zakresu nauk spolecznych i byl autorem kilku esejow nauko-
wych. ..

Dawn Chatty charakteryzuje ambiwalentny stosunek niepodleglych panstw bliskowschodnich
do swoich Beduinéw. Oficjalnie co prawda chetnie nawiazuje sig¢ do szlachetnych tradycji
sredniowiecznego Araba, Beduina, ktéry byl zbrojnym ramieniem armii Proroka. Z drugiej

19 — Etnografia Polska, t. 33, z. |
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strony miejskie sfery rzadzace panstw bliskowschodnich obawiaja sie beduinskiego poczucia
niezaleznoéci. Chatty zwraca uwage, Zze aktywnos$¢ polityczna Beduindéw rosta zawsze w czasach.
gdy centralne osrodki byly stabe. Wowcezas stada koczownikow podchoedzily bezkarnie niemal
pod mury miast. Dzi§ miejski zywiol arabski oferuje Beduinom idee integracji narodowej.
Z niepokojem tez spoglada na fakt istnienia po obu stronach kazdej z granic tych samych,
wspolnot, ktére daja priorytet tradycyjnym lojalnosciom plemienno-rodowym. Amerykanka
notuje utrzymywanie si¢ autorytetow wsrod szeikéw i1 emirdw nawet wtedy. gdy zostajg
oni przez rzady centraine pozbawieni dawnej sily ekonomicznej i militarnej. Zauwazmy
przy tej okazji. ze juz francuskie wladze mandatowe w latach trzydziestych musialy ukréci¢
wiroéd Beduinow proby zastosowania samochodow do celdow militarnych. Niektérzy z wodzéw
koczowniczych poczeli uzbraja¢ swe pojazdy w karabiny maszynowe.

Ksiazka Dawn Chatty, chociaz liczaca zaledwie 172 -strony druku, zawiera szereg bardzo
interesujacych szczegdlow. Autorka pisze o stosunku mezczyzn z obozowisk koczowniczych
do swoich maszyn, o organizowaniu wyscigéw cigzarowek i motocykli, tak jak to ongi$
mialo miejsce z wielbladami. Zajmuje si¢ tez stosunkiem kobiet do innowacji samochodowei.
Okazuje sie, ze wiele z nich z Zalem wspomina czasy karawan wielbladow i wspélny,
mozolny trud zwijania obozowisk. bedacy zarazem okazja do kobiecych spotkan. wspolpracy,
sfowem czego$ w rodzaju towarzyskiej rekreacji.

Nie znajdziemy natomiast w omawianym dzielku. oprocz paru interesujacych fotografii
z obozu, szzegdlow dotyczacych kultury materialnegj czy sztuki i zdobnictwa w Zyciu
codziennym. Te dziedziny omawia dla Beduinéw Jordanii nieduza. ale picknie wydana
1 bogato ilustrowana ksiazeczka innej etnografki, Angielki Shelagh Weir z British Museum
(Weir 1976). Obie te publikacje traktujace o wspolczesnych Beduinach tego samego mnigj
wigcej obszaru uzupelniaja sie zatem znakomicie i zastuguja na uwage etnografa.

Uwazny czytelnik pracy Dawn Chatty moglby zarzuci¢ autorce pewien dos¢ powierzchowny
optymizm. Wydaje si¢. Ze obserwowala ona sytuacje z perspektywy najbogatszych odlamoéw
opisywanych spolecznosci. Wielu autoréw podkresla. iz co najmniej od XIX wieku wspoinoty
plemienne koczownikow pasterskich ulegaja coraz silniejszemu rozwarstwieniu majatkowemu.
Co prawda bogaci zaczynaja korzysta¢ z nowoczesnych udogodnient i wynalazkow, zmieniajac
swdj sposdb gospodarowania w rodzaj hodowli towarowej. ale biedota coraz czeSciej musi
szuka¢ chieba w miastach. Albo tez staje si¢ dzierzawcami | pastuchami u swoich pobratymcow.
Malo tez znajdziemy u Dawn Chatty rozwazan ekologicznych. chociaz autorka zauwaza
niebezpieczefistwo wyczerpywania pastwisk przez powigkszane ciagle stada koczownicze. Usiluje
twierdzi¢, ze przynajmniej w Syrii niebezpieczenistwo zazegnuje sig stosujgc rodzaj kontroli
wypasanych terendéw, zwany . hema” i nawiazujacy do §redniowiecznych praktyk arabskich.

W konkluzji Amerykanka daleka jest od pesymizmu zaréwno na temat loséw beduiriskich
hodowcow z Bliskiego Wschodu, jak i przyszlosci ich ukladéw z poszczegdlnymi rzadami
centralnymi. Tym niemniej wskazuje na istniejace nadal nastroje nieufnosci wzajemniej.
Zdaniem Dawn Chatty koczownicy poinocnoarabscy nie sa przeciwni zmianom. lecz w procesie
tych przemian pragna bra¢ aktywny udzial i przy okazji pilnie strzec wlasnych interesow.
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ANNIKA RABO. Change on the Euphrates. Villagres, Townsmen and Employees in
Northeast  Syria, Stockholm Studies in Social Anthropology. No IS5, Stockholm 1986,
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Rozprawa doktorska Anniki Rabo, obroniona na uniwersytecie sztokholmskim w Instytucie
Antropologii Spolecznej, stanowi plon badad stacjonarnych prowadzonych przez dwa lata
w pdinocno-wschodniej Syrii od jesieni 1978 do poczatku zimy 1980 r. Autorka juz w roku
1975 odwiedzila obszar swoich przyszlych obserwacji studiujagc wéwczas na Uniwersytecie
Amerykanskim w Bejrucie. Krotki pobyt na terenie realizowanego od lat wielkiego projekiu
rolniczego, ktory mial zapewni¢ Syrii rozwoj gospodarczy. skionil Annike Rabo do podjecia
tematu przyszlych badan i wyboru miejsca eksploracji. Rabo wladala jezykiem arabskim
wwystarczajiacvm stopnit. by w prowadzeniv wywiadow z urzednikami agencji rozwojowej.
mieszczanami 1 wieSniakami oraz robotnikami rolnymi obywa¢ si¢ na ogol bez posrednictwa
tHumaczy. Celowo usilowala w kazdym razie ogranicza¢ t¢ pomoc do minimum, acz
przvznaje w poslowiu. ze wiele zawdzigeza goscinno$ci Syryjezykéw. zardwno w Damaszku.
jak i na prowincji. Pierwotnie zreszty starala sie o pozwolenie na badania efektow kulturowych
realizacji projektu rolniczego nad kutratem zakladajyc, iz bedzie mieszkala w jednym z istniejs-
cych tam eksperymentalnych gospodarstw .pilotowych™. Wezgledy techniczne uniemozliwily
jei te plany i z koniecznosci wynajela kwatere przy jednej z zaprzyjaZznionych rodzin
syryjskich w miasteczku Raqqa. Okazalo sie to zreszta nader korzystnym zbiegiem okolicznosci.
poniewaz wlasnie tu znajdowal sig osrodek kierujacy calym projektem zagospodarowania
regionu Eufratu, zwany w skrocie GADEB. Annika Rabo nie tylko mogta zatem obserwowaé
Srodowisko zasiedzialych mieszczan. lecz réwniez uzyskata pozwolenie studiowania dokumentow
projektowych i prowadzenia wywiadow z personelem administracyjnym i technicznym tego
przedsigwzigcia. Od wiosny roku 1979 mogla nawet zamieszkaé¢ na osiedlu zbudowanym
specjalnie dla personelu GADEB i jego rodzin. To dalo z kolei autorce okazje do przeprowa-
dzenia rozmow 1 obserwacji zycia codziennego odrebnej grupy ludzi, jak sie okazalo wyraZnie
wyalienowanej wzgledem reszty mieszkancéw prowincji. Wielokrotne odwiedziny okolicznych
farm pilotowych pozwolity Annice Rabo zapozna¢ sie z Zyciem tych nowo zbudowanych
osad wyrobnikoéw rolnych 1 z praca kierujgcych gospodarstwem agronomoéw. Na koniec
przyjaciele z Ragqa zorganizowali jej pobyt w wiosce. ktora autorka nazwala ,.Sabgha”
nie chcac swoich rozméwcdéw w tej osadzie narazaé na nieprzyjemnosci. Opinie wiesniakow
i ich problemy dostarczyly tej antropolozce materialdw do trzeciego czionu jej rozprawy
o efektach polityki rozwojowej realizowanej przez panstwo w potnocno-wschodniej Syrii.
Annika Rabo pisze, iz unikngla zamknigcia sig w jednej grupie czy Srodowisku ludzi,
ktérych opinie. nader subiektywne. moglyby przedstawi¢ obraz wypaczony. Zaréwno bowiem
wiesniacy. jak mieszczanstwo z Raqga 1 przybyli z zewnatrz do tego regionu specjalisci
nie tylko wzajemnie izoluja sig najzupelniej $wiadomie, ale takze maja sobie nawzajem
mnostwo do zarzucenia. Wyraznie roznig sig sposobem Zycia i trudno w tej chwili
mowié, by istniala migdzy nimi jakakolwiek wspdlnota intereséw. W sposéb jaskrawy nie
zgadza sig¢ to z ogdlnopanstwowa ideologig partii Baath, rzadzacej Syria od sychiku lat
szesédziesigtych 1 gloszaca oficjalny solidaryzm narodowy.
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Annika Rabo mogla przeprowadzi¢ swoje badania dzigki funduszom SAREC, czyli
Szwedzkiej Agencji do Wspodlpracy Badawczej z Krajami Rozwijajacymi Sig, oraz HFSR,
czyli Szwedzkiej Rady do Badain Humanistycznych i Spolecznych. Korzystata z pomocy
ambasady szwedzkiej w Damaszku oraz wielu przyjaciél, obywateli syryjskich. Jako mioda,
niezamezna kobieta nie natrafiala bynajmniej na trudnosci w prowadzeniu wywiadow w terenie.
Mieszkajac przy rodzinie w Ragqa wkrotce zaczela uchodzi¢ za wyksztalcona kuzynke
ze stolicy, kobietg nowoczesng z wyuczonym zawodem, co we wspdlczesnej Syrii lat osiemdzie-
sigtych staje sie w $rodowiskach miejskich zjawiskiem zgola czgstym. Rabo wielokrotnie
podkresla, ze prowincjonalne, wschodniosyryjskie spolecznosci — zaréwno malomiasteczkowe,
jak i wiejskie — nie stosuja na co dzied zasad muzulmanskiej izolacji kobiet wzgledem
obcych mezyczyzn. W kazdym razie nie do tego stopnia, jak to si¢ czyta o $wiecie
islamu. To raczej zamozne mieszczanstwo wielkomiejskie, a nadto czgs$¢ przybyszow zatrudnia-
nych w administracji GADEB, probuje realizowania owej wytwornej, staro$wieckiej izolacji
plci w swoich rodzinach. Tak czy inaczej, Rabo mogla prowadzi¢ swoje wywiady, podrézowac,
wertowa¢ archiwa GADEB. Nie wspomina ani stowem o jakichkolwiek utrudnieniach
administracyjno-policyjnych, tak czesto stosowanych w krajach rozwijajacych sig, acz nie
tai, iz aparat administracyjno-polityczny Syrii wspoéiczesnej przenika obecnie do wszystkich
dziedzin zycia kraju nawet na dalekiej prowincji. Przypuszczalnie zreszta wladzom schlebial
fakt, iz specjalistka z dalekiego uniwersytetu europejskiego pisze pracg naukowa na temat
projektu rolniczego, ktory jest od lat prestizowym dzielem rozwojowym panstwa syryjskiego.

GADEB, czyli Zarzad Glowny Rozwoju Basenu Eufratu, jest scentalizowana agencja
panstwowa, ktora ma za zadanie aktywizacje gospodarcza 640 tys. hektar6w poprzez
nawodnienia i inne zabiegi rekultywacyjne. Graniczy ten obszar projektowy ze sztucznym
zbiornikiem Assad na Eufracie, w poblizu ktérego wzniesiono zreszta nowe miasto Thaura
(Rewolucja). Stolica administracyjna jednak nadal miesci si¢ w dawnej, niewielkiej i podu-
upadiej miescinie Raqqa, przezywajacej obecnie burzliwy rozwdj. Tylko poéinocno-wschodni
skrawek prowincji Ragqa znajduje si¢ w strefie deszczOw. Reszta jest dzi§ na ogédt wyschnigtym
pustkowiem, chociaz gleby lokalne sa zyzne, a nad rzekami od 30 lat udawaly sig¢ plantacje
bawelny. Zraszany corocznymi deszczami step na péinocy jest obszarem atrakcyjnym od
wickow dla plemion pasterskich, ktore jednak dzi$ juz wioda tryb zycia osiadly lub pél-
osiadly.

Wladze panstwowe nadzwyczaj niechetnie godza sie na samowolne zaorywanie stepu
i zmienianie go w pola ekstensywnej uprawy pszenicy, gdyz moze to doprowadzi¢ do
calkowitego wyniszczenia szaty roSlinnej i przesunigcia granicy pustyni na pétnoc. Wprowadzona
w latach pigédziesiatych nawadniana uprawa bawelny w znacznym stopniu zdecydowala
o zmianie struktury spolecznej tradycyjnych plemion pasterskich. Wytworzyta sig u nich
grupa wplywowych sze)koOw organizujacych uprawe tej roSliny przemystowej na zasadach
dawnych lojalnosci wspolnot. Wokol miast pojawili sig¢ przedsigbiorcy rolni, organizujacy
produkcje dostarczajgc ushug maszynowych. Przedsigbiorcy ci, aczkolwiek oficjalnie potepiani
przez lewicujace wladze wspolczesnej Syrii, dzialaja nadal, gdyz préby organizowania wiesniakow
w spoldzielnie nie powiodly si¢ zupelnie na tych terenach. Syria jest przekonana, iz jej
poinocno-wschodnie obszary — dzis stabo zaludnione, pustynne i zaniedbane — posiadaja wielki
potencjat rolniczy. Nad ta filozofia cigzy antyczna przeszlo$¢ kraju, stanowiacego niegdy$
istotnie spichlerz starozytnych metropolii. Wiadze w Damaszku widza w prowincji Raqqa
klucz do unowoczeénienia Syrii nie tylko pod wzglgdem gospodarczym. Uwazaja, ze powodzenie
GADEB moze przynie§¢ zbawienne zmiany spoleczne i polityczne. Ze dzigki otwarciu
polnocno-wschodnich polaci Syria stanie si¢ silnym panstwem, utwierdzi swoja niepodlegtosc,
a zarazem przestanie by¢ krajem nieproporcjonalnie zaludnionym i zagospodarowanym tylko
w swej zachodniej polaci §rodziemnomorskiej. Nasuwaja si¢ tu analogie z szeregiem innych
wspolczesnych panstw Trzeciego Swiata, w ktorych elity rzadzace wyobrazaja sobie, Zze wigkszo$é
trapiacych je probleméw da si¢ rozwigzaé¢ za pomocg jednego, wielkiego projektu rozwojo-
wego.

Nawet zreszta, gdyby GADEB nie okazal si¢ panacacum na wszelkie bolaczki wspol-



RECENZJE 1 OMOWIENIA 293

czesnej Syrii, to 1 tak jego powodzenie mogloby sig staé zbawienne dla setek tysigcy
mieszkancoOw tej czeSci kraju. Syria korzystala w tworzeniu tego przedsigwzigcia z pomocy
i rady co najmniej kilkunastu krajow s$wiata. Obok specjalistow radzieckich pracowali
tu Anglicy, Francuzi, Wlosi, ale takze i Niemcy z obu panstw niemieckich. A nadto
Buigarzy, Rumuni. Wegrzy... Rabo nie wspomina o tym, lecz skadinad wiemy, iz Syryjczycy
zasiggali rowniez rady u Australijczykéw, majacych zreszta doswiadczenia z bardzo podobnym
$rodowiskiem klimatycznym. Mimo tak licznych zagranicznych udzialowcow i ekspertow
opini¢ na temat najwlasciwszej drogi w postegpowaniu rezerwowaly sobie naturalnie czynniki
syryjskie. GADEB stawal sig we wschodniej Syrii rodzajem panstwa w panstwie. Do lat
osiemdziesiatych efekty calego przedsigwziecia nie byly jednak zadowalajace. Zle pracowal
taficuch eksperymentalnych form pilotowych. Do spelnienia nadziei zywionych przez wiladze
w Damaszku, jak i przez ludnos¢ powincji Raqqga, bylo bardzo daleko.

Annika Rabo - reprezentujaca ten typ szwedzkiego $rodowiska antropologow spolecznych
i etnografow, ktory pragnie analizowaé losy wspolczesnych spoteczenstw w krajach roz-
wijajacych si¢ w trakcie ich dramatycznych préb wyjscia z zacofania — koncentrowata
swoja uwage na konfliktach i stosunkach migdzyludzkich. Nie interesowala si¢ szczegdlami
technicznymi. Jej praca jest studium humanistycznym pewnej filozofii rozwoju i jej realizacji
w érodowiskach ludzkich, ktéorym projekt rozwojowy ma oficjalnie stuzy¢é. Zaréwno angazo-
wani do pracy w GADEB specjalifci syryjscy, inzynierowie, agronomowie, ekonomisci
1 technicy, jak malomiasteczkowa ludnos¢ Raggqa i wreszcie wieSniacy z pustynnych osad
taczyli z projektem wielkie nadzieje osobiste. Mozliwosci pracy, dobrobyt i oZywienie gospo-
darcze miasta, otwarcie rodzinnej wsi na $wiat i nowe mozliwoéci Zyciowe, wszystko to
majdowalo si¢ w oficjalnych obietnicach wiadz centralnych przystgpujacych do realizacji
projektu. Nikt natomiast — zdaniem Rabo -- nie uswiadamial sobie, iz kazda zmiana niesie
ryzyko. Ze zyskujac jedno, traci si¢ drugie. No i 2e czasami w gronie zwycigzcow, ktérym
sic powiodlo, znajda si¢ i tacy, co w ostatecznym rachunku na nowej rzeczywistosci
stracili. Nie musza tez poéréod przegranych znajdowac sig przedstawiciele oficjalnych wrogow
spoleczenistwa, ,feudalowie i wielcy kupcy”. Tych raczej w prowincji Raqqa bylo akurat
niewielu. Co zyskuja osobiScie mieszkanicy, a co traca, jak zmienia sig ich kultura i rosna
aspiracje, kogo winig za rozczarowania, z czego musza dzi§ rezygnowac-— oto pytania,
jakie stawiala sobie Rabo w trakcie badan. Ale nadto zastanawiala sig, czy wiladze biora
pod uwage konflikty miedzyludzkie, jakie wywolywal musi na miejscu polityka rozwojowa,
czy tez raczej ignoruja te niebezpieczedstwa w imi¢ oficjalnej ideologii solidaryzmu. Czy
probuja faktycznie wciagna¢ miejscowa ludno§¢ w wielkie dzielo aktywizacji prowincji, czy
tez tylko ograniczaja si¢ do paternalizmu wzgledem ,,zacofanej prowincji” i do biurokratycz-
nego kierowania poczynaniami w najdrobniejszych szczegoétach.

I wreszcie w rozwazaniach Szwedki znajdziemy niemalo miejsca poswigconego bezpo-
Srednim ingerencjom politycznym Baath w ekonomike i w personalne ukiady sztabu GADEB.
Tak wiec obok studium z zakresn antropologii ekonomicznej znajdziemy tu réwniez niemalo
rozwazan z dziedziny antropologii politycznej pafistwa bliskowschodniego. Bardzo ciekawe
sa opisy mechanizméw uzyskiwania rozmaitych typow protekcji w sprawach drobnych,
codziennych, wlasciwie obracajacych si¢ w sferze legalnej i w problemach powazinych,
ryzykownych, wymagajacych ominigcia litery prawa. Inna rzecz, iz — jak stusznie zauwaza
sama autorka — te ukfady wystgpuja w panstwach takze i innych kontynentdw, jak chociaiby
w Meksyku. W Europie autorka dostrzega pewne podobienstwa, np. w zyciu publicznym
potudniowych Wloch, lecz analogii nie musieliby$my szukaé az tak daleko. Wazna natomiast
jest uwaga, iz zjawiska takie nie sa pozostaloscia po tradycyjnych formach zycia spolecznego,
rodzajem ,feudalno-plemiennego” przezytku. Sa one raczej dzielem zupelnie wspoélczesnych
elit rzadzacych. Uklady patron — klient w jakimé$ sensie zacieraja konflikty klasowe. W sytuacji,
gdy kazdy, nawet najskromniejszy obywatel ma ,wlasne” dojicie do sprawujgcego wiadzg
urzednika, ktory mu $wiadczy uslugi, zalatwia sprawy nie do zalatwienia normalnym trybem,
ratuje z tarapatéw i pulapek zastawianych przez system biurokratyczny, wytwarza si¢ zludne
wrazenie, Zze wszyscy maja jaki$ udzial we wladzy. Rabo dowodzi natomiast, iz czg$¢ co
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najmniej biurokracji po prostu ciqgnie zyski z owych .ustug”™ na rzecz klientoéw-obywateli.
Wyzyskiwacze eksploatujac pozbawione wplywn grupy [udnosci réwnoczesnie wytwarzajg
w umystach swoich ofiar poczucie satysfakcji. ze ludzie zaradni, mimo 1z skromni i ubodzy,
poprzez .swoich” odgrywaja w zZyciu kraju wcale nieposlednia role.

Uklady typu popierajacej si¢ nawzajem kliki oraz typu patron  klient rozbijaja solidarnos¢
spolecznosci wyzyskiwanych. Nie sa to bynajmniej formy epoki minionej, mimo ze w przesztosci
Bliski Wschod znal je dobrze. Obecnie kanalami nowoczesnej biurokracji centralistycznej
przenikajg do wszystkich zakamarkéw zycia publicznego, przejmuja dawne formy lojalnofci
szezepowe] 1 modyfikujac je  postugnja sie nimi dla wlasnych celow. Rabo opisuje
gubernatora prowincji, ktory korzystajac z przyjazni glowy panstwa na swoim obszarze
stal sie wkrotce patronem tradycyjnych szeikéw. Korzystal z ich systemu lojalnosci plemiennych,
ale rownoczeénie zrecznie postugiwal si¢ nowoczesna administracja panstwowa. a takze ko-
rzystal z politycznych kanaléw rzgdzacej partii Baath. Wkroétce tez stal sig najbogatszym
czZlowiekiem w prowincji. Wobec stolicy byl niezawodng podpora wladzy w burzliwych
czasach rewolty bractwa muzulmanskiego. Wobec mieszkancow prowincji Raqga odgrywal
role jedynego ich rzecznika u wladzy, bez ktorego posrednictwa nic si¢ nie da zalatwic.
W postowiu dowiadujemy si¢ o odejsciu tego dygnitarza, ku uciesze dotychczas ponizanych
przez niego politykow lokalnych, lecz przeciez na tym nie koniec.

Inna interesujaca sprawa prezentowana nam przez Rabo jest problem rozwoju jako
fenomenu kulturowego. Czym jest rozwdj w rozwazaniach teoretykow euroamerykanskich
roznych epok? Czym natomiast w praktyce dzialania nowoczesnych elit wladzy w Trzecim
Swiecie? Co wreszcie oznacza on dla zwyklych obywateli pafstw rozwijajacych sig? Czy
recepty na rozwdj lub tez propozycje ,.rozwoju zerowego” proponowane przez Zachdd
znajduja postuch w Trzecim Swiecie? Czy elity wladzy maja w ogble ochote zasiega¢
opinii zarowno zagranicznych teoretykéw polityki rozwojowej, jak i wlasnych obywateli,
ktorym ten rozwoj obiecuja? W wypadku Syrii Rabo nie dostrzega jakichkolwiek oznak
ze strony wiadz. by istotnie powaznie chcialy pyta¢ si¢ o opinie mieszkafcow basenu
Eufratu. Ale takze i proby konsultacji z zagranicznymi ekspertami, jakize licznymi, nie
dawaly jednoznacznych odpowiedzi. Zreszta same wiadze w Damaszku nie zawsze dokladnie
wiedza, czy ich celem jest rozwdj ekonomiczny. czy tez osiaganie dorainych celow politycznych
nawet za ceng zwolnienia tempa realizacji projektu rolnego. Tak np. poczatkowo zakiadano
sie¢ eksperymentalnych wsi roiniczych, w ktorych na nadzielonych polach mieli gospodarowac
indywidualni rolnicy pod opieka agronomoéw. W pewnej chwili GADEB otrzymal polecenie,
by owe wsie zmieni¢ w panstwowe gospodarstwa pilotowe, na ktorych mieli pracowaé
najemaicy rolni. Spowodowalo to naplyw zupeinie odmiennego elementu ludzkiego do owych
gospodarstw. ptynnos$c¢ kadr i brak zaangazowania w wykonywana pracg ze strony najemnikow.
Rownoczeénie pilotowym farmom. majacym pierwotnie wyprobowywaé nowe rodzaje roélin
uprawnych i nowoczesne zabiegi hodowlane na obszarach projektowych, narzucono sztywne
zadania produkcyjne. Kierujgcy nimi agronomowie byli raczej rozliczani z ilosci wyproduko-
wanych plodow rolnych niz z nowych do§wiadczet polowych.

Rozbudowany aparat biurokratyczny GADEB spetany byl mno6stwem przepiséw zniecheca-
jacych jego personel do inicjatywy i nowatorstwa. Rabo w wielu miejscach wspomina
o niechetnym traktowaniv co zdolniejszych 1 energiczniejszych inzynieréw przez swoich
zwierzchnikow. Ludno$¢ miejscowa, szczegblnie wiesniacy angazowani do robét polowych,
szybko zorientowala si¢, 22 GADEB mozna wyzyskiwa¢ do wiasnych celow. Wiasciciele
stad owiec bezkarnie wypasali swe zwierzeta na poletkach do$wiadczalnych lucerny, gdyz
ich krewni, zasiadajacy w Zwiazku Rolnikow lub piastujacy godnoéci w Baath, tuszowali
te naduzycia. Chiopi po staremu traktujg zatem GADEB jako cze$¢ obceej sily polityczno-
-policyjnej, ktéra z natury jest niebezpieczna i opresyjna. ale da si¢ oblaskawié¢ pod
warunkiem, Ze sig ma wiasciwe dojscia do odpowiednich ludzi.

Mieszczanie z Raqqa sa rozczarowani, bo najatrakcyjniejsze posady w nowej agencji,
na ktore sami liczyli, obsadzane sy przez ludzi z wielkich miast, z Damaszku i Aleppo.
Draznia ich ci przybysze. ich dobrobyt i wladza. Ale przybysze-eksperci, wyksztalceni
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Syryjczycy z wielkich osrodkow. sa takze rozczarowani. Drazni ich prymitywizm i niecheé
tuziemcow, nazywanych przez nich pogardliwie .pastuchami owiec”. Zlosci ich takze biuro-
kratyczny system dzialania GADEB i ociezato$¢ tej machiny. Czuja si¢ w niej bezsilni,
mimo ze ludno$¢ micjscowa widzi w przybyszach wszechwladna, lecz leniwg i skorumpowana
elitg. Zagraniczni specjaliéci utyskuja wreszcie na nieudolnych i zbiurokratyzowanych technikow
i urzednikow syryjskich z GADEB. Ci ostatni dowodza, ze wielu usterkom realizacyjnym
mozna byloby zapobiec, gdyby zagraniczni doradcy i eksperci sumienniej wykonywali swoje
ekspertyzy. Obecnie, zdaniem Syryjczykow, stanowia oni nietykalna, uprzywilejowana kaste,
ktora rzadzi sie wlasnymi prawami w wydzielonych enklawach projektowych.

W sumie zatem. wszystkie opisywane grupy realizatoréw zagospodarowania rolniczego
basenu Eufratu sg niezadowolone z efektow przedsigwziecia 1 oskarzaja sig nawzajem.
Nic ma mowy o zblizeniu 1 wspoéldziataniu. Annika Rabo widzi przyczyny takiego stanu
rzeczy w lekcewaZeniu roli czynnika ludzkiego 1 w centralistycznym paternalizmie panstwa,
a takze poniekad w stabosdci elity wladzy, ktéra zmuszona jest do rzaddw arbitralnych,
wydagacych chaotyczne dyrektywy i usilujgcych nieraz zyskaé¢ sobie popularno$¢ za wszelka
ceng. Przy niewatpliwym wzrodcie stopy zyciowej tego regionu i rozwoju ludnosé¢ traktuje
wladze nieufnie. nieche¢tnie, z Igkiem, korzystajac zarazem z pozytywnych owocéw, jakie
dalo prowincji zainstalowanie GADEB wilasnie tutaj.

Studium Anniki Rabo jest jednak o wiele bogatsze w tre$¢ niz by to wynikalo
z dotychczasowego omowienia. Etnograf, ktéry nie interesuje si¢ akurat ani mechanizmem
wladzy pafistwa bliskowschodniego, ani kulturowymi efektami projektéw rozwojowych znajdzie
w rozprawie o mieszkancach miast, chlopach i ekspertach pafistwowych poélnocno-wschodniej
Syrii mnéstwo interesujacych materialow na temat najnowszego oblicza prowincji na Bliskim
Wschodzie. Rabo odcina si¢ we wstgpie od tych antropologéw, ktdrzy pomijaja etnograficzne
realia zycia codziennego jako nudne opisy nie wnoszace niczego do analiz kulturowych.
Czytelnik polski, izolowany od giownego nurtu $wiatowe] literatury etnograficznej, z uczuciem
frustracji czyta niejednokrotnie zagraniczne studia na temat jakiego$§ kraju. z ktérych nie
dowiaduje si¢ niczego o kulturze jego mieszkancoOw poza garscia danych encyklopedycznych,
gdyz cudzoziemski badacz zafascynowal si¢ bez reszty jakim§ spolecznym czy politycznym
fenomenem szczegélowym. ktory  trzeba przyzna¢  opisal po mistrzowsku. Trudno tu jednak
wini¢ obcych uczonych, dysponujacych obszerna literatura wspolczesna przedmiotu; nie muszy
oni przy okazji prezentacji swoich analiz szczegétowych dawaé wstgpu ogoélnoetnograficz-
nego. Nam jednak w Polsce brak nieraz wiedzy natury zupelnie elementarnej o aktualaym
obliczu zycia obcych ludow, ktére znamy na ogdél z :dawnych opisow etnograficznych,
liczacych sobie po 30 czy nawet 70 lat. Ksiazka Rabo jest zatem dla nas szczegdlnie
cenna, bo méwi co dzialo sie w Zzyciu Syrii u progu lat osiemdziesiatych i jaki wowczas
byl ogélny kierunek przemian kulturowych na wsi oraz w malym, lecz rozrastajacym sig
miescie.

Po wstgpnych dwu rozdziatach w trzecim Annika Rabo zajmuje si¢ szczegdlowo zyciem
wioski pustynnej Sabgha, posiadajacej stare tradycje ekstensywnej gospodarki pasterskiej
na stepach i zupelnie mlode tradycje rolnicze. Charakteryzuje sytuacje kobiet wiejskich
i ich rolg ekonomiczna jako sily roboczej. Daje wglad w manipulacje prywatnych przed-
sighiorcow rolnych, w ustrdj rolny i 2agadnienia wiasnosci ziemi. W opisie cyklu prac
polowych zapoznaje nas z zyciem i funkcja kulturowa sezonowego obozowiska pasterskiego.
a nastgpnie analizuje role upraw bawelny w Zyciu zagrody wieSniaka. Dowiadujemy sie
o aspiracjach gospodarczych rolnikow, daznosci do posiadania maszyn rolniczych, furgonetek
lub przynajmniej motocyklowych pojazdéw dostawczych. Stykamy sie z problemem emigracji
zarobkowych do bogatych krajow naftowych Zatoki Perskiej, ktora jednak staje si¢ coraz
trudniejsza. Praca w Zatoce Perskiej wydaje si¢ réwniez i dla mlodych mieszczan z Raqga
wyjéciem z finansowego impasu, lecz rzady tamtejszych panstw coraz niechetniej udzielaja
zezwolen na przyjazdy zarobkowe swoim arabskim pobratymcom z mniej gospodarczo
rozwinigtych krajow. Rabo kreéli dalej stosunek wiesniakow do o$wiaty i przesadne nadzieje
z nig zwigzane. Bardzo interesujgca jest analiza pogladéw spoleczenstwa wiejskiego na
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szaraf (honor) i fakt przynaleznosci do wspolnot plemienno-rodowych. Opisywane przez
spolecznosci wiejskie nalezaly do grup znajdujacych si¢ od wiekow na niskich szczeblach
tradycyjnej drabiny spolecznej i nie zaliczaly sig do wplywowych wspolnot plemiennych.
Reszta mieszkancow pogardliwie nazywala ich pastuchami, owczarzami, z ktorymi si¢ nikt
nie liczyl. Chlopstwo to jednak usiluje kultywowaé tradycje ..czlowieka honoru”, wolnego,
rycerskiego Beduina, przy niezliczonych odstgpstwach od tego kodeksu w zyciu codziennym.
Ustepstwa i $wiadczenia na rzecz lokalnych policjantéw czy datki w naturze dla wigjskiego
nauczyciela chetnie ttumaczy si¢ goscinnoscia, szlachetnoscia, hojnoécia. By¢ pasterzem liczy
sic w opinii wieSniakéw. By¢ rolnikiem, fellahem — liczy si¢ takze, pod warunkiem, iZ
wlasciciel pola jest tylko organizatorem produkcji, a prace manualne wykonuja najeci
wyrobnicy.

Niemniej cickawe obserwacje etnograficzne zawdzigezamy Rabo z malego miasta Raqqa,
szczegblnie ze $rodowiska zasiedzialych w nim mieszczan, ktérzy z niechecia spogladaja
na roje przybyszéow ze wsi i wielkich miast. T tu réwniez formalnie liczy sie przynaleznosé
do poszczegdinych wspolnot rodowych, zalecane sa malzehstwa w obrebie mieszczanskiego
klanu, moéwi si¢ o idealnej solidarnosci rodowcéw. Annika Rabo réwnoczesnie podaje
przyklady procesu rozpadu tego systemu, ustepujacego rozwarstwieniu ekonomicznemu. Bogaci
lacza si¢ z bogatymi lub posiadajgcymi wplywy w zyciu publiczaym. Podobnie jak we wsi
takze 1 wirod mieszczan formalnie obowiazuja zasady honorowego postgpowania w zyciu
rodzinnym i zawodowym. Ale miodzi przyznajg, ze idealny, honorowy kupiec nie ma
dzi§ szans wobec brutalnej konkurencji przybyszow z zewnatrz. Tak wigc odstepstwa od
honorowych, rodowych norm mieszczafiskich ttumaczy sie ztym wplywem przybyszéw z Aleppo
i Damaszku, przede wszystkim pracujacych w GADEB. Oni to zajmuja posady naleine
rdzennym mieszkancom Raqqga. ,Ktd6z lepiej od nas zma potrzeby naszego regionu?”
pytaja rozgoryczeni absolwenci szké! 1 uniwersytetow po powrocie w rodzinne strony.
Ale tak naprawde to mieszczanskic Srodowisko prowincjonalnego Raqga nie zawsze kwali-
fikacjami dorasta do potrzeb GADEB. Hierarchia miasteczka wyraza si¢ w systemie ceremo-
nialnych odwiedzin wzajemnych. Kto do kogo przychodzi, jak czgsto, kto si¢ z kim przyjazni —
oto cala sie¢ zasad, wedle ktoérych winien postgpowaé czlowiek honoru.

Caly czwarty rozdzial poswigcony zyciu mieszczan z Raqqa jest dla etnografa bezcennym -
materialem, gdyz w sposOb rzeczowy odmitologizowuje mnéstwo zagadnien etnografii wspot-
czesnych miast bliskowschodnich. Annika Rabo obok zagadnien gospodarczych wiele miejsca
poswigca rozwarstwieniu mieszczanstwa, ideologii, obyczajom, tradycji .starej” 1 tej, ktéra
sig dzi$ $wiadomie wprowadza. Relacje Rabo na temat pozycji i roli wyksztalconych miodych
kobiet niezameznych, grup zawodow, jakie sa dla dzisiejszej Syryjki uznane za ,przyzwoite”,
i szybkiego procesu emancypacyjnego sa prawdziwa rewelacja dla wszystkich, ktorzy interesuja
sig zmiang kulturowg w spoteczenstwach muzulmanskich.

Piaty rozdzial przedstawia $wiat ckspertow, inzynier6w i administrator6w GADEB od
strony ich marzen, aspiracji i rozczarowan. Analizuje ich Srodowisko rodzinne, Igkliwa dbatosé
o ,dobra opini¢” swoich malzonek, ewolucje nastrojéw, od patriotycznego entuzjazmu
po biurokratyczna rutyng. Szosty i siodmy omawiaja zagadnienia polityczne, ktore sa tematem
wiodacym calego studium. Autorka szwedzka daje na koncu bibliografie liczaca 118 pozycji,
wydanych gléwnie w latach siedemdziesigtych i osiemdziesiatych, a takZe maly stowniczek
najczescie) uzywanych termindw arabskich.

Calo$¢ utrzymana jest w spokojnym, rzeczowym, chwilami troche chyba zbyt beznamigtnym
tonie. Z charakterystyczng dla Szwedéw powsciggliwoécia autorka stara si¢ formulowac sady
ostroznie, a nawet chwilami jak gdyby powstrzymywata si¢ od dos¢ oczywistych dla czytel-
nika (moze polskiego czytelnika) konluzji. Razi¢ takze musi uzywanie wobec Syrii terminu
welfare state u kogo$, kto wzrastal w typowym zachodnim ,pafistwie opiekunczym”,
jakim jest Szwecja. Deklarowanie powszechnego dobrobytu i szczescia jest udzialem wszystkich
elit rzadzacych Trzeciego Swiata, w tym naturalnie takze i elity w Syrii, lecz dla pojecia
welfare state mamy juz chyba wypracowane pewne kryteria. Szkoda rdwniez, ze autorka
nie zajeta si¢ rola religii muzuimanskiej w aspekcie polityki rozwojowej i w ogdle czynnik
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religijny zostal w rozwazaniach Rabo potraktowany marginesowo, podczas gdy w rzeczywistosci
idee fundamentalistyczne na Bliskim Wschodzie nadaja swoistej barwy coraz to nowym
dziedzinom zycia publiczngo tego regionu. Jasny, precyzyjny wywod autorki jak gdyby
stawal si¢ mniej klarowny w koncowych rozdzialach. Pojawiaja si¢ w nich powtédrzenia.

Metodycznie mocna strona sa w celach dokumentacyjnych przytaczane wypowiedzi
rozmaitych informatoréw, bardzo trafnie dobrane do toku rozwazan. Staranny druk i doskonaly
papier ulatwiaja lekture dziela. Szkoda, iz w paru miejscach nie usunigto drobnych nie-
dokladnosci i omylek redakcyjnych, jak np. w wypadku daty dziatalnosci Ibn Chalduna.

Praca zostala wydrukowana po angielsku, jak zreszta poprzednie rozprawy antropolo-
giczno-etnograficzne z tej serii wydawanej przez Instytut Antropologii Spolecznej uniwersytetu
w Sztokholmie. Ttumaczenie zostalo — jak w poprzednich wypadkach — skontrolowane przez
rodowitych Anglikéw pod wzgledem jezykowym. Szwedzcy antropolodzy konsekwentnie dbaja
o upowszechnianie swoich wynikow badawczych na calym $wiecie. Sposrdéd 15 monografii
wydanych miedzy rokiem 1974 a 1986 przez ten ofrodek, i z reguly stanowigcych efekty
badan terenowych, dwie dotycza indianskich rezerwatdw w Kanadzie, dwie inne traktuja
o problemach zaobserwowanych w poinocnej Kenii i uzupelnia je nadto rozprawa o tradycyjnej
ekonomice pasterzy afrykanskiej sawanny. Po jednej przypada na Wyspy Dziewicze, Nepal,
Jemen Polnocny, Syrie, Gambie i Kolumbie. Cztery traktuja o sprawach rozgrywajacych
sie we wspolczesnej Szewcii, lecz tylko jedna 2z owych trzech monografii omawia problemy
rodowitych Szweddéw. Z pozostalych bowiem jedna méwi o imigrantach asyryjskich z Turcji
i Syrii oraz Iraku, druga zajmuje si¢ mieszkajacymi pod Sztokholmem imigrantami tureckimi,
a trzecia traktuje o szwedzkich Laponczykach.

Dzigki konsekwentnemu wydawaniu swoich prac w jednym z jezykéw Swiatowych
szwedzcy antropolodzy 1 etnografowie sa czytywani i cytowani takze i poza swoim krajem.
Monografie serii sztokholmskiej zastuguja na uwage polskich etnograféw jako zrédio cennych
materialow i jako przykiad umiejgtnego upowszechniania swoich osiagnig¢ naukowych.

Leszek Dziggiel

EDMUND LEACH, Culrure and Communication. The logic by which symbols are connected.

An Introduction to the use of structural analysis in social anthropology, Cambridge University
Press, 1985

»Obecnie zar6wno w Wielkiej Brytanii, jak i w USA wigkszoé¢ antropologdéw spotecznych
uwaza sig¢ za «funkcjonalistow», tj. najogélniej rzecz biorac za kontynuatoréw stylu pracy
i tradycji Malinowskiego. W przeciwienstwie do nich Claude Lévi-Strauss jest antropologiem
spolecznym kontynuujacym tradycje, lecz nie styl pracy Frazera. Najwyzszym celem, jaki
sobie stawia, jest raczej poznanie prawd dotyczacych ludzkiej mysli niz poznanie faktow
dotyczacych organizacji poszczegélnych spoleczenstw czy klas spolecznych. Jest to rdznmica
zasadnicza” (Leach 1973, s. 6).

E. Leach, z ktorego ksiazki pochodza cytowane slowa, nalezy do najwybitniejszych
antropologow brytyjskich starszego pokolenia. Urodzit si¢ w 1910 1. w rodzinie nalezacej
do klasy §redniej. Studia politechniczne ukonczyt w Cambridge uzyskujac stopiei inZzyniera, potem
w latach trzydziestych zmienil zainteresowania i wstapit do London School of Economics,
gdzie studiowatl antropologi¢ pod kierunkiem Bronistawa Malinowskiego. W 1938 r. prowadzil
badania wiréd Kurdoéw, w 1939 przebywal w Birmie badajac Kaczinéw. Po wojnie przygotowat
dysertacje doktorska oparta glownie na pracach publikowanych, gdyz materialy terenowe
zagingly mu w czasie wojny. Za czasow Firtha byl docentem w London School of
Economics, w 1953 przeszedt do Cambridge, gdzie zostal wykladowca, a poOzniej rektorem
Kings Collegu. W 1972 r. mianowano go profesorem (za: Kuper 1987, s. 203).

Juz pierwsza praca Leacha, Social and Economic Organization of Rowanduz Kurds,
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ktora ukazala sie w 1940 r., byla zapowiedzia nowych tresci w antropologii brytyjskiej.
W tej krotkiej rozprawie zawarl on bowiem krytyke statycznego modelu funkcjonalnego.
wypowiadajgc m. in. nastepujace charakterystyczne zdania: . nigdy nie istnieje absolutna zgodnos¢
z norma kulturows. w rzeczywistodci sama norma istnieje jedynie jako stan napiecia pomiedzy
sprzecznymi interesami i rozbieznymi nastawieniami”. ,Mechanizmu zmiany kulturowej
mozna poszukiwa¢ w reakcjach jednostek na ich zréznicowane interesy ekonomiczne i polityczne”
(Kuper 1987, s. 204).

W 1954 r. ukazala sic nader interesujaca i najbardziej] znana praca Leacha Political
Systems of Highland Burma, gdzie rozwija zapowiedziane w poprzedniej pracy watkd.
stwierdzajac m. in.. Ze rownowaga systemu moze byé traktowana jedynie jako pewien model
przyjety do celdw analizy. ktéoremu jednak rzeczywistoé¢ nigdy nie odpowiada catkowicie.
Obserwowaé tu bowiem zawsze mozna wspélgranie przeciwstawnych intereséw 1 sprzecznoéci,
ktore sa zrodiem zmiany spolecznej. W kazdym systemie tkwi w zarodku jego przeciwienstwo,
a do zmiany przyczyniaja sie zwlaszcza jednostki rywalizujace o wladzg. Wykazal to Leach
na przykladzie systeméw politycznych Kaszinéw: gumalo. gumsa i pafstwa Szan. W typie
gumsa skladajacym si¢ z szeSciu powiazanych lineazy zasada symetrii polaczona jest z zasada
hierarchii. W procesie rozpadu lineazu trzeba w pewnym momencie zrezygnowac z pokrewiefistwa
na rzecz hierarchii 1 traktowal pewna cze$¢ swoich krewnych jakoe niewolnikow. Nalezy
wigc dokonaé¢ wyboru pomiedzy zasadg hierarchii i pokrewienstwa. Ukazujac roznice pomigdzy
systemami pokrewienstwa wskazal dalej, ze dotyczg one raczej .porzadku idealnego™ a nie
rzeczywisto§ci empiryczne)”. Do konca jednak nie bylo wiadome, na jakim poziomie
prowadzit Leach swoja analize. czy una poziomie ideologii c¢zy rzeczywistego dzialania
(Kuper 1987, s. 209).

Naczelny problem. jaki wylania si¢ w propagowanej przez Leacha analizie strukturalne),
sprowadza sig do odkrycia mechanizmoéw logicznych ujawniajacych sposdb, w jaki ludzie
tworza koncepcie w umySle, w sferze idei 1 odnosza je nastepnie do zewngtrznej, obserwo-
wanej rzeczywistoscl. Jaki stopien realno$ci mozemy przypisa¢ owym operacjom i czy sa one
niezalezne od przedmiotdw zewngtrznych? Jak wiadomo problem ten jest rozwigzywany dwojako.
De Saussure i jego europejscy kontynuatorzy w jezykoznawstwie mieli tendencje do przyjmo-
wania ekstremalnic racjonalistycznego stanowiska i ignorowania przedmiotéw zewnetrznych.
Jest to oczywiscie znieksztalcenie analogiczne do tego. jakie przyjmowali pozytywisci traktujac
wszystkie fakty oraz rzeczy istniejace obiektywnie i niezaleznie od naszego umysiu.
Dla Leacha metoda Lévi-Straussa byla znakomitym narzedziem analizy systemdéw idealnych.
Nigdy jednak w przeciwienstwie do Lévi-Straussa  nie uwazal, aby te struktury idealne
przystawaly dokladnie do obserwowanych statycznych wzoréw zachowania. (Kuper 1987,
s. 215).

Strukturalizm Lévi-Straussa przeniknal do Wielkiej Brytanii juz w pol. XX w. Jego
wplywy zaznaczyly si¢ najwyrainiej w latach sze§¢dziesiatych. Leach. Needham 1 Mary
Douglas to trzy nazwiska gtownych szermierzy stawy Lévi-Straussa, jakkolwiek neostruktu-
ralizm brytyjski byl zawsze w duzej mierze krytyczny. W 1970 r. Mary Douglas pisala:
.Nigdy nie powinno sie¢ pozwoli¢ na prowadzenie analizy zwartego systemu kategorii my$§lowych.
ktéra by nie miala ewidentnego odniesienia do zZycia spolecznego ludzi mysiacych w tych
kategoriach” {cyt. za: Kuper 1987, s. 240). W gruncie rzeczy wigc wigkszo§c strukturalistycz-
nie zorientowanych aatropologow brytyjskich pozostala wierna tradycji klasycznego funkcjo-
nalizmu. Jest on bowiem blizszy spolecznej i emocjonalnej stronie zycia, ukazujac zywego
cziowieka, swiadomie ksztaltujacego swoja rzeczywistosc.

Niemniej Lévi-Strauss oddzialal twérczo na antropologéw sklaniajac ich do przyjecia
nowego spojrzenia na kulturg jako na system komunikacji i do podijecia problematyki
systemow myslenia. W swojej doskonalej pracy Culture and Communication Leach pisze:
~Tymczasem moja ogdlna teza jest nam bliska i znana: kultura komunikuje. Ziozona wspoi-
zalezno$¢ wydarzen kulturowych sama w sobie przekazuje informacje tym, ktoérzy uczestnicza
w tych wydarzeniach. Przyjmujgc te¢ teze moj glowny cel sprowadza sie do ukazania sy-
stematycznej procedury, przy pomocy ktorej antropolog prowadzacy obserwacje uczestniczaca
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moze rozszyfrowaé¢ informacje zawarte w zZozonych calosciach. jakie obserwuje™ s. 2). Za-
danije to Leach znakomicie wypelnia.

W ujeciu Lévi-Straussa strukturalizm jest metoda badania glgbokich. ukrytych 1 wro-
dzonych (a wiec natury psycho-biologicznej) struktur rzadzacych ludzkim umysiem. Jest to
nieswiadoma dzialalno§é¢ umystu, funkcjonujgca u wszystkich ludzi na tych samych zasadach.
Lévi-Strauss poszukuje wiec uniwersaliow. Sa to pewne mechanizmy logiczne. okreslajace
sposdb tworzenia sig koncepeji w ludzkich umystach. Ich celem jest porzadkowanie otaczajacej
rzeczywistosci. Odkrycie tego sposobu nie jest rzecza tatwa. Konieczne jest do tego najpierw
znalezienie odpowiednich regul transformacji, czyli regul ich przenoszenia z jednego ukladu
w drugi. Istnieje oczywiscie wiele plaszczyzn takiej transformacji, niemniej uwaza sig, Ze
w jednych dziedzinach dokonuje sie ona latwiej niz w innych. Dlatego Lévi-Strauss pre-
feruje sztuke, jezyk, a szczegdlnie mit. Na gruncie strukturalizmu dokonalo si¢ rozszerzenie
pojecia znaku i znaczenia. Nie jest to znaczenie rozumiane psychologicznie, dla kogo§: nadawcy
lub odbiorcy. ,.Dla strukturalisty o znaczeniu okre§lonego znaku decyduje nie intencja mo-
wiacego, ani kontekst wypowiedzi, lecz pozycja. jaka zajmuje znak w systemie, do ktdrego
nalezy” (Rosner 1984, s. 71). Znaki jezykowe i niewerbalne nie posiadaja znaczenia jako
izolaty, lecz jedynie jako elementy systemu. Leach pisze: ,dwa kluczowe punkty s3 tu na-
stepujace [1] znaki nie zdarzaja sig w izolacji, znak jest zawsze czeScia zespolu przeciw-
stawnych znakoéw, ktore funkcjonuja w ramach specyficznego kulturowego kontekstu, [2] znak
tylko wtedy przekazuje informacje, gdy jest potaczony z innymi znakami i symbolami na-
lezacymi do tego samego kontekstu™. I dalej: ,.najbardziej ogdlna teza, jaka tu stawiamy
jest ta, ze symbole wystgpuja w zespolach i Ze znaczenie poszczegélnych symboli moze by¢
odczytane nie w samym symbolu jako takim, ale jedynie poprzez przeciwstawienie go in-
nym symbolom™ (s. 13 i 59).

U podstaw jezyka, podobnie jak dzialan spolecznych, leza bowiem struktury, ktérych
dzialajacy ludzie sobie nie u$§wiadamiaja. Kultury spofeczeristw Judzkich réznia si¢ miedzy
soba tak jak gramatyki poszczegélnych jezykow. Niezaleznie jednak od tych réznic wszystkie
kultury maja jaka$ gleboka, podstawowa strukture, ktorej Lévi-Strauss wiasnie poszukuje.
Wysunat on hipotezg, ze podstawowe mySlenie u ludzi dokonuje si¢ na bazie zasad two-
rzenia par binarnych opozycji: dzien- noc, czarny- bialy, zycie- $mieré, duch cialo erc.
Dualizm ten ukazuje si¢ w powierzchniowych strukturach na réime sposoby, ale jest to
zawsze dzielenie $wiata na przeciwstawne elementy, ktorych znaczenie zalezy od tego co jest
przeciwstawiane czemu. Jedno przeciwstawienic moze by¢ wyrazone za pomoca innego. Leach
podaje przykiad. ze ubierajac panne mloda w biala suknic i w bialy welon, a wdowe
w czarng sukni¢ i czarny welon, wykorzystujemy opozycje bialy/czarny nie tylko, aby wy-
razi¢ przeciwstawienie panna mloda/wdowa, ale rowniez dobro/zlo, szczesliwy/smutny, czysty/
skalany (s. 19).

Dla umystu wszystkich ludzi charakterystyczne jest dazenie do porzadkowania zjawisk
1 ich klasyfikacji. Bardzo wazna cecha tego procesu jest, jak pisze Leach (1985, s. 22),
niszczenie ciaglosci przestrzeni i czasu i dzielenie go na odcinki, dzigki czemu uwazamy,
ze $rodowisko nasze sklada sig z niezliczonej liczby odrebnych przedmiotow i wydarzen,
podzielonych na odrgbne klasy opatrzone osobnymi nazwami. I co wigcej. porzadkowanie
to odbywa si¢ zgodnie z zasadami, wedlug ktérych  jak sobie wyobrazamy - uporzadkowana
jest natura. Klasycznego przykladu dostarcza tutaj totemizm, ktory jest w pierwszym rzedzie
systemem spolecznej klasyfikacji. Wierzenia totemistyczne wiaza si¢ z kultem gatunkéw roslin-
nych i zwierzecych opartym na wierze, ze poszczegdine grupy ludzkie wywodza swoj rodowodd
wlasnie od tych rolin i zwierzat, ktore staja sig totemem tej grupy. Wierzenia te lacza
sig z ochrona tych gatunkow i szeregiem praktyk magicznych, ktére maja na celu pomno-
zenie gatunku. Co jednak faktycznie kryje si¢ za tymi wierzeniami? Podazajac za Leachem
mozemy odtworzy¢ zesp6l nastepujacych ,logicznych” kondensacji, jakich dokonuje Australijczyk
w swoim umysle: 1) koncepcja wstgpna: ,,wszyscy jestesmy cztonkami jednej grupy spoleezne),
poniewaz pochodzimy od wspélnego przodka”; 2) ,.oni wszyscy sa czionkami jednej grupy
spolecznej, poniewaz pochodza od wspodlnego przodka™; 3) ..te biale ptaki to Orly, te czarne
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ptaki to Kruki” - to klasyfikacja dokonana w oparciu o obserwacje Natury; 4) , My réznimy
si¢ od nich, tak jak Orly roinia sie od Krukdéw” - to prosta metafora; 5) ,,My réinimy si¢
od nich, poniewaz ich pierwszy przodek byl Orlem, podczas gdy nasz pierwszy przodek
byl Krukiem” - jest to logiczna kondensacja twierdzeni 1-4 (Leach 1985, s. 40).

Przykiad ten ilustruje sposob rozszyfrowywania kodu zawartego w poszczegélnych pod-
systemach kulturowych, ktére powinno stanowié jedno z gléwnych zadan antropologa spotecz-
nego.

Wstepna teza Leacha byla, jak juz podkreslitam, nastepujaca: kultura komunikuje. Dzia-
tania, dzigki ktorym ludzie komunikuja sig, sa ekspresyjne i przeciwstawiane naturalnym
czynnosciom biologicznym ludzkiego organizmu oraz dzialaniom technicznym. Dzialania ekspre-
syjne to te, ,.ktore albo po prostu méwia co§ o stanie §wiata takim jakim on jest, albo
inaczej, zmierzaja do zmiany jego znaczenia przez dostarczenie wyjasnienien metafizycznych”
(s. 9). Dzialania ekspresyjne mozna klasyfikowaé jako: sygnaly, znaki i symbole. Zastugg
Leacha jest nadanie tym trzem powszechnie uzywanym terminom wyraznie sprecyzowanego
znaczenia. Przyjmuje on wstepne zalozenie, ze wszystkie niewerbalne wymiary kultury, np.
style ubierania sig¢, rozplanowanie wioski, architektura, meble, Zywno$é, przyrzadzanie po-
sitkéw, muzyka, taniec itp., zorganizowane sa we wzory, tak jak dzwigki, slowa i zdania
w jezyku. Jego zdaniem mozna rownie zasadnie mowi¢ o regulach rzadzacych noszeniem
ubrafi, jak o regulach gramatycznych rzadzacych wyrazeniami mowy. Przekazy informacji,
jakie odbieramy za pomoca roinych zmyslow, mozemy latwo przeksztalci¢ jedne w drugie.
To co slyszymy, daje si¢ przedstawi¢ w postact obrazow wizualnych. Tekst moéwiony mozna
przeksztalcic w pisany, wizualny zapis utworu muzycznego muzyk przetwarza w dzwigki
oraz ruchy ramion, ust i palcéw (s. 11). Leach stawia teze, ze wszystkie rodzaje postrzegania
zmystowego musza przebiega¢ wedlug tego samego kodu. Musi istnie¢ pewien rodzaj
~logicznego”™ mechanizmu, ktéry pozwala przeksztalcaé obrazy wzrokowe w dzwigkowe,
dotykowe lub zapachowe. Nalezy jednak pamigtaé, ze istnieje jedynie przyblizone podobienstwo
pomigdzy porozumiewaniem si¢ za pomocg jezyka méwionego albo pisanego a przekazywaniem
informacji poprzez zachowania niewerbalne. Na przyklad, gdy tworzymy symbole w snach
lub poezji czy tez nowe konwencje niewerbalnego zachowania, mozemy byé pewni, ze
nie beda one przekazywaly zadnych informacji, o ile nie zostang dodatkowo wyjasnione
w inny sposob. Natomiast budujac nowe zdania w ojczystym jezyku mozemy oczekiwac,
Ze zostaniemy natychmiast zrozumiani przez swoje audytorium,

Za podstawowa jednostke komunikowania przyjmuje Leach tzw. ,wydarzenie komuniku-
jace”, tzn. gdy A przekazuje jakie$ informacje na temat B. Zwiagzki pomiedzy przekazujaca
informacje jednostka A a informacja B moga by¢ automatyczne (sygnaly), metaforyczne
(symbole) lub metonimiczne (znaki). Kluczowe rozréznienie terminologiczne, jakie proponuje
Leach, to rozroznienie migdzy sygnalem i oznakg. Sygnal zachodzi wowczas, gdy zwigzek
migdzy A i B jest mechaniczny i automatyczny, np. widok pozywienia wywoluje u psa
wzmozone wydzielanie §liny; uczucie pragnienia zmusza mnie do natychmiastowego poszuki-
wania czego$ do picia. Oznaka zachodzi wtedy, gdy A wskazuje na B, ale pomiedzy A i B
nie ma zadnego zwigzku przyczynowo-skutkowego. Zwiazek pomigdzy A i B ma charakter
opisowy i jest arbitralnie ustalony w danej kulturze. Oznaki dziela sig¢ z kolei na
znaczenia (signa) i oznaki naturalne. Znaczenia to wszystkie zwigzki dokonywane na
zasadzie arbitralnego ludzkiego wyboru. Oznaki naturalne dotycza zwiazkdéw naturainych,
np. .dym jest wskaznikiem ognia”, ale sa uznawane za oznaki rowniez na zasadzie
ludzkiego wyboru. Znaczenia z kolei moga by¢ dalej podzielone na symbole i znaki
W wypadku symbolu zwigzek pomigdzy A i B jest metaforyczny, ap. gdy x, p, z
w réwnaniu algebraicznym oznaczaja odpowiednio ceng¢ sera, masta i chleba lub gdy korona
jest uzywana jako marka piwa czy tez gdy waz w Raju jest symbolem zia. We wszystkich
przyktadach A i B pochodza z réznych kontekstow kulturowych i zwigzek pomiedzy nimi
jest metaforyczny, calkowicie arbitralnie ustalony. Natomiast ze mmakami mamy do czynienia
wowczas, gdy pomigdzy A i B zachodzi rzeczywiscie jaki§ wewnetrzny zwiazek, chociaz
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jest on tez kulturowa konwencja. Niemniej A i B pochodza z tego samego kontekstu
“kulturowego i zwiazek pomiedzy nimi jest metonimiczny, np. korona jest znakiem wiadzy
krolewskiej, mitra jest znakiem biskupa efc.

Rozréznienie pomiedzy metaforg a metonimia pochodzi od Jakobsona. Lévi-Strauss
dla oznaczenia tych zwigzkéw uzywal terminow ,paradygmatyczny” i .syntagmatyczny™.
Podobne rozroznienie spotykamy w muzyce, gdzie harmonia jest przeciwstawiana melodii.
W przyblizeniu mamy tu nastgpujace ekwiwalencje: Symbol/Znak == Metafora/Metonimia =
= Zwiazek paradygmatyczny/Lancuch syntagmatyczny = Harmonia/Melodia (s. 9-16).

Zwiazki metaforyczne { metonimiczne sa czesto ze soba przemieszane i znaczenie
nierzadko zalezy od transformacji z jednego typu do drugiego i na odwrét. Lévi-Strauss
ukazal to na przykladzie mitu. Rozbija on najpierw syntagmatyczny tancuch calej mitycznej
historii na sekwencje pojedynczych epizodow. Potem przyjmuje, ze kazdy epizod jest metaforyczna
transformacjag kazdego innego. Takze mit jako calos¢ moze by¢ uwazany za palimpset
nakladajacych si¢ na siebie metaforycznych transformacji (s. 25).

Przemieszanie zwiazkéw metaforycznych i metonimicznych jest charakterystyczne dla wszel-
kich rodzajow ludzkiego komunikowania sie. Iustruje to Leach m. in. na przykladzie bledow,
jakie popelnia czarownik oddzialujac magicznie na wlosy potencjalnej ofiary X. Podsumowujac
jego wywdd moina stwierdzi¢ na przyklad, ze: gdy wlosy rosna na glowie X sa one
metonimicznym znakiem X (czescig caloéei). Gdy znajduja si¢ w rekach czarownika, wowczas
jedynym polaczeniem, jakie wystepuje pomiedzy X a jego wlosami, jest werbalne stwierdzenie
~to sa wlosy X”, pomigdzy tym stwierdzeniem a X zachodzi wigc zwiazek metaforyczny.
Otdz czarownik myli ten metaforyczny symbol z metonimicznym znakiem. Nastepnie zaczyna
on traktowa¢ przypisany znak tak, jakby byl on naturalnym wskaznikiem i na koniec
interpretuje on przypuszczalny wskaznik jako sygnal zdolny do wywolania automatycznych
konsekwencji na odleglo§¢ (wierzac, ze odprawiajac rytual moze rzeczywiscie wyrzadzi¢
szkode X). Jedna z gtéwnych pomylek czarownika polega na niedostrzeganiu faktu, ze wlosy
oddzielone od swojego naturalnego kontekstu, tzn. glowy ofiary, zmieniaja swoje znaczenie
(s. 31). Znak staje si¢ symbolem.

Wprowadzony przez Leacha zargon jest meczacy, ale sprecyzowanie formalnych rozréznien
pomiedzy tymi trzema zasadniczymi typami dyady komunikacyjnej: sygnalami, znakami
i symbolami, jest w praktyce uzyteczne, poniewaz dzieki przyjeciu tych rozréznien w prak-
tyce czesto ze sobg mieszanych mozemy postrzegaé $wiat tak, jak go postrzegamy.

Lévi-Strauss widzial podstawowa ceche sposobu klasyfikowania zjawisk przez ludz
w ustalaniu opozycji binarnych. Nowoscia wprowadzong przez Leacha bylo wskazanie trzeciej
posredniej, dwuznacznej i otoczonej tabu kategorii pomigdzy opozycjami binarnymi nie
bedacej ani A, ani B. Jest ona swego rodzaju anomalia. T¢ propozycje ilustruje Leach
m. in. na przykladzie pojecia granicy. Oddzialajac jedna klas¢ od drugiej za pomoca symboli
tworzymy granice dla dziedziny, ktéra z patury swej jest ciggla. Wszystkie granice sa przedmio-
towymi przerwami w tym, co z natury jest ciagle (sasiadujace ogrody oddzielone sa plotami,
granice pafstwowe przez pasy ,ziemi niczyjej”). Odnosi si¢ to zarowno do przestrzeni,
jak i do czasu. Biologiczny uplyw czasu, ktorego fizycznie doswiadczamy, jest ciagly,
stajemy si¢ po prostu coraz starsi..., ,caly czas”. Aby zmierzyé ten do$wiadczany przez
nas czas, korzystamy z takich urzadzen, jak zegary i kalendarze i rozbijamy continuum
czasowe na odcinki— sekundy, minuty, godziny, dnie, tygodnie. Kazdy segment ma okreslony
czas trwania, ale przerwy pomiedzy nimi teoretycznie nie maja wymiaru czasowego. Jednak
gdy odwracamy ten czas pojeciowy w spoleczny, woOwczas kazda taka nie posiadajaca
wymiaru czasowego przerwa bedzie zajmowala okre§lony czas. Na przyklad zmiana statusu
niezonatego w Zzonatego pojeciowo jest tylko wymiana kategorii, ale gdy ujmujemy rzeczy
na poziomie dzialania wymaga ona odprawienia rytuatu, ktory zabiera pewien czas (nastepuje
w ,czasie niczyim”). Granica stanowi wigc te linie, ktora oddziela dwie sfery spolecznej
czasoprzestrzeni, ktére mozna scharakteryzowa¢ jako normalne, czasowe, wyraznie oddzielone,
centralne i $wieckie, ale sama granica jest nienormalna, dwuznaczna, bezczasowa i Swieta,
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czesto otoczona tabu. We wszystkich niemal spoleczenstwach ludzkich przekraczanie granic
i progow zwigzane jest z rytualem. podobnie jak przechodzenie z jednego statusu spolecznego
do drugiego.

Przeprowadzajgc spoleczne rozréznienie pomigdzy dzieckiem a doroslym tworzymy sztuczng
granicg. poniewaz z biologicznego punktu widzenia nie ma tu zadnej wyraznej .przerwy”.
Wobec tego my musimy jej dokona¢. Fizyczne okaleczenia ciata podczas inicjacji dokonywane
sa celem wprowadzenia wlasnie takiego progu, punktu przelomowego czy punktu wejscia.
Wszystko, co zostalo w takim wypadku usunigte z ciala (wlosy, zeby, napletek itp.).
uwazane jest za .brudne”, za .sprawg nie na miejscu”. Dzialanie to zapewnia czystos¢
naszych spolecznych kategorii; okaleczone cialo zostaje ..oczyszczone™. Opozycja czysty/brudny
ma glgbokie korzenie psychologiczne. Kazde dziecko w pewnym momencie zaczyna sig
interesowa nastepujacymi kwestiami: ,Kim jestem?”, .Jakie sa granice mojej osoby?”,
.Czy moje fekaha. moja uryna, modj pot. moje nasienie sg czeScia mojej osoby. czy nie?”.
Wydzieliny ludzkiego ciala sa niejako zbedne, a wszystkie otwory ludzkiego ciala tworza
progi. Wydzieliny powinny sta¢ si¢ wigc osrodkiem tabu i w istocie w wigkszosci spoteczenstw
ludzkich sa one prototypem .brudu”, z ktorego kazdy powinien sig oczysci¢, Jednak
w takiej calkowicic oczyszczonej postaci cztowiek nie miailby zadnych stycznodci ze Swiatem
zewnetrznym 1 z innymi jednostkami. Bylby wolny od dominacji innych, ale zarazem cal-
kowicie bezsilny. W oczyszezaniu si¢ z owego granicznego brudu tkwi zatem pewien paradoks.
ktory moina wyrazic za pomoca nastepujacej ekwiwalencji: Czysty/Brudny  Impotencja/
[Potencja. Nasuwa si¢ tu wniosek, Ze moc jest umiejscowiona w brudzie (s. 62).

Ten paradoks jest m. in. zrodlem wielu rytuatow religijnych oraz wystepujacej w wielu
religiach tendencji do wigzania §wigtosci zarowno z zachowaniem ascetycznym, jak i rozwiaziym.
Skoro bogowie sa nieSmiertelni, fakt, Zze moga sig rozmnazaé¢ przez stosunki seksualne,
stanowi anomalig. Dalej  skoro ludzie sg $miertelni  byloby anomalig, gdyby nic rozmnazali
si¢ przez stosunki seksualne. Dla boga-czlowieka anomalia jest zaréwno rozmnazanie sig
przez stosunki seksualne, jak i nie rozmnazanie si¢ w ten sposob.

Znaczna wiekszo$¢ wierzen i praktyk religiinych w réznych kulturach moze by¢ wyjasniona
na zasadzie tego paradoksu. Potega bostw jest czesto laczona z potencja seksualna. Wszyscy
bogowie w klasycznej i orientalnej mitologii byli wyjatkowo rozpustni. Rownoczes$nie jednak
powszechnie mozna bylo obserwowaé tendencje, ze mezczyzni aspirujacy do osiagniecia
calkowitej $wigtosci podporzadkowywali sig rezimowi seksualnej ascezy.

Paradoks ten rozwigzywany byl w mitach religijnych na rozne sposoby. Jednym z nich
bylo przyjecie. ze pierwszy przodek plodzil dzieci dopiero w bardzo podesziym wieku.
Adam splodzit Seta w wieku 130 lat, Abraham splodzit Isaaka majac lat sto. Oddzielano
tez seks od grzechu przez przyjecie zalozenia, 7e prorok zostal niepokalanie poczety przez
$wigta kobiete, ktora dawno juz przekroczyla wiek odpowiedni do rodzenia dzieci lub
byla bezpltodna z innych powodoéw, jak Sara, Rebeka, Rachela. Elzbieta itp. (s. 73).

Innym rozwigzaniem w odniesieniu do boga-czlowieka jest przypisywanie mu stosunkow
z ladacznicy, ktéra nastepnie staje sig $wieta przodkinia. ,Ludzko§¢” Jezusa potwierdzac
mialy fakty, ze wiazal sig¢ on 2z ulicznicami. do ktorych nalezata Maria Magdalena.
W tego typu historiach seks pozostaje koniecznie zty, ale potencja seksualna $wigtego
jest faktem uznanym. Mimo to zachowuje on swoj ascetyzm w obliczu zepsucia. Leach
podaje na to szereg przykladow, zaczerpnietych m. in. z mitologii chrzescijanskiej i hinduskiej.
Wyplywa 7 nich ogblny wniosek. Zze ascetyzm jest s$rodkiem do osiagnigeia  osobistej
czystoéci. podczas gdy zachowanie ekstytyczne (rozwiazle) sprzyja osiggnigciu mocy mi-
stycznej.

Te dwuznacznosei obecne w mitologii religijnej mozna tez obserwowaé w patrylinealnych,
egzogamicznych grupach linneazowych. K obieta, ktéra wchodzi do lineazu poprzez malzenstwo,
uznawana jest poczatkowo za obeg. Jest w pewnym sensie czym$ zlym i nieczystym. Ale
w drugim etapie, kiedy staje sig matka nowych czlonkéw lineazu, staje si¢ wewngtrznie
dobra. Jest symbolem cnoty i czystosci. antyteza obiektu seksualnego.
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Zarysowuja sig tu wiec nastepujace ekwiwalencje:

Zona seksualna brudna erzeszna

matka aseksualna czysta bezgrzeszna

Wz6r ten odpowiada dwom Mariom w mitologii chrzescijanskiej: Marti  Matce Dziewicy
i Marit Magdalenie (s. 75).

Kwestia ta wiaze si¢ jak najécislej z wyjasnieniem tabu incestu. lstnieje wiele teorii
na ten temat, ale zadna z nich nie jest w pelni zadowalajaca. Leach sugeruje. ze transformacja
Zona matka jest absolutnie nieodwracalna. Istnieje tez przeciwienstwe pomiedzy tymi
kategoriami. Jest to nowa wersja tezy Malinowskiego, ze funkcja tabu incestu jest ochrona
przed pomieszaniem si¢ ré! spolecznych i konfliktami, jakie moglyby z tego tytulu wynikac.

Lévi-Strauss oddzialat na antropologie brytyjskg przede wszystkim swoja teorig pokrewien-
stwa, zawarta w slynnych FElementarnych strukiurach pokrewiciistwa. ambitnej. cho¢ niezbyt
udanej probie zastosowania teorii tranformacji do systemow pokrewienistwa wystepujacych
od Australii do Pélnocnej Syberii.

Koncepcje zawarte w terminach pokrewienstwa, takie jak ,.ojcostwo™ czy .malZzenstwo™,
sa W pierwszym rzedzie ideami tworzonymi w umyséle. a nie odbiciem obiektywnej, materialnej
rzeczy wistodci istniejacej w zewngirznym Swiecie. Stad, rozwazania na temat kategorii pokre-
wienstwa i regul malzenskich moga by¢ latwo przeksztalcone w pewien rodzaj algebry.
Leach jednak sugeruje, Ze zwigzek pomiedzy ty algebrg pokrewienstwa a faktami bezposrednio
obserwowanymi w terenie jest czesto bardzo poéredni. Jego zdaniem do problematyki pokrewien-
stwa nalezy podchodzi¢ z wielka ostroznoscia.

Roézrorodnos¢ regut matzenskich, z jakimi spotykamy si¢ w rdinych spoleczenstwach,
jest uderzajaca: w jednych spoleczefistwach zakazuje si¢ kategorycznie wszelkich malzenstw
pomigdzy krewnymi, w innych gléwnym nakazem malzenskim jest ozenek 2z kobieta spokrewnio-
na. Na drugim konacu znajduja si¢ spoleczenstwa zezwalajace na malzenstwo z kazda
niemal kobietg, ktdra nie jest matka czy rodzona siostra. Reguly malzenskie stanowig system
klasyfikacji i stuza okreSlaniu $rodowiska spotecznego danej jednostki. Na przykiad reguia:
.skoro wolno mi sie pobiera¢ z siostra X. wobec tego moja wlasna siostra nalezy do
kategorii kobiet, z ktérymi X moze sig pobilera¢”  zaklada zasade wzajemnosci 1 rownoscei.
Ty dajesz mi Zzone, ja oddaje ci w zamian swojg siostre. Istnieja jednak reguly zakladajace
przeciwna implikacje: ..je§li mnie wolno si¢ pobiera¢ z siostra X, to X nie moze posiubié
mojej siostry”  ta regula ustawia pas w nierownej pozycji. Reguly takie maja ogromne
znaczenie dia strukturyzacji wszystkich samoregulujacych sig spoleczeiistw.

W krotkim eseju Leach nie czuje si¢ przygotowany do bardzigj szczegélowego rozwazania
wszystkich teoretycznych implikacji regul malzenstwa i pokrewienstwa. Ogranicza si¢ wiec
jedynie do kilku uwag. Tak wigc. reguly egzogamii stuza nie tylko identyfikacji i $cislejszemu
odréznianiv grup descendencji, ale posiadaja one takze negatywna implikacje zageszczania
calego systemu. Skoro nie wolno nam si¢ pobiera¢ wewnatrz danej grupy, musimy poszukiwaé
partneréOw matzenskich na zewnatrz. Reguly endogamii z kolei, ktore zakazuja malZenstwa
z osobami pochodzacymi z innych segmentow tego samego systemu (np. dziewczyna indyjska
z kasty wyzszej nie moze poslubi¢ mezczyzny z kasty nizszej; Bialy z Afryki Poludniowej
nie moze ozeni¢ si¢ z Czarng kobietg z tego kraju, Zyd nie moze wzia¢ za Zong nie-Zydowki)
wywoluja na ogdl silne emocje i niepokoje. Zydzi. kwakrzy, katolicy uwazaja czgsto za
test ortodoksji to, ze meZzczyzna i jego Zona winni by¢é wyznawcami tej samej wiary.
Jednakze na ogdl rzeczywisto$¢ nigdy nie odpowiada $ciSle tej normatywnej idei. Gdyby
Zydzi od 2500 lat laczyli sig tylko z Zydowkami, stanowiliby dzi§ zapewne odrebna
rase. Jednakze Swiadectwa genetyczne wskazuja, ze tak nie jest. Ogodlne spostrzezenie Leacha
méwi, ze reguly dotyczace zawierania malzenstw dotycza raczej idei anizeli empirycznie
obserwowanych faktow.
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Na koniec, to co podkreslal Lévi-Strauss, gdy wystepuje reguia: ,ja (meZczyzna) moge
poslubié¢ corke brata mojej matki, ale moja siostra nie moze poslubi¢c syna brata swojej
matki”, woéwczas grupy descendencji taczone sa w pary — jedna grupa, to ,dajacy zony”,
druga, to ,otrzymujgcy zony”. Stosunck ten zaklada swego rodzaju nieréwnos$¢, ktéra
znajduje odbicie w miejscowej ideologii politycznej (s. 68).

W przeciwietistwie do Lévi-Strausa Leach twierdzil, Zze system wyborow maizenskich
nie stanowi niezaleznego zjawiska, ale dostosowany jest do warunkow politycznych i ekono-
micznych danego spofeczenstwa. Je§li dajacy zZony posiadaja w danej strukturze status
wyZzszy niZz otrzymujacy zony, zalezy to przede wszystkim od réznego statusu politycznego
i ekonomicznego tych grup (Kuper 1987, s. 229). Nie moina wigc sprowadzac¢ regul
matzenskich do uniwersalnych cech ludzkiego umystu, ale nalezy je wyjasniaé w kontekscie
konkretnych warunkow spoleczno-ekonomiczaych.

To samo odnosi si¢ do regul pokrewiefistwa. Stanowia one o wiele bardziej skompliko-
wany problem i dlatego nie zostaly tu szerzej omoéwione. Je$li np. Trobriandezycy maja
w zakresie stosunkow pomigdzy bratem i siostrg, ojcem i synem uktad — — 44
to dlaczego Tonga majg ukiad -+ — + —. Jesli brat matki jest czgScia atomu pokrewiefistwa,
to dlaczego nie spotykamy awunkulokatu w kazdym miejscu i czasie.

Owa algebra pokrewienstwa nie przystaje do rzeczywistosci empirycznej. Te trudnosci
wigza si¢ bezposrednio ze stosunkiem Lévi-Straussa do historii - problemem jakZe czesto
podnoszonym przez jego adwersarzy. Lévi-Strauss rozmija sie z konkretng rzeczywistoscia
historyczna, pomija celowa i §wiadomg dzialalno§¢ ludz, ktéra zawsze zmierza do przeksztal-
cania zastanej rzeczywistosci, a zwiazek zycia ludzkiego z konkretna rzeczywistoscia nie jest
przypadkowy. Przejawia si¢ on m.in. w stalej obecnosci dziedziciwa przeszlosci w zyciu
ludzi tu i teraz. Pomijajac historyczny wymiar rzeczywistosci, Lévi-Strauss staje bezradny
wobec wyjasnienia przyczyn rdznorodnosci kulturowe;j.

Z uwagi na to, Ze pokrewienstwo okazalo sie zjawiskiem zbyt mocno osadzonym
w realiach Zycia spolecznego, Lévi-Strauss zwrécil sig do mitologii, ktora stanowila wlasciwsze
pole do poszukiwania czystych struktur mentalnych. W mitologii, jak pisal, umyst ludzi
oswobodzony jest na tyle, by prowadzi¢ rozmowe z samym soba i uwolniony jest od
przymusu zajmowania si¢ przedmiotami i uznaje sicbie za co§, co sprowadza sig w jaki$
sposdb do postrzegania siebie jako podmiotu” (za: Kuper 1987, s. 233). Racjonalizm
Lévi-Straussa nie by! kartezjadski. Nie uwazal on, Ze czlowiek tworzy prawdziwy model
universum w swoim umysle podazajac za logika czystego, logicznego argumentu w sensie
arystotelowskim, czyli poslugujac si¢ $cifle ustalonymi, fatwymi do wyodrgbnienia regulami
~matematycznej logiki”. W koncepcji Lévi-Straussa cziowiek tworzy w umysle powiazania
w sposob niejako poetycki, poslugujac si¢ metaforami, analogiami i symbolami. Moina
to zilustrowa¢ na przykladzie pseudo-logiki mySlenia mitycznego. Gdy analizujemy zwykie
czynnosci techniczne, jest dla nas rzecza oczywista, Ze A jest roézne od B i Ze nie moga
one by¢ rownoczefnie uwazane za identyczne. W wypadku mito-logiki argumentacja jest
akurat odwrotna.

W mitologii chrzescijafskiej np. Matka Boga jest Dziewica, Bog—syn zostal zrodzony
z Boga--ojca. mimo Ze Bog-—ojciec, Béog~syn i Duch Swigty byli jednym i tym samym.
I chociaz nawet glgboko wierzacy chrzefcijanie maja trudnosci ze zrozumieniem takich
tajemnic, to jednak z pewnoscig nie mozna twierdzié, ze koncepcje teologiczne sa nielogiczne
i pozbawione znaczenia. Posiadaja one znaczenie, ale odnosi si¢ ono do rzeczywistosci
metafizycznej. Nie mowimy: wierzg. ze 2 x2= 4; jest to dla nas pewnik. lekro¢ jednak
uzywamy zwrotu .ja wierze...”, wiaze si¢ on z ostrzezeniem, ze reguly zwyklej logiki
nie maja tu zastosowania. Najbardziej fundamentalng cecha mitologiki jest odwrécenie zwy-
ktego doswiadczenia. Istotna i gtowna idea wszystkich doktryn religiinych jest zaprzeczenie
faktu, Zze Smier¢ zaklada unicestwienie jednostki. Dlatego wprowadza sig pojecie ..tamtego
§wiata” istniejacego w jakims$ ..innym czasie”. Dlatego przeciwstawia si¢ ludzkiej bezsilnosci
wszechmoc bogdéw. Rytualy religijne sa wilasnie proba ustalenia pomostu pomiedzy ..tym”
a . tamtym S$wiatem”, za po$rednictwem ktérego wszechmoc boza moze zostaé przekazana
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bezsilnemu czlowickowi. Na strazy tego pomostu stoja §wigte osoby— kaplani, prorocy.
szamani, media, pustelnicy, a moze on by¢ takze zamieszkany przez boéstwa weciclone,
ktoére moga by¢ rownoczesnie bogami 1 ludzmi. jak tez cechowad si¢ szeregiem innych
przeciwstawnych cech. Istota béstwa polega m.in. na tym. Ze przerasta ono samo siebie
i jednoczy wszelkie przeciwienstwa. Wierzenia przypisujace bogom réwnoczesnie ascetyzm
i potencje seksualna sg tutaj dobrym przykladem. Historie tego typu nie sg po prostu
wymyS$lone celem ¢wiczenia si¢ w sztuce paradoksu. Maja one czesto implikacje praktyczne.
Pobozny Bramin ma np. obowiazek splodzenia meskiego potomka, ale jest on takze
moralnie zobowigzany do wycofywania sig stopniowo w kierunku ascetyzmu (s. 74).

Mit ilustruje wiec teze, ze kategorie, za pomocg ktorych porzadkujemy $wiat, tworzy
sie na zasadzie dowolnego zestawienia podobienstw 1 przeciwienstw. Jesli maja one charakter
arbitralny, to u ich podloza musza leze¢ pewne zasady o bardziej uniwersalnym charakterze.

Omodwione tutaj skrétowo poglady Leacha pochodza z ksigzki, ktorej polski przeklad
ukaze sig niebawem nakladem PWN-u. Jest to zasygnalizowanie pracy orginalnej 1 ciekawej.
pomyslane] jako wprowadzenie do analizy strukturalnej w antropologii spolecznej. Najbardziej
godne uwagi jest przedstawienie formalnej aparatury pojeciowe] dotyczacej kodoéw informa-
cyjnych w terminach powszechnie znanego. codziennego do$wiadczenia. Autor w niewielu
miejscach posluguje sig faktami zaczerpnietymi z monografii antropologicznych. wychodzac
z zalozenia. ze dla poczatkujacego czytelnika najbardziej zrozumiala antropologia jest ta,
ktora wiaze si¢ 7 jego wlasnym doswiadezeniem Zvciowym. Jedvna monografia etnograficzng.
na jaka czesto powoluje si¢ Leach. jest Biblia. Oryginalnym wkladem Leacha jest przedstawiona
w ostatnim paragratie strukturalna analiza logiki ofiary oparta na danych zawartych w ksiegach
Starego Testamentu  Exodusie 1 Leviticusie.

W ujeciu Leacha strukturalizm staje si¢ jasny. a analizy prowadzone sg ze swoboda
t talentem godnym odnotowania.

Wyrazem rosngcego na Zachodzie zainteresowania systemami myslenia i postrzegania
bylo pojawienie si¢. obok strukturalizmu. takich nurtéw, jak antropologia kognitywna
i blisko zwiazana z nia antropologia symboliczna oraz ctnonauka i nowa etnografia.
Antropologia kognitywna to sposob podejscia kladacy szezegdlny nacisk na badanie procesow
myslenia i postrzegania przedstawicieli réznych kultur. Niektérzy terminem tym okre$laja
takze etnonauke 1 nowa etnograhie  nurty, ktérym poczatek dal wlasciwie znacznie wczesniej
Sapir. Twierdzil on, Ze zachowanie kulturowe jest zachowaniem symbolicznym a kultura
to pojecie abstrakcyjne. obejmujace sie¢ idei 1 wzoréw zachowania cztonkéw danego spoteczen-
stwa. Jest to zarazem pojecie, ktore posiada rozne znaczenia dla poszczegdlnych jednostek.
Te wiasnie indywidualne znaczenie, jakie ludzie przypisuja kulturze”, powinny staé si¢
centrum zainteresowan antropologa.

Wiasciwy ruch zwany etnonauky zapoczatkowany zostal artykufem Warda Goodenougha
Componential Analysis... z 1956 r. Stwierdzil on, ze kazde spoleczenstwo posiada wlasny
umysiowy szablon lub mape kultury. obejmujaca wszystko to. co jednostka musi wiedziec,
aby skutecznie dziata¢ w swoim srodowisku. Etnonauke okresla jako metode. W jej alternaty wnej
nazwie (.nowa ctnografia™) zawarte jest jednak pewne zalozenie teoretyczne: kultura istnieje
jedynie w umystach jej nosicieli. Jest to wigc koncepcja skrajnie racjonalistyczna i men-
talistyczna.

Aby uzyska¢ informacje calkowicie wolne od kategorii myslowych antropologa, przedsta-
wiciele etnonauki zwracaja sig do procedur lingwistycznych, uzywajac glownie jezyka tubyl-
czego celem odtworzenia wlasnych klasyfikacji informatora. Koficowym efektem takiego po-
stgpowania winno by¢ uzyskanie kompletnego modelu uniwersum charakterystycznego dla
danego tubylca. Jest to technika ogromnie czasochlonna. dlatego badacze ograniczaja sig
do zbierania informacji z zakresu wycinkowych dziedzin. takich jak kategorie koloru.
klasyfikacje roslin itp. Mozna wige uznaé, ze nowa etnografia, to nowa technika zbierania
danych, jakkolwiek u jej podioza leza pewne zalozenia teoretyczne. Spotkaly si¢ one
7z wieloma glosami krytyeznymi. Podkreslano. 7¢ hadaczy zachowan zawsze interesowalo

- Foogintta Polskas ¢ 330t
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bardziej to. co ludzie robia, aniZeli to, co sig dzieje w ich glowach (odkrycie tego jest
bowiem zadaniem niewykonalnym). Poza tym jest to orientacja zbyt indywidualistyczna
i racjonalistyczna i przez to uniemoZliwiajgca pordéwnywanie, badania ilosciowe i ustalanie
ogblnych prawidlowosci. Niektorzy jednak wierza, ze v podstaw ..emicznych klasyfikacji
tubylczych leza jakie$ uniwersalne struktury organizujgce [udzkie mys$lenie i zachowanie
i ze etnonauka, ktora nigdy nie postugiwala si¢ tak zwartym systemem teoretyczno-metodolo-
gicznym jak strukturalizm Lévi-Straussa. pozwoli te zasady odkryc. .

W ramach tej orientacji Anthony Wallace zaproponowal tzw. koncepcje .labiryntu
poznawczego” (mazeway). Terminem tym okre§la on wlasciwa jednostce mape poznawczy,
obejmujaca reguly rol spotecznych i odpowiadajace im zachowania. Kazda jednostka organizuje
w pewien sposéb swoje doswiadczenie i nie powiela mapy innych jednostek. ..Labirynt
poznawczy” obejmuje jedynie dziedziny waine z punktu widzenia wzajemnych oczekiwan
partnerow interakcji, umozliwigjace wlasciwe zachowanie 1 przewidywanie jego rezultatow.
Zadna jednostka nie rozporzadza jednak cala wiedza swojego spoleczedstwa i dlatego po-
trzebuje innych ludzi. ktorzy ja uzupelniaja. Jest to koncepcia skrajnie indywidualistyczna.
ale  jak wskazywal Sapir— wladnie owo psychologiczne podejécie do kultury, z punkiu
widzenia konkretnej jednostki, kryje w sobie wigksze mozliwo§ci niz przyjmowaniec z gory
zatozenia, ze kultura jest czym§ gotowym i danym. Badajac indywidualne do$wiadczenie
Jednostki mozZemy wiecej powiedzie¢ o kulturze, niz dokonujac tradycyjnego etnograficznego
inwentarza cech kulturowych. Taka zdepersonalizowana kultura jest zawsze pewna abstrakcja,
modelem zachowania. ktoéry jest realizowany inaczej przez kazda jednostkg. Edward Sapir
tak pisal na ten temat: ,doszedlem do wniosku, ze to wiasnie mniemanie o kulturze.
iz jest ona gotowa 1 dana stanowi najpowazniejsza przeszkode w rzeczywistym rozumieniu
kultury 1 przemian kulturowych oraz ich zwiazku z osobowoscia™ (Sapir 1978, s. 144).
Proponuje on nastgpujace tematy, kidre powinny staé si¢ przedmiotem dociekan antropologa:
~poznanie porzadku, w jakim wzorce kulturowe i ich fragmenty pojawiaja si¢ w psychice
dziecka, co wymaga starannych i drobiazgowych badan jego rozwoju od narodzin, powiedzmy
do 10 roku zycia, analiza relewantnosci tych wzoréw dla rozwoju osobowosci dziecka,
wreszcie pod koniec proponowanego okresu nalezatoby zbadaé, jaka cze$¢ badanej kultury
ma dla dziecka istotne znaczenic. Co wigcej. naleZzatoby ustalié, jaki stopien $§wiadomej
i nieswiadomej systematyzacji oraz scalenia wzoréw jest dziecku dostepny. Trudne to zapewne,
lecz nie niemozliwe |,.] Zaryzykowalbym przepowiedni¢, z¢ uzyskane w ten sposob pojecie
kultury. bedzie zapewne nigjasne i niepelne  okaze sie donio$lejsze w skutkach i bardziej
Zyciodajne niz przypinane do tej czy innej zbiorowosci karty inwentaryzacyjne, ktére zwycza-
Jowo nazywamy kulturg (tamze. s. 145-140).

To psychologiczne podejscie Sapira oddzialalo niewatpliwie na pdzaiejsze koncepcje
antropologii kognitywnej. W jej ramach mozna wyodrebnic nurt zwany antropologia symboliczng.
Jego przedstawiciele podzielaja przekonanie. ze kultura jest systemem symboli. ktére posiadaja
rozne funkcje znaczace i symboliczne. Niektorzy uwazaja. ze jest to tylko odmiana szersiej
tradycji funkcjonalistycznej. Uczonymi, ktorych poszukiwania mieszczyg sie w tym nurcie.
sa: C. Geertz, D. Schneider, V. Turner i M. Douglas.

David Schneider badal amerykanskie systemy pokrewiefstwa jako systemy symboli.
traktowane niezaleznie od systeméw socjologicznyeh i biologicznych. Pokrewienstwo to nie
tylko fakty biologiczne. Symbolizuje ono wartodci, takie jak utrwalenie solidarnoéci grupy.
wzajemnej wspolpracy., norm zachowania itp.

Clifford Geertz zajmuje si¢ religia jako systemem symboli, ktoéry wyjasnia i umacnia
nature otaczajgcego §wiata i utrwala emocje, z jakimi ludzie postrzegaja $wiat rzeczywisty.
Religia. to symboliczna interpretacja istoty ludzkiej egzystencji, istoty zycia i porzadku
Swiata.

Victor Turner, uczen Maxa Gluckmana, zwraca swoje zainteresowania rowniez na religie
I rytual jako zespoly symboli. Stara si¢ zrozumied, co te symbole znacza dla czlonkéw
danege spoleczenstwa. opierajyc swoje rozwazania na materialach terenowych dotyczacych
plemienia Ndembu.
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Mary Douglas rozwinela innego rodzaju podejscie do badania symboli. Probowala ona
znalez¢ symbole uniwersalne, te mianowicie, ktore pojawiaja si¢ w wielu okresach 1 w wielu
kulturach. Inspiracja do jej badan byly prace Durkheima i Maussa dotyczace prymitywnych
systemOw klasyfikacji. Przyjmuje ona, ze porzadek symboliczny odzwierciedla w pewnym
sensie porzadek spoleczny i wysuwa hipoteze, Z¢ mozna poszukiwaé tego. co nazywa ona
naturalnymi symbolami, dodajac m. in. symbolizm dotyczacy ludzkiego ciala w aspekcie
migdzykulturowym (wg: Garbarino 1977, s. 83-84).

Sa to proby oscylujace wokol tematéw nieobeych Lévi-Straussowi. Te dwa stanowiska
taczy racjonalistyczne spojrzenie na kulture, dzieli natomiast indywidualistyczne, psychologiczne
nastawienie oraz relatywizm kulturowy badaczy mieszczacych sig w nurcie antropologii
kognitywnej i symbolicznej, wywodzacy sig¢ zapewne z tradycji Boasowskiej. Etnonauke
okredla si¢ tez czasem, niezbyt uprzejmie, jako ostatnie tchnienie relatywizmu kulturowego.
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Status antropologii spolecznej lub kulturowej jako waznej dyscypliny nauki uznawany
jest nie tylko w Wielkiej Brytanii i Stanach Zjednoczonych, gdzie od dawna rozwijala
si¢ ona szczegolnie bujnie, ale réwniez w wielu krajach Europy, w Ameryce Laciriskiej,
Indii, Australii i duzej czeéci Afryki. Jej przedmiot (za wzorem Amerykanéw) ujmowany
jest dzi§ szeroko — antropologia to nauka badajaca poczatki, rozwdj i istote gatunkow
ludzkich. Tak rozumiana antropologia rozpada si¢ na cztery dzialy: antropologi¢ fizyczna,
spoleczno-kulturowa, archeologie i antropologie lingwistyczna. W praktyce jednak tak szerokie
poimowanie antropologii pozostaje na ogdt w sferze deklaracji, poniewaz — z wyjatkiem
Franza Boasa, ktory istotnie poruszal si¢ swobodnie po tych czterech polach — inni antropoio-
gowie zawezajg swe zainteresowania do tzw. antropologii spoleczno-kulturowej, ktora okresla
si¢ jako nauke o poczatkach kultury, kierunkach jej rozwoju i wspolczesnym zréznicowaniu
kultur ludzkich. W taki sposéb definiuje rowniez etnografie Wielka encyklopedia powszechna
(Warszawa 1964, s. 500). Tradycyjny podzial na etnografie, etnologi¢ i antropologi¢ stracit
juz dzi§ bowiem na znaczeniu. Wszystkie te galezie stopily si¢ w jedna nauke (antropologig)
ujmujaca swéj przedmiot bardzo szeroko jako badanie ludzko$ci we wszystkich formach
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i aspektach jej istnienia, jako caloksztalt emiprycznej i teoretycznej wiedzy o czlowieku
i jego kulturze. To. co wyrédznia antropologie od innych nauk humanistycznych i spolecznych.
to szerokie i ogolne spojrzenie na sprawy cziowieka, kultury, spoleczenstwa. G. Picon
ujat to nastepujaco: ,.etnologia daleka jest od ograniczania sig¢ do roli jednej z wielu
nauk spolecznych i humanistycznych [...] jest wlasciwie uogélnieniem badan nad czlowickiem,
jest ich aspektem teoretycznonaukowym, podczas gdy inne dyscypliny przedstawiaja tylko
ich aspekt empiryczny™ (Panorama mysli wspolczesnej, Paryz 1960, s. 183).

Bez wzgledu na reprezentowane stanowisko teoretyczne. antropolog musi uzna¢ petno-
prawno$¢ i komplementarno$¢ trzech sposobdéw podejscia badawczego: holistycznego,
historycznego i poréwnawczego. Holizm oznacza badanie istot i grup ludzkich w kate-
goriach calo$ciowego wzoru zycia, postuluje badanie zwigzkow 1 wspolzaleznosci miedzy
wytworami 1 dzialaniami kulturowymi. Metoda historyczna w antropoologii sprowadza
si¢ do proby opisania, przebiegu Judzkiej ewolucji biologicznej i kulturowej oraz umieszczenia
réznych wzordéw zycia w perspektywie historycznej. Metoda porownawcza za$ bada zrdznicowanie
kulturowe zmierzajgc do wyjasnienia podobienstw i rdznic migdzy kulturami oraz do wykrycia
cech stalych tkwigcych w tych réznicach i podobienstwach. Wszystkim naukom, z jakimi
jest zwigzana, antropologia dostarcza perspektywy historycznej oraz wskazuje na koniecznosc
uwzgledniania w ich analizach relatywizmu kulturowego.

Z uwagi na wzrastajacg role antropologii w integracji nauk o zachowaniu ksiazka
Adama Kupera spotkala sie ze zrozumialym zainteresowaniem $rodowiska naukowego.
Dotyczy ona przeciez rozwoju antropologii w kraju, gdzie dyscyplina ta ma szczegdinie
Swietne tradycje i z ktorego wywodzi wlasciwie swoj poczgtek. Akademicky pozycje zdobyla
antropologia w 1884 r., kiedy to Edward Burnett Tylor, stawny iworca ewolucyjnych
schematéw rozwoju kultury, objal wyktady na Uniwersytecic w Oxfordzie. Ostateczny profil
wspolczesne) antropologii spoleczno-kulturowej uksztaltowal si¢ wlasnie w krajach anglosaskich,
przy czym plejada liczacych sig w nauce §wiatowej uczonych wywodzacych sig z tych krajow
jest dluga (przypomnijmy tu m. in. J. Lubbocka, J. Frazera, E. Smitha, B. Malinowskiego,
A. R, Radcliffe-Browna, E. Evans-Pritcharda, R. Firtha, E. Leacha. A. Richardsa, L. H. Mor-
gana, A.L. Kroebera. C. Kluckchohna. R. Benedict, M. Mead, R. Lintona. i in.).

Kuper przedstawia obraz antropologii brytyjskiej ostatnich sze$édziesigciu lat ukazujac
zasadnicze zmiany, jakie zaszly w refleksji antropologicznej w tym okresie. Antropologia
brytyjska, np. w poréwnaniu z amerykanskg, charakteryzowala sig rozwojem podejécia
holistycznego, ktore mistrzowsko zastosowane w badaniach trobriandzkich Bronislawa Malinow-
skiego doprowadzito do zasadniczej reorientacji teoretyczno-metodologicznej 1 zadecydowalo
o funkcjonalistycznym ksztalcie tej dyscypliny. Funkcjonalizm w antropologii oznacza ujmo-
wanic elementéw kulturowych w kategoriach ich wzajemnych powigzan, bazujac na zaloZeniu.
ze szczegbly zwyczaju rozpatrywane w izolacji .sa tak pozbawione znaczenia, jak oddzielne
fitery alfabetu”. Amerykanie zarzucali czesto antropologom brytyjskim ignorowanie historii,
nieprzykladanie wagi do zmiennosci kultur, pomijanie psychologicznego wymiaru rzeczywistosci
kulturowej, wylgczanie z zakresu ich zainteresowan takich aspektow kultury, jak technologia,
folklor, sztuka, wychowanie lub jezyk oraz pomijanie badaf porownawczych i ograniczanie
si¢ do krajow Wspolnoty Brytyjskiej.

Kuper - o czym sam pisze we ,,Wstepie™ - spowodowal prawdziwe wrzenic w $rodowisku
antropologdw brytyjskich, przedstawiajac je w sposob anegdotyczno-obrazoburczy, prowadzacy
niejednokrotnic do odbrazowienia jego pomnikowych postaci. Zacznijmy od Malinowskiego.
Kuper twierdzi, ze Malinowski uwazat si¢ za proroka, posta¢ mesjanistyczng, ktorej zastuga
bylo nie tylko wypracowanie metody badat terenowych, ale niemalze stworzenie zupelnie
nowej dyscypliny akademickiej. ,Cale pokolenie jego nastgpcOw nauczone bylo sadzi¢, iz
antropologia spoteczna rozpoczela sig na Trobriandach w 1914 r.” (s. 9). Nie jest to
stwierdzenie tak dalekie od prawdy ~ antropologia istotnie zyskata wlasne ramy teoretyczno-
metodologiczne wraz z pojawieniem si¢ funkcjonalizmu Malinowskiego.

W innym miejscu Kuper przytacza opinig Lowiego: ,.Malinowski zajety jest zawsze
dwoma ulubionymi rozrywkami. Albo wywaza drzwi otwarte, albo z rozdraznieniem wyszydza
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prace. ktore go osobifcie nie pociagaja” (s. 36). Warto podkres$li¢, ze opinia ta wyszla
spod piodra antropologa amerykanskiego, krytykowanego za skrajnie atomistyczne i dyfuzjoni-
styczne podejécie do kultury. Osmieszane bylo zwlaszcza jego okreSlenie kultury jako bez-
fadnej mieszaniny .strzepow i lat™ (shreds and patches) nie przejawiajacej Zadnych cech
integracji ani calosciowego wzoru. Gdyby wigc Lowiemu w por¢ wywazono otwarte drzwi,
nie popelnialby z pewnoscia takich bledow. Powyzszy cytat wskazuje jednak na inna tendencje.
Podczas gdy etnologowie w Polsce i na §$wiecie dostrzegaja w teoretycznym dorobku
Malinowskiego szereg nieprzemijajacych wartosci i z powodzeniem przystosowuja jego model
m. in. do badania wspolczesnych typow instytucji, antropologowie brytyjscy pomijaja milcze-
niem lub znacznie bardziej krytycznie oceniaja teoretyczna spuscizng po Malinowskim,
podkreslajac gléwnie jego zaslugi jako znakomitego nauczyciela i badacza terenowego.
Niemniej Kuper w pelni docenia i rozumie znaczenie generalizacji historycznych Malinow-
skiego: ..wielkos¢ Malinowskiego lezy w jego zdolnosci chwytania w sie¢ teorii rzeczywistego
cztowieka: dumnego i dwulicowego, przyziemnego i myslacego. Malinowski zaszczepil swoim
studentom bezcenng §wiadomos$¢ napigcia. jakie istnigje zawsze pomiedzy tym, co ludzie
moéwig. a tym. co czynig, pomigdzy dazeniami jednostek a porzadkiem spotecznym” (s.
49). Podkresla tez znaczenie okrytej przez Malinowskiego zasady wzajemnosci, shuzacej
stwarzaniu wigzi pomigdzy ludzmi i stanowiacej potezny czynnik kontroli spotecznej. O wielkosci
Malinowskiego s$wiadczylo poznanie Trobriandczyka w calej pelni jego czlowieczenstwa,
skierowanie analizy na to, co w obcej kulturze jest powszechne, uniwersalne, wlasciwe
takze nam.

Przemozne oddzialywanie Malinowskiego na antropologig brytyjska trwalo od 1924 do
1938 r. Po tym okresie nastapita dominacja orientacji socjologicznej, rozwijanej przez drugiego
wybitnego luminarza funkcjonalizmu w antropologii Alfreda R. Radcliffe-Browna, ktory
w 1937 r. objgl katedre antropologii spolecznej na Uniwersytecie w Oxfordzie. Ten entuzjasta
Durkheima polozyt szczegédlny nacisk na badanie systemdw i proceséw spotecznych, stworzywszy
podwaliny dla nurtu okreslanego mianem ,socjologii porbwnawczej”. Malinowskiemu natomiast
zarzucano czesto niedostateczne rozpracowanie teoril systemu spolecznego i sprowadzanie
wyjasnien do biologizmu 1 plytko rozumianego psychologizmu, bedacego polaczeniem teorti
instynktow Mc Dougalla i teorii sentymentow Shanda. W proponowanym przez Malinow-
skiego podziale potrzeb na biologiczne, pochodne i psychiczne mozna sig dopatrywaé dalekich
zwigzkéw z koncepcja Marksa (podstawa materialna, struktura spoleczna i ideologia),
ale Kuper podkre$la, ze jest to bardzo niedojrzale zrozumienie pogladéw Marksa i zreduko-
wanie marksizmu do pewnego rodzaju dietetyki (s. 45).

Anglicy, zapewne przez sentyment dla swojego rodaka, sklonni sa przypisywaé wieksze
zastugi w okresleniu ksztaltu przyszlej antropologii brytyjskiej Radcliffe-Brownowi. Skonstruowat
on, jak pisze Kuper. ,.bardziej precyzyjny zestaw poje¢ do opracowania metarialow etno-
graficznych™ (s. §1). W zwiazku z tym nasuwa si¢ pytanie, dlaczego wigkszo$¢ znanych
idoskonatych monografii funkcjonalnych wyszla spod pidra uczniow Malinowskiego, uczestnikow
jego seminariow, m. in. A. Richardsa, R. Firtha, I. Schapery, E. Evans-Pritcharda i in.
Wigkszo$¢ uznanych teorii dotyczacych kultury pierwotnej (gospodarki, rodziny, prawa, magii,
religil) wiaze sig z nazwiskiem Malinowskiego. To on przede wszystkim obalal mylne poglady,
porzadkowal fakty, dostarczal nowych prowokujacych idei, a jego pozornie malo frapujace
teoretycznie pojecie instytucji okazalo sig narzedziem niezwykle skutecznym w badaniu zjawisk
kulturowych.

Na czym wigc polegal wkiad A.R. Radcliffe-Browna? Badane zjawiska dzielt on na
trzy typy: techniki, reguly zachowania i zwyczaje obrzgdowe, zwigzane z sytuacjami zmian
w Zyciu spofecznym. Interesowaly go ,sytemy faktycznych stosunkdéw zaleznoéci pomiedzy
jednostkami petnigcymi okre$lone role spoleczne™ Badacz ten postugiwal sig czesto pojeciem
.struktury spolecznej” rozumianej jako ,suma wszelkich spolecznych relacji pomiedzy wszyst-
kimi jednostkami w danej chwili” (s. 72). Wbrew Malinowskiemu uwazal postugiwanie si¢
pojeciem kultury za malo przydatne w konkretnych badaniach: .Nauka o kulturze nie jest
mozliwa. Mozna bada¢ kulturg jedynie jako ceche systemu spolecznego [...], badajac
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kulture bada si¢ zawsze akty zachowan okreSlone] grupy osob. ktére powiazane sa ze soba
w strukturze spolecznej” (s. 75). )

Drugi czlon tej wypowiedzi bylby w pelni akceptowalny takze dla Malinowskiego, ale
utozsamianie badan nad kultura z badaniem struktury spolecznej, jak to czynil Radcliffe-
-Brown, prowadzilo w konsekwencji do niedostrzegania i pomijania szeregu zjawisk kulturo-
wych, takich jak gospodarka, magia i religia pierwotna, wychowanie, folklor, sztuka. I fak-
tycznie, Radcliffe-Brown i jego uczniowie ograniczali sie na ogdt do badania systemoéw
pokrewiefistwa, systemoéw politycznych, rzadziej ~ prawa. Nie bez racji Edmund Leach nazwat
sposdb uprawiania antropologii przez Radcliffe-Browna ,kolekcjonowaniem motyli”, przez
co rozumial ograniczenie si¢ jedynie do sporzadzania typologii struktur spolecznych bez
naukowego wyjasniania zjawisk i formulowania praw naukowych. Podejécie Radcliffe-Browna
bylo ubozsze od teorii Malinowskiego przez faktyczne eliminowanie jednostki i potrzeb
biologicznych w analizie funkcjonalnej. Fakt ten zapewne spowodowal, ze Radcliffe-Brown
pozostal whaiciwie bezradny wobec problematyki zmiany kulturowej, podczas gdy Malinowski
podjal ja, mimo ze jego propozycje w tym wzgledzie uznano za niezadowalajace, i wskazal
na istotne czynniki zmian, jakimi sa modyfikujace sie w réinych sytuacjach potrzeby ludzkie
oraz na to, ze zmiany majg na ogoél charakter instytucjonalny.

Nalezy takze podkresli¢, ze u Radcliffe-Browna pojecie ,.struktury” nie mialo nic wspdlnego
z podobnym pojeciem stosowanym pozniej przez Lévi-Straussa, dla ktoérego struktura byla
przede wszystkim budowanym w umyéle ludzkim modelem rzeczywistosci. Radcliffe-Brown
pisal na ten temat do Lévi-Straussa: ,Uzywam terminu «struktura spoleczna» w znaczeniu
tak odmiennym od panskiego, Zze prowadzenie dyskusji jest nie tylko trudne, ale i nie
zapowiada korzyéci. Podczas gdy dla Pana struktura spoleczna nie ma nic wspolnego
z rzeczywistoscia, lecz z budowaniem modeli, ja uwazam strukture spoleczna za rzeczywistose”
{s. 73).

Laczenie pojecia . struktury” z rzeczywiScie obserwowalnymi stosunkami spolecznymi
przetrwalo w antropologii brytyjskiej nawet wowczas, gdy przyjecie koncepeji Lévi-Straussa
i zywa na nig reakcja sklonily badaczy do zajgcia si¢ systemami mySlenia i spojrzenia
na kulture jako na system komunikowania. Antropologia brytyjska pozostala jednak zawsze
funkcjonalistyczna, a Edmund Leach — czolowy kontynuator idei Lévi-Straussa w anglojezycznym
$rodowisku naukowym -—uwazal, Zze prace antropologiczine nie moga sig¢ ograniczyé jedynie
do badania struktur idei. jak to postulowal francuski strukturalizm, lecz winny zawsze
uwzglednia¢ rzeczywiscic obserwowalne wzory stosunkéw miedzyludzkich. W przekonaniu
Leacha, rowniez 0w porzadek idealny nie zawsze przystaje do zewngtrznej, obserwowalnej
rzeczywistoscl, jak to zakladal Lévi-Strauss. Mozna powiedzie¢, ze dzigki znakomitej szkole,
jaka stanowil funkcjonalizm brytyjski, antropologia w tym kraju pozostala empiryczna i po-
wigzana z praktyka, a zarazem otwarta na nowe prady intelektualne, przygotowana do ich
oceny krytycznej 1 reinterpretacji. Te nowe prady to przede wszystkim neofunkcjonalizm
w ujeciu E. Evans-Pritcharda, M. Gluckmana i E. Leacha, uwzgledniajacy problematyke
konfliktu spolecznego oraz neostrukturalizm reprezentowany réwniez w gléwnej mierze przez
Leacha, a takze — Needhama, M. Dauglas, W. Turnera. W latach pigédziesiatych u Evans-
-Pritcharda, Gluckmana i Leacha pojawiajy sie pierwsze proby krytyki statystycznego modelu
funkcjonalnego. Leach pisal: ,Nigdy nie istnigje absolutna zgodnoé¢ z norma kulturowa,
w rzeczywistodci sama norma istnicje jedynie jako stan napigcia pomiedzy sprzecznymi
interesami i rozbieznymi nastawieniami. Mechanizmu zmiany kulturowej mozna poszukiwaé¢
~ w reakcjach jednostek na ich zréinicowane interesy ekonomiczne i polityczne™ (s. 204).
Leach, profesor Uniwersytetu w Cambridge i przez pewien czas rektor Kings College,
stanowi obecnie jedna z najwybitniejszych postaci w brytyjskiej antropologii spolecznej.
Jego praca Culture and communication bedaca znakomitym wprowadzeniem w reguly analizy
strukturalnej, stanowi zarazem oryginalny wkiad w strukturalizm. Leach przede wszystkim
nie zgadza si¢ z Lévi-Straussem, jakoby ,.uniwersalne™ struktury mentalne wilasciwe byly
wszystkim Judziom. W jego przekonaniu sa one wiasciwe tylko niektérym, a poza tym —
uwarunkowane kulturowo i zalezne od warunkow ekonomiczno-politycznych danego spoleczesi-

stwa. Leach nie zgadza si¢ takze z tym, jakoby myslenie u ludzi dokonywalo si¢ jedynie



RECENZJE I OMOWIENIA 311

na zasadzie tworzenia opozycji binarnych. Postuluje wprowadzenie trzeciej, posredniej kategorii,
ktora nie jest ani A, ani B —jest dwuznaczna, stanowi w pewnym sensie anomali¢
i przez to otoczona jest tabu. Taka kategoria jest np. pojecie granicy czasowej, przestrzennej
lub spolecznej. W wielu spoleczefistwach przekraczanie progdéw i granic spolecznych wiaze
si¢ z roznego rodzaju rytuatami. Wiele z tych rytualow traktuje si¢ jako rytualy oczyszczenia,
zapewnienia czystosci naszym spolecznym kategoriom. Leach naklania do traktowania analiz
strukturalnych z ostroznoscia, dostarcza jednak przekonujacych dowoddéw na ich plodnose
poznawcza, pod warunkiem wykorzystania precyzyjnej aparatury analitycznej w postaci do-
ktadnie zdefiniowanej terminologii, okreslajacej charakter zwigzkow miedzy kodami zawartymi
w obserwowanych zachowaniach kulturowych a informacjami, jakie one przekazuja.

Kuper ocenia krytycznie ostatnie lata rozwoju antropologii brytyjskiej. W latach 1972-1982
wielu znakomitych uczniéw Malinowskiego osiagnelo juz wiek emerytalny, Zegnano ich wielka
liczbg ksiag pamigtkowych, a nowi profesorowie nie zdotali przeja¢ przywoddztwa. Podsumo-
wujac rozwdj antropologii brytyjskiej w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych Kuper
uwaza, e okres ten charakteryzuje si¢ raczej konserwatyzmem umystowym. Antropologow
mniej interesowaly problemy socjologiczne, a koncentrowali si¢ na badaniu proceséw poznania.
Znalazilo to wyraz w pojawieniu si¢ dwu nurtdw okreslanych jako ,antropologia kognitywna”,
<nowa etnografia”, ,etnonauka”. Obojetni tez byli na osiagnigcia nauki Swiatowej w zakresie
antropologii lub innych zwiazanych z nia dyscyplin, skupiajac si¢ na badaniu etnograficznych
detali. Teoria w coraz mniejszym stopniu zaprzatala glowy adeptéw tej dyscypliny na rzecz
doskonalenia metod obserwacji i zdobywania wszechstronnej wiedzy historycznej, jezykowej
i in. na temat regionu, ktéry ma stanowié¢ przedmiot badan. O wyborze motywu przewod-
niego w badaniach decyduje za§ najczgéciej nie teoria, ale preferencje profesora, u ktorego
pisze sig pracg lub tez mozliwo§¢ uzyskania wigkszych dotacji na badania. Czyzby wigc
upadajacy Rzym? Nie jest zapewne tak Zle. Niepokojace zjawisko, o ktorym pisze Kuper,
moze wiaza¢ si¢ z tym, ze nie pojawila si¢ jeszcze nowa indywidualno$¢ naukowa, ktéra
bylaby zdolna zdominowa¢ umysly, tak jak kilkadziesiat lat temu Malinowski, a takze —
by¢ moze —i z tym, ze przerost wiedzy Scifle etnograficznej ograniczyl w pewnym stopniu
$mialo§¢ inwencji teoretycznej. Moze to takze - jak pisze Kuper —kwestia ,,skromnosci
i braku ambicji” (s. 243).

Praca Kupera, mimo 2e przygotowana rzetelnie i ukazujaca istotne przemiany, jakie
dokonaly sie w mysleniu o czlowieku w ciagu ostatnich sze§¢dziesigciu lat w Anglii i na
$wiecie, nieco rozczarowuje. Pisana jest jakby z pozycji dumnego syna Albionu, ktory
moze sobie pozwoli¢ na autoironig, ukazanie wlasnych slabosci i spojrzenie na zagadnienie
z petnym dystansu krytycyzmem. Autor nie proponuje tez zadnego wlasnego stanowiska.

Odnosnie do Malinowskiego np. podaje m.in., Ze jego wlasne noty biograficzne
(umieszczane np. w Who is who) podkreslaly zawsze dwa elementy: ,szlacheckie pochodzenie
ze strony obojga rodzicow oraz doktorat w 1908 roku sub auspicius Imperatoris, co bylo
najwyzszym zaszczytem akademickim w monarchii austro-wegierskiej” (s. 19). Cieszymy sie,
ze w kraju, w ktorym tak wielka wage przyklada sie do nobilitacji antropologéw (w trudnym
okresie lat siedemdziesiatych az trzech z nich otrzymalo nominacje szlacheckie), nasz rodak
juz w chwili przybycia na teren Wielkiej Brytanii spelnial te warunki.

Barbara Olszewska-Dyoniziak

HEIDE NIXDORFF, HEIDI MULLER, Weisse Western — Rite Roben. Von den Farbordnun-
gen des Mittelalters zum individuellen Farbgeschmack. Mit einem Beitrag von Bernhard
Zepernick und Else-Marie Karlsson-Stresse, Berlin 1983, 218 ss. 115 fot.

Omawiana publikacja powstala rownolegle do wystawy na ten sam temat, przygotowanej
przez Staatliche Museen Preussischer Kulturbesitz, Museum fiir Volkerkunde (Abt. Europa)
i Museum fir Deutsche Volkskunde w Berlinie. Zaprezentowano na niej zbiory z 31
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muzedw krajowych i zagranicznych, w tym z Bazylei, Berna. Wiednia, Salzburga. Amsterdamu,
Hagi. Brukseli, Paryza. Zamieszczony na konicu ksigzki spis eksponatow (s. 191-207)
wprawdzie nie podaje ich kolejnej numeracji. ale ilosciowo zapewne przekraczaja one ponad
700 sztuk, gdyz skladaja si¢ zarowno z pojedynczych pozycji, jak i calych zespotow tworzacych
komplety. Intencja autorek w przypadku publikacji | wystawy bylo przedstawienie historii
odziezy nie od strony kroju. tj. formy i zestawu poszczegblnych czgéci czy ich zdobnictwa,
ale od strony kolorystyki, jej zmiennosci w czasie, znaczenia i funkcji, poczawszy od $rednio-
wiecza. kiedy podporzadkowana byla pewnym prawom.i uzaleiniona od naturalnych $rodkéw
barwigcych oraz zwyczajowych tradycji. az po wspolczesne indywiditalne upodobania. Réwno-
legle autorki staraly sie odpowiedzie¢ na szereg wiazacych sig ze soby i nurtujacych je
pytaf, np. jak dlugo i gdzie zachowalo sie respektowanie symbolicznego znaczenia kolorow,
jak diugo przetrwalo w poszezegdlnych grupach spolecznych prawo postugiwania sie okreslona
kolorystyka i czy kolory sa wyrazicielem standw psychicznych, &dtycznych, intelektualnych
itp.?

Na podstawie badan okazuje si¢, z¢ do polowy XIX w. (1856), kiedy to przez
angielskiego chemika, Wiliama Henry'ego Perkin’a, wynaleziony zostal barwnik syntetyczny.
stosowany w odziezy kolorystyka byta ograniczona. Warunkowaly ja barwniki pochodzenia
naturalnego, przede wszystkim roslinnego. jak : urzet (Isatis 1incroria), narzana (Rubia tinctorum),
rezeda (Reseda luteoln), indygo (Indigotera tinctoria), szafran (Crocus sativus), oraz zwierzecego -
purpura {Murex brandaris) czy szkarlat (Coccinea) powszechne w calej Europie. Dazigki
anilinie udalo si¢ uzyskaé czyste 1 zrdéinicowane w odcieniach barwy, ktére dos¢ predko
zdobyly $wiat.

Po Rewolucji Francuskiej nowe prady mody- stosunkowo szybko docieraly na wies,
tak wiec popularny woéwczas kolor szary w niedlugim czasie ustepuje miejsca szerokiej
palecie kolorystycznej. Na skutek jednak zachodzgcych zmian spotecznych i gospodarczych
nie podlega ona Zzadnym ograniczeniom, jakie zgodnie z hierarchig spoleczna, a potem stosownie
takze do praw przeciw zbytkom, obowiazywaly, np. we Francji od kofica XII w., w Hiszpanii -
od XIII w., a w Holandii i Niemczech od potowy XIV w. W XV 1 XVI w. przestrzegano
ich surowo. W XVI i XVII w. prawom tym podporzadkowano, oprocz gatunku tkanin,
kolorystyki 1 formy odziezy, takig rézne jej detale, jak obramowania czy obszycia obrzezy.
jej dlugo§¢ oraz stosowanie ozdéb. W XVIII w. wszelkich tych zakazéw coraz mniej
przesirzegano, a po Rewolucji Francuskiej znikaja zaréwno zarzadzenia, jak i funkcjonujace
normy. Pozostaly jednak pewne tradycje kolorystyczne, ktorych znaczenia mozina dopatrzeé
sie w obowigzujacych niegdy$ regulach i obyczaju. Utrwalily sie one w pewnych grupach
spolecznych i zawodowych. Znane sa takze przypadki kolorystycznego wyrozniania sie odziezy
niektérych prowincji, stanowiacych w przeszlosci np. odrebne ksigstwo czy wlasno$§é koscielna.
Odpowiednia kolorystyka podkreslala range wartoéci i upodobania estetycanego. podobnie
jak czynily to roznego rodzaju obszycia czy koronki albo hafty, np. zlote lub srebrne.
Mialy wigc przystugujace im tekstylia. kolory i ozdoby tylko stany wyzsze, duchowienistwo,
mialo je mieszczanstwo, rzemieéinicy i urzedy, a takze wydzialy fakultatywne w uniwersytetach.
Odziez chlopska, zwlaszcza kobiece suknie i spodnice — jak wskazuja $redniowieczne Zrédia,
np. rgkopis heidelberski albo zwierciadlo saksonskie z poczatku XIV w. —byly w kolorze
szarym, brunatnym lub brunatno-fioletowym i w duZej mierze takie pozostaly do XX w.
Stosunkowo rzadko uzywano koloru niebieskiego lub czerwonego. Dopiero w XVII w. kolor
niebieski upowszechnia sie w odziezy odéwigtnej, podczas gdy kolor czarny, wzorem hiszpanskiej
mody. uwazany byl w tym czasie | nieco pozniej w kregach mieszczanskich za uroczysty
i odswictny. Niemniej na wsi ani njebieski, ani czerwony kolor nie wystepuja czesto.
Przewazaja raczej nadal barwy szare, wynikajace z naturalnej kolorystyki surowca, jakim
byta wetna i len. Niejednokrotnie je mieszano, uzyskujac melanz czarno- lub szaro-bialy,
co praktykowano przede wszystkim przy wyrobie popularnego lodenu. Na urozmaicenie
kolorystyki w odziezy wiejskiej, a takze jej symbolicznego znaczenia niemaly wplyw wywarl
Kosciot katolicki, w ktérym np. Zalobne znaczenie maja kolory czarny, fioletowy i bialy.
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Réwniez kolorystyka przypisywana poszczegdlnym $wigtym patronom i Swigtom oddzialala
na wprowadzenie jej do odswigtnej odziezy na wsi.

Omawiana publikacja sklada si¢ z 5 podstawowych rozdzialow. po$wigconych szczegdtom
dotyczacym kolorystyki. techniki pozyskiwania barw. znaczenia i ksztaltowania sig¢ ich symboliki
poczawszy od czasow §redniowiecznych az po wspodlczesne. Mowa tutaj takze o harmonii
barw wyrazonej w tkaninach i kompozycji przy zestawianiu poszczegdlnych- czeéei odziezy.
Najobszerniejsza czg§¢ opracowania (s. 83-170) stanowi analiza popularnych w odziezy ko-
loréw: szarego i brunatnego. bialego. zOltego. czerwonopurpurowego. rézowego. niebieskiego,
zielonego. czarnego oraz czerwonego i niebieskiego jako koloréw Matki Boskiej i Chrystusa,
dalej ich funkcji, symboliki i zastosowania na szerokim tle porownawczym, wykorzystujacym
matertaly z roéznych krajow europejskich. Ostatni wreszcie rozdzial po$wigcono relacji po-
migdzy kolorystyka odziezy a cztowiekiem, tj. jego fizjonomia, psychikg itp.. nadto uzaleznieniu
kolorystyki odziezy od pogody. Cato§¢ zamyka obszerne zestawienie literatury przedmiotu
(s. 209-218).

Na koniec warto podkresli¢, ze opracowanie zawiera wiele cennych wiadomosci wigzacych
si¢ z kolorystyka odziezy i strojow zaréwno warstw elitarnych, jak chlopskich. z jej
historig i prawami, jakim podlegala w ciggu minionych wiekow. a takze wigzacych sig
z tendencjami wspolczesnego Swiata.

Barbara Baczielich








