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OJCOWIE PUSTYNI

Fenomen anachuretyzmu! nie jest 2jawiskiem cha-
rakterystycznym jedynie dla chrzescijanstwa. Jednakze
préha ujecia réznorodnyvch form zycia camotniczego w
ramach wspélnej definicji jest przedsiewzieciem skaza-
nym na porazke. Za egzemplifikacje tej tezy niech po-
stuzy nam przyklad kilku ludzi, ktérzy $wiadomie i do-
browolnie — w roéznych okresach historycznych i na
réznych cbszarach — :decydowali sie zyé poza spole-
czenstwem. Wezmy postaé Timona z Aten oraz trzech
ascetow religijnych: buddyjskiego, hinduistycznego i
chrzescijanskiego. Zyjacy w V w. p.n.e. Timon zwany
Mizantropem ¢ podjal samotne zycie z powodu niecheci
do ludzi nabranej na skutek pewnych przejs¢ osobis-
tych (kiedy stracil majgtek opuscili go wszysey ci,
ktérzy precedtem korgystali z jego bogactw i mienili
sie byé jego przyjacidélmi), Tresciag tego pustelnictwa
iest wige niewiara w orazyjazn powstala na tle doznanej
od bliznich krzywdy. Buddyjski jogin, éwiczgcy zgodnie
z zasadami WadzZrajany, Zyje w odosobnieniu ze wzgle-
déw praktveznych: uwaza, iz medytujge w samotnosci
latwiej osiggnie osSwiecenie, azeby podiniej moéc powrd-
cié do spoleczenstwa w celu gloszenia Dharmy.?3

Jogin bhinduistyczny — uprawiajgcy na przyklad

Radza Joge — prowadzi samotny zywot po to, ieby
zdobyé wyzwolenie z kregu wecielen. ¢ Natomiast samot-
nictwo anachorety chrzescijanskiego wyraza.. Stop.

Analiza znaczen chrzescijanskiego pustelnictwa bedzie
vslasnie przedmiotem niniejszego artykulu. Juz tych
kilka przykladdéw dostatecznie wydaje sig uzasadniaé
twierdzenie, Ze wynajdywanie wspdlnej formuly dla
okreslenia wszystkich typoéw eremityzmu jest bledem
metodologicznym, stanowi bowiem wykroczenie prze-
ciwko postulatowi rozpatrywania formy kazdego zja-
wiska w potaczeniu z jego treScig oraz zawsze w kon-
tekscie systemu socjo — kulturowego, do ktbérego na-
lezy. 8 Dlatego tez w tym artykule, pomyslanym jako
rodzaj prolegomeny do etnologicznej interpretacji zja-
wiska pustelnictwa, ograniczymy sie do zagadnienia
anachoretyzmu chrze§cijanskiego, ktoéry zostanie ujety
w trzech esejach ujawniajgcych réine jego aspekty.
Szkic pierwszy traktuje o genezie pustelnictwa, bar-
dzo istotnej ze wzgledu na jej olbrzymi wplyw na
ksztalt 1 znaczenie ercmityzmu, a takze daje ogbing
analize¢ ideologii odosobnienia (przede wszystkim w wer-
sji anachoreckiej). Esej drugi, zatytulowany Pustelnicy
— ludowi $wieci, dotyczyé bedzie niektérych proble-
moéw ezwigzanych z funkcjonowaniem pustelnictwa w
fredniowiecznej Eurnpie, ze szczegblnym uwzglednie-
niem ziem polskich. Zajmowaé sige bedziemy gléwnie
rola pustelnikéw w procesie chrystianizacji ludnosei
wiejskiej. Analiza legend o zyciu takich eremitébw jak
§w. §&w.: Andrzej—Swierad, Just, Urban, Benedykt
i bl Jan 7z Dukli (zarOwno wzietych =z literatury, jak
i zebrarych podeczas wtlasnych badan terenowych), po-
stuzy jako pretekst do ujawnienia struktur myslenia
mitycznego tkwigcych u podstaw religijnosci ludowej.
W szkicu Obrazki z zycia pustelnikéw, zamierzam przed-
stawié pustelnictwo w dobie dzisiejszej na przykladzie
charakterystyki paru wspoblczesnie zyjacych ascetéow.

Na zakonczenie tych kilku uwag wprowadzajacych
dodajmy, ze fenomen anachoretyzmu fascynowal m.in.
bardzo wielu artystiw. Griinewald, Bosch, Bruegel i in-
ni zrakomici mistrzowie pedzla tworzyli wielkie dziela
inspirowani Zyciem pustelnikéw. Roéwniez w utworach
literackich nierzadkoe wystepuje postaé eremity. Pisa-
rzem, w Kklorym temat Zycia samotniczego trwat ,tak
uparcie Jjak Faust w Goethem”® byt Gustaw Flaubert.
Efektem cczarowania Flauberta tym zagadnieniem bylo
La tentation de Saint Antoine.? Kuszenie Swietego An-
toniego jest $wiadectwem poczucia duchowej jednosei
wielkiego artysty z wieikim pustelnikiem. Problem ere-
mityzmu zajmowal Flauberta przez cale niemal zycie,
czego wyrazem byly wielokrotne powroty do tego te-
matie 1 trzy redakecie ksigzki o $w. Antonim. Takie
Anatol France jest aatorem dziela inspirowanego Zy-
wotem Antoniego Atanazego Wielkiego, z ktdérego po-
siewu marodzily sie przede wszystkim Zywoty Ojcdw.8
Vitae Pairum, fo wspolry tytut zbioru réznych utwo-
réw zawierajacych wspomnienia o Zyciu i my$lach
Ojebw pustyni, tzn. chrzescijanskich mnichéw zyjacych
na Wschodzie w okresie od drugiej potowy III wieku
do schyliku wieku VI. W sklad Zywotéw Ojcdéw wcho-
dzily -acadniczo nastepujgce dziela: poza wzorcowymi
Vita beati Antonii Atanazego i Vita s. Pauli Eremitae,?®
Vita Malchi, 1® Vita s. Hilarionis11 piéra $w. Hieroni-
ma, takze inne Zzywoty pojedynczych eremitéw,1® oraz
zbiorki opowiadah typu Historia mnichéw egipskich,®
Historia o mnichach do Lausosa,1% Historia pobozna,is
tgka duchowa,® a ponadto Nauki Starcéw ¥ czyli
zestaw seniencji przyvisywanych wsechodnim anachore-
tom. Te utwory odegraly kluczowg role w formulo-
waniu i propagowaniu ideologii odosobnienia; w decy-
dujacy sposdb wplynely na ksztalt chrzescijanskiego
monastycyzmu. Stworzyly one model zycia $wigtobli-
wego, do klérego odwolywal sie Ko$cidt poczawszy od
1V stulecia, od czasa gdy chrzescijanstwo zostalo religig
panstwowg. Wowcezas ,,czerwone meczenstwo krwi” za-
stgpiono ,bialym meczenstwem §wigtobliwego zycia”. 1®
Po lych wszystkich vwagach wstepnych, w czedei za-
sadniczej prerwszego szkicu, scharakteryzujemy pokrétce
historyczne tlo powstania i rozwoju zjawiska monasty-
cyzmu, a nastepnie przejdziemy do odkrywania struk-
tury { interpretacji znaczeh anachoretyzmu,

Historyczne ramy genezy chrzeScijafiskiego
monastycyzmu

Wieki III—VII n.e. — czas narodzin i bujnego rozkwi-
tu monastycyzmu chrzescijanskiego — sa jednym z naj-
bardzie] interesujgeyehr i réwnocze$nie najslabiej poz-
nanych okresbw w dziejach kultury $rédziemnomor-
skiej. Jest to okres schylku, a wreszcie upadku $wiata
antycznego oraz — réwnolegle — narodzin i kszialto-
wania sic nowego rorzgdku. Korzeni tych glebokich
przemian nalezy upatrywaé w totalnym kryzysie, ktéry
od poczatku III stulecia nekat Cesarstwo Rzymskie.
Swiatowa ekspansja kultury grecko-rzymskiej byla zbyt
gwaltowna i powierzchowna, aby mogla przetrwaé. Wy-
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dawaé by sie moglo, i zakohczenie podbojéw przyezyni
sie do chrzepniecia panstwa, ze zakonczenie rozbudo-
wy powstizyma proces destrukeji. Stalo sie inaczej:
kres ekspansji zewngtrznej powoduje stopniowy rozpad
Imperium Romanum. Z chwilg ustania podbojéw do-
chody zaczely maleé, anarchia dokonala reszty i na-
stagwit kryzys gospodarczy, jakiego swiat rzymski nigdy
nie zaznal. Potwierdzilaz sie zasada, iz cesarstwo trwa
dopaxki ekspanduje. Gdy zabraklo nowych ziem i rzesz
uiewolninow do praty pa nich — zalamal sie caly sys-
tem ekxonomiczny. Wielka inflacja pociggnela za sobg
upader haudlu oraz powrdét do gospodarki naturainej.
Rosta ¢rozyzna, brak ifowardw rodzil spekulacje, wzno-

sita sie fzla przestepcindci, mnozyly rozboje.. Postepo-
wala deracralizacja warstwy biurokratycznej. Cheiwosé
i korupcja staly sie nagminne réwniei w szeregach

arm:i. Za1archizowane wojsko wynosilo i obalalo wiad-
cow. Najnotkliwiej konsekwencje tych ciezkich czasdw
sdezuwaly najubozsze werstwy ludnosci: coraz bardziej
wynzdziiale 1 glodne. Obchody pierwszego millenium
Miacla przypadly v/ okresie gdy kryzys siegat dna.
Swiatopoglad 6wezesnrgo spoleczensiwa opanowat pesy-
mizm., Wsroéd nastrojdw dekadenckich zapuszcza korze-
nie i umacnia sie eschatologizm.

Tesgnota za lepszymi czasami, pragnienie nowego,
szczefliwego tysiaclecia lgcza sie z przekonaniem o nie-
chvbnie zblizajacym sie koncu dotychczasowego $wiata.
Chrzecscijanstwo ze <wojg apokalipiyczng wizjg nadcho-
dzgcego Krdlestwa Bozego trafia na podatny grunt.
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Wszelkie znaki na n.ebhie 1 ziemi zdaja sie wskazy-
wal pna majgcy wkritce nastapié przelom. Atmosfera
owych 1at jest na wskros religijna, przesigknieta mis-
tyeyzmem 1 ascetyzmem. W dziedzinie filozofii docho-
dzi do ponownego rozkwitu tych kierunkdéw, ktoére sg
bliskie panujgcemu ¥l'matowi $wiatopogladowemu. Od-
radza sie pitagoreizmn, a takze cynizm ze swoja pogardg
débr materialnych @ sprzeciwem wobec nawykéw kul-
turalvego zycia. Zwatpienie w wiedze wskrzesza scep-
tycyzm. Oslatni stoicy szerzg katastroficzng wizje zbli-
Z2jgeego sie zognienia (lub potopu) swiata.. Religijno$é
najszers:ych kregédw spolecznych pozostaje w opozycji
do materializmu, kultu powodzenia i zmystowych przy-
jemnosci — ongi§ dominujgcego — teraz istniejacego
tylko wsréd warstwy -zgdzgeej. Zasadnicza roéznica po-
gladow wystepowala w szczegdlnosei miedzy zwolen-
nikami dawnego porzadku, ktérzy mnadal propagowali
ideclogie hedonizmu, a krzepnacym i zdobywajacym
sobie coraz wieksze rzesze wyznaweow  chrzescijan-
stwem. Konfliktu pomiedzy zwolennikam: chrystianizmu
i elitg wladzy — dia ktorej chrzescijanin byt antyspo-
leczuiym ateistg, nieprzyjacielem rodzaju ludzkiego,
ofrodkiem biernego oporu, nielojalnym poddanym itd.—
nie dalo si¢ unikngé., Ze szczegdlng jaskrawoscia wy-
stepowal on wiedy, gdy na tronie cesarskim =zasiadall
wtadcy, ktérych ambicia bylo wewnetrzne wzmocnienie
panstwa. Przesladowania chrzescijan za Decjusza i Dio-
kleciana sg tfego wymownym przykladem. Jednakze
dokonana przez nich pidba restauracji cesarstwa w mi-
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nionym ksziatcie nie mcgla powstrzymaé biegu historii,
a raczej przy$pieszyla nadchodzace zmiany. Przypomnij-
my: w efekcie przezwycigZenia powtarzajgcych sie przez
kilkadziesigt lat kryzysow wiladzy powstal dominat.

Wiladey z dynastii ilyryjskiej stworzyli scentralizo-
wan~ paliztwo biurokratyczne. Stanowigecy jego podsta-
we apara:c administracyjny byt jednoczesnie sprawnym
narzed=iem wyzysku Przybierajacy na sile ucisk fis-
kalny powodowal pauperyzacje ludno$eci i jeszcze bar-
dziej nogarszat sytuarje warstw produkcyjnych: nie-
wolnikéw 1 chilopdw. Gnebiona ludnosé swdj protest
przeciwko rader frudaej sytuacji ekonomiczno-spotecz-
nej wyrazela m.n. vpcprzez powstania niewolniczo-
-chlopskie coraz porzucatvie ziemi. Reakcjg wladz na to

ostatnie, byla decyzja o przywigzaniu vrolnika do
gleby, zwiazanie jednostki z jej zawodem. Przymus pan-
stwowy z kolei wzmésl opdr — wytworzylo sie bledne
kcln...

Calbowity kryzys form egzystencji spolecznej —
potgczony ze wzrastajgecym zagrozeniem zewnetrznym
Cesarstwa Rzymskiego — znalazt odzwierciedlenie w
nasilajgcych sie objawach dekadencji $§wiatopogladu

antycznego. Miejsce ideologicznego zametu (synkretyz-
mu religijnego) coraz wyrainiej zajmuje, majgca uni-
wersalistyczne aspiracje religia chrzescijaniska. Proces
ten ulatwiala tzw. metoda ,chrzescijanstwa otwartego”,
polegajaca —w najwiekszym uproszczeniu rzecz ujmu-
jgec — na dopasowywaniu duchowej tradycji kultury
hellenistycznej do dokicyny chryslianizmu., Opierajac
si¢ na charakterystyczaym dla hellenizmu ¢klektyzmie,

przystosowano pewne kategorie, pojecia i koncepcje
filozoficzne do potrzeb religii chrzescijanskiej. Po okre-
sie dominacji separatyzmu, w wieku III znacznie
wzmocnily sie tendencje adaptacyjne. Najpelniejsza re-
cepcja racionalistycznei tradycji filozofii greckiej doko-
nata sie w aleksandryjskiej Szkole Katechetow (przede
wszystkim w pismach Orygenesa). Po6iniej na glebie
hellenizmu wyrosty wielkie dzielta teologiczno-filozo-
ficzre OQjeow Kosdciola (m.in. Grzegorza z Nyssy i
Augustynal., Wszelakd> ca poczatku w chrzescijanstwie
istnial drugi, konkurencyjny nurt szeroko odwotujacy
sie do judaistycznych korzeni religii. Przedstawiciele
tego kierunku nawigzujae do koncepeji judeo-chrzesci~
janskich glosili m.in elitaryzm zbawienia (eschatologia
indywidvalna) w opozycji do zasady zbawienia pow-
<zechnego (eschatologia uniwersalna), oraz idee apo-
kaliptycznego mesjanizmu ziemskiego opozycyjne wzgle-
dem idei miesjanizmu auchowego, propagowanych przez
,hellenistow”. Plerwszy wariant nawracania pogan, wy-
pracowany dla pozyskania mieszezanskich klas $red-
rich hedgeych ostojg uniwersalistycznej kultury hellen-
skiej, byl zasadniczo konserwatywny spoteé¢znie. Natfo-
miast drugi — siegajacy do uczué nacjonalistycznych
(orzeciwstawnych Lellenistyeznemu kosmopolityzmowi)
— zyskiwal wierny:h chrzescijan wsréd zrujnowanych
iudéw podbitych. Silnz akcenty chiliastyczne przyezy-
nialy chrrescijanstwu wielu zwolennikéw takze sposrdd
rewolucy;nie mnastawionych, najubozszych warstw spo-
teczr.ych. Te dwie dajace sie wyodrebnié w akeji mi-
svinej tendencje, nic byly w istocie przeciwstawne lecz
kFomplementarne, odpowiadaly na roéine zapotrzebowa-

137



1. 3. Sw. Pawel z Teb. U gbéry kruk, przynoszacy S$wietemu chleb. U dolu hiena i
uosabiajgce rozpuste i

nia spoleczne, Zasprkajajgc oczekiwania wielu grup
socjalnych wzajemnie sie uzupelniatly.

Egipt III wieku n.e. jest niemal laboratoryjnym
przykladem sukcesu, jaki przynosilo lgczne ich stoso-
wanie w 7procesie upowszechniania chrzescijanstwa.
Kraj ten moze stuzyé za wzorcowy model warunkoéw,
w jakich dokonal sie ,prawdziwy i jedyny zakret hi-
storyczny”1* — przz2jicie od hellenizmu do chrzesci-
janstwa, od staroiyinodei do Sredniowiecza. Asymilacja
dwdch najlardziej znaczacych grup etnicznych zamiesz-
kujgeych duchowa -tolite 6wcezesnego Swiata doprowa-
dza do iego, ze Aleksaudria juz w koncu II wieku ,sta-
je sie centrum kultury hellenistyczno-chrzescijanskiej”, 20
Lzcz poza Aleksandrig : jej kosmopolitycznymi miesz-
kancami istnieje Egipt wiejski, w kiérym wszystkie
zasygnalizowane dotychczas problemy — charaktery-
styczne dla sytuacji historycznej okresu przelomu so-
cjalnego i kulturowego zwigzanego z upadkiem cywili-
zacji grecko-rzymskiej i $wiatopoglagdu antycznego —
nabrzmialy szezegélnie.

Na"d Nilem Grecy, ktérych cechowala bezgraniczna
vwiara w wyzszo$é wlasnej kultury (wyrazajaca sie np.
w zasadzie nie podejmowania trudu uczenia sie jezy-
kéw podbivych luddw), trafili na Koptéw uwazajgcych
sie 7za bezpodrednich spadkobiercéw cywilizacji znacz-
nie starszej od kultury najeidzcéw. Wobec wzajemnego
uznania sie za barbarzyncdéw konflikt $wiatopogladowy
byt nieunikniony. Poniewaz ludzie moga ,wspblistnieé
othnawiajge sobie wzajemnie poréwnywalnego stopn_ia
czlowieczefistwa, lecz wtedy jedni stajg sie podwlad-
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nymi innych”2— proces hellenizacji (a pdzniej roma-
nizacji) Koptéw ograniczyl sie do ich eksploatacji. ,,Po-
stepujgca beznadziejnosé zycia i skrajna nedza, szczegdl-
nie pod panowaniem rzymskim, kiedy to Egipcjanie
zeszli do roli jedynie sily roboczej wykorzystywanej do
napelniania zbozem spichlerzy Rzymu”, 2 przygotowaly
grunt dla religii madziei — chrzescijanstwa. W ciggu
111 stulecia chrystianizm rozprzestrzenit sie biyskawicz-
nie w colinie Nilu, otejmujac szerokie rzesze koptyj-
skiej tudno$ci wiejskiej. Niewagtpliwie przyczynily sie
dec tego liczne paralele pomiedzy wiarg poganskich Kop-
tdw i religia chrzescijoniskg. Takie analogie jak np.:
zagadnienie zycia po sSmierci; idea Boga usmierconego
¢ zmartwychwstalego; triady Dboéstw (w szczegdlnoscei
Ozyrys — Izyda — Horus) — Tréjca Przenajswigtsza,
Swieta Rodzina itp. craz fakt, iZ koncepcja mono-
teizmu miata juz wéwcezas duze poparcie w spoleczen-
stwie egipskim umoiliwity szybkg adaptacje nowej re-
ligil, FPrzetlumaczenie (na przetomie II i III wieku)
wiekszosci ksigg Pisma $wigtego sprawia, Ze chrystia-
nizm umacnia poczucie jednostki etnicznej i tozsamosci
kulturowej Egipcjan siajac sie manifestacjg ich ducha
narodowego, a takie protestem przeciwko cesarskiej
centralizacii politycznej ! kulturalnej oraz dyskrymina-
cii poadbiiego ludu.

Wyzysk ekonomiczny i prze$§ladowania chrzescijan
za Decjusza, Waleriana, a péZniej Dioklecjana oraz jego
nastepce na Wschodzie Maksymina Daje, stajg sie za-
czynem do powstania bezprecedensowego w swej skali
zjawiska — masowe] anachorezy.? Dziesigtki tysigey
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egipskich chlopéw porzucito $wiat cywilizowany, za-
mieszkane cbszary uad Rzeks, udajac sie na nieprzy-
stepne tereny ,ziemi czerwonej”.? Spalony sloficem,
prawie pozbawiony Zycia, pustynny piaskowyz Pustyni
Wsehodniej i Zachoduiej staje sig swiadkiem narodzin
chrzescijanskiego monastycyzmu. W IV stuleciu, w sto-
sunkewo krétkim czasie (kilkudziesieciu lat), fenomen
monastycyzmu objal olbrzymisg czesé terytorium Ce-
sarstwa: poza Egiptem, takze Libie, Palestyne, Syrie,
Azje Mniejszg, wyspy Morza Srédziemnego i $rodziem-
nomorskie wybrzeza Europy. Duie rozmiary przybrat
rowniez w krajach :pcza kregu $rédziemnomorskiego:
Etiopii, Mezopotamii, Armenii, Gruzji.. Wszedzie ideo-
logia odosobnienia doskonale sie aklimatyzowala dzie-
ki warunkom jakie wytworzyly sie w Imperium, skut-
kiem zarysowanych wyzZej ukladéw historycznych. Do
spetegowenia ekspansji monastycyzmu przyczynila sie
nadto nowa sytuacja Ko$ciola w panstwie i stosunki
w samym Kogciele.? W wiekach V—VII monachizm
stal sie pcigZnym ruchem spolecznym, a wielka liczba
ninichéw ¥ sprawila, & odgrywali oni donioslg role
w zyciu religijnym, politycznym i gospodarczym. Wkiad
kuitury monastycznzj c¢c kultury europejskiej oraz $wia-
towej jest trudny do przecenienia, nie miejsce tu jed-
nak na rozwijanie tego tematu.?” Powrdéémy jeszcze na
moment do zagadnien zwigzanych 2z geneza monasty-
cyzmu. Na pustyni egipskiej — w gtéwnych oérodkach
samotniczego Zycia: Tetaidzie oraz Nitrii, Cellj, Scytii —
a2 {akZe na sasiednicn pustyniach Judzkiej i Syryjskiej,
juz w pierwszej poiowie IV wieku krystalizujg sie jego

podstawowe formy: anachorecka i cenobitalna.® Spo-
$§réd tych — wyrostych z zakwestionowania sensu do-
t{ychczasowego istnienia — stylow 2zycia cenobityzm,
ktorego fundamentem sg reguly okreslajgce zasady ko-
egzystencji minichow (z nakazem posiuszenstwa wobec
przetozonego na czele), staje sie pozytywng alterna-
tywa potepionego spoteczenstwa. Mnisi sg nasladowca-
mi Chrystusa i anjoldw oraz Zycia wzorowanego na
zyciu apostolskim. Z czasem monastycyzm wspéinoto-
wy bedzie coraz dobitniej afirmowal wartosei spolecz-
ne, stajagc sie hotuhio..g przez Kosciél formg realizacji
ideatu chrze$cijanskiego.? Natomiast anachoretyzm, zro-
dzony z absolutnego sprzeciwu wobec spoleczenstwa, byt
najbardziej radykalayra wyrazem potepienia panujgcych
stoeunkdw  socjalnych oraz catej sfery ideologicznej,
ktéra je sankcjonowala. Pustelnicy konsekwentnie ne-
gowali wszelkie warto$ei spoleczne, a nawet — w eks-
tremalnej postaci — calg kulture.

Mit samotniczego zycia

Adepci monastycyzmu byli gleboko wierzgeymi, na
wskro§ religijnymi ludiZmi. Dla tych Zarliwych wyz-
nawcéw chrzescijanstwa najwyzszym dobrem byl Boég,
ktéry stanowil kryterium wartosci — podstawe nowe-
go, teocentrycznego systemu aksjologicznego. Ucieczki
na pustynie byly manifestacja wyboru Boga.® W prze-
konaniu anachoretéw nagrodg za rezygnacje ze $wiata
doczesnego bylo czekajace ich szczescie wieczne. Cel
fen pragneli osiggngé jeszcze za zycia tym bardziej,
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Il. 5. Sw. Antoni kuszony przez diably pod

ze — jak woOwezas uwazano — Kkres tego swiata i Sad
Ostateczny mial nadej$¢é lada moment.3 Za najwlasciw-
szg droge do zapewnienia sobie zbawienia, uznano Zy-
wot — sensu strictissimo — bezgrzeszny. Nasuwalo sie
w zwigzku z tym pytanie: jak powinna wygladaé kon-
kretna praktyka takiego zycia?3 Jako sie rzeklo, od-
powiedzig dang przez Ojcoéw pustyni bylo przede wszyst-
kim porzucenie wiezéw, jakie nakladalo pozostawanie
w obrebie spoleczenstwa. Egipski pustelnik nawoluje:
»jezeli zbawieni byé — synowie -— chcecie, uciekajcie
od ludzi? oraz ,uciekajmy juz synowie, gdyz sie zbliza
czas”. 8 | Zdaly sie miasta jako wigzienia, a osobnos¢
pokazywatla sie¢ im Rajem”. 3 Za pierwszy, najdoskonal-
szy wzorzec dla realizacji swojego idealu, swigtobliwi
anachoreci przyjeli opisany w Ksiedze Rodzaju stan
pierwotnej niewinnosci 1 szczesliwosci.?® Stan ten
w kontekscie tzw. drugiego opisu stworzenia — przed-
stawia idealng, wzorcowa samofnosé czlowieka (Rdz
2,18). W Eden Adam pedzil zZywot w bezposredniej blis-
kosci Boga 1 anioldow, w stalym kontakcie z sacrum.
Podobnie 2zyjg pustelnicy: Julian Sabas przeprowadza
rozmowy 2z Bogiem, Pawel zwany Prostakiem rozma-
wia (w poludnie) z Jezusem Chrystusem; a aniolowie
czesto ich odwiedzaja, przynoszge ,pokarm niebieski”
(bezgrzeszny stan czitowieka nie uwzglednial pracy jako
Zzrédla utrzymania).?® Czas rajski to takze epoka czu-
lego wspblzycia czlowieka z przyrodg. Panuje wodwczas
wegetarianizm (Rdz 1,29), a zwierzeta sg czlowiekowi
poddane. Poniewaz temu ostatniemu zagadnieniu auto-
rzy Zywotéw poswiecajg wiele miejsca, my rownieg
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postacia kobiety 1 fantastycznych zwierzat

przytoczmy kilka fragmentdéw, ktére trakiujag o postu-
szenstwie zwierzat wobec anachoretéw.

Dziki osiotl i krokodyl wykonujg rozkazy pustelnika
Heleniego, Benon wypedza ,dzikiego konia”, ktéry pola
rolnikom pustoszyl oraz krokodyla, inny pustelnik naka-
zuje lwu zastanemu w swej jaskini azeby jg opuscil,
co ten natychmiast czyni, podobnie Julian Stupnik przez
brata Pankracego poleca lwu opuscié kraing, w ktoérej
grasowal. Pewien starzec tak peten cnoty i laski bozej
byt ze ,lwy w jedne] z scbag jaskini przechowywatl
i pokarm im na tonie swoim dawal”, natomiast Pardusa
Rzymianina lew nie chcial pozreé, co uznal za znak
odpuszczenia mu grzechéw. Pawel z Tebaidy brat w
rece Zmije, weze oraz skorpiony i1 rozrywal je wpétl,
co widzge mnisi pytali go: ,Powiedz nam, co$ robil
ze$ odebral taka laske?”, na co im odrzekl: , Przebaczcie
mi bracia, jezeli ktos bedzie mial niewinnosé wszystko
mu poddane bedzie, jak Adamowi kiedy byl w Raju
przed przestagpieniem boskiego przykazania”. Réwnie
wyraznie omawiang tresé teologiczng wyraza znane
opowiadanie o lwie ojca Gierasima z dzieltka Jana
Moschosa, 37 ktore konczy sie nastepujgco: ,,To zas stalo
sie nie dlatego, zeby lew mial dusze rozumng, ale ze
Bég pragnie oddaé chwale fym, kiérzy mu oddajg czesé
i to nie tylko za zycia, ale i po $mierci oraz pokazaé,
jak zwierzeta byly poddane pierwszemu czlowiekowi,
dop6ki nie przekroczyl przykazania i nim zostal wy-
gnany z Raju rozkoszy”.

Okres szezesliwej koegzystencji w pierwotnym Raju
trwal do momentu stworzenia njewiasty. Blogostawiona



Il. 6. Mnich Didym ,rézng gadzine bez szkody deptal”

samotnosé czlowieka skonczyla sie. Ewa zaraz po tym

jak zostala stworzona — zdradzila. Dala sie podstep-
nie skusié -— zazdrosnemu o rajskie szczeScie ludzi —
szatanowi (Rdz 3,1—5). Naktonila takze Adama do

niepostuszenstwa wobec Boga (Rdz 3,6), na skutek cze-
go zostalli wypedzeni z ogrodu Eden (Rdz 323). Grzech
pierworodny zapoczatkowal nowg epoke w dziejach
ludzkos$ci: historie oddalania sie czlowieka od Boga
oraz stopniowg degeneracje ludzi.®® Pierwszy grzech po-
zostaje w bezposrednim zwigzku z aktem seksualnym
i prokreacjg (Rdz 3,16; 4,1—2), co pociagnelo za sobg
poddanie czlowieka ,prawu cierpienia i prawu $mier-
ci”. Ojcowie pustyni, odtwarzajacy zaklécong ludzkim
wszeleczenstwem harmonie swiata,? traktuja pozadli-
wosé seksualng jako grzech najciezszy. Walka z poku-
sami cielesnymi nalezy w ich mniemaniu do zadan naj-
wazniejszych. Zrédlem namigtnosci cial s3 m.in. zmys-
ly, ktére mnisi umartwiajg na wiele sposobéw: np.
smak stong wodg, wech przykrymi zapachamij itd. Za
jedna z najskuteczniejszych form ascezy uchodzi post,
a ponadio ograniczona ilo$é¢ snu, wysitek fizyczny, po-
waga, milczenie i w ogbdle wszelka powsciggliwosé. W
~Zywotach Ojcow” zawartych jest wiele przestrog
przed grzechem cielesnym.® Yadnie wyrazil to pewien
nSwiety starzec” stwierdzajac: ,,Dzieci, s61 pochodzi z
morza, lecz jesli zblizy sie do wody, rozptywa sie i gi-
nie. Podobnie mnich: pochodzi z niewiasty, lecz gdy
zblizy sie do bialoglowy, rozprzega sic i przestaje byé
mnichem”, 4 W opinii $wigtobliwyeh megiow celibat

(cnota czystosci) nalezy do podstawowych warunkdw
osiggniecia zycia wiecznego; jest koniecznym etapem
na drodze prowadzacej do pcnownego zespolenia czto-
wieka z Bogiem, Podsumowujgc dotychczasowy tok wy-
wodow na temat znaczen anachoretyzmu stwierdimy,
ze opisywany w Zywotach Ojcdw Swigtobliwy tryb zy-
cia polega na odtwarzaniu Raju. Przywracanie
przez pustelnikéw stanu rajskiej szcze$liwosei i nie-
winnos$ci modelowane jest m.in. poprzez: samotno$é (i
celibat), pozostawanie w bezposrednim kontakcie z
sacrum, spozywanie pokarmu niebieskiego, blogie wsp6l-
zycie z przyrods (panowanie nad zwierzetami) itd. Czas
,poczatku” jest przez Ojcéw pustyni waloryzowany zde-
cydowanie pozytywnie. Mamy tu do czynienia z typo-
wym dla myS$lenia mitologicznego sposobem odczuwa-
nia czasu zwanym inwersja historyczng., Opisany w
Ksiedze Rodzaju mit Raju (mit rozumiany tu jako
»bewien pierwotny sposdb wyrazania iresci najgleb-
szej”), jest jedng z wersji — znanego wielu mitolo-
giom — obrazu ,zlotego wieku” ludzkoS$ci. ¢ Anachore-
tyzm stanowi jego schrystianizowang realizacje. Jed-
nakowoz analiza fenomenu pustelniciwa w kategoriach
powtarzania sytuacji wzorcowej, ujawnia tylko jeden
aspekt nader wieloznacznego zjawiska. Ideologia odo-
sobnienia jest rowniez mitem eschatologicznym. Zycie
anachoretdw moina (i nalezy) interpretowaé takze jako
antycypowanie Raju.? Ubbstwo mnichow-—na
przyktad — to z jedue] sirony powtarzanie sytuacji
sprzed grzechu pierworodnego (wodwczas czlowiekowi
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Il. 7. Sw. Hieronim, Ojciec i Doktor Kosciola, autor pierwszych w jezyku lacinskim Zywo-
téw, w okresie Zycia pustelniczego

obce bylo pojecie wlasnosci), z drugiej natomiast —
ewangeliczny makaz, ktérego wypelnienie jest jednym
2z warunkéw osiagniecia nieba (Mt 19,21).

Celibat i cnota czystosci w perspektywie eschato-
logicznej uzyskuja sankcje w slowach Jezusa: ,,S3
trzebiency, ktérzy sie sami na to skazali, dla krélestwa
niebieskiego” (Mt 19,12).4¢ Recepta na panowanie nad
zwierzetami i tutaj jest bezgrzesznoéé: ,jezeli przyka-
zania Pana naszego Jezusa Chrystusa przestrzegalismy,
to zwierzeta zaiste balyby sie nas; ale przez grzech
niewolnikami stawszy sie, my sie ich baé pokazuje-
my”. 4 Przyklady mozna mnozyé. Krotke moéwigc, ana-
choreci odpowiadajg takie na zawarte w Ewangelii
wezwanie: ,pokute czyncie, zblizylo sie bowiem kroéle-
stwo niebieskie” (Mt 3,2). Asceza ma na celu przygoto-
wanie powtdrnego przyjscia Zbawiciela, Pustelnicy daza
do zrealizowania zapowiedzianego Krdlestwa Bozego.
Ich zycie to wypelnienie oczekiwanego przez wiernych
czasu urzeczywistnienia warto$ci najwyzszych.

Reasumujac: w modelu anachoreckim  zaréwno
przesziosé, jak 1 przyszlo§é sg waloryzowane dodatnio.
Blogostawiony poczatek zapowiada, przygotowuje i uza-
sadnia szczes$liwy koniec czlowieka. Tylko realny czas
terazniejszy jest potepiony; nie posiada wartosci, nie
ma znaczenia i nie interesuje mnichéw. Anachoreci po-
rzucajac $wiat doczesny ,,wylaczajg” sie z przemijaja-
cego, nietrwalego, zmiennego czasu Swieckiego. Ludzie,
ktérzy ,umarli” dla $wiata (motyw tej $mierci przed-
stawiony jest w Zywotach Ojecéw m.in. poprzez obrazy
pustelnikéw przebywajgcych w grobach), traca czas
i wychodzg poza jego zasieg — ale jednoczesnie — zdo-
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bywajag w zamian wieczno$é i wszechobecnosé, a wiec
prawdziwe zycie, Przez samotniczy zywot ,wlaczajg”
sie w czas $wiety, czas chrzedcijaniskiego mitu. Swoim
iyciem przeszlo§é i1 przyszio$¢é przeksztalcaja w inng
wspblczesno$é — bezczasowa terazniejszosé mityczng.
»Jedynie w niezmaconej réwnoczesnosci lub, co na jed-
no wychodzi, poza czasem moze odslonié sie prawdzi-
wy sens tego, co bylo, co jest i co bedzie..”,®¥ albo-
wiem ,istotg tajemnicy jest i bedzie bezczasowa teraz-
niejszosé”. 7 O pustelnikach mozna powiedzieé: ,mit
przemienit sie w nich w misterium, a miedzy ,byé&”
i ,0znaczaé” nie bylo dzielgcej roznicy” 4 — odnoszgc
do nich stowa T. Manna. Zycie anachoreckie jest sui
generis rytualem; dramatem, ktérego odgrywanie
zapewnhia zbawienie.

To, co zostalo powiedziane dotgd o wizji czasu,
ktérg wyeksplikowaliSmy z tkwigcego implicite w Zy-
wotach Ojeéw chrzedcijanskiego mitu samotniczego iy-
cia, da sie zastosowaé — mutatis mutandis — réwniez
do analizy wyobrazenh przesirzennych tam za-
wartych. Dawno juz stwierdzono, ze w $wiatopogladzie
mitycznym zjawiska wazne w wymiarze czasowym, znaj-
duja swoje odbicie takie w przestrzeni. Przejdimy wiec
do przedstawienia sceny, na ktorej toczy sig¢ akecja ,,0b-
rzedu” pustelniczego zywota.

Kandydaci na eremitéw porzucajagec swoje dotfych-
czasowe zycie wsrdd spoleczenstwa, opuszczali $wiat
zaludniony: domy, wsie, miasta; calg -— uznang za po-
fepiong ziemie -~ ekumenc. Uwazali, iz bezposredni
kontakt z sacrum moze dokonaé¢ sig¢ tylko na obszarze
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wdziewiczym”, nie skazonym grzeszng dzialalnoscig lu-
dzi. Wyruszajac w droge? na poszukiwanie miejsc
Swietych wierzyli, ze znajda je na terenach stanowig-
cych anekumene: pustyniach i gorach. Tam szukall
ongi$ utraconej ojczyzny Adama, ktérg teraz anacho-
reci — nowi Adamowie pragneli odzyskaé. Nie bylo
to przedsiewziecie niemozliwe do speinienia, albowiem
»W wyobrazeniach chrzescijan starozytnych i $rednio-
wiecznych raj opisany w Ksiedze Rodzaju isinial w
dalszym ciggu w sensie dostownym..”.50 Tyle tylko,
iz — jak mniemano — ,dalekg morza i ziemi odleglos-
cig od naszej zamieszkanej oddalony tak jest wynie-
siony, ze prawie az nieba dotyka”.5t Ostatnie slowa
tego cytatu dajg konkretng wskazdéwke dotyczaca wy-
boru odpowiedniego miejsca eremu: nowy Raj Ojcdéw
pustyni winien znajdowaé sie na goérze. Za takim
usytuowaniem pustelni przemawiajg i1 inne wzgledy. %
W Starym Testamencie znajduje sie wiele wzmianek
wskazujacych na doniosltg role odgrywang przez wzgbrza
w kontaktach Bég — czlowiek. Szczegblnie goéra Boza
Horeb (Synaj) byla miejscem wielokrotnego komuniko-
wania sie Boga z ludZzmi. Przypomnijmy: tu Pan uka-
zal sie Mojzeszowi i wyjawil mu imie Swoje (Wj 3,1—2;
3,14); tu zawarl przymierze z ludem (Wj 19,18—20),
dajac mu przykazania (Wj 20,2—17); tuiaj wreszcie ob-
jawil sig Eliaszowi (1Krl 19,9—13). Wazniesienia byty
terenem nieoficjalnych (plebejskich) form kultu. Na
wyzynach skladano ofiary Jahwe; a jeden z pagdrkow
nazywano ,Na wzgérzu Pan si¢c ukazuje” (Rdz 22,14).
Qdnowienie przymierza Izraelitdéw z Bogiem dokonalo

sie takie na gbérze zwanej Garizim (Joz 8,30—35). Wiel-
kie znaczenie w tak zdecydowanie pozytywnym war-
tosciowaniu ,gory”, mialo skojarzenie tego kierunku
z ,nhiebem”. Krétko méwigc opozycja gora-doél nalezy
do podstawowych kategoryzacji przestrzennych w micie
chrzescijanskim. 58

W modelu anachoreckim, podobnie jak w kazdej
mitycznej koncepcji przestrzeni, mamy do czynienia
z zasadniczg jej niejednorodnoscia (segmentarnoscia).
Poszczegblne fragmenty przestrzeni réznig sie od siebie
stopniem $wigtosci. Pustelnicy cenig jedynie te miejsca,
ktére sg daleko od ludzi {(profanum) a blisko Boga
(sacrum). G O6ra najlepiej spelnia te warunki, dlatego
jest najczestszym miejscem zakladania ereméw. Zywoty
Ojeéw rojg sie od przykladéw to potwierdzajacych.
Zwigzek Zycia eremickiego z gdérami byl wéwezas tak
$cisty, ze zwrot ,pdjsé w gobéry” byl (w okreslonym
kontekscie) réwnoznaczny z podjeciem Zzycia monastycz-
nego.

Drugg bardzo charakterystyczng cechg miejsca pus-
telni bylo Zr6dlo. Koniecznie musialo to byé tzw.
Lirodlo wody zywej” czyli ,samorodnej wody stru-
mien”. Trzecim elementem pusielni bylo drzewo (naj-
czesciej jest to palma daktiylowa), ktoérego owoce sta-
nowily pokarm, a liScie mogly stuzyé za okrycie. Mamy
tu kolejne sygnaly wskazujace jednoznacznie na to, iz

erem byl swego rodzaju odwzorowaniem Raju (Rdz
2,10; 2.9).

Ostatnim dajgeym sic wyeksplikowaé z Zywotéw
Ojcow skladnikiem idealnego miejsca pustelni byta

143



Il. 9. Hieronim Bosch, Kuszenie $w, Antoniego

jaskinia. Podsumowujgc te czesé naszej analizy fe-
nomenu anachoretyzmu nalezy powiedzieé, Ze zrekon-
struowane wyzej miejsce eremu bylo w przekonaniu
pustelnikéw terenem wybranym, lub wrgcz specjalnie
stworzonym przez Boga dla umozliwienia anachoretom
bezposredniego z Nim kontakiu. Eremici pedzac swoj
samotniczy zywotl w takim szczegblnym miejscu mogli
tatwo obcowaé z wiecznoscia. Kreujae specyficzng cza-
soprzestrzen, mit anachorecki powodowal, ze pustelnicy
(w niej partycypujacy) znajdowali sie w swoistym sta-
nie — na granicy pomiedzy znikomym g$wiatem do-
czesnym, a zyciem wiecznym. Stad przejscie anachore-
tow do Swiata pozaziemskiego bylo jedynie zwykig
sformalnosecig”. Po $mierci Amona (z Nitrii), §w. Antoni
widzial jego dusze do nieba niesiong; Pafnucy réwniez
byl wzigty do nieba przez anioléw; takie dusze Anufa
aniolowie tam zabrali, podobnie jak dusze — zabitego
piorunem — Szymona Stupnika. Smieré fizyczna tak
dalece nje wyrzadzala pustelnikom =zkody, Ze ciala ich
nie ulegaly rozkladowi. Pozostawanie eremitéow w ,,sta-
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nie granicznym”, mialo jeszcze inny wymiar: narazalo
ich na szczegblne niebezpieczenstwo ze strony demo-
néw.¥ Heroizm anachoretbw polegal m.in. na tym,
iz udajac sie na pustynie, swiadomie podejmowali oni
otwarta walke z ,nieczystymi . .duchami” w ich wiasnej
siedzibie (Mt 12,43; Lk 11,24). Jedynie ,atleci” ascezy
smogli sie mierzy¢ z demonami, poniewaz tylko oni
byli zdolni ujrzeé ich twarzg w twarz i znie$é te sirasz-
na wizje”.% Wzorem pustelniczego bohaterstwa byl
Antoni, ktéry wielokrotnie 1ioczyt zwycigskie boje z
diabtami: w grobowcach, ruinach zamku, na gorze
Quolzem., Wielki asceta Szymon (zwany pézniej Stup-
nikiem) % wszedl do wyschlej studni ,gdzie nieczyste
duchy mieszkaly”’;57 a Euzebiusz wyzwal demony, osia-
dajac w dawnej swiatyni poganskiej. Anachoretom przy-
chodzi toczyé walki z diablami przybierajagcymi prze-
rézne postacie: pieknych kobiet; gaddéw, plazéw i in-
nych zwierzat; maszkar; a nawet smokéw i bazylisz-
koéw. Szatan, w cclu osiggnigeia sukcesu, postuguje sig
roznorodnymi sztuczkami. (W charakterze ciekawostki



Il. 10. Hijeronim Bosch, Sw. Jan Carzciciel. Jagnie svmbolizuje Chrystusa a takze
czystost i niewinnosé

podajmy, ze jednym ze sposobéw umozliwiajgcych roz-
szvfrowanie jego podstepéw, iest rozpoznanie wroga po
znamionujgeyn: go przykrym zapachu — zasadniczo rdz-
nym od pieknej woni Swiadczace) o obecnosci anioldw).
Wiasciwy pustelnikom stan mediacji, nie tylko skazuje
ich na ataki ze strony demondéw, lecz daje szczegbdlng
moc — czynienia cud6w. Teon, Beniamin i inni ana-
choreci mieli moc cudownego uzdrawiania, a Mucius
posiadl niezwykle umiejetnoSci: Nil przechodzil moczac
sie zaledwie do koian; przez zamkniete drzwi do in-
nych pustelnikéw ,na wyzszych skalach siedzgcych
wchodzil”; w dowolnym miejscu natychmiast moaglt sig
znalezé.

Przytoczone wyzej przyklady $wiadcza, ze przestrzen
w analizowanym przez nas micie jawi sie jako ambi-
walentna: poza miejscami $wietymi, sg rowniez
miejsca zamieszkiwane przez demony (zle duchy). Ta
ambiwalencja pustyni wyraza sie ponadto w tym, iz —
oprocz demondéw i dzikich zwierzgt — jest ona miej-
scem schronienia przestepcOw. Napisal Jan Chryzostom:

,Przed przyjsciem Zbawiciela Jezusa Chrystusa, géry
byly schronieniem dla dzikich zwierzat i rozb6jnikéw;
aie od czasu, gdy ludzie moga osiagngé¢ cnote anielska,
umiescili oni na szeczytach swe siedziby, w ktérych na-
$ladujg zycie anioldw.’® Goéry i pustynie zamieszkuja
ludzie, ktérzy wyklueczyll sie ze spoleczenstwa: $wieci
auachoreci oraz wykleci zbrodniarze. Fakt tego sgsia-
dowania powoduje, Zze zbobjca jest antytezg pustelni-
ka. Teksty Zywotéw wielokrotnie akcentujg te przeciw-
stawnos€. Na dowo0d przytoczmy (w streszczeniu) kilka
opowiadan: Hilarion zyje na pustyni peinej zbéjcow,
a gdy ci nan napadaja — nasz bohater wykazuje sie
niezwyklag odwaga. Kiedy na Teona chcieli napa$é roz-
bdinicy, ten ich ,cudownym sposobem zwigzal”. Ponie-
waz ojcu Amonowi zbdjey wyjadaja pokarm, nakazuje
on dwom smokom, aby wejscia do jaskini pilnowaly.
Rowniez pustelnika z goéry Atlibens zloczyncy napadli...
Zgodnie z funkcjonujgcg w $wiadomo$ci mitycznej za-
sadg i ten konflikt dobra ze ziem, przynosi zwyciestwo
dobra: zwyciezeni i skruszeni zh6je nawracajg sig, zo-
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stajagc mnichami — czynig pokute. Przyklady wspom-
nianych juz ojcéw Teona i Muciusa, a ponadto Mojzesza
(czarnego niewolnika, ktdéry =zostal poteznym hersztem,
a pdzniej wybitnym mnichem) oraz Dawida (zakonnika
bedacego weczedniej przywddca bandy), dobitnie o tym
Swiadcza. W wymienjonych osobach dokonata sie sy n-
teza przeciwienstw: zboéjcy (zi0) 1 pustelnika (dobro).
»Mediacyjnos$e” jest w tym przypadku niejako spote-
gowana (w stosunku do innych Ojcé4w pustyni) — stad
ich zwiekszona moc (patrz wyzej: podania o Muciusie
i Teonie).

Wielowatkowos$é, wieloplaszezyznowosé | wieloznacz-
nosé elementéw mitu, ktéry usitujemy tu rozszyfrowaé,
nakazuje powro6cié raz jeszcze do kwestii zwigzku ana-
choretéw z rajem. Opisujac stan niewinno$ci i szczesli-
wosci oraz odtwarzanie sytuacji rajskiej w ideale ana-
choreckim, pomineliSmy (celowo) jeden z bardzo istot-
nych momentéw — pierwoing nagosé¢ cziowieka (Rdz
2,25) — do ktoérego teraz zamierzamy wroé6cié, azeby
wzbogacié¢ naszg interpretacje <naczen fenomenu pustel-
nictwa. Ojcom pustyni ,stréj” Adama nie byl obcy:
pewien anachoreta przez 35 lat po pustyni nago cho-
dzil; jeszcze lepszy byl pusteluik Sofroni, ktéry 70 lat
zy} nago nad Morzem Martwym; inny eremita lat 50
na goéorze Synaj w zupelnej sainotnosci mieszkal, jedy-
nie wlasnym wlosiem odziany.. Przykladdw nagosci
pustelnikdw jest w Zywotach wiele. Uwazaja oni,
iz ubranie to rzecz $wiecka i grzeszna, ktdéra czlowie-
kowi przed popelnieniem grzechu byla nieznana. ,Okry-
wanie wstydu ciatla swego” — 1{o owoc grzechu. Jed-
nakze nago$¢é posiada tu jeszcze inne znaczenie: stan
rajski jest kojarzony z zyciem zgodnym z naturag.
Naturalnosé pustelniké6w podkreslaja m.in. opisy sposo-
bow ich odzywiania: nagi pusteinik pasie sie (!) na
trawie; wspomniany Sofroni zywil sie jedynie zjolami;
Julian Sabas i jego uczniowie spozywali tylko jarzyny
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,W stanie naturalnym”; réwniez Jakub Nisibita jadal
wylgcznie pokarmy rosdlinne . w dodatku surowe (I).
Usytuowanie anachoretdw po sironie natury, widoczne
jest takze w ich relacji do zwierzat. Przykladowo: dzi-
ka koza uczy pustelnika rozré:iniaé ziola; lwica zwraca
sie do jednego z eremitéw 2z prosba o przywroécenie
wzroku jej szczenietom; wilczyca, ktéra popelnita kra-
dziez prosi pustelnika o odpuszczenie winy, natomiast
sarna wskazuje miejsce, w ktorym lezaly zwloki ana-
chorety... Posiadanie umiejetnoéci porozumiewania sie
ze zwierzetami pozostaje w stosunku komplementar-
noéci z niecheciag pustelnikéw do uzywania — beda-
cego wytworem kultury — jezyka ludzi. Wielombéwnosé
traktowana jest jako ciezki srzech, a milczenie uwaza
sie za jeden ze skutecznych s$rodkéw prowadzgcych do
zbawienia. (Przykladem na to mozZe byé 30-letnie mil-
czenie Teona). Miejsce pustelni to, z tego punktu wi-
dzenia, réwniez element natury. Anachoreci sypiaja naj-
czesciej w jaskiniach, grotach itp. — czyli podsunigtych
przez nature miejscach -— lub wrecz pod golym niebem.

Konkludujge: w modelu anachoretyzmu, czlon
pierwszy opozycji natura-kultura jest wartoscio-
wany dodatnio, natomiast drugi — ujemnie., Ku'tura,
w rozumieniu Ojcdw pustyni, io efekt zaklbécenia usta-
nowionego przez Boga ladu. Powstanie kultury 1aczy
sie Scisle z przekroczeniem boskiego zakazu; jej naro-
dziny to dzielo ludzi skuszonych przez szatana. Tym,
co mile Bogu ($wiete) jest natura; natomiast kultura
jako sfera s$wiecka i grzeszna jest potepiona. Zycie
zgodne z natura, to w mniemaniu pustelnikdéw, kolejna
recepta na osiggniecie zbawienia. % Gwoli §cistoSei nad-

mienmy, iz nagos$é poza oméwionymi tu znaczeniami
uzasadnianymi wskazaniami nnochodzacymi z przesz-
losci (poczatkowa nagosé wzmiankowana w Ksiedze

Rodzaju), oraz terazniejszo$ci (nagosé jako znak zer-
wania z kulturg) — ma takzes uzasadnienie eschatolo-



giezne. W jednej z apokryficznych ewangelii utzniowie
pytaja Chrystusa: ,Kiedy nam si¢ pokazesz i kiedy
Cie zobaczymy?”; na co otrzymujg odpowiedz: — ,Kie-
dy zdejmiecie szaty i nie bedziecie sie wsiydzié”.

Catkowita samotnosé, absoluine milczenie, nagosé
itd., to raczej teoretyczne postuiaty spelniane przez nie-
wielu anachoretow. Rzeczywista praktyka samotnicze-
go zywola wygladala nieco inac:zej. Pustelnicy nie izolo-
wali sie zupelnie od ludzi; rnilczenie przerywali cho-
ciazby dla udzielenia nauk ocdwiedzajgcym ich piel-
grzymom, a cialo swoje okrywali skérami zwierzecymi.
Stréj w fenomenie chrzescijahskiego monastycyzmu
spelnial wazng funkcje, o ktorej szerzej powiemy za
chwile.

Na razie odwolajmy sie raz jeszcze do mentalnosci
6wcezesnych chrzescijan. Otéz wediug wierzen starozyt-
nych 1 Sredniowiecznych wyznawcoéw Chrystusa, nie
wszyscy ludzie — sposréd pokulen zyjgcych po grzechu
pierworodnym — byli przekleci,  Stary Testament po-
daje, iz dwie osoby zyskaly sobie szczegdlne uznanie
u Pana: Henoch (Rdz 5,21—24) i Eliasz (1 Krl 17 nn.;
2 Krl 1 n.). Swoim zyciem zastuzyli sobie na to, Ze nie
zaznali $mierci lecz bezposreduio byli wzieci (z ciatem
1 duszg) do Raju. O Henochu niewiele wiadomo poza
tym, iz zylt ,w przyjaini z Bogiem a nastgpnie zniki,
bo zabrat go Bo6g” (Rdz 5,24). Bardziej szczegdlowo
Biblia opisuje postaé i zywot Eliasza. Jego, a takie
Elizeusza i Jana Chrzciciela uznajg Ojcowie pustyni
za swych ludzkich poprzednikow. Swietosé zycia proro-
kbw byla poparta autorytetem $w. Pawla z Tarsu,
ktéory w Liscie do Hebrajezykow wyrazil sig¢ o nich
tymi stowy: ,..tulali sie w skoérach owczych i kozich,
w nedzy, w utrapieniu, w ucisku — $wiat nie byt ich
wart — i blgkali si¢ po pustyniach | gorach, po jaski-
niach | rozpadlinach ziemi” (Hbr 11,37 n.). Fragmenty
ich zycioryséw przyjeto za wzorzec, z ktérego korzystali
zar6wno anachoreci, jak i cenobici, Monastycyzm
chrzescijanski byl nasladown:ctwem samotnictwa, u-
béstwa, celibatu oraz pewnych innych form ascezy
prakiykowanych przez prorokdéw (np. postow).

Wazkg role w podkreslaniu bezposredniej Igcznoscei
pomiedzy starozakonnymi prorokami i chrzescijanskimi
mnichami odgrywat stro6j. W 2 Krl Eliasz opisany
jest jako ,czlowiek w plaszczu z siersci i pasem skoé-
rzanym przepasany dokoia bioder” (2 Krl 1,8). Plaszcz
Eliasza jest narzedziem dokonamia przezen cudu oraz —
nade wszystko — znakiem powolania do spelniania
funkcji prorockiej, czyli aktualnego objawienia woli
Boiej (gloszenia Bozego stowa). Kiedy Eliasz chce prze-
kaza¢ Elizeuszowi swoéj charyzmat, czyni to poprzez da-
rowanie mu plaszcza, pelnigcego tu role oznaki na-
stgpstwa (2 Krl 2,13). Pozostaje to w zgodzie z calg
starotestameniowsg tradycjg trakiowania stroju jako
znaku: ubranie cziowieka méwi o mim (Syr 19,30). ,Kie-
dy w Biblii otrzymuje kto§ nowa szate, staje sie innym
czlowiekiem. Szata jest bowiem odbiciem porzadku Bo-
zego w Swiecie i znakiem osoby w jej tozsamosci i od-
re¢bnosci”.  Motyw odmiany stroju, réwnoznaczny z od-
miang sposobu Zzycia, wielokrotnie wystgpuje w Zywo-
tach Ojcéw. Poza Eliaszem i Elizeuszem, réwniez Jan
Chrzeiciel — trzeci wsrdéd prorokéw wzorzec $wigtobli-
wego meZa — ,nosil odzienie z sier§ei wielbladziej
i pas skérzany okolo bioder..” (M{ 3,4; Mk 186). Okry-
cie eremitébw, tzn. skéra zwierzeca (przewaznie — jak
juz wspomniano — owecza lub kozia) wzglednie plaszcz
z wielbigdzie] sierici oraz skorzany pas — wigzg sig
swa symbolikg z ubiorem prorokéw. Ponadto istotnym
wyroznikiem chrzescijanskich samotnikéw byla laska
(najczesciej w ksztalcie greckiej litery ,Tau"), wzoro-

wana na lasce Elizeusza (2 Krl 4,29). Jak donioslg funk-
cle semiotyczng pelnil strdj, niechaj zaswiadczy — opi-
sany przez Palladiusza w Historii Lausiaca — przy-
padek niejakiego zakonnika (?) imieniem Serapion z
przydomkiem Sindonita (gr. .sindon” = ,przescierad-
10”). Nie nosil on skéry, ani laski, nic zgola poza przes-
cieradiem, stuzacym mu za jedyne odzienie. Z tego po-
wodu — jak podaje autor — nikt w Atenach go nie
nakarmil. Uznano go zapewne ( i chyba slusznie) nie
za bogobojnego mnicha, lecz za jednego z licznych
wtedy, wedrownych abnegatéw obrazajacych opinie pu-
bliczng i drwigcych sobie z nie).

Nawigzywanie do tradycji prorockiej znajduje swoj
wyraz takze w stosunku pusteinikow do przestrzeni.
Wyzej wspomnianog, ze w modzlu anachoretyzmu naj-
baraziej cenionymi byly miejsca teofanii., Teraz wypada
doda¢, iz duze uznanie mialy rowniez miejsca hiero-
fanii: przestrzen zwigzana z dzialainoscig Eliasza oraz
Eiizeusza i Jana Chrzciciela., Gore Karmel przyjgto za
przykiad miejsca eremu speluiajgcego w peini wyma-
gane warunki: jest gorg, na ktorej znajduje sig jaski-
nia, zrodilo wody zywej (Zrodio Eliasza), mnogosc¢ po-
zywienia z ziot i owocow, a nadto zdrowe powietrze,
Pusteinicy ,gore Karmel w uszanowaniu o0sobliwym
zawsze mieli”% i nad inne pustelnie przedktadali, To
samo dotyczy innych terenow, ktoére byty ozdobione
cudami prorokéw Eliasza, Elizeusza i Jana Chrzcicieia
(np. pieczary mad Jordanem, gira Efraim itd.). W na-
$ladownictwie prorokéw réwnicz nie zabraklo akcentow
eschatologicznych. Eliasz, jak wierzono, przebywat w
Raju oczekujgc nadejscia czasow pojawienia sig Anty-
chrysta. Wtedy mial powrécié (wraz z Henochem —
obroficg Zydoéw) na ziemie, dla wybawienia ludzkosci. %
Ze tak wilasnie bedzie, $wiadczy¢é mialy stowa Jezusa:
,Eliasz istotnie przyjdzie i naprawi wszystko” (Mt
17,11), Jan Chrzciciel zapowindal pierwsze przyjscie
Chrystusa, a Eliasz (powtérnie przychodzgc)— przyjscie

ostatnie. Anachoreci, w uznauiu wspdlczesnych, byli
nowymi Eliaszami.
Na tym zamykamy ten, z koniecznosei skrotowy,

zarys modelu chrzesicijanskiego puste.nictwa wraz z
proba jego analizy. Do dokonanych tu interpretacji
bedziemy sie odwolywaé¢ w zamierzonych, dalszych
szkicach traktujgeych o fenomenie anachoretyzmu wi-
dzianym przez pryzmat wspoéliczesnej etnologii.

Zakonczenie

R. Barthes nazwat nijegdy$§ mit ,slowem nad-
miernie wuzasadnionym”.®% Trafnos¢ tego sformulo-
wania znalazla potwierdzenie w zaprezentowanych tu
analizach mitu samotniczego Zywota. Z pewnos$cig nie
wyczerpaliSmy wszystkich mozliwych jego interpreta-
cji — nie bylo to naszym zamiarem. ChcieliSmy przed-
stawi¢ pewne — naszym zdaniem interesujgce — zja-
wisko I pokazaé, ze fenomen anachoretyzmu jest zagad-
nieniem spoltecznym oraz kulturowym, wiec takze etno-
logicznym, a nie (jak chcieliby niektérzy) chorobg
umysiowo-religijng, 9

Za podjeciem przez etnologie badan nad proble-
mami zwigzanymi 2z pustelniciwem, zachecajaco prze-
mawia m.in. specyfika jej przedmiotu [ metod. Etno-
logia jest nmaukg sytuujacg czesto przedmiot swoich za-
interesowan na rbéznego rodzaju pograniczach. Ana-
choreci egzystuja poza strukturami spotecznosci Swiec-
kiej i koscielnej; zyjg wiec niejako na marginesie spo-
leczenstwa, na peryferiach kultury. Juz przez ten fakt
stanowig zajmujgcy material dla etnologéw lubigcych

147



badaé zjawiska pozornie marginalne, ktoérych wlasciwe
miejsce | ranga w systemie kultury uwidacznia sig do-
piero z zajmowanego przez nich stanowiska poznaw-
czego.

Przykladowo: historycy piszacy o pustelniciwie nie
bardzo mogg poradzié sobie 2z kwestig olbrzymiego
autorytetu i popularnosci anachoretéow wsrod szerokich
rzesz spolecznych.® (Aspoteczno$é pustelnikéw dotyczy-
la zewnetrznej formy Zycia, a nie sposobu oddzialywa-
nia). %7 Ich wyjasnienia sprowadzajg sie do wskazywa-
nia na ludowy charakter genezy monastycyzmu,® naj-
czeSciej bez precyzowania na czym (poza rekrutowa-
niem sie mnichdéw z warstwy chlopskiej), ta ludowosé
miataby polegaé.

Dla zrozumienia zasygnalizowanego problemu nie-
odzownym jest przyjecie perspektywy etnologicznej, z
ktérej widaé, iz ujawniona struktura pustelnictwa po-
zostaje w relacji homologiczne)] wzgledem $wiatopoglg-
du mitycznego. Wyraznie wyszto to przy omawianiu
stosunku anachoretéw do przectrzeni i czasu. Wykaza-
liSmy jak doniosla peinily te kategorie funkcje w rea-
lizacji idealu samotniczego zywnia.

To samo dotvezy ludowej wizji $wiata, w ktérej
,nie ma idealu oderwanego od przestrzeni i czasu. Rze-
czy waine mogg i powinny w ostatecznym rachunku
byé wazine takie w przestrzeni i czasie, Czlowiek fol-
kloru wymaga przestrzeni i czasu po to, by sig urze-
czywistnié, miesci sie w nich calkowicie, sg bowiem
jego zywiotlem”. %  Wyobrazenia czaso-przestrzenne
okre$lajg mityczng ftre$é anachoretyzmu, rézng od zra-
cjonalizowanych koncepcji owczesnych elit intelektual-
nych. Mnisi, podobnie jak i liczni poddéwczas pielgrzy-
mi mniemali, Ze empiryczna przesirzen jest $Srodkiem
do nawigzania kontaktu z Bogiem (sacrum). Odmienne
poglady glosili reprezentanci nurtu elitarnego w religii
chrzeseijaniskiej uwazajacy, ze ,,zmiana miejsca nie po-
woduje przyblizenia do Boga..”.?

Anachoretyzm (oraz monasiycyzm w ogdle) dzieki
powinowactwu z systemem my$li mitycznej, uchronil
chrzescijanstwo — w okresie jzgo formowania — przed
zbyt wielkim wplywem spekulacji filozoficznej, odei-
najgc katolicyzm np. od wydumanych nadmiernie teorii
gnostyckich.” Roéwniez pod tym wzgledem rola feno-
menu monastycyzmu nie zostata doiychezas w pelni do-
ceniona, ale to juz temat na inne opowiadanie.

PRZYPISY

1 Termin ,anachoretyzm” pierwotnie byl synoni-
mem ,eremityzmu’” oraz ,monzchizmu” i oznaczal zja-
wisko Zycia w odosobnieniu. Z czasem znaczenia grec-

kich wyrazéw ,monacho6s”, ,eremites”, ,anachoretes”,
ktérymi okreslano ludzi prowadzgcych zycie samotni-
cze czyli pustelnikéw, ulegly cwolucji i zréznicowaniu.
,Mnich” przyjal sie jako nazwa czlonka wspélnoty
klasztornej (cenobitalnej formy monastycyzmu), ceno-
bity. ,Eremitami” nazywa sie przede wszystkim przed-
stawicieli wspolnot pustelniczych (typu kameduli, kar-
tuzi itp.). Synonimem ,pustelnika” pozostat wlasciwie
jedynie ,anachoreta”. Poniewai w okresie, ktérego do-
tyczy szkic pierwszy pojecia mnicha, eremity, anacho-
rety i pustelnika byly rdéwnoznaczne, zasadniczo uzy-
waé ich bede wymiennie,

® Timon z Aten, zwany Mizantropem, syn Echekra-
tidesa. Zyl w V w. p.n.e. (zmarl przed 414 r.). Juz od
IV stulecia przed nar. Chrystusa byl popularng postacig
literackg, bohaterem wielu dziel dramatycznych., M.in.
Szekspir uczynit go tytulows postacig jednej ze swych
sztuk.

3 Za przyklad buddyjskiej ascezy typu pustelni-
czego moze postuzyé zywot Milarepy opisany w: W. Y.
Evans — Wentz, Tibet’s Great Yogi Milarepa, Oxford
1973

4 Zob.: M. Eliade, Yoga: Immortality and Freedom,
New York 1958

5 Por.: C. Lévi — Strauss, Mys$l nieoswojona, War-
szawa 1969, s. 100, 102 et passim.

8 J. Parandowski, Gustaw Flaubert, Warszawa 1948,
s. 4

7 Interesujgcyg analize tworcezosci Flauberta, w szcze-
goélnodci Kuszenia Swietego Antoniego przeprowadza:
J. Bem, Desir et savoir dans lVgeuvre de Flaubert,
Universite de Lille 1979

8 Zob.: Vitae Patrum sive historige eremiticae.
Libri decem, PL, t. LXXIII —LXXIV, Parisiis 1879. Zy-
woty Ojcow zostaly przetlumaczone na jezyk polski w
XVII wieku przez ks. Sebast.ana Piskorskiego, wyd.
w Krakowie w 1688 r. Dzielo siklada sie z trzech cze$ei
oraz dodatku. Cze$é pierwszg stanowig zywoty mnichéw
m.n. Atanazego, Hieronima, Pafnucego i in. Druga
cze$é to .apoftegmaty” czyli nauki Swietych Starcéw,
zebrane przez roznych autordw. Na czesé trzecig skla-
dajg sie trzy ,historie”: Palladiusza Historia Lausiaca,
Teodoreta z Kyrros Historia poboina oraz Jana Mos-
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chosa fgka duchowa zwana Nowym Rajem. Dodatkiem
jest Jana biskupa Jerozolimy O postanowieniu pierw-
szych zakonnikdw.. W dalszej cze$c1 niniejszego artyku-
lu odwolywal sie bede do tego tlumaczenia.

% Powstalo ok. 376 r. Zob.: Vita s. Pauli prim; ere-
mitae, PL, t. XXIII, Parisiis 1883, s. 18—30

19 Napisane ok. 390—391 r. Zob.: Vita Malchi mo-
nachi captivi, j.w., s. 55—62

11 Ok, 391 r. Zob.: Vita s. Hilarionis eremitae, j.w.,
s, 30—54

12 Vita s. Onuphrii; Vita s. Pachomii; Vita s.
Abrahae i in,, PL, t. LXXIII, s, 213—294

13 Historia monachorum, j.w. s. T07—735

1 Historia Lausiaca, j.w., s. 1066

15 pPhilotheus, sive Theophiles, PL, t. LXXIV, s.

1—-118

16 pratum Spirituale, jw. s. 119—243

17 Verba seniorum, PL, t. LXXIII, s. 735—1066

18 Por.: M. Starowieyski, Sureto§¢ w Zyciu i mys-
lach pustelnikéw egipskich IV wieku, W nurcie zagad-
nief, posoborowych, Warszawa 1972, s. 370 n.

1% A, Camus, Eseje, Warszawa 1971, s. 554

20 M. Starowieyski, Swieto§¢ w Zyciu i mySlach..,
dz. cyt., s. 369

2t C, Lévi-Strauss, Smutek tropikéw, Warszawa 1964,
s. 136

22 AS. Atiya, Historia KoSciwoléw Wschodnich, War-
szawa 1976, s. 18

2 Masowe ucieczki na pustynie uwazane sg za
poczatek ruchu monastycznego. Odnosnie miejsca jego
zainicjowania istniejg dwie teorie. ,Dyfuzjonisci” uwa-
zajg, iz do powstania i krystalizacji monastycyzmu
doszlo w Egipcie, skad zostal przeniesiony na inne te-
reny. Zwolennicy konkurencyjnej hipotezy gloszg, ze
monastycyzm narodzil sie niezaleznie od siebie w ta-
kich krajach jak: Egipt, Syria, Palestyna. Dla nas pro-
blem absolutnego poczatku zjawiska chrzescijanskiego
monachizmu —~— trudny do jednoznacznego rozstrzyg-
niecia — nie jest zbyt istotny. Skilonni jestesmy przy-
chylaé sie do pogladu, ze ze wzgledu na sytuacje hi-
storyczng jaka wytworzyla sie w Egipcie, tam najpre-
dzej dojrzaly warunki do zainicjowania tego ruchu.
Na temat poczatké6w monastycyzmu zob.: W.H. Mackean,
Christian Monasticism in Egypt to the Close of the
Fourth Century, London 1920; takze: J. Brémond, Les
peres du désert, Paris 1927; takze: K. Heussi, Der Urs-



prung des Mdnchtums, Tiibingen 1936; takie: J. Leroy,
Moines et monastéres du Proche — Orient, Paris 1958;
takze: A, Voobus, A History of Asceticizm in the Syrian
Orient: A Contribution to the History of Culture in
the Near Eeast, t. I—II, {w:] Corpus Scriptorum Chris-
tianorum Orientalium, nr nr 184, 197, Louvain 1958, 1960

# Liczba mnichéw, z powodu braku wiarygodnych
zrédel, jest bardzo trudna do ustalenia. Wedlug przy-
blizonych danych w Egipcie — w okresie najwiekszej
fali monastycyzmu -— bylo ich kilkadziesigt tysiecy.
Por.: E.R. Hardy, Christian Egypt, Church and People,
New York 1952, s. 92

2 W literaturze przedmiotu czesto mozna znalezé
poglad, ze masowe ucieczki na pustynie w czasie gdy
chrzescijanstwo stalo sig religia panstwowg, byly wy-
razem protestu przeciwko kompromisowi KXosciota z
panstwem oraz narastajgcemu klerykalizmowi i stop-
niowemu wypaczaniu idealu chrzescijanskiego. Zob.: A.
Harnach, Das Mdnchtum, seine Ideale und seine Ges-
chichte, Giessen 1901; takze: H.B. Workman, The Evo-
lution of the Mionastic Ideal from the Earliest Times
down to the Coming of the Friars, London 1927, s. 14;
«akze: M. Simon, Cyuwilizacja wczesnego chrze$cijan-~
stwa, I—IV w., Warszawa 1979, s. 357; takze: T. Man-
teuffel, Zakony Koséciola katolickiego do potowy XIV
wieku, [w:] Szkice z dziejdw papiestwa, Warszawa
1958, 5. 3

% Krytyczne omoéwienie liczby mnichéw zawiera
praca: D. Savramis, Zur Soziologie des byzantinischen
Monchtums, Leiden/Koln 1962, s. 53 n.

21 Szeroko pisze o tym J. Kloczowski w swym zna-
komitym dziele. Zob.: J. Kloczowski, Wspdinoty chrzes-
cijaniskie, Xrakow 1964, s. 138 n.

28 Obok tych dwoch zasadniczo odmiennych postaci
monastycyzmu, wystepuje jeszcze forma posrednia —
wspbélnota anachorecka. Pustelnicy — uczniowie skupiali
sie wokol anachorety — mistrza zwanego ,o0jcem” lub
,starcem”, z dodaniem ,$wiety”. Taki ,abba” cieszyl
sie szczegdlnym autorytetem (przywoéddztwo charyzma-
tyczne) i opinia S$wietosci. Architektonicznym odzwier-
ciedleniem zbiorowo — eremickiej formy monachizmu
jest laura (lawra, lawra). Por.. J. Kloczowski, Wspol-
noty chrze$cijanskie, dz. cyt., s. 60 n. Ponadto istniala
zapewne niemata) grupa tzw. mnichéw wedrownych.

2 Niemal wszyscy pisarze koscielni wyzej oceniajg
cenobitalng forme monastiycyzmu. Tylko Jan Kasjan
zdaje sie bardziej cenié anachorelyzm. Zob.: Jan Kasjan,
Rozméw dwadzie$ciacztery, t. II, Poznan 1929, s, 243

30 Por.: M. Borkowska OSE, Mnisi — szalency hie-
rarchii wartodci, ,Znak” nr 318, grudzien 1980, s. 1543

31 Okres oczekiwania eschatologicznego w przeko-
naniu, ze drugie nadejscie Zbawiciela nastgpi rychio,
trwat od czas6éw Apostoldéw. Dopiero $w. Augustyn, po-
wolujgc sie na zdanie z Pisma $w. (Dz I, T), usilowatl
podwaziy¢ te powszechng pewnosc.

32 Przypomnijmy, ze w Biblii brak jest bezposred-
nich wzoredw swietych ludzi i nie ma ich kultu. Tra-
dycja uwielbienia meczennikéw stanowila niejako pre-
cedens chrzescijanskiej koncepeji Swietych.

3 Jan Moschos, fgka duchowa, [w:] Zywoty Ojcéw,
dz. cyt., s. 774

31 Jan biskup Jerozolimy, O postanowieniu pierw-
szych zakonnikow, [w:] j.w., s. 843

35 Por.: P. Nagel, Die Wiedergewinnung des Para-
ciexes durch Askese, ,Forschungen und Fortschritte”
34, 1960, s. 375 n.

3 Por.: A. Guriewicz, Kuategorie kultury S§$rednio-
wiecznej, Warszawa 1976, s. 266 n. Dla anachoretow
praca fizyczna byla umartwieniem. Zob.: Nauki Swie-
tych Starcdw, dz. cyt., s. 427. W Zywotach Ojcéw wy-
stepuja fragmenty, ktoére wskazujag na ksztaltowanie
sie odmiennego stosunku do pracy cenobitéw. Zob.:
Nauki Swiztych Starcow, dz. cyt., s. 446

37 Poza wspomnianym juz tlumaczeniem S. Piskor-
skiego, ukazal sie przeklad tego fragmentu autorstwa
S. Hammera (,,Meander” 1, 1846, s. 48—51) przedruko-
wany takze przez A. Bobera (Antologia Patrystyczna,
s. 277 n.), oraz przekiad M. Starowieyskiego, ,,Znak”
252(6), czerwiec 1973, s. 802 .

38 Schemat chrzescijanskiej koncepcji historii moz-
na przedsiawié nastepujaco: stworzenie swiata i pier-
wotna szczgs$liwosé¢ czlowieka; grzech pierworodny i od-
dalanie sie ludzi od Boga; pierwsze przyjscie Chrystusa
i odkupienie ludzkosci; okres oczekiwania na powtdrne
przyjscie i na koniec $wiata; drugie przyjscie Zbawi-
ciela i kroélestwo mesjanskie; Sad Ostateczny i powrdt

cziowieka do Boga. Sredniowieczni historiografowie
dokonywali nieco innych podzialdw dziejéw (np. Pawel
Orozjusz w Historia adversus paganos dzieli historie
Swiata na cztery okresy, a Augustyn w swym Panstwie
Bozym na sze$¢ epok), lecz tresé zasadnicza jest iden-
tyczna. Por.: A. Guriewicz, Kategorie.., dz.cyt., s5.123n,;
takze: J. Le Goff, Kultura S$redniowiecznej Europy,
Warszawa 1970, s. 169 n.; takze: Z Kuderowicz, Filo-
zofia dziejow. Rozwdj probleméw i stanowisk, Warsza-
wa 1973, s. 9 n.

3 Por.: Jan Moschos, fgka duchowa, dz. cyt., s.
741. Nawiasem moéwigc, nasuwa sie tu pewne skojarze-
nie pomiedzy postepowaniem anachoretéw i dzialal-
noscig starozytnych Egipcjan, ktéorzy — zgodnie z kon-
cepcja ftadu (Maat) — winni byli swym zyciem przy-
wracaé zachwiany stan w naturze 1 spoleczenstwie.
Zoh.: S. Morenz, Bog i czlowiek w starozytnym Egipcie,
Warszawa 1972, s. 112 et passim,

40 Charakter osirzezenia ma np. historia o Eronie
Zz Alexandrii, ktoremu zgnily 1 odpadly genitalia jako
kara za spoétkowanie. Zob.: Palladiusz, Historia Lausiaca,
dz. cyt., s. 629

4 Jan Moschos, fgka duchowa, dz. cyt.,, s. 817; to
samo w tlum. M. Starowieyskiego: ,Znak” 252(6), czer-
wiec 1975, s. 808

4 Por.:. M. Bachtin, Problemy literatury i estetyki,
Warszawa 1982, s. 352

48 Por.:. P. Nagel, Die Motivierung der Askese in
der Alten Kirche und der Ursprung des Ménchtums,
serlin 1966

44 Nie tylko Orygenes potraktowal dostownie to zda-
nie. W ,Zywotach OjcéOw” wspomuna sie zar6wno o po-
jedynczych mnichach-kastratach, jak i o klasztorach
rezancdéw. Zob.: Jan Moschos, fgka duchowa, dz. cyt.,
s. 782, 795, 800 et passim. ROwniez w innych miejscach
Pisma $wietego znalezé mozna twierdzenia preferujgce
bezzennosé (np. 1Kor 7,1).

45 Jan Moschos, f.gka duchowa, dz. eyt., s. 741

46 M. Bachtin, Problemy literatury.., dz. cyt., s. 334

47 T, Mann, Jézef i jego bracia, t. I, Historie Jaku-
bowe. Miody Jézef, Warszawa 1967, s. 25

48 tamze, s. 24

18 Droga” w Owczesnym S$wialopogladzie poza sen-
sem doslownym miala takze znaczenie przenosne: byla
duchowym poszukiwaniem, por.. A. Guriewicz, Kate-
gorie..,, dz. cyti., s. 76

50 J. Kloczowski, Wspélnoty chrzeécijanskie..., dz.

cyt., s. 155
51 Jan biskup Jerozolimy, O postanowieniu.,, dz.
cyt., s. 844

52 To i nastepne zdania, pozostaja w Scistym zwigz-
ku z zagadnieniem motywacji w micie. Zob.: R. Bar-
thes, Mit i znak, Warszawa 1970, s. 44 n.

52 Por.. A. Guriewicz, Kategorie..., dz. cyt.,, s. 74

5% W my$l zasad magii Alkmeny, Por.: L. Stomma,
Stofice rodzi siz 13 grudnia, Warszawa 1981, s. 31 n.

55 P, Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s.110

58 Tzw. slupnicy (stylici) to pustelnicy, ktérzy przez
diugie okresy mieszkali w catkowitym odosobnieniu na
szczytach kolumn lub na specjalnie w tym celu zbu-
dowanych filarach. Ta forma ascetyzmu narodzila sie
w Syrii, a przetrwala na Wschodzie przez wiele wie-
kow. Zob.: H. Delahaye, Les Saints Stylites, ,Subsidia
Hagiographica”, XIV, Bruxelles — Paris 1923; i{akze:
J. Kloczowski, Wspdlnoty.., dz. cyt. s. 60; takze, A.S.
Atiya, Historia KoSciotéw.., dz. cyt.,, s. 161

57 Zob.: Zywoty Ojcéw, dz. cyt.,, s. 113

58 Cyt. za: J. Kloczowski, Wspdlnoty.., dz. cyt.
s. 148

% Analogiczne (w pewnym <ensie) poglady na war-
tosé natury odnalezé mozna w dzielach J.J. Rousseau.
Uwazat on, ze natura — pojmowana jako stan pier-
wotny — jest najdoskonalsza. Rousseau wielbigc nature,
réwnoczesnie potepia kulture. ,,Wszystko jest dobre, gdy
wychodzi z rgk Stworcy, wszystko sie paczy w rekach
cziowieka”. (Na marginesie dodajmy, Ze stworzona mu
przez przyjacidl siedziba, nazwana zostala Eremitage).
Zob.: W. Tatarkiewicz, Historia jilozofii, Warszawa 1959,
s. 207 n.

80 Niektorzy Ojcowie Kosciola traktujg jako przed-
chrzescijanskich $wietych m.in, Sokratesa, Platona i
Seneke.

81 R, Przybylski, Kubrak po§miewiska, ,Znak” 310,
kwiecien (4) 1980, s. 442

82 Zywoty Ojcéw, s, 841
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8 Motyw ten rozwijajg liczne pisma apokryficzne
(m.in, ewangelie). Zob.. ,Znak” 275, maj (5) 19717, s.
555 n.

81 R, Barthes, Mit ¢ znak, dz. cyt. s. 49

85 Zob.: J. Ptasnik, Kultura wiekéw $rednich, War-
szawa 1925, s. 37

88 Zob.: J. Kloczowski, Wspolnoty.., dz. cyt., s. 59,
184 et passim, takze: T. Manteuffel, Zakony...,, dz. cyt.,
s. 14; takze: J. Wierusz Kowalski, Monastycyzm w:2zes-
nochrzescijaniski [w:] Katolicyzm starozyiny, Warszawa
1969, s. 372 n.

87 Nie zgadzam sie z tezami D. Savramisa w tej
kwestii. Por.: tegoz, dz. cyt., s. 10 n., 81, 90 et passim.

8 Zob.: J. Kloczowski, Wspélnoty..., dz. cyt.. s. 49,
53; takze: J. Wierusz Kowalski, Monastycyzm weczesno-
chrze$cijanski, dz. cyt., s. 370 n.; takze: M. Simon,
Cywilizacja..., dz. cyt., s. 360 n.

8 M. Bachtin, Problemy..., dz. cyt., s. 356

7 Grzegorz z Nyssy, Wybdér Pism, Warszawa 1963,
s. 228

71 Ciekawe byloby por6wnanie koncepeji niektérych
sekt gnostyckich (np. adamitéw) i pewnych pogladdw
heretyckich z III i IV stulecia, z fenomenem anacho-
retyzmu. Niewgtpliwie istnialo miedzy nimi wiele ele-
mentéw wspblnych, niemniej jednak anachoreci ucho-
dzili od poczgtku za wielkich wrogdéw heretykow. Por.
Zywoty Ojcéw, dz. cyt.,, s. 743 et passim.

Fot.: Z. Zagajewski
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Il. 1. Brat Urban, franciszkanin opiekujacy sie (w okresie od maja do éw. Michala) ,Puszczg bl Ja-
na z Dukli”, Il. 2. Sw. Andrzej Swierad. Zaostrzone prety majg ranié znuzone snem cialo, podob-
nie — zawieszone nad gtowg kamienie
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