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NIEZNANY PROCES O CZARY | SWIETOKRADZTWO
W LUBLINIE W 1644 ROKU

Tuz po drugiej wojnie Swiatowej lubelska archiwistka Mirostawa Zakrzew-
ska-Dubasowa wydata w druku wszystkie procesy o czary z akt miasta Lu-
blina (Zakrzewska-Dubasowa, 1947), Starannie opracowane wedtug wska-
z6wek Sochaniewicza (1926), wydanie to pozostaje jednym z najcenniejszych
zrodet stuzacych do badania czardw i magii dawnej Polski. Zakrzewska-Du-
basowa nie miata jednak dostepu do wszystkich ksigg miejskich lubelskich;
kilkadziesiat ksigg zwrocono Archiwum Panstwowemu w Lublinie dopiero
na poczatku lat szes¢dziesigtych (Trojanowska, 1996, s. 10-11). Wsrod tych
odzyskanych ksiag znajduje sie ksiega ztoczyncow z lat 1644-1647, skiada-
jaca sie wylacznie z akt proceséw przekazanych przez Trybunat Koronny sa-
dowi lubelskiemu (AP Lublin, AM Lublin, sygn. 143; o praktyce przekazania
procesdw w Lublinie zob. £aszkiewicz, 1988). Miedzy tymi procesami, gtow-
nie o rozbdj, sa tez akty jednego procesu o czary i $wietokradztwo z Opola
Lubelskiego. Proces tenjest wyjagkowo ciekawy z powodu obecnosci i udzia-
tu syna oskarzonej podczas przestuchania. Z tego tez powodu, a takze, aby uzu-
petnic prace Zakrzewskiej-Dubasowej, podaje tu transkrypcje procesu in exten-
so. Przy okazji, pragne naswietli¢ sedno sprawy — S$wietokradztwo Hostii
w celach czarbw — w kontescie innych podobnych proceséw w Polsce
i w Europie.

Ostatnie zachodnie badania z dziedziny historii religii i etnografii histo-
rycznej zwracajg uwage na centralne miejsce Hostii nie tylko w teologii, ale
tez w ludowej poboznosci (Bynum, 1987; Rubin, 1991; Gentitcore, 1992,
s. 130-131; Monter, 1997). Ta poboznos¢ czesto zazebiata sie z praktykami
potepionymi przez Kosciotjako gusta. Natomiast nalezy tu zauwazyé, ze ka-
tegoria ,,gusta” nie powinna mie¢ miejsca w naukowych pracach historycz-
nych ani etnograficznych, skoro przedstawia znaczenie teologiezno-moral-
ne, a nie opisowe. Z punktu widzenia historyka, pozostaje kwestig otwarta,
wymagajaca dalszych badan, do jakiego stopnia ,,guslarskie” aplikacje Hostii
byty w oczach ludu wykroczeniami wobec religii, a w jakim stopniu byty po



192 Michael Ostling

prostu logicznym wnioskowaniem z poboznych praktyk akceptowanych przez
Kosciét. Dla przyktadu mozna poréwnywaé koscielne i ludowe rytualy eu-
charystyczne na rzecz urodzaju i zdrowych pol. W latach dwudziestych XVIII
wieku, podczas suszy, jezuici w Bawarii adorowali Hostie pokazang ludnosci
w monstrancji, zeby ubtaga¢ Boga o deszcz (Chatellier, 1997, s. 102-103).
Trudno odrézni¢ takie pobozne zabiegi od ludowych praktyk, potepianych
przez teologbw i znajdowanych czasem ws$rdd oskarzerh wobec czarownic,
takich jak zakopywanie Hostii na polu albo rozsypywanie pokruszonej Hostii
na plonach, zeby zapewni¢ urodzaj i obfite zniwa'. Uzywanie Hostii do le-
czenia goraczki — praktyka popularna we Francji i Anglii (Rubin, 1991,
s. 338), a potepiona m.in. w Martina Del Rio wielkim kompendium Disauisi-
tionibus magicis (1633 [1608], s. 468 [lib. Il pars 2 qu. 4 sec. 9 nr. 10]) —
mogtaby mie¢ swojg geneze w motywie czesto spotykanym w kazaniach eu-
charystycznych (m.in. w kazaniach Skargi, O Siedmiu Sakramentach [1600]2
oraz w katechizmach (np. w Katechizmie Rzymskim, ks. 2 cap. 3 par. 54),
poréwnujacych dary komunii z cudami Chrystusa na ziemi — zwlaszcza
z cudownym uleczeniem macochy Piotra z febry (Mt 8, 14). Bez odwotywa-
nia sie do kategorii normatywno-koscielnych trudno ustali¢ ostrg linie po-
miedzy poboznoscig a gustami, miedzy religig a magig w ludowych prakty-
kach eucharystycznych.

W swojej wybitnej pracy nad ludowymi praktykami z Hostig, Ryszard
Gansiniec uzywa niemalze wytacznie $redniowiecznych zrédet zachodnich
(Gansiniec, 1959). Szkoda, poniewaz takie praktyki tez miaty miejsce w Pol-
sce, 0 czym Swiadczy dosé obfity materiat z proceséw o czary w polskich
miastach w XV II-XVIII wieku.

‘Podczas pisania tego artykutu korzystatem ze stypendium naukowego Fundacji Fulbrighta
oraz z Dissertation Fellowship z American Council of Leamed Societies. Pragne podziekowac
tym instytucjom oraz szczegélnie prof. Tomaszowi Wisticzowi, ktdry z niezwyktg hojnosciag udo-
stepnit mi swoj maszynopis transkrypcji akt kleczewskich. P. Dorota t.agida-Ostling skorygowa-
ta polszczyzne tego tekstu. Wszystkie btedy, oczywiscie, sg mojego autorstwa.

Benedykt Chmielowski, w swojej stynnej sarmackiej encyklopedii Nowych Atenach (1746),
idzie w $lady Martina Del Rio (1608) i Paulusa Grillandusa (1536), potepiajac czarownice za to,
iz kruszg Hostie i sypia na polach, zeby wypedzi¢ nieurodzaj. Z tekstu Del Rio wynika, ze chodzi
0 wypedzenie nieurodzaju i stabosci pol spowodowanych wiasnie przez czarownice: ,,Item si, ut
sterilitatis agrorum maleficium tollant, hostiam sacram comminuant, et tritam in pulueres spar-
gant per hortum vel agrum” (1633 [1608], s. 933 flib. VI cap. 2 sect. 1 qu. 1 nr. 23]). Zob. tez
przypis 7 niniejszego artykutu.

1Mam do dyspozycji kazania Skargi tylko w niedbale redagowanym przektadzie angielskim:
trudno mi wiec ustali¢ dokladnie, w ktérych kazaniach miescita sie dyskusja o cudownych ta-
skach Hostii. Skarga poréwnuje dary komunii z cudami Chrystusa przytoczonymi w Ewangelii
w dwoéch kazaniach: O korzysciptynacych z Hostii i O czestej komunii (Skarga, 1939, s. 186-187,
210). W obydwu, takjak we wszystkich jego kazaniach o sakramentach, Skarga trzyma sie $cisle
wskazdwek Rzymskiego Katechizmu.
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Z punktu widzenia sadu, jak tez i ludu, istniaty tylko dwa mozliwe powo-
dy kradziezy Hostii z kosSciota: albo w celu czaréw, albo zeby sprzedac ja
Zydom, ktorzy mieliby uzywac jej w swoich domniemanych odtworzeniach
Bozej Meki (Wegrzynek, 1995; Guldon i Wijaczka, 1995). Poznanskie statu-
ty synodalne przestrzegaty ksiezy, azeby uwaznie przechowywac¢ Hostie/»rou-
ter sortilegia et maléficas mulleres; juz w 1450 roku wie$niaczka Jachna
z parafii Brzykdw zostata ukarana surowa pokuta za kradziez wielkanocnej
Hostii i ukrycie jej w chustce, przypuszczalnie dla celu czaréw (Bylina, 2002,
s. 129-130). Na poczatku XVII wieku Sebastian Klonowie zalit sie w dziele
Worekludaszéw nad takimi wystepkami:

Naydziesz takie zte ludzie, co Sakrament Swiety
Zydom i czarownicom, w uéciech swych przeiety,
Przedaia, bezboznicy, ¢iato i krew Panska,
Uieci do pieniedzy chciwo$cig szatanska.
O zakamiate serca, fakomstwo bezecne!
O nieszczesny rozumie i kupiectwo niecne!
Czemu targuiesz tego za mamy pozytek,
Ktoérego iest kropla krwie drozsza niz Swiat wszytek?
(Klonowie, 1960 [1600], s. 139)

W 1739 roku sad miejski lubelski wypytywat ztodziei, podejrzanych
o kradziez o$miu brakujacych Hostii, o czary i o eksekracje (dwaj z trzech
oskarzonych byli Zydami):

4t0. Wziete te osm posSwieconych czyli wigecey Hostyi, gdzie podziat, y na iaki
pozytek obrocit, na iakie czary, y czyli szkodliwy co komu te czary, czyli nie.
5to. Na ktérym mieyscu, z ktoremi osobami tych zabranych Hostyi Zazywat,
czyli ie ktut albo nie, y kto o tym wiecej zwiedziat (AP Lublin, AM Lublin,
sygn. 50 (Advocatalia), k. 502-503)3.

Lud pospolity tez skwapliwie oskarzat sgsiada, przyuwazonego na podej-
rzanych manipulacjach przy komunii, o zamiar Swietokradztwa celem cza-
row. Podczas komunii w Nowym Wisniczu w roku 1643 kto$ spostrzegt, jak
Jan Baran wykaszlat Hostie do reki. Aczkolwiek ten szybko witozytjg z po-
wrotem do ust i potknat, zapewniajac iz ,,nie na zadnem czary to uczynitem”,
wystano go na stos (Uruszezak, 2003, s. 98-102). W Wyszogrodzie na po-
czatku XV 111 wieku kobieta, widzgc, iz druga wykaszlata Hostie do reki, za-
czeta wykrzykiwaé: ,,A ty$ na co Pana Boga wypluneta z geby, na co$ ty uczy-

3 Zob. tez interogatorie sporzadzong narzecz Katarzyny Koczanowiczéwny, pomocniczki gtow-
nej oskarzonej w procesie przed sagdem rzeszowskim w 1718 r.: ,,7-mo Jezeli tez ona sama nie
ukradta kiedy Communiej S i zydom, albo ktérej czarownicy nie przedata” (AP Rzeszéw, sygn.
168 t. XI1 k. 489; cyt. za Dydek, 1968, s. 398).
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nita” (Olszewski, 1879, s. 497). Na wielkonocnej komunii w Checinach
w 1666 roku, chtopka Anna Zacharzowianka widziata, jak Anna Grzesiowa
Puchalina z Woli Murowanej ukryfa usta w chustce, ,,gdzie miata na wardze
Pana Jezusa”, i oskarzyfajg o czarownicze Swietokradztwo. Na procesie Pucha-
lina stwierdzitajednak, ze nie ukradfa ,,alem cale strawita”: akta nie zawiera-
ja informacji o konicu procesu, ale zdaje sie, iz Puchaling zwolniono (Wijacz-
ka, 2003, s. 56-58). Skradziona Hostia mogtaby nawet sta¢ sie elementem
zmowy, jezeli wierzy¢ Katarzynie Ratajowej, ktora przed lubelskim sadem
w roku 1700 upierata sie, iz niejaka ledrzejowa ,,ztg mtodg naprawita y mac
[tj. mac] tey miodey, ktdre obiedewie podobno same Nayswietszy Sakrament
ukradty, a na mnie powiedziaty” (AP Lublin, AM Lublin sygn. 144 k. 483-
-487; Zakrzewska-Dubasowa, 1947, s. 74).

Jezeli chodzi o praktyki ludowe z Hostig, wyeksponowane w procesach
0 czary, trzeba rozr6zni¢ miedzy tymi procesami, gdzie oskarzona przyznata
sie do kradziezy Hostii podczas tortur, a tymi, w ktérych Swietokradztwo jest
gtdbwnym tematem $ledztwa. W pierwszym przypadku swietokradztwo jest tyl-
ko jednym z wielu stereotypow na temat czarownic znanych w catej Europie.
W drugim, oskarzona czesto przyznaje sie do kradziezy Hostii dobrowolnie,
1zeznania o sposobie jej uzycia stanowig cenny wkiad do etnografii histo-
rycznej Polski.

W zestawie stereotypOw na temat czarownic mamy do czynienia ze $wia-
tem na opak, z diabtem w miejsce Boga, grzechem w miejsce cnoty, podepta-
niem Ciata Bozego w miejsce jego adoracji. Benedykt Chmielowski, zgodnie
z ogoblnoeuropejskim uczonym dyskursem o czarownicach, a zupetnie nie-
zgodnie z ludowym rozumieniem czaréw, zadeklerowat, iz ,,Grzechy czarow-
nic sg oprocz niezliczonych trzy naypryncypalnieysze: Apostasia a DEO, So-
domia & sacrilegium” (Chmielowski, 1968 [1746], t. lll, s. 247). Mozna tu
mowic o ,,czarnej legendzie czarownic”, ktora to legenda ukazuje duze podo-
bienstwo do ,,czarnej legendy Zydow”, ostatnio tak wybitnie zanalizowanej
przez Hanne Wegrzynek, nic dziwnego, skoro legende o czarownicach budo-
wano w Polsce, jak w catej Europie, w duzym stopniu na podstawie albo,
lepiej méwiac, z tych samych elementéw, co legende o Zydach (Cohn, 1975;
Price, 2003). A wiec na przyktad, Maijanna z Tuliszkowa, oskarzona o czary
w Kleczewie, przyznata sig, iz ,,razem z kolezanka ktuta Hostie az krew wypty-
neta i mate, ptaczace dziecigtkojej sie zjawito” (PTPN, sygn. 859 k. 147-147v)4
Przypomina to zarazem cuda zwigzane z trzema Hostiami domniemanie dre-
czonymi przez Zydoéw w Poznaniu w koricu X1V wieku (Wegrzynek, 1995,
s. 48-57; Lukaszewicz, 2000 [1838] t. Il, s. 207-210) i wizje Dzieciatka Je-
zus w Hostii spopularyzowane w exemplis (np. Mikotaja z Blonia) oraz
w paraliturgicznych dramatachjezuickich podczas procesji Bozego Ciata (Szo-

40 procesach w Kleczewie zob. Wislicz, 2004 oraz Koranyi, 1928.
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stek, 1978, s. 300; Okon, 1970)5 Pomyst, iz czarownice na Lysej Gorze ,,Ho-
stye Nays$w: dostawszy iey lub podczas Komunii, lub wykradtszy, w oczach
diabla depczg” (Chmielowski, 1968 [1746], t. I, s. 243), jest zarazem po-
zyczka z legendy o Zydach i dosy¢ oczywistym przyktadem odwrécenia lub
inwersji w sensie strukturalistycznym6. W zeznaniach, uzyskanych od domnie-
manych czarownic pod wptywem tortur, nie jest do korica prawdg, jak myslat
Bernardyn Serafin Gamalski w XVII1 wieku, iz oskarzona ,,w niczym niebe-
dac winna, do wszytkiego sie przyznaie, y to Spiewa, o czym iey przed tortu-
rami gtowe nabili” (Gamalski, 1742, s. 14v-15). Mimo wszystko kobiety pod-
czas tortur potrafity doda¢ swoje wiasne wierzenia i opinie do narzuconego
im dyskursu, cho¢by wyrywkowo i fragmentarycznie7. Jednak zawarto$¢ et-
nograficzna takich zeznan jest do$¢ szczupta: podobnie jak zeznania wymu-
szone na Zydach oskarzonych o bezczeszczenie Hostii albo o0 mord chrzesci-
janskiego dziecka, méwia nam one o wiele wiecej o wierzeniach pytajacych
niz pytanych.

Zupetnie inaczej wygladajg zeznania w procesach, w ktérych swietokradz-
two Hostii jest tematem gtéwnym od samego poczatku, a wiec, w ktorych
mamy informacje nie tylko uzyskane podczas tortur, ale takze pochodzace
z dobrowolnych zeznan oskarzonej oraz niekiedy od Swiadkéw i z formalnej
»2atoby” lub propositio instygatora. Cho¢ zdarza sie, ze takie procesy prze-
ksztatcaty sie podczas tortur w procesy o schadzke na Lysej Gorze, o stosu-
nek seksualny z diabtem itd.; czesto nie ma w nich mowy o zadnych diabtach
ani nawet o maleficium. Z takich zeznan wynika do$¢ pewnie, iz polskie ko-
biety wszystkich stanéw i z wielu regiondw kraju rzeczywiscie kradty Ciato

5Np. w Wilnie w r. 1633, gdzie jezuici pokazali w procesji obraz przedstawiajacy ,,Karolus
i Papiez z Dziecigtkiem w Hostyjej”. Procesyja 1633; cyt. za: Okonr 1970, s. 96. Zob. tez Zabko-
wica przektad Malleus maleficarum (1992 [1614], s. 80-81), gdzie przytacza sie anegdote o ukra-
dzionej i zakopanej Hostii, z ktorej wyszedt ,,gtos jakoby dzieciecia ptaczacego™.

6 Sam Chmielowski zwraca uwage, iz czarownice, domniemanie bezczeszczac Hostie,
,,Zydow imitujg” (1968 [1746] t. 111 p. 244). Na temat demonologicznego dyskursu o praktykach
czarownic jako inwersji dobrych obyczajéw, zob. znakomitg prace Stewarta Clarka (1997); John
Bossy zwrocit uwage juz dwadziescia lat temu, iz w rozumieniu ludu wczesnonowoczesnej Euro-
py fatwo byto wiedzie¢, co robity czarownice podczas swoich schadzek, skoro ,,starczyto wie-
dzie¢, jak wyglada prawdziwa religia, a potem przewrdcié jg na opak” (Bossy, 1985, s. 137).

7Na przyktad, w dwéch procesach o charakterze stereotypowym, oskarzone podczas tortur
zeznaly, iz ukradly Hostie podczas mszy z okazji Wniebowstapienia Matki Boskiej, a pdzniej
uzywalty jej do niszczenia plonéw na polach i do sprowadzenia suszy. Mozna traktowa¢ takie
zeznaniajako odmiang motywu niszczenia pol z pomocg czarodziejskiego proszku; moznajednak
patrze¢ na nie inaczej. Skoro $wieto Matki Boskiej Zielnej byto waznym Swietem w poboznosci
i magii ludowej, kiedy to ziota poswiecano na leki dla ludzi, bydta i do obrony gospodarstwa od
nieszczescia, ztych duchoéw i nieurodzaju, wydaje sie prawdopodobne, iz oskarzone czarownice
w swych zeznaniach méwig, w odwroconej formie, o prawdziwych praktykach kradziezy Hostii
wiasnie tego dnia, azeby ulepszy¢ ptodnos¢ pél i obroniéje od ztych mocy. Jak juz wspomniatem
(w przypisie pierwszym), takie uzycie Hostii byto znane i potepione przez uczonych demonolo-
gow, réwniez w Polsce.
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Boze podczas komunii, aby potem uzywac go do leczenia krow, w obronie
przeciw magii czarownic, a takze w celach mitosnych. W Kleczewie w 1669
roku chtopka Regina Matuszka przyznata sie do Swietokradztwa, thumaczac
sie, ze chciata ulepszy¢ swoje ule; mowita ,,ze jest prawda, alem czynieta
dobrze, dawata do koSciota wosku” (PTPN, sygn. 859, k. 106-110v)8 W 1664
roku Maryna Biatkowa, ze wsi Kamionka na potudniowym Mazowszu, przy-
znaka sie otwarcie i dobrowolnie przed sagdem lubelskim do przecedzenia mleka
swoich kréw przez chustke, w ktéra zawineta ukradzionego ,,Pana Jezusa”.
Mowita przy tym ,,nie wezmac mleka czarownice” (AP Lublin, AM Lublin,
sygn. 140 f. 206; Zakrzewska-Dubasowa, 1947, s. 54). Dziatata wiec Mary-
na, w pewnym sensie, w sposéb catkowicie zgodny z doktryng Kosciota, kto-
ra widziata w Eucharystii najlepszg bron przeciw ztym mocom: jak mowi
jezuita Aleksander Lorencowic w swoim kazaniu na Wielki Czwartek: ,,Jest
to ten pokarm bronig i mieczem, ktory iest wszystkim nieprzyiaciotom strasz-
ny” (Lorencowic, 1671,1.1, s. 149). W Rzeszowie w 1718 roku mtoda miesz-
czanka Zofia Janowska, za rada znachorki z podmiejskich Pobitnych, ukradta
Hostie w celach mitosnych. Wyptukata chustke z Hostig w zimnej wodzie,
podzielita na trzy czesci i podata swemu ukochanemu, méwigc ,,Jak do tej
komuniej ciszba, tak i do mnie kszczonej mianowanej Zoski, zeby byta cisz-
ba” (AP Rzeszéw, sygn. 168, t. XII, k. 475-494; Dydek, 1968). Z niemalze
identycznej formuty skorzystata Pani Pisarzowa Aleksandrowa Mytkowa na
Podolu, a wiec kobieta z dostojnej rodziny szlacheckiej. Rowniez z rady
»baby”, zapiekta skradzione ,,kommunikanty” w placki i zamierzata podaro-
wacé je sedziom w Trybunale Koronnym w Lublinie, aby byli przychylni ra-
cjom jej rodziny w sprawie 0 majgtek toczonej przed Trybunatem przeciwko
niejakim braciom Pogoérskim. Wedtug jej poddanych, przestuchiwanych pod-
czas tortur przez miejski sgd lubelski z polecenia Trybunatu, albo sama Pani
Pisarzowa albo jej ,,mamka” miata przemawiac przy mieszaniu Hostii z maka
do robienia plackéw: ,Jak cizba do Nayswietszego Sakramentu bywa, tak
zeby na nas taskawi panowie sagdowi i patronowie byli” (AP Lublin, AM Lu-
blin, sygn. 48, k. 1254-1261, 1282-1288; Zakrzewska-Dubasowa, 1947,
s. 78, 82, 84).

Aczkolwiek oskarzone czarownice nie zawsze, moim zdaniem, rozpozna-
waty swoje pozakoscielne praktyki eucharystyczne jako grzech, dobrze zro-
zumialy, iz sama kradziez Hostii jest nielegalna i srogo karana, staraty sie
wiec zmniejsza¢ szanse aresztu. Najczesciej Hostie kradziono nie we wias-

8Takie uzycie Hostii byto juz znane w Niemczech w $redniowieczu, skoro Caesarius Heister-
bacensis przytacza najego temat exemplum (1851 [1223-1224] lib. 9 cap. 8). W Polsce, pszcze-
larze wkiadali Hostie do uli jeszcze w X1X wieku (DWOK t. VII, s. 116). Warto tez zwroécié
uwage, iz Klonowie uznaje kradziez miodu i rojéw za $wietokradztwo i przypomina, iz takim
ztodziejom — takjak Swietokradcom — nalezy sie kara stosu (1960 [1600], s. 103).
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nym kosciele parafialnym, wsérod sasiadow i znajomych, lecz na odpuscie
z dala od domu, wérod ttumow nieznajomych, gdzie mozna byto fatwiej unik-
nag¢ podejrzen. Pani Aleksandrowa Mytkowa przemycita Hostig podczas wi-
zyty w Barze w dniu $wietego Antoniego; Jagata Korfunka, ze wsi Wierzbo-
cice koto Pyzdr, ukradta Hostie na odpuscie w Biechowie, aczkolwiek koscioty
w Stupcy, Cigzeniu i samych Pyzdrach byty znacznie blizej (Rosenblatt, 1883,
s. 14-19); Anna Przybeta, z okolic Warty, wybrata sie po Hostie do Wielunia
(Baranowski i Lewandowski, 1950, s. 193-194; cytujagc AGAD, Warta 46
fF529-533). Innym sposobem unikniecia aresztu byto wystanie dzieci na $wie-
tokradczg komunie — przypuszczalnie chodzito o to, ze w przypadku przyta-
pania dzieci te mogtyby przyznac sie do niewiedzy albo pomytki zamiast do
przestepstwa. W 1741 roku mieszczka ze Stopnicy zatrudnita Marianne Ber-
belska, biedng komornice z pobliskiej wsi, do kradziezy Hostii; ta jednak
wolata wysta¢ w tej sprawie swoje corki, z ktorych starsza miata jedenascie
lat. Ztapano je na gorgcym uczynku, co doprowadzito do spalenia na stosie
Marianny oraz jej pracodawczym. Dziewczyny, wraz z ich ojcem, ukarano
chtostg (Wijaczka, 2003, s. 58; Wisniewski, 2000 [1929], s. 252).

Sprawa Reginy Zaleskiej wygladata podobnie. Obraz, ktéry otrzymujemy
na podstawie zeznan Reginy, ukazuje jgjako dos¢ nieudang znachorke. Poda-
je ona, iz starata sie, chyba nieskutecznie, za pomocg wrézby odnalez¢ ukra-
dzione konie w Kazimierzu Dolnym. Od czterech lat ,,lekowata” mleko, ,ale
postaremu to niepomogto”. Podobnie nie udato jej sie zdjgé uroku z masta.
Mozna sie domyslaé, iz miata nadzieje, ze lepiej jej bedzie szto, jak doda
Bozego Ciata do swoich rytuatow. Wystata najmiodszego syna, Jakuba, do
pierwszej komunii, z prosba, by ukradt Najswietszy Sakrament. Schwytano
go, co doprowadzito do wstepnego $ledztwa w Opolu. Z powodéw mi nie
znanych, sprawa trafita do Trybunatu Koronnego, ktory to sad, aczkolwiek
formalnie bedacy najwyzszg instancjg tylko w procesach szlacheckich, cze-
sto ingerowat w powazniejsze sprawy kryminalne w regionie lubelskim, np.
0 rozboj. Jak udowodnit Herbert taszkiewicz, Trybunat czesto polecat po-
tem takie sprawy sadowi lubelskiemu (Laszkiewicz, 1988). Jednak, jak wi-
dzimy w niniejszym procesie, przedstawiciel Trybunatu czesto uczestniczyt
w rozprawie i Trybunat nie rezygnowat z ustalenia wyroku w procesach od-
danych sadowi miejskiemu.



198 Michael Ostling

ANEKS

Proces Reginy Zaleskiej o czary i Swietokradztwo, pazdziernik 1644 roku.

Archiwum Panstwowe w Lublinie, Akta miasta Lublina (criminalia), sygn.
143 (1644-1647)k. 122-132.

Azeby stworzy¢ czytelny tekst bez obnizeniajego wartosci historycznej,
dokonatem minimalnych zmian edytorskich.Wyrazy facinskie sg tu drukowa-
ne kursywa, polskie — prostym drukiem. Wszystkie skréty pisarskie zostaty
rozwiniete: np. ,,Triblis” zmieniony na ,, Tribunalis”, ,,Lublin*” na ,,Lublinen-
sis” itd,, a tekst podzielony na akapity, wedtug poszczeg6lnych pytan sadu
i odpowiedzi oskarzonej. Natomiast ortografia pozostata bez zmian.

[k. 122] CONFESSATA REGINAE ZALEWSKIEJDE VENEFICIO

INCULPATAE

[k. 123] Actum Lublini in Carceribus publicis sub praetoris Lublinensi
consistentibus inpraesentia Honoratorum AlbertiLewickii Advocati Ordina-
rii et Nicolai Szwayko Scabini Jurati Lublinensisparte quoque Gnoso Prom-
nickii Instigatore Justitiae Ordinarii Generalis Tribunalis Regni Lublinensis
Feria Secundapod Festum sanctae Hedwigis Viduae et electae proxima Anno
quo supra [16 X 1644],

Ex Decreto mandato atque Remissione Judicii Ordinarii Generalis Tribu-
nalis Regni Lublinensis adducta ad locum torturarum solitum nomine Regina
inpraesentia Jacobi [k. 124]filii sui.

Pytana iak iey meza zowia.

Odpowied. Mikotay Pekata

Pytana. Kto igto dat osadzie y dla czego.

Odpowiedziata. Niewiem.

Itemfassa. 12 mie tu mieszczanie Opolscy przywiezli do Lublina, bo tych
mieszczanow pozywano.

Pytana wiele ma synow

Odpo. Iz mam y drugiego syna ktdry iest nastarszy na wodzie.

Post modum Jacobusfiliis ipsiusfassus 1z mi matka moia méwita spowie-
dates sie ia odpowiedziat. spowiedatem. Zaczym ona mi rzekta. Jak bedziesz
przystepowat przynie$ze mi naswietszy sacrament, y gdy mi kaptan dawat
przenaswietszy sacrament tedy ia upuscitem z geby a chtopiec ksiezy wzigt
gota [k. 125] reka i drugiemu chtopcu dat na Czapke zaczym mie zaras Uchwy-
cono y wsadzono.

Quesitus idem Jacobus. Jezeli sie naten czas spowiedat.

Odpowiedziat. 1z nie spowiedziatem.

Itemfassus. 1z umyslniem upuscit naswietszy Sacrament zebym ia zas reka
wziat.
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Tandem actus Torturarum ad crastinum rei citur obcertos respectu.

Feria Tertia ipso die Festi sancti Luca Evangelistae [18 X 1644],

In praesentia Honorati Alberti Lewickii Advocati Ordinari et Joannis
Ekkier Scabini Lublinensis, tum et Gnosci Promnickii Instigatoris Justitiae
Ordinarii Generalis Tribunalis Regni Lublinensis adducta ad locum tortura-
rum solitum nomine Regina Zaleska [k. 126] una cumfilio suo Jacobo qui ad
interrogata respondit.

Iz mi matka kazata zebym iey przynidst naswietszy sacrament.

Item quaesituo [sic] czemu w Opolu powiadat te rzeczy na Ciotke matkowe.

Odpowiedziat. 1z méwita mi matka zebym zaraz na nig niepowiedziat,
y zal mi iey bylo.

Post modum superscripta mater ipsa quaesita. Jezeli wrézyta strony koni
co w Kazimierzu byty poginety.

Fassa. 1z z Nieboszkg Duliczowg naprawitam na sicie wagiel potozywszy,
y igte w chleba skoreczke ktadtam.

Pytana. lesli sie bawita Czarami.

Odpowiedziata. Niebawitam.

Monita ut verum fateatur [k. 127] et ne corpus suum tormentis cruciari
permittat.

Odpowiedziata nie znam sie nidoczego, y nie kazatam tego czyni¢ Synowi
memu oco mie winnig. Ktorey Jakub syn rzekk. 1z kazata$ mi to przyniesc,
y iabym tego byt nieczynit, gdybys mi tego byta nie rozkazowata.

Post modum idem Jacobusfilius quaesitus wiele razy przystepowat do na-
swietszego sacramentu.

Odpowiedziat. 1z tylko raz.

Itemfassus idem Jacobus.

Iz chodzili z lastkowa we Czwartek do matki iakies kobiety.

Monita Herum atque iterum de edisserenda veritate. Nihil agnovit.

Tandem ligata per Lubelskim [k. 128] adversorem et iterum quasita etprae-
monita nihilfassa.

Pytana Jezeli iey wypadt z ust naswietszy sakrament w Kazimierzu.

Odpowiedaiata. 1z nie mnie to ale Pasiebicy moiey Annie Zaleskiey ktora
iuz zmaria.

AUigata torturis petyt misericordiam dokladaigc tego. 1z nie iestem nic
winna a ten syn moj nieszszesny niewinnie mie powotywa, przosze dla Boga
abyscie mie na staros¢ moig respectowali, y baczenie mieli gdyz wniczym sie
nieczuie.

Monita iterum atque iterum ut Veritatemfateatur Nihilfassa.

Post modum per Lubelskim adversorem monita ne corpus suum tormentio
cruciam permittat [K. 129] et Veritatim edisserat Nil agnovit.

Tractaprimo. Recognovit. 1z niekazatam tego czynic synowi oco mie win-
nig ktorey syn rzekt, ize$ kazata.
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Tracta secundo. Recognovit. 1z nieroskasaywatam [sic] tego czynic¢ syno-
wi y niebawitam sie Czarami tylko raz z Duliczowg ktéra iuz umaria.

Itemfassa. 1z dotey Dutewicszowey [sic] podobnom by#a raz nieszczescie
przyszia.

Itemfassa. 1z chodem niewinna chociem nie kazata dali Bog, ale iuz to
prozno to iuz przyimuie dla syna ktory mie niewinnie powotywa.

Pytana na co kazata to czynic.

[k. 130] R. Niewiem na co gdyzem tego nieroskazywala.

Itemfassa. 1z miatam to chowac ale niewiem iak.

Item. Nauczytam sie od Duliczowey uroki od masta oduzywac mowiac Boza
moca Pana Boga pomocana psa na kdzke urok y pluneta ale to postaremu nic
niepomogto.

Tracta tertio intensius.

Fassa 1z od Czterech lat lekuie kes mleka, ale postaremu to niepomogto
lecz kto inszy umie lepiey lekowac.

Monita iterum atgue iterum de perhibenda veritate.

Zeznata. 1z chociem nie roskazywata tego iednak to na sie przyimuie.

[k. 131] Itemfassa. 1z lekowatam mleko od Czterech lat. Tandem dum ignis
corpori ipsius applicandus esset monita ut verumfateatur et ne corpus suum
Crucian permittat.

Powiedziata ze niewinnam nic iedno P Bogu dasze.

Usta igne.

Recognovit. 1z nie kazatam tego czynic, y przynosi¢ naswietszego Sacra-
mentu synowi memu, y niewinnie mie powotywa.

Usta 2do

Recognovit. Otozemftj. Otézem] kazata cosz mam czynic.

Pytana co chciata czynic znaswigtszem Sacramentem.

Odpowiedziata. 1z niewiem ten syn moj posadza mie [k. 132] co Multoties
iterando recognovit.

Tandem dimissa ex Torturis.

Recognovit. 1z posgdza mie syn niewiem ziakiey nauki, bogday [sic] go
Bog karat to zite dziecie.

Quae ex mandato Judicij Tribunalis Regni Gnatis [ Generalis] Lublinensis
dimissa est ex carceribus.
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Michael Ostling

AN UNKNOWN TRIAL FOR WITCHCRAFT AND THEFT OF THE
EUCHARIST IN LUBLIN, 1644

(SUMMARY)

Mirostawa Zakrzewska-Dubasowa’s publication of all the witch trials found in the
Lublin town records (1947) remains one of the best and most complete sources for
the study of witchcraft in Poland. However, a 17thcentury court book returned to the
Lublin archives as late as the 1960s, and thus unavailable to Zakrzewska-Dubasowa
includes one trial for witchcraft and theft of the Eucharist.

In this article | publish the full text of that trial record, together with abriefsurvey of
the uses of the Eucharist in Polish popular rituals as known to us from witch trial re-
cords. Polish writers on witchcraft such as Benedykt Chmielowski, following patterns
set in western Europe, declared that witches stole the Eucharist — the literal embodi-
ment of Jesus Christ — in order to torture it before the devil in a parody of Christ’s
Passion. Although accused witches do confess to such acts in some Polish trials, in other
trials this motif is entirely absent. Instead we find the Host used to increase the produc-
tivity ofhoneybees, to heal cattle or protect their milk from being stolen by witches, and
in love magic.

Regina Zaleska’s trial in 1644 is unusual in that her young son is present during her
interrogation. He is also the chiefwitness against her, claiming that she ordered him, at
his First Communion, to steal the Eucharist. Every time Regina denies this, her son in-
terrupts, insisting that ,,you did so tell to bring it, and I wouldn’t have done that if you
hadn’t ordered me to”. These confrontations between mother and son continue throug-
hout the interrogation, during which Regina undergoes five of the six sessions of torture
allowed under Magdeburg law: she is pulled on the rack three times and has fire or red
hot metal applied twice to her sides.

From her testimony it appears that she was an amateur cunning woman who dabbled
in the removal of enchantments from milk and butter. Presumably Regina intended to
use the Host in these rituals; in another trial in Lublin some 20 years later Maryna Biat-
kowa confessed to filtering her cows’ milk through a stolen Host while reciting ,,the
witches won’t take this milk”. However, Regina resolutely denies having ever stolen
,»the Host or asked her son to do so, although she does declare willingness to ,,accept the
guilt for my son who denounces me unjustly”.

Regina’s fortitude under torture appears to have saved her life. After her final decla-
ration of innocence the Lublin court dismissed her from prison. The records do not say
what happened to her son.






