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MARIA WIERUSZEWSKA

INTEGRACYJNA I WYCHOWAWCZA FUNKCJA FOLKLORU

Glebsza refleksja nad zakresem sformulowanego problemu prowadzi
do przekonania, ze umozliwia on zastosowanie réznych ujeé¢ badawczych.
Stwarza réwniez szanse rozleglych i wnikliwych sondazy, ktére z powo-
dzeniem dalyby wciggna¢ w swa orbite zagadnienia bedace istothym
przedmiotem badan przynajmniej kilku dyscyplin: socjologii, etnografii,
pedagogiki, psychologii spolecznej, a nade wszystko folklorystyki. Wsrdod
nich, przy ostatecznych rozstrzygnieciach problemu, zasadnicza pozycje
zaja¢ jednak winien punkt widzenia kojarzacy w swym zasiegu penetra-
cje systeméw spolecznego i kulturowego.

Centrum uwagi skupimy na analizie spotecznych funkeji, jakie wywo-
luje pewna dziedzina kultury, zwana folklorem. Mowiac szerzej, bedzie
to analiza skutkow i nastepstw, zgodnie z rozumieniem pojecia funkcji,
spowodowanych istnieniem okreslonych faktéw kulturowych. Przy tym
interesowaé nas bedg skutki w postaci dziatan integrujgcych spolecznosé,
a wiec stwarzajgcych i umacniajacych poczucie wzajemnej wiezi, w efek-
cie sprzyjajacych spoistosci grupy, a takze skutki w postaci dzialan wy-
chowawczych. To ostatnie pojecie odnosi¢ sie bedzie, w naszym rozumie-
niu, do procesu ksztaltujacego aprobowane w grupie modele zachowan,
zgodne z preferowanymi warto$ciami. Tym samym symptoméw dzialan
wychowawczych szukaé bedziemy tak w kontek$cie systemu normatyw-
nego, jak i regulacyjnego.

W sytuacji empirycznej obie te funkcje podlegajg dodatniemu sprze-
zeniu zwrotnemu. Umocnienie wiezi spolecznej dokonuje sie dzieki jed-
nolicie dzialajgcemu systemowi wychowawczemu. Przyswojenie prefero-
wanych w grupie wartosci stwarza bowiem poczucie wspdlnoty, wza-
jemnej lgcznosci. Analogicznie swiadomo$é silnej wiezi sprzyja akeji wy-
chowaweczej, przez unifikacje systemu normatywnego i minimalizacje od-
chylen od norm.

Wprowadzenie pojeé funkeji, integracji, folkloru i wychowania zobo-
wigzuje do podania ich definicji, zwlaszcza Zze nie sg one jednoznacznie
rozumiane, niech jednak szczuplo$¢ miejsca usprawiedliwi ich brak, tym
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bardziej Zze w wystarczajacej mierze zrekompensowalo go poczynione juz
wyjasnienie celu zamierzen.

W koncu wyjasnijmy, Ze nie sprawia nam klopotu kontrowersyjnosé
opinii na temat zakresu folkloru. Przewaga naszych materialow empirycz-
nych, ktore stanowia osnowe niniejszych rozwazan, dotyczy obrzedow
wraz z ich rytualem i konsekwencjami spoleczno-magicznymi oraz zacho-
wan normowanych fradycja, o mniejszej niz obrzedy mocy obowigzuja-
cej, a takze towarzyszacej im otoczki w postaci folkloru slownego.

Nie zaglebiamy sie w analize literatury ludowej jako tworu samoist-
nego, wiec bajek, legend, zagadek, przysléow itp., jakkolwiek, zgodnie
z dzisiejszym rozumieniem, stanowig one niewatpliwie trzon pojecia fol-
klor. Czynimy to z dwéch powodéw. Po pierwsze, analiza literacka
folkloru stownego doczekala sie juz takiej interpretacji . Funkcjonuje ona
zarowno w sformulowaniach profesjonalnych badaczy, jak i potocznej
$wiadomosci. Wystarczy wspomnie¢ znane komunaly, Zze moral zawarty
w bajkach i przystowiach uczy 2, a podania, wierzenia — jako ilustracja
pewnych zalecen i norm wspélzycia — dzialaja wychowawczo 3, oraz
zwigzane z tradycjg romantyczng przekonania, ze przystowia sg madroScia
narodéw. Dos¢ takze stwierdzi¢, ze folklor slowno-muzyczny byl swoi-
stym orezem w walce klasowej. Taka wymowe majg przeciez piesni pro-
letariackie, piesni ludowe okresu panszczyznianego, pie$ni zbdjnickie. In-
tegrujaco dzialaly pieéni poszczegdlnych grup zawodowych: gornicze, hut-
nicze, wyrazajagc zbiorowe idealy i dazenia, bedac istotnym wyrazem
samookreslenia grupy.

Nieporownanie mniejsza jest wiedza na temat spolecznych funkcji ob-
rzedéw i zwyczajow, ktore czesciej stanowig domene zainteresowan et-
nografow niz typowych folklorystéw.

Plaszczyzng odniesienia niniejszych rozwazan bedzie kontekst spolecz-
no-kulturowy, a w kazdym razie te elementy struktury spolecznej, ktore
w sposob istotny determinuja przeksztalcenie systemu jako takiego. Uwa-
ga ta wyplywa z glebokiego przekonania, ze czas i konkretna spoleczno$é
to dwie wspolrzedne, ktore w ostatecznym efekcie wyznaczaja funkcje
folkloru. Bezkrytyczne przypisywanie mu zawsze i wszedzie walorow
wzmacniajgcych wiez spoteczng byloby nonsensem.

1C. Hernas, W kalinowym lesie, t. 1; U Zrédel folklorystyki polskiej; t. 2:
Antologia polskiej piesni ludowej ze zbiorkéw polskich XVIII w., Warszawa 1965.
% Na dydaktyczng funkcje przystowia zwraca uwage J. KrzyzZzanowski w ar-
tykule, Dzieje przystowia polskiego w toku pieciu wiekéw, , Kultura i Spoleczenstwo”,
t..14: 1970 nr 1, s, 119, 120, 125,
"3 D. Simonides, Rola wspélczesnych opowiadan ludowych w zywym $rodo-
wisku spolecznym, [w:] Folklor w 2Zyciu wspdlczesnym, red. B. Linette, Poznan
1970, s. 86.
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Niezbyt odlegle doswiadczenia badawcze etnograféw wykazaly, ze
wraz z wKkraczaniem wsi w orbite nasilonych wplywdéw urbanizacji, wraz
z krystalizowaniem sie nowego typu wiezi ponadlokalnych w rezultacie
proceséw industrializacji kraju, zmienila sie, mowigc najogdlniej, struk-
tura spoleczna $rodowisk wiejskich, a na tle znamiennych sytuacji pierw-
szego zafascynowania miastem folklor jako bagaz tradycji ,,wielka ru-
pieciarnia okruchow, stanowiacych margines kultury”, jak go nazywa
S. Czarnowski 4, stawal sie symbolem separacji odlaméw wsi bardziej
zachowawczych, nieawangardowych, nienadgzajacych za duchem czasu.
Tymczasem wiadomo, ze w innych warunkach, na przyklad w okresach
zagrozenia bytu grupy spolecznej, dramatycznych sytuacjach wojny, akeji
wynarodowiania i represji wobec mniejszo$ci narodowych, wladnie od-
wolywanie sie do réznych przejawéw folkloru, decydowalo o spoistoscei
grupy, wzmagalo tendencje konsolidujace, sprzyjalo jej przetrwaniu.

Ufamy, ze przyjecie zasady relatywizacji do systemu pozwoli nam
oceni¢ role folkloru nie a priori, a po ustaleniu empirycznym, ktére jak
widaé¢ pokazuje, iz folklor moze pelni¢ odmienne funkcje, w zalezno$ci
od ukladu odniesienia, wzgledem ktorego jest rozpatrywany. To stano-
wisko metodologiczne upowaznia nas do wprowadzenia obok pojecia funk-
cji jego opozycji w postaci dysfunkcji’. Wiadomo bowiem, Ze integracja
grupy wywoluje i poglebia procesy izolacji wzgledem grup obcych. Naszg
zasade potwierdzaja miedzy innymi spostrzezenia R. Firtha dotyczace re-
ligii. Zauwaza on mianowicie, Ze przypisanie religii sily integrujacej
sprawdza sie bardziej wobec spoleczenstw prostych niz zlozonych, wraz
bowiem z postepujacym zréznicowaniem spolecznym i ekonomicznym re-
ligia staje czesto sztandarem dla dagzen separatystycznych. Jest to wiec
ilustracja przejscia funkcji w dysfunkcje, przy zaistnieniu okreslonych
zmian strukturalnych w systemie spolecznym i ekonomicznym 6. Zbiezne
z nig sa takze uwagi C. Geertza poswiecone zmianom funkeji spolecznej
rytualu pogrzebowego na Jawie. Otoz spoleczne i psychologiczne funkcje
obrzedu, wplywajace niegdys na spoistoéé grupy i zapewniajace przywro-
cenie rownowagi emocjonalnej doprowadzity do wrecz odwrotnych skut-
kow w wyniku radykalnych przeksztalcen sytuacji spotecznej 7.

Badanie genezy folkloru wprowadza nas w czasy zamierzchle, kiedy

48 Czarncwski, Studia z historii kultury, [w:] Dziela, t. 1, Warszawa 1956,
s. 118.

i Pojecie dysfunkeji wyjasnia na tle metody funkcjonalnej P. Sztompka,
Metoda funkcjonalna w socjologii i antropologii spotecznej, Wroctaw 1971, s. 103-105.

6§ R. Firth, Function, [w:] Current Anthropology, Chicago 1956, s. 242 (cyt. za
Sztompkag, op. cit., s. 66).

7 C. Geertz Ritual and Social Change: A Javanese Example, ,American An-
thropologist”, R. 59: 1957, nr 1, s. 32-54.
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to prymitywny Swiatopoglad sklanial do personifikacji, kreowania béstw
i duchéw, zlych lub opiekunczych. Poprzez odpowiednie zabiegi rytualne
o magicznych konsekwencjach czlowiek usilowal sobie stworzyé zabezpie-
czenie przed przeciwnosciami losu. Czynil to poprzez formuly zakleé, za-
mawian, wrozb, poprzez rytual ofiar, ktére w efekcie mialy stuzyé po-
jednaniu z domniemanymi istotami nadprzyrodzonymi. Byly to bez wat-
pienia cele podstawowe tych praktyk, zamierzone i istotne, poniewaz do-
tyczace zachowania egzystencji. Zarazem jednak wiedza magiczna jako
podloze tresci folklorystycznych realizowala takze funkcje ukryte. Strze-
zona w kregach starszyzny plemiennej, czarownikéw, byla zalgzkiem p6z-
niejszego zroznicowania spolecznego, podstawa do wylonienia sie grup
wtajemniczonych, swoistym narzedziem hierarchizacji. Jednoczes$nie byla
dobrem ogolu, praktykowana dla wspélnych celéw realizowala potrzeby
zbiorowe - zapewnienie wegetacji, przetrwanie grupy w okresach nie-
powodzen i kryzyséow. Ow zbior niepisanych do$wiadczen, wskazan dzia-
lania, najskuteczniejszych praktyk, skltadajacy sie na wiedze ludu, ten ze-
spdl sprawdzonych przez pokolenia form postepowania byl naturalnym
zespolem dyrektyw wychowania mlodego pokolenia. Zgodne przestrzega-
nie zasad wynikajacych z wiedzy ojcow gwarantowalo sukces wychowaw-
czy, ksztaltowalo osobowo$é na miare potrzeb i wymagan grupy. Funkcje
te jednak nie zawsze dzialaly w sposob zamierzony, czeiciej byly nieu-
swiadomiong i ukryta konsekwencja zamierzonych celéw podporzadko-
wania sobie sil przyrody.

Wilasnie w kontekécie zwigzku czlowieka z przyrodsg upatrujemy sens
obrzedow i zwyczajéw ludowych, ktorych powszechno$é na wsi polskiej
rejestrowaly jeszcze XIX-wieczne relacje etnograficzne. Zywotnos$é fol-
kloru, a zwlaszcza obowigzujgcy charakter obrzedow, uwarunkowany do-
niostymi konsekwencjami sakralnymi, magicznymi i spotecznymi, w spo-
sob pierwszoplanowy wplywal na procesy integracji, podtrzymywal uczu-
cie wspolnoty i wzajemnej wiezi.

Szczegdlng okazja do uroczystego przezywania wiezi grupowej bylo
liczne uczestniczenie w akcji rytualnej obrzedéw rodzinnych i dorocznych,
stwarzajgc swoista atmosfere nasilonej lgczno$ci, zwlaszcza ze obrzedy
odwolywaly sie w swej istocie do szezeg6lnie szanowanych wartosei uro-
czystych, od$§wietnych, majacych znaczng moc integrujaca 8.

Nie tylko dorazne uczestnictwo w rytuale, ale przede wszystkim jego
donioste skutki gwarantowaly w sposob ciagly spoleczng wieZ mieszkancéw
wsi. Bedgc zarazem manifestacja uSwieconej tradycja wiedzy grupowej
spelnialy funkecje wychowawcze sensu stricto, ksztaltujac pozadany wzér

& Zob. typologie wartosci S. Ossowskiego w pracy Z zagadnienn psychologii
spolecznej, [w:] Dziela, t. 3, Warszawa 1967, s. 91, 96.



INTEGRACYJNA I WYCHOWAWCZA FUNKCJA FOLKLORU 109

osobowy poparty spoteczng aprobatg. Funkcje te realizowane byly bar-
dziej w sposdéb ukryty, nieuswiadomiony, niz jawny i zamierzony. Doko-
nywaly sie na marginesie dzialan magicznych sluzacych wegetacji.

Odmienny typ, z uwagi na przyjeta przez nas klasyfikacje, stanowily
obrzedy o wyraznej wymowie spolecznej, zalozonej explicite. Ich gléwny
sens polegal na instytucjonalizacji okreslonych faktéw w zZyciu jednostki
i grupy. Rozumiemy pod tym pojeciem nadanie placetu grupowego pew-
nym sytuacjom, ktére tym samym stawaly sie prawomocne.

W przypadku wesela spoleczna aprobata i uznanie doprowadzaly do
powstania zwigzku malzenskiego. Mialo to szczegolne znaczenie w czasach,
gdy zawarciu malzenstwa nie towarzyszyl rytual koscielny a istnie¢ mu-
siala prawdopodobnie okres§lona forma $wiecka zatwierdzajgca ten stan
i uprawniajgca nowozencow do wspolnego zycia. Mimo ze na skutek presji
kosciola forma ta z czasem ulegla zatarciu i przeksztalceniu, to pozostaly
w niej $lady rytualu o wyrazne] wymowie spolecznej. Manifestowalo sie
to na przyklad w wykluczeniu panny mlodej z grona dziewczat i kregu
wlasnej rodziny, w przekazaniu jej pod opieke meza i przyjeciu przez no-
wg rodzine oraz grupe kobiet zameznych. Kojarzyl sie z tym rytual wie-
czoru panienskiego, rozplatania wlosow, zatrzymywania orszaku mlodego
na drodze, robienia mu sztucznych przeszkod, wigzal sie z tym réwniez
rytual blogoslawienstwa rodzicéw, inscenizowanych w trakcie wesela scen
kupna i sprzedazy mlodej, targowania wianka, przekazywania rozgi we-
selnej lub jabloneczki, wreszcie akt oczepin, a nastepnie przewiezienia
do domu mlodego.

Akceptacja nowej roli spolecznej w kulturze tradycyjnej wymagala
z reguly rytuatu obrzedowego z odpowiednimi formulami slownymi. Prze-
konuja o tym relacje etnograficzne dotyczace obrzedéw recepcyjnych,
w tym takze wyzwolin na parobka, przyjecia do grupy zawodowej kosia-
rzy, flisakow, mysliwych .

Frycéwka, frycowiny lub wilk jako akty obrzedowego przyjecia do
grupy zawodowej kojarzyly sie z dojrzaloécia fizyczng adepta, byly row-
niez aprobata jego zmienionej roli spolecznej. Procedura przyjecia miala
wiele cech podkreslajacych fizyczng dojrzalosé, wiec takze wyprobowujg-
cych sile, zrecznosé, wytrzymalo§é i umiejetnosci zawodowe parobka.
W wielu szczegolach rytualu zblizala sie do obrzedéw inicjacyjnych, ktére
w spoleczenstwach prymitywnych mialy na celu wprowadzenie mlodzien-
ca do spolecznosci doroslych i nadanie mu przy tym obowigzkéw i przy-
wilejow pelnoprawnego czlonka plemienia. W polskich obrzedach recep-
cyjnych aspekt ten wigzal sie z wyraznym pouczaniem jednostki, zwykle

9 M. Wieruszewska, Obrzedy recepcyjne wieku dojrzalego w Belchatow-
skiem, ,Lo6dzkie Studia Etnograficzne”, t. 8: 1966, s. 30-41.
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w wierszowanej formie oracji lub przyspiewek, co do jej sposobu zacho-
wania zgodnego z nowsa rola spoleczna.

Pelna funkcja wychowawcza realizowana byla nie tylko przez ukaza-
nie pozadanego sposobu dzialan, ale réwniez ich egzekwowanie. Dlatego
tez nie bez znaczenia bedzie ukazanie elementéw dziatan sankcjo-
nujacych, jakie dadzg sie $ledzi¢ w {folklorze. Nie wyczerpywaly one
wszystkich sposobow presji i sankeji spolecznych stosowanych na wsi
w sytuacjach sprzecznych z kodeksem norm. Pewne bowiem dewiacje,
zwykle sporadyczne, nie miescily sie w zwyczajowo przewidzianym sy-
stemie nagan. Na ogoél jednak elementy krytyki w postaci sankeji psy-
chologicznych — wysSmiewania, szydzenia, drwin, jakim poddawano nie-
pozadane cechy charakteru jednostek czy ich niewlasciwe z punktu wi-
dzenia obowigzujgcych zasad zachowanie, wplecione byly wlasnie w rytm
obrzedow i zwyczajow dorocznych. :

Zbiorowe uczestniczenie w obrzedach sprzyjalo formom napietnowa-
nia i odwolywania sie od opinii grupowej. Szeroki wachlarz tych ocen
o zdecydowanej wymowie sankcjonujacej ad personam zawieraly teksty
przyS$piewek i oracji, wzbogacajgce obrzed weselny, zwyczaj dyngusu —
szczegdlnie reprezentatywny na Kujawach, a takze obchody swietojan
skie 10, .

Dotychczasowe przejawy funkcji integracyjno-wychowawcezej, zakla-
dane w spos¢b jawny badZz ukryty, zamierzony czy niezamierzony —
zgodnie z Mertonowskim rozréznieniem ' — odnosily sie do wiezi w ukla-
dzie przestrzennym i integracji miedzypokoleniowej, tym samym trwaja-
cej w czasie. Pozostal nam jeszcze do wyjadnienia trzeci aspekt omawia-
nej funkeji, jaka realizuje stabilizujgce dzialanie obrzedow. Ujawnia sie
ono w sytuacjach przelomowych zycia jednostki, jak narodziny, osiagnie-
cie dojrzalosei fizycznej, pierwsza praca, zmiana stanu cywilnego, choro-
ba, $mieré, a takze przejéciowych okresach trwania grupy, zwigzanych
z cyklem por roku, ale i bardziej dramatycznymi wydarzeniami, jak kle-
ski zywiotowe, gldd, pomér, wojna itp.

Analiza folkloru przekonuje, iz owe przejéciowe okresy cechuje szeze-
golnie nasilony rytual. Swiadcza o tym wszystkie obrzedy rodzinne sku-
pione wokdél przelomowych dat w Zyciu jednostki, a takze Wszystkié
obrzedy doroczne towarzyszace nowym cyklom wegetacji roslinnej. Wtas-

10 Problematyka sankcjonujacej roli niektérych elementéw folkloru na tle sy-
stemu kontroli spolecznej znajduje pelniejsze wyjasnienie w osobnej pracy autorki.
M. Wieruszewska, Sankcje systemu kontroli spolecznej wobec rodziny wiej-
skiej, ,,Lodzkie Studia Etnograficzne, t. 13: 1971, s. 48-59.

1t Argumenty za istotnym z punktu widzenia badawczego rozréznieniem funkeji
podaje R. K. Merton, Social Theory and Social Structure, Glencoe 1958, s. 65,
68, 70.
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nie w kontek$cie naturalnego zachwiania réwnowagi pelni folklor role
czynnika wewnetrznej samoregulacji, przeciwdzialajac domniemanym,
groznym nastepstwom zachodzacych przemian, zapewniajac cigglo$¢ zycia
spolecznego. Takg funkcje posiadaly miedzy innymi obrzedy pogrzebowe,
na ktére powoluje sie za R. S. Rudnerem P. Sztompka wyjasniajgc, ze
rzeczywistg ich funkcje stanowilo dostarczenie usankcjonowanych sposo-
béw przezwyciezania sytuacji kryzysowej 2. Te samag argumentacje za-
wieraja hipotezy A. Van Gennepa, dla ktéorego funkcja rites de passage
jest ,Yagodzenie zaklocen spowodowanych istnieniem stanéw przejscio-
wych” 13,

Przenoszac ten tok rozumowania na wszelkie sytuacje grozace egzy-
stencji grupy spolecznej latwo wytlumaczyé silny oddzwiek, jaki wywa-
luje w niej odwolanie sie do folkloru jako sily spajajacej wewnetrzng
wiez, na przyklad w okresie wojny, akcji wynarodowiania, gdy spelnial
on role antidotum na procesy postepujacej dezintegracji. Moze na tym
tle latwiej zrozumieé¢ motywy tworzenia piesni obozéw koncentracyjnych,
w warunkach zdawaloby sie najbardziej ku temu niesprzyjajacych 4. Ma-
my tu przyklad spontanicznego dzialania tresci folklorystycznych, cho-
ciaz mogg one funkcjonowaé¢ takze w wyniku swiadomej inspiracji. Me-
chanizmy te unaocznimy teraz omawiajac role folkloru w czasach wspol-
czesnych, w spoleczetistwach zurbanizowanych, a tym samym w zupelme
odmiennym kontekscie spolteczno-kulturowym.

Dawny sens wielu obrzedoéw zastgpiony zostal z czasem przez zinsty-
tucjonalizowane formy akceptujace czlonkostwo w grupie, sankcjonujace
doniosle dla niej wydarzenia. Wiele z nich przejal kodeks prawny. Nie-
gdy$ zamierzone funkcje cbrzedéw ulegajg zatarciu, gdzieniegdzie w bar-
dziej sprzyjajagcych warunkach utrzymujg sie jeszcze reliktowe formy
dawnego rytualu. Czasem sg zwyklym przezytkiem, niekiedy jednak trwa-
ja nadal dzieki zmienionej funkcji na skutek zaspokajania aktualnych po-
trzeb spolecznych. Potwierdzajg to wspodlczesnie prowadzone badania na
terenie Polski. Ot6z wynika z nich, Ze obrzedy doroczne, praktykowane
dawniej $wiadomie w celach magicznych, kontynuuje sie obecnie w spo-
s6b jawny i zamierzony, wylgcznie dla podtrzymania uczué¢ towarzyskich
w kregu znajomych, w celu zabawy i rozrywki. Wprawdzie obecnie zbio-
rowe uczestniczenie w zwyczaju takze podtrzymuje uczucie wspolnoty,
ale pozbawia je swoistego podkladu moralnego wlasciwego kulturze tra-
dycyjnej, a zatem rownie silnej mocy obowigzujgce].

2 Sztompka, op. cit.,, s. 114,

13 M. K. Gluckman, Essays on the ritual and social relations, Manchester
1962, cyt. za recenzjg Z. Sokolewicz ,Etnografia Polska”, t. 9: 1965, s. 515.

4 J Ligeza, Folklor w gérnoslaskim okregu przemyslowym, [w:] Folklor w 2y-
ciu wspodlczesnym, s. 79.
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Znamienne sg obserwacje $wiadczace, ze we wspoélezesnie praktyko-
wanych zwyezajach, nawigzujgcych do autentycznego folkloru, udzial bio-
rg waskie kregi spoleczne wsi, przy czym uczestniczg w nich czasem lu-
dzie spoza lokalnego §rodowiska: koledzy z miejsca pracy, rodzina z mia-
sta. Te symptomatyczne reguly wspoélczesnej etykiety, nakazujace zapra-
sza¢ na uroczystosci wiejskie (odpusty) czy rodzinne (wesela, chrzty itp.)
ludzi spoza bezposredniego kregu sasiadéw i znajomych, $wiadczylyby
o oslabieniu wewnetrznej wiezi pewnych odlaméw wsl i nasileniu kon-
taktéw zewnetrznych.

Rownolegle jednak obserwowane w wielu wsiach ozywienie tradycyij-
nych obrzedéw, dopasowywanie ich do realidéw wspolczesnosei, rozbudo-
wywanie akecji i liczny udzial zaréwno ludnosdci miejscowej, jak i tej,
ktéra ma ze Srodowiskiem macierzystym kontakty sporadyczne z okazji
$§wiat i urlopéw, przemawialoby za teza juz sygnalizowang, Ze mamy tu
do czynienia z tendencjg przeciwdzialania tym wszystkim procesom dez-
integracji, ktore postepujg wraz z urbanizacja i uprzemyslowieniem.

Zmiany funkcji obrzeddéw, jakie obserwujemy wraz z ich stopniowym
zanikiem juz od konca XIX wieku, a ktére poteguje dopiero wiek XX,
z impaktem wplywoéw ponadlokalnych, a zwlaszeza uprzemystowienia kra-
ju, a zatem i recepcjg nowych wzordéw, zmuszajg etnogratéw do $ledzenia
przeobrazen wspolczesnych. Na tym tle szezegélnego znaczenia nabiera
miejsce tresci kultury ludowej w tworzeniu kultury narodowej, a zatem
i zadanie $ledzenia roli folkloru w procesie integracji narodowej.

Szeroko interpretowane zjawisko folkloryzmu jako ugruntowany nurt
wspolczesnego Zycia kulturalnego, uzmyslawia nam ten kierunek przej-
§cia od regionalnych tresci kultury ludowej do jej masowego upowszech-
nienia w ramach kultury powszechnej, masowej.

Juz maksymalnie zwieZle przedstawiona ewolucja folkloru w réznych
kontekstach spoleczno-kulturowych ukazuje nam w calej zlozonoéci jego
funkcje spoteczne, a zarazem $wiadczy o coraz szerszym zakresie jego
udzialu w procesie integracji, zaréwno w charakterze czynnika sprawcze-
go, jak i przejawu nasilonej wiezi spolecznej.

Mylne bylyby jednak wnioski, ze wspédlczesna funkeja folkloryzmu to
tylko udzial w tworzeniu zunifikowanej kultury narodowej. Obok nurtu,
ktéry zreszta nobilitowal pewne elementy folkloru do rangi symboli na-
rodowych, spelnia folklor donioste funkeje integracyjno-wychowawcze
w mikroskali, zyciu konkretnych wsi i regionow. Szczegélne zastugi przy-
pisuje sie jego konsolidujgcej roli w procesie integracji spoleczno-kultu-
rowej roznych grup etnicznych na ziemiach odzyskanych 5. Doniosle sg
takze szanse folkloryzmu w ksztaltowaniu nowych regionéw spoleczno-

1% Zob. K. Kwasniewski, Rola folkloru w procesie integracji kulturowej
polskich ziem zachodnich i pdélnocnych, [w:] Folklor...,, s. 90-94, a takze M. Mace-
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-gospodarczych, ktére laczy ,okre$lony klimat zycia zbiorowego, postaw
spolecznych, idealow i dazen” 8, W tych wymiarach umiejscowi¢ trzeba
powstajgce na naszych oczach rejony uprzemystawiane Plocka. Pulaw, Lu-
bina, Konina, Wloclawka.

Przedstawicone rozwazania prowadzg do nastepujacych wnioskow:
1. Rzetelne wyjasnienie spolecznych funkeji folkloru dokonane byé moze
tylko w powigzaniu z okre$§lonym kontekstem spoleczno-kulturowym albo
w codniesieniu do sformulowanych na podstawie ustalen empirycznych
modeli tego systemu. 2. Niezbedne wydaje si¢ zastosowanie w analizie
takich opozyeji pojeciowych, jak funkcja, dysfunkeja oraz funkcje: jaw-
na, ukryta, zamierzona 1 niezamierzona. Przydatnos$¢ tych dychotomii
ujawnia sie w calej pelni przy sledzeniu dynamiki folkloru.

W wyniku dokonanych przemyslen nasuwa sie uwaga, ze istotne kom-
ponenty folkloru, jak: a) znamienne cechy transmisji ustnej (wlasciwe
tradycyjnemu przekazowi kulturowemu); b) bezposrednie nawigzanie do
wartosci uroczystych. szczegdlnie szanowanych w grupie; ¢) czesto rvy-
tualna posta¢ uzewnetrznienia tresci folklorystycznych (np. w kontekscie
obrzedow); d) poslugiwanie sie symbolami o istolnym dla grupy znacze-
niu — stwarzaja dostatecznie silne przeslanki dla istnienia funkcji inte-
gracyjnej i wychowawczej. Natomiast brak pewnych elementéw lub ich
niespdjno$¢ w danym ukladzie w wyniku réznicowania sie struktury spo-
fecznej w skutek przemian egzo- czy endogennych doprowadza do zmian
funkecji folkloru w ramach zarysowanych juz opozycji.
wicz-Golubkow, Przejowy integracji mieszkancow wuspolczesnej wsi dolnoslgs-
kiej w obrzedowosci dorocznej, tamze, s. 96-100.

18R Zawistowicz-Adamska, Region t6dzki (zaloienia dyskusyjne), ,Li-
teratura Ludowa”, R. VI: 1962 nr 3, s. 3-6.

§ — Etnografia Polska, XVIT/1



