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ALEKSANDER POSERN-ZIELINSKI

KULTURA LUDOWA PERU.
JEJ TRESC, FORMY I INTERPRETACJE

W programie naukowym Polskiej Wyprawy Naukowej w Andy, ktéra
dzialala w Peru w 1978 r., obok studiow archeologicznych i etnohisto-
rycznych waine miejsce zajmowaly badania etnograficzne nad kultura
ludowa, ktéra analizowano przez pryzmat kilku andyjskich spolecznos-
c¢i lokalnych. Ze wzgledu na odmiennosé etniczno-hislorycznego kontekstu
kultura ludowa w Peru, w tym jej miejsce w kulturze ogoélnoenarodowej,
rozni sie w sposob istoiny od tych form, z ktorymi najezesciej stykajy
sic europejscy etnografowie. Dlatego tez w toku studiow przygotowaw-
czych do badan w Peru, w trakcie badan terenowych, jak 1 w fazie pdz-
niejszych prac analitycznych, rodzilo sie szereg problemoéw 1 kwestii
ogdlniejszej natury, glownie zwigzanych z charakierem peruwianskiej
kultury ludowej, z jej pochodzeniem i zrdéznicowaniem, miejscem tej kul-
tury w panoramie cywilizacyjnej kraju, jak i1 z alternatywnymi sposo-
bami jej etnologicznej interpretacji. Na niektére z tych pytan prébuje
odpowiedzie¢ niniejszy artykul. Jego autor jest jednak w pelni swia-
domy, iz zawarte w nim propozycje posiadaja charakter dyskusyjny,
sg bowiem wyrazem ogladu peruwianskiej rzeczywistosci z europejskie]j
perspektywy, wzbogaconej osobistymi doswiadczeniami badawezymi na
terenie Peru, znajomoscia dorobku peruwianskiej etnologii oraz dyskusja-
mi z uezonymi peruwianskimi.

Wspolezesne spoleczenstwo peruwianskie jako lwor zlozonej historii
andyjskiej czeSci Ameryki Poludniowej charakteryzuje sie kulturowym
pluralizmem odzwierciedlajacym podzial kraju i jego mieszkaneow na
odrebne strefy geograficzne, Srodowiska etniczno-jezykowe oraz klasy
i warstwy spoleczne. Podzialy te — analizujae sytuacje na sposeb idea-
lizacyjny -- pokrywaja sie czesto ze sobg, uzupelniaja i wzajemnie
wzmacniajg, tworzac trzy wyraznie réinigce sic od siebie obszary histo-
ryczno-kulturowe, kazdy o odmiennej specyfice, irafnie okreslanej przez
wspolczesnego teoretyka peruwianskiej kultury — A. Salazar Bondy —
jako “pomorski okcydentalizm” (occidentalidad costefia), “géralska in-
dianskos¢” (indienidad serrana) i “regionalizm puszczanski” (regionalismo
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selvatico) ! Terminy te odwolujg sie z jednej strony do naluralnego po-
dzialu kraju na waski pas pustynnego wybrzeza, czyli tzw. coste, na sze-
roky strefe andyjskiej Kordyliery, czyli sierre, wreszcie na ogrommne
obszary tropikalnej diungli porastajgcej peruwianska Amazonie — czy-
i selvg, 7 drugiej jednak strony akcentuja one europejski, gléwnie ibe- .
ryjski charakter wybrzeza, indianski profil etniczny lerenéw gorskich
oraz kolonizacyjna specyfike terendéw dzungli przy zanikajgcej tam roli
clementu autochtonicznego. Problem odrebnodei kulturowej obszarow
selvy pominiemy w naszych dalszych rozwazaniach dla prostoty obrazu
oraz ze wzgledu na drugorzedne znaczenie zachodzacych tam procesow
dla ksztaltowania sie gldwnego nurtu wspolezesnej kultury Peru.
Costa, ktorg zamieszkuje ok. 2/0 wszystkich mieszkancow Peru, to
$wiat duzych miast, portéw, rybackich miasteczek, osiedli rzemie§lniczych,
saddw i wielkich plantaecji oraz dobrej komunikacji. Dominujacym zy-
wiofem etnicznym sg tam hiszpanojezyczni Peruwianczycy rekrutu-
jacy sie z réznorodnych grup i warstw., Wsrod nich znajduja sie Kreole,
Murzyni, Metysi, potomkowie Indian oraz przybyli =z gor indianscy wies-
niacy poszukujgey lepszych warunkéw egzystencji, a takie imigranei
azjatyckiego i europejskiego pochodzenia. Spoiwem lgczaeym te ludzka
zhiorowo$t regionalna jest obok jezyka wspolnota podobnych wartosci
i wzorow kullury, wywodzacych sie w przewazajacej mierze z obszaru
Pélwyspu Iberyjskiego. Dzi§ maja one wyrazny ksztalt narodowy, peru-
wianski 1 chot znalezé w nich mozna pewne elementy indianskiegoe po-
chodzenia, to jednak w stosunku do poddanych procesowi latynoamery-
kanizacji tre$ci europejskich posiadajg one drugorzedne znaczenic.
Podobnie jak w wielu krajach Starego Swiata, odpowiednikiem kla-
sowe]j stratyfikacji i Srodowiskowego zroznicowania stal sie na wybrze-
zu Peru podzial na — wielka narodows tradycje o charakterze bardziej
elitarnym i mala tradycje kultywowang wérod ubozszych warstw miej-
skich i ludnosci wiejskiej. Te wlagnie malg tradycje, w redfieldowskim sen-
sie tego slowa, okresla sie mianem “kultury ludowej wybrzeza” (cultu-
ra popular costena), przeciwstawiajac jg “ludowej kulturze andyjskiej”
(cultura popular andina}. W ten sposdb zaakcentowany dualizm kultur
ludowych jest jednym z najbardziej charakierystyeznych ryséw wspodl-
czesne] rzeczywistosci kulturowej Peru. _
Glownym terenem wystepowania andyjskiej kultury ludowej jest
oczywiscie obszar sierry, cho¢ wspolczesne fale migracyjne przenoszace
nadwyzki ludnosei wiejskiej z gorskich prowincji ku miastom wybrzeza
i srodlesnym osadom Montanii, rozpowszechniaja niektére elementy tej
tradycji na caly kraj. Goérskie obszary Peru zamieszkuje ok. polowa
wszystkich mieszkancdw tego kraju, przy czym zdecydowana wiekszosc

1A Salazar Bondy, La culfura de la dominacion, {w:] J. Matos Mar
y otros, Peria problema, Lima 1968, s, 61-62.
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tej ludnosci lo keczuansko- czy ajmarskojezyczna (jak na potudniu kra-
ju) populacja wiejska indianskiego pochodzenia, postugujgca sic réwno-
legie jezykiem hiszpanskim jake niezbednym $rodkiem kontaktu ze
spoleczenstwem narodowym. O stopniu indianskoéci tego obszaru $wiad-
czy¢ moga nastepujace dane. Jesli w skali calego kraju ludnosé¢ indian-
ska obliczana jest na ok. 50%, to w lakich departamentach gérskich, jak
Cuzco, Puno czy Ancash populacja tubylcza siega 80-90% wszystkich
micszkancow 2. Dodajmy do tego, iZ powainy procent pozostalej popu-
lacji sicrry tworzg Metysi, ktorzy jednak pod wzgledem kulturowym
sg czesto bardziej zindianizowani, anizeli poddani akuliuracji.

Zastanowmy sie teraz nad skladem andyjskiej kuliury ludewej i ct-
nicznym charakferem tresci wchodzacych w jej obreb. Jest to problem
o tyle wazny, iz jedni widzg w niej niemal czystsg indianska tradycje
kulturowa zachowany w reliktowej poslaci od eczaséw prekolonialnych,
drudzy uwazaja ja za synkretyczny wylwor bedacy synlezy indianskicj
oraz iberyjskiej tradycji, jeszcze inni za$§ sklonni sa inlerpretowaé te
kulturg wylgeznic w kategoriach klasowych wskazujace, iz mamy do czy-
nienia po prostu z kulturg peruwianskiego chiopstwa. Redzi sie zatem
w tej sytuacji pylanie, ktéra z iych opinii jest najblizsza prawdy, jesli
pierwsza w sposdb ewidentny mnie docenia wielowiekowego procesu
akulturacji, druga lekcewaiy widoczng trwalosé tredci indianskiego po-
chodzenia, a trzecia stusznie podkreslajac zwiazek tej kultury z wiej-
skim sposobem zycia 1 sytuacja ekonomiczng chlopstwa ignoruje jej roz-
norodne historvezne korzenie. Rozstrzygnigcie tych ‘kwestii nie nalezy
bynajmniej do latwych, dlatego tez nie doczekaly sie one, jak dotad
satysfakcjonujgeego wyjasnienia. Jedng z mozliwych do przyjecia inter-
pretacji moze byc zawarta w tym artykule propozycja laczaca w pewnym
sensie elementy wszystkich trzech przedstawionych wyzej podejsé.

Jest faktem niezaprzeczainym, iz na obszarach peruwianskiej sierry
nie mamy dzi§ do czynienia z czysta kulturg indianskg. Od momentu
pierwszego kontaktu z hiszpanskimi zdobyweami i katolickimi misjona-
rzami podlegala ona znacznym zmianom, ktdre posiadajg charakter ciyg-
ty, dawne bowiem kolonialne naciski na kulture tubylczej ludnosci za-
stapione zostaly we wspolczesnych czasach oddzialywaniem poddanych
peruwianizac}i wzorow europejskich i pdtnoenoamerykanskich wspottwo-
rzgeych miejski styl zycia i kulture dmia codziennego. Stad tez wiele
elementdw, ktore ma pozér wydajg sie by¢ typowymi dla indianskiej
kultury, po blizszym rozeznaniu okazujg sie pochodzenia obeego®. Inne
posiadaja charakter nowatorski, autocinnowacyjny, a zarazem hybrydalny,
taczg bowiem wzory prekolumbijskie z hiszpanskimi tworzac nowa ja-
kosé.

®E G Pawiowa, Tierritorialny; aspekt razwitija necjonalnoj kultury Peru,

Tw:] Kultura Peru, Moskwa 1975, s. 118.
3L Iberico Mas, Desarrolio de la comunidad, b.r. i m.w,, s. 34
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Mimo tych wszystkich procesdw powazne miejsce w tej kulturze zaj-
muje indianskie, andyjskie dziedzictwo kulturowe, ktore — dzieki
wzglednej izolacji wielu regionow goérskich od reszty kraju i material-
no-ekologicznym warunkom zycia ludno$ci wiejskiej nie odbiegajacym
wiele od tych z dawnych stuleci — przetrwalo w niewiele zmienionej
postaci, Tresci tego dziedzictwa szezegélnie wyraznie widoczne sy w fi-
lozofii zycia indianskich chiopéw, w ich wierzeniach, gospodarce wiej-
skiej 1 formach spolecznej organizacji na szezeblu lokalnym. Ohecnosé
tego dziedzictwa data asumpt do powstania teorii o dualistycznym cha-
rakterze andyjskiej kultury ludowej, w ktérej w zgodnej symbiozie
wspolegzystujg dwie odrebne sfery kulturowej rzeczywistodci. Z jednej
strony sfera genetycznie indianskiej tradycji, z drugiej zas sfera fak-
iycznej indianskiej tradycji zlozonej z wzordw zapozyczenych i tresdei
synkretycznych.

Dualizm ten dostrzezono szczegdlnie wyraznie w wierzeniachirytua-
Yach, w ktorych koegzystuja tresci i formy chrzedcijanskie z elementami
religii andyjskiej. To wspdlwystepowanie réznych sfer kulturowej rze-
czywistodel (tubylezej, synkretycznej i europejskiej) wskazuje nam wy-
raznie, iz andyjska kultura ludowa nie jest zwykls indianska kulturg
poddang procesowi akuliuracji, ale tworem znacznie bardziej zlozonym —
bo wielowarstwowym. Ta wielowarstwowo§¢ 1 pewna ulrzymujagca sie
nadal autonomicznoé¢ sfery indianskiej tradyeji genetycznej stanowi
ceche specyficzny tej mutacji andyjskiej kultury ludowej, ktéra nazwaé
mozna kulturg ludowg andyjskich Indian, czy bardziej precyzyjnie lu-
dowa kultury indianskiege chiopstwa andyjskiego.

Druga mutacja andyjskiej kultury ludowej jest ludowa kultura me-
tyska (culture mestize), ktorcj wybitnym badaczem byl stynny, nie-
zyjacy juz dzi$§ folklorysta, etnolog i pisarz, znany takie polskiemu czy-
telnikowi — Jose Maria Arguedas. Kulture te ckreslil on jako metyska
nie tylko diatego, iz spotkaé ja mozna glownie w srodowiskach indian-
sko-curopejskich mieszancow, ale przede wszystkim dlatego, ze stanowi
ona tworezg synteze indianskiej i hiszpanskiej tradyeji. Stad tez duzym
uproszezeniem byloby traktowanie tej subkultury andyjskiej jako rze-
czywistodci ograniczonej czy typowej wylgeznie dla biologicznych Mety-
séw. W istocie jej nosicielami i tworeami sg rowniez miektére bardziej
ruchliwe spolecznosei indianskie, szczegélnie tam, gdzie proces tzw. “czo-
lifikacji” (cholificacion} 4, czyli akulturacji zblizajgcej ku kulturze Mety-
séw ludnosé tubyleza, bez rasowcego krzyzowania sie, jest najbardziej
Zaawansowany °.

4 Termin utworzony od stowa cholo, ktérym okresla sie Indianina obracajace-
go sie w kregu wartosci kuitury narodowej.

5P L. Van del Berghe, El usoc de terminos etnicos en la literatura de
ciencins sociales del Peru, “Allpanchis”, t. 5: 1973, s. 11.



KULTURA LUDOWA PERU 157

Jest kwestig niezaprzeczalna, iz obie te mutacje andyjskiej kultury
ludowe] sg bardzo bliskie siebie i ze w wielu konkretnych przypadkach
Scista decyzja klasyfikacyjna bylaby niemozliwa. Jest réwniez fakiem
niewgtpliwym, iz w innych wypadkach z caly precyzjg moina okresli¢
kulturows proweniencje poszczegblnych $rodowisk andyjskich. Wynika
to po prostu z posredniego charakteru kultury metyskiej mieszczace]j sig
gdzies w $rodku continuum zawartego miedzy ludowg kultura indian-
skiego chlopstwa a wspoOlezesng peruwianisks kultura oérodkéw przemy-
stowych i miast wybrzeza.

Cechami wspolnymi dla obu tych mutacji sa bez wgtpienia po pierw-
sze — tozsamos¢ indianskiego podioza kulturowego, z ktérego oba te
nurty wyrastajg, i po drugie — synkretyczny, cho¢ w niejednakowym
stopniu, charakter obu tych tradycji. Bardziej istotne sg jednak dla nas
réznice. Po pierwsze — jest to odmiennosé srodowiska spoleczno-ekono-
micznego obu tych form ludowej kultury andyjskiej. Jedna z nich (ta
chiopska) integralnie zwigzana jest z wiejskg ludnoseig pracujacg na
roli, przede wszystkim ze spolecznodciami typu wspdlnotowego, druga
natomiast upowszechnia sie glownie w strefie posredniej miedzy rolnicza
wsig a andyjskim miastem, obejmujgc ludnos$é nierolnicza lub spolecz-
nesci wiejskie utrzymujgee sie gloéwnie z pozarolniczej dzialalnosel pro-
dukeyjnej. Wymienié tu mozna mieszkancow matych osad gorskich,
przedmiest 1 satelitarnych osiedli wokdl wigkszych osrodkow miejskich
(np. Huanecayo, Huaras, Ayacucho, Cuzco, Punao), a takze gérnikow, drob-
nych kupeéw i handlarzy czy wreszcie czlonkéw rzemie$lniczych wiej-
skich kooperatyw wyspecjalizowanych w produkeji wyrobéw rekodziela
uzytkowego (przeznaczonych na wewnetrzny rynek andyjski) oraz sztu-
ki ludowej (arte popular) i wyrasiajgcej z niej tzw. “artesania”, czyli
pseudosztuki ludowej o walorach pamiatkarsko-turystyeznych (kierowa-
nej na rynek narodowy i dla odbiorcéow zagranicznych)®.

Drugg wazng réznicg jest wewnetrzna struktura obu fych andyjskich
subkultur. W kulturze metyskiej ze wzgledu na wysoki stopien jej akul-
turacji nie odnajdujemy charakterystycznego dla kultury indianskich
chlopdw andyjskich — dualizmu rozgraniczajgcego sfere genetycznie tu-
bylezyeh tradycji od treSei synkretycznych i zapozyczonych., Jest ona
w calo$ei kulturowsa hybrydg i nie ma w niej miejsca na autonomiczne
obszary, utrzymujgce mimo akulturacyjnych naciskéw duizy stopien wier-
nodci prekolumbijskim tradyvcjom. Trzecig cechy tej kultury jest jej ela-
styczno$é w wykorzystywaniu réznorodnych impulséw i tradycji oraz
jej zdolnosci adaptacyjne do zmieniajacych sie warunkow zycia 1 sytua-
cji rynkowej 7. Dzicki fym wiasnie zdolhosciom kultura metyska wyko-

¢ A Castrillén, Arte popular o artesania?, “Historia y Cultura”, ¢ 10:
1976-1917, s, 15-21,

"J M. Arguedas, El erte popular religioso y la cultura mestiza, "Revista
del Museo Nacional”, t. 27: 1958, s, 160-161.
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rzystuje walory indianskiej tradycji, przetwarza te tredei i wprowadza
je do ogélnonarodowej kultury. Jest rzecza niewatpliwg, iz andyjska kul-
tura melyska poddawana jest silnej folkloryzacji i komercjalizacji, na
skutek ktérej niezorientowany glebiej obserwater moze doj$é do mylne-
go wnioskuy, iz kultura ta posiada w wiekszym stopniu autentycznie in-
diafiski charakter, anizeli rzeczywista ludowa kultura andyjskich wies-
niakow.

Ludowa kultura andyjska zaréwno w swej chiopsko-indianskie], jak
i metyskiej mutacji wystcpuje w Peru w licznych regionalnych odmia-
nach. Na plerwszy rzut oka zroznicowanie to widcezne jest w formach
budownictwa wiejskiego, strojach ludowych, formach wytwérczosei rze-
mieflnicze]. Blizsza analiza wskazuje na podobne réinice w wyobraze-
niach magiczno-religijnych, folklorze, upodobaniach estetycznyeh, mu-
zyce, w organizacji spolecznej oraz w wielu dziedzinach kultury mate-
rialnej. Przyczyny tych zroznicowan sg dosy¢ zlozone, a skladajg sig na
nie: po pierwsze — warunki wysokogorskiego Srodowiska geografliczne-
go, stwarzajgce naturalne bariery kontaktow miedzy poszezegolnymi do-
linami hedgcymi w istocie mikroregionami etnograficznymi, po drugie —
trwalo$é cigzacego na wspolezesnosci zréznicowanego regionalnie preko-
lumbijskiego podloza kulturowego, po trzecie — odmiennosé lokalnej
specyfiki historycznej kolonialnego okresu (nowe podzialy administra-
¢yjne, wymuszone zmiany ckonomiczne, oddzialywanie zakonodow etc)
1 wreszele po czwarte — réznicujgey kulture ludows wplyw ofrodkow
miecjskich i przemystowych.

Charakterystyezna cechg wspodlczesne] ludowej wytwoérezosel rze-
mieglnicze] w Peru jest rowniez daleko posunieta specjalizacja mikrore-
gionalna prowadzgea w konsekweneji do zacierania si¢ dawnych réznic
miedzy poszezegdlnymi obszarami etnograficznymi, widocznyeh w kultu-
rze materialne). Proces ten poglebiaja migracje ludnosci wiejskiej do
osdrodkow miejsko-przemyslowych 1 upowszechunianie sie wzoréw wspol-
czesnej kultury industrialnej. Przejawem tej specjalizacji mikroregional-
nej popieranej wspdlczednie przez agendy rzadowe i organizacje spo-
teczne, widzgee w niej wainy czynnik gospodarczego ozywienia zacofa-
nych rolniczych obszarow, sq wsie skupiajace ludowych wytwércow pro-
dukujacych rekodzieta Scisle okreslonego rodzaju. Przykiadem wecale nie
odogobnionym moze by¢ delina rzeki Mantaro, gdzie spotkaé¢ mozna osa-
dy producentéw srebrnej filigranowej bizuterii, butow, kapeluszy, sa-
modzialowych materialow, strojéw ludowych, poncho, naczyn, wyrobdw
z drewna, zdobionych tykw, instrumentéw muzycznych itp. Wytwory
te sprzedawane sg nastepnie za poSrednictwemn wedrownych handlarzy
lub tez czescie] na tzw. ferias, czyli jarmarkach, obstugujgeyech nieraz
mieszkancow odlegtych nawet okolic, lub tez na tzw. mercados indios,
ezyli targach indianskich nastawionych na krajowego i zagranicznego tu-
Tyste. Ta droga nastepuje znaczna uniformizacja kultury ludowej, coraz
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czesciej bowiem upowszechniajg sie wzory tkanin czy ozddb propenowa-
ne przez najbardziej prezne osrodki wytworcze.

Dzialalno$é tych odrodkéow wywoluje trojakiego rodzaju skutki wi-
doczne we wspbdlezesnej kulturze Peru. Po plerwsze jest to wspomniana
wyzej unifikacja andyjskiej kulliury ludowej likwidujgca zroinicowania

regionalne, no drugie — jej selektywna nobilitacja polegajgea na wpro-
wadzaniu wyhranych i przetworzonych elementéw do ohiegu ogdlnonaro-
dowego, po frzecic — jej komercjalizacja powoduigea powstawanie wy-

twordw pseudoludowych, pseudoindianskich 1 pseudoartystycznych.
Wszystko to razem wzigwszy, a wiec nobilitacja narodowa kultury ludo-
wej, nadanie wytworczosel rekodzielniczej bardzie] zorganizowanych form
{np. powstanie spdidzielni artystéw ludowych) oraz atrakeyinodé¢ rynko-
wo-turystyczna tych wyrobdw sprawily, ze podlega ona coraz wigksze]
standaryzacji, zatraca stopniowo swe indywidualne pietno 1 przekszialca
sie czesto w kiczowaty przemyst pamiatkarski.

Te przemiany sprawily, iz w Peru, podobnie jak i w Polsce, toczg
sig spory nad definicja sztuki ludowej, kiéra coraz to bardziej zmicnia
swe oblieze, Ohecnie pokusi¢c sie moina ¢ wyrdznienie co najmniej pie-
ciu podstawowych rodzajéw wytwodrczosdel artysiyeznej (ludowej), jesli
wezmiemy pod uwage jej zwiagzek ze Srodowiskiem andyjskim i jej tra-
dycjami oraz przeznaczenie. Pierwszym 7 nich jesl produkecja wytworew
typewo uzytkowych przeznaczonych przede wszystkim na zaspokojenie
potrzeb gospodarczych, spolecznych, religijnych i estetycznych mieszkan-
coOw andyjskich wsi i osad. Sg to wiec stroje ludowe, tkaniny, krzyze,
akcesoria niezbedne w czasie fiesty, maski karnawalowe, narzedzia pra-
cy, sprzety gospodarstwa domowego. Drugi nurt tworzy produkeja wy-
twordow znajdujacych nabywedw zardéwno wéréd Iudnosel micjscowej,
jak 1 u turystéw. Dotyczy to np. niektérych rodzajéw ceramiki, tka-
nin, instrumentéw muzycznych, ozdéb. Do nurtu trzeciego zaliczyé moz-
na artystyezna wytworezosé lokalna, ktora choé zatraca powoli swe funk-
cjonalne zwiazki z miejscowa kuliurg, to zachowuje jednak wysoki po-
ziom 1 przestrzega w ogblnym zarysie ciaglosci tradyeyjnych form, cho¢
stracila ona co najmniej od pot wieku swg funkcje uzytkowa czy ma-
giczno-religijng. Przykladem sluzyé moga przenosne kapliezki o formach
tryptykow, czyli tzw. reteblos, zdobione tykwy maté, ozdobna ceramika
zoomorficzna, czy tez nicwielkie figurki rzezbione w miekkim kamie-
niu. Nurt czwarty tworzy produkcja przeznaczona wylacznic dla nie-
zorientowanych turystow, ktérzy w przekonaniu, iz nabyli typowe wy-
twory indianskiego rekodziela opuszezajy Peru z kiczowatymi pamigtka-
ini w rodzaju futrzanych makatek z wizerunkami lamy, czy tez nie-
starannie wykonanych tkanin pokrytyeh pseudoludowymi wzorami.
Wreszcie nalezy wspomnieé o odrgbnej specjalizacji w przemysle pseu-
doludowym, ktorg jest wylworezosé kopii prekolumbijskich naczyn i rzezb
(huacos), oraz o produkeji najrozmaitszych przedmiotéw od cygarniczek
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do mebli, zdobionych motywami zapozyczonymi ze znanych archeclo-
gicznych zabytkéw sztuki starozytnego Peru. Do szczegdlnie czesto sto-
sowanych nalezy wizerunki rytualnego noza tumi, reliefy ze stelli Rai-
mondiego, czy tez plaskorzeiby z Bramy Slofica w Tiahuanaco.

Reasumujge, pod pojeciem sziuki ludowej {arte popular) odnajduje-
my w Peru trzy zasadnicze nuriy, a mianowicie: po pierwsze -— auten-
tyczng ludows wytwérezost o artystycznych znamionach, zaspokajajacq
potrzeby ludnosci andyjskiej, po drugie — wyrastajaeg z te] wytwérezo-
$ci artesania, czyli coraz bardziej seryjng produkcje artystyczno-rze-
mieslnicza przeznaczong na rynek pezaandyjski, w kiorym walezy jesz-
cze ze soba przywiazanie do dawnych wzoréw oraz indywidualizm arty-
stycznego wyrazu ze schlebianiem niewybrednym gustom mieszezan-
skich odbiorcéw i masowoscig produkeji identycznych form. Po trze-
cie — pod sztuke ludows podszywa sie calkowicie skomercjalizowana
produkcja imitacji, falsyfikatow i pamigiek pozbawionych jakichkolwiek
waloréw estetycznych 8.

Podobmie jak i w Polsce do$¢ czesto stosowanym w Peru terminem
jest — tradycyjna kultura ludowa (cultura popular tradicional), przy
czym do okre$lenia tego podchodzi sie w sposdb czysto intuicyjny, Do
najpowszechniejszych nalezy opinia, iz fradycyjng kulture ludowsg two-
rzy sziuka i muzyka ludowa, tanfice, obrzedy, zwyczaje i literatura ustna,
a wiec szeroko pojety folklor. Tematyczne zawezenie tej interpretacjl,
przy braku refleksji co do istoty tradyeyjnosci czy tez nietradyecyjnosci
poszezegdlnych form folkloru andyjskiego, jest tak oczywiste, iz nie ma
potrzeby rozwijania tu krytyki tego rodzaju pogladow.

Z poprzednich rozwazan wiemy juz, iz andyjska kultura ludowa ja-
ko produkt konkretnych historycznych warunkow sktada sie z rdznorod-
nych tresci pochodzacych z kilku epok. Najstarszg warstwe tworzg tresdei
prekolumbijskiego pochodzenia, niewatpliwie indianskie. Miodszym na-
warstwieniem sg pozostatodci okresu hiszpanskie] kolonizacji., Z kolei
natrafiamy na elementy uksztaliowane w republikanskim XIX stu-
leciu. Wreszeie wszystkie te warstwy z przesziosei pokrywa nalot wspdél-
czesnych wplywow cywilizacji miejsko-przemystowej. Gdy u$wiadamia-
my sobie taki sedymentacyjny wewnetrzny uktad andyjskiej kultury
ludowej, narodzi¢ sie musi nieodparcie pytanie — tresci pochodzace z ja-
kich warstw uznaé¢ nalezy za tradycyjne? Czy prawo do tego terminu ma
tylko najstarsze, ale stale mocno zaznaczajgee swa obecnose genetyecznie
indianskic podloze? Czy tez moze wszystkie razem wziete warstwy wy-
jawszy skutki najnowszych zmian? Trzeba przyznaé, iz wirdd peruwian-
skich hadaczy tych zagadnien dominuje dodé pragmatyczne, co nie ozna-

8 A Posern-Zielinski, Kultura ludowa Peru w $wietle polskich badaR
i zhiordw etnrograficznych, [w:] Kultura ludowa Peru. Katalog wystawy, Poznan
1980, s. 27-34
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cza, iz jedynie stuszne stanowisko, wg ktérego za tradycyjng kulture lu-
dowa uznaé¢ mozna te formy, ktére zblizone s do wzorcéw panujgcych
w fazie przedindustrialnego rozwoju Peru, a wiec pochodzacych z prze-
lomu XIX i XX w. Nietrudno dostrzec, iz rozumowaniu temu mozna za-
rzuci¢ pewien specyficzny centryzm wspdlezesnej epoki, sklaniajgey do
oceny przeszlosci w kategoriach “klasyki”. Latwo wyobrazi¢ sobie jed-
nak mozna, iz w bliskim juz XXI stuleciu na nasz wiek bedzie si¢ za-
pewne patrzalo podobnie, jak czynimy to spogladajac na dziedzictwo
poprzedniego stulecia. Osobiscie sadze, iz jesli w ogéle mozna utrzymaé
pojecie “tradycyjnej kultury” w analizie peruwiariskiej rzeczywistosci,
to mozna to uczynié nie poprzez zrelatywizowanie tej koncepcji do
okreslonej epoki historycznej, ale poprzez powigzanie tego terminu z ideg
kontynuacji specyficznie andyjskiego etosu. Innymi slowy kryterium
oceny tradycyjnosci danego systemu kulturowego nie bedg woéwezas ge-
netyczne parametry poszczegdlnych elementéow tego ukladu, ale pewien
spostb, styl czy cykl zycia okreslajgcy stosunek czlowieka do natury,
do innych ludzi i do spraw egzystencjalnych.

W andyjskim s$rodowisku wiejskim etos taki jest dos¢ fatwo jeszcze
dostrzegalny i fo niezaleznie od tego, czy wieéniacy udajg sie na targ
w barwnych ponchos ezy tez w podniszezonych marynarkach. Zwigzany
jest on przede wszystkim z trwaloscia i Zywotnoscia lokalnej tradycji
indianiskiej przebijajacymi sie poprzez wszystkie poZniejsze nawarstwie-
nia ¥ Sadze, iz etos ten wyznaczaja — andyjska specyfika pracy na roli
i na wysokogorskich pastwiskach, charakterystyczne dla tego obszaru
wzory wspolrzadzenia i wzajemne] wymiany Swiadezen, formy $wieto-
wania cementujace spolecznos¢ i potwierdzajgce jeéj grupows identycz-
nos¢ oraz odrebna filozofia zycia odzwierciedlajaca si¢ m. in, w wierze-
niach i folklorze. Tam =zatem, gdzie napotykamy spolecznosci konty-

nuujgce ten wzorzec zycia, tam najprawdopodobniej natkniemy sie na

ludowy kulture andyjska w jej “tradycyjnym’ ksztalcie.

© Zasygnalizowany tu wzorzee “tradycyjnej” kultury ludowej spotkaé
zatem mozna przede wszystkim w indianskich wspodlnotach rolnikow
i pasterzy, bedacych kontynuacja prehiszpanskich redowo-terytorialnych
spolecznodei lokalnych typu ayllu i kolonialnych osad dla ludnosci tubyl-
czej — tdw. “redukeji”. Wystepowanie tych wzorcow we wspélnotach
andyjskich chlopéw indianskich traktowane jest dzis jako jedna z trzech
podstawowych cech konstytutywnych tzw. comunidad campesina czy
comunidad indigend i odrdéiniajgeych taky gmine od mnych form spotecz-
no- ekonomlcznych organizacji lokalnych.

Cechami tymi s3: po pierwsze — wspodlna wlasnoéé i kontrola obsza-
ru wspolnoty wraz ze wszystkimi jego zasobami, po drugie — utrzyma-
nie formy demokratycznej samorzgdnogci, bedacej podstawa organizacji
wspolnoty, sprzegnictej mocno z systemem wymiany wzajemnych $wiad-

8 J.M. Arguedas, Las comunidades de Espafia y del Perd, Lima 1968, s. 337.

11 — Etnografia Polska XXVIIt
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czen, kooperacji miedzykrewniaczej i pelmej partycypacji wszystkich
mieszkancow we wspdlnym podejmowaniu decyzji, realizacji prac ko-
munalnych i Swietowaniu. Wreszcie na frzecim miejscu wymienia sig
zachowanie specyficznych dla andyjskiego srodowiska cech kulturowych
w sferze materialnej i duchowej.

Nic dziwnego, iz na wspélnoty te patrzy sie czesto jak na swego ro-
dzaju ofrodki, w ktorych spotka¢ mozna kulture ludowa w jej relikto-
wej juz dzi$ postaci, charakteryzujacej sie szezegdlnie silnymi wplywa-
mi indianskiej tradycji. Widoczne s3 one rzeczywiscie w gospodarce
wiejskiej poczawszy od narzedzi i niektérych upraw andyjskich, a skon-
czywszy na technologii nawadniania pél czy organizacji pracy. To samo
dotyczy wielu dziedzin wytwoérczoéel (np. tkactwa i ceramiki) oraz stylu
zycia, w tym oczywiscie pracy (np. tzw. feena, czyli szarwark) i Swigto-
wania (fieste ku czei wioskowego patrona), a takze sfery magiczno-reli-
gijnych wyobrazen i praktyk 1. Potwierdzily to w pelni badania etno-
graficzne przeprowadzone przez Polska Wyprawe Naukowq w Andy,
ktorej uczestnikiem byl piszacy te slowa.

Utrzymanie tych wszystkich wartosci 0d21edz1czonych po przodkach
mime niewatpliwych zmian w sferze ekonomicznej, spolecznej czy reli-
gijnej mozliwe bylo najlatwiej i najpelniej w indianskich wspélnotach
ze wzgledu na ich duzg autonomicznosé ekonomiczng, relatywng izolacje
przesirzenng i wewnetlrzng zwarto$¢ psychospoleczng, Natomiast w tych
andyjskich spolecznosciach lokalnych, gdzie warunki te zostaly zlama-
ne, dochodzito do dekompozycji systemu dawnych wzoréw, czego kon-
sekwencja bylo zwiekszenie sie «podatnoéci na oddzialywania zewnetrzne
i przyspieszenie procesu tzw. metysacji kulturowej (mestizeje cultural).
Na sytuacje takg natrafiamy w spolecznosciach bylych folwarcznych ro-
botnikéw rolnych, w osadach goérniczyeh, czy tez we wsiach znajdujg-
cych sie w strefie oddzialywania lokalnych andyjskich o$rodkéw miej-
skich 11

Trwalo$é andyjskiej tradycji ludowej, tak charakterystyczna dla in-
dianskich wspélnot chlopskich, traktowana jest czesto jako przejaw wy-
jatkowego konserwatyzmu tej kultury, niejako immanentnie przeciw-
stawiajacemu sig¢ wszelkim zmianom w imie prawdziwej wiernosci dla
“ezystego” dziedzictwa przodkéw, Poglad taki jest nie tylko falszywy,
ze wzgledu na jego idealistyczne przestanki, ale takze krzywdzgcy dla
andyjskiej kultury ludowej, ktéra rozpatruje sie wowczas jako pograzo-
ng w inercji mizerng spadkobierczynie wspaniale rozwijajagcych sie
niegdy$ cywilizacji prekolumbijskich. Obserwacja wspolezesnych zmian
tej kultury, zaskakujacych czesto udanych wysitkéw modernizacyjnych

1 J Matos Mar, Comunidades indigenes del area anding, [w:] Hacienda,
comunidad y campesinado en el Pery, Lima 1976, s. 186-203.

1t A Posern-Zielinski, Ludowa Ekulture andyjska w Peru: jej tresé
i formy.. [w:} Mieszkancy Anddéw i ich Srodowiska. Materiaty 2z sesji naulowej,
Krakdéw 1981, s. 13-25.
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dazgcych do symbiotycznego polaczenia nowych rozwigzan technologicz-
nych i organizacyjnych ze starymi wartosciami wspédlnotowego zycia,
przeczy wyrainie tego rodzaju teoriom, wskazujgc na sporg elastycznoéé
kultury. ludowej. Stwierdzenie to nie ma na celu negowanie faktu istot-
nie duzej niezmienno$ci czy stabilnodei andyjskiej kultury w ciggu ostat-
nich stuleci, ale jedynie zwrdcenie uwagi na to, ze zrodla konserwatyzmu
nie tkwig wewnatrz tej kultury, szuka¢ ich nalezy bowiem w uwarunko-
waniach ekologicznych, histerycznych, ekonomiecznych i etnopsycholo-
gicznych 12,

Wysokogorskie srodowmko W Jakim zachowala sie wu;kszosc wspol-
not indianskich, okreslilo kierunki gospodarczego rozwoju tych stref (ta-
rasowe rolnictwo irygacyjne i pasterstwo na halach) oraz sposdb zycia
mieszkancéw andyjskich wsi. Zasada ekonomii wysitku dyktowala ko-
niecznos$é podejmowania wspolnych przedsiewzieé¢ dla wspédlnego dobra
{np.-budowa i konserwaeja kanalow nawadniajgeych lub drég), a doswiad-
czenia praktyki spotecznej i gospodarczej minionych pokolen uczyly wia-
ry w skutecznos¢ i efekiywno$é tych rozwigzan organizacyjno-technolo-
gicznych, ktore sprawdzily sie w tym Srodowisku i byly w zasiegu niskich
ekonomicznych mozliwoesei mieszkancéw. Morfologia andyjskiej sierry
(brak dogednych szlakow komunikacyjnych i sptawnych rzek) utrudnia-
la 1gcznos¢é migdzy wybrzezem a wnetrzem kraju oraz miedzy poszcze-
golnymi  dolinami $rodgérskimi, co wydatnie hamowalo wymiane idei
i procesy zmian kulturowych.

Istothym elementem utrwalajgcym andyjska, tradyqq ludowq byt
rozwdj historycznych stosunkéw miedzy ludnoscig tubyleza a wiladzami
i osadnikami okresu wicekrolestwa i republiki i to mimo ewidentnych
postepéw akulturacyjnych. Dla naszych rozwazan najistotniejsze znacze-
nie mialy dwa procesy, a mianowicie terytorialna marginalizacja oraz
izolacja ekonomiczno-kulturowa. Jesli chodzi o to pierwsze zjawisko, to
polegalo ono na systematycznym wypieraniu i likwidacji wspolnot in-
dianskich na tych obszarach (jak costa, plaskowyze andyjskie, szerokie
.Ssrédgorskie doliny rzeczne), ktore pod wzgiedem rolniczym byly najbar-
dziej atrakcyjne ekonomicznie i nadawaly sie do uprawy i hodowli w sys-
temie latyfundialnym. Zaboér tych terytoriow doprowadzil wige do tego;
iz wspdlnoty indianskie przetrwaly przede wszystkim na najbardziej
izolowanych, najmniej nawadnianych i najbardziej gérzystych obszarach,
a wigc na terenach, ktére w antiropologicznej terminologii latynoamery-
kanistycznej okreélane sa mianem regionéw refugialnych (regiones de re-
fugic), z tego wzgledu, ze znajduje na nich schronienie ludnosé tubylcza
uzyskujaca tam relatywng autonomie spoleczno-kulturows 13,

12 A Posern~Zielinski, Indisjiska spolecznodé andyjske i gléwne nuriy
jej przemian, [w:] Trzeci §wint w polskich badaniack etnograficznych, Warszawa
{(w druku).

B G, A, Beltran, Regiones de refugio, Mexico 1967
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Utrzymaniu autonomii sprzyjala takze izolacja tych obszarow.
W aspekcie ekonomicznym polegala ona na takim wkomponowaniu
wspéinot w system posrednich zaleznosci feudalnych, ktéry umozliwial
bez jakichkolwiek nakladdéw wysysanie nadwyzek produktéw i sity robo-
czej przy jednoczesnej minimalnej ingerencji w wewnetrzne zycie wspol-
not. Jednoczednie starano sie o to, aby utrzymaé¢ izolacje kulturows in-
dianskiego chlopstwa, m. in. celem zwiekszenia jego zaleinosci i pod-
rzednosci wzgledem kultury dominujacej. Osiagnieciu tych zamierzen
sprzyjaly ustawy o tzw. “republicas de los indios”, zakazujgce niein-
dianskiej ludnosci osiedlanie sie w tubylezych “pueblos” (ley de le sepa-
raciém residencial) 14, prawie zupelny brak edukacji, a wiec i slaba znajo-
mosé jezyka hiszpanskiepo, a takze niskie efekty chrystianizacji prowa-
dzace do powierzchownego przyjecia narzuconej religii przy zachowaniu
najwazniejszych elementéw autochtonicznej wizji swiata.

Kolejna, niemniej wazng przyczyng utrzymywania sie tradycyjnych
form kulturowych byly w Andach czynniki ekonomiczne. Niska wydaj-
nosé produkeji rolnej i réznorodne formy wyzysku Indian sprawialy, iz
wiejski system ekonomiczny ulrwalal swédj samowystarczalny charakter,
co powodowalo stabilizacje sposobu produkeji i sit wytwérezych stale
na tym samym poziomie. Autokonsumpcja byla réwniez naturalna reak-
cja na stosunki dominacji i podporzgdkowania, w jakich znalezli sie indian-
scy chlopi, W tym systemie jakikolwiek kontakt z rynkiem i préba wpro-
wadzenia nan wiasnych nadwyzek koriczyla se zawsze sirata dla bezpo-
sredniego producenta, dlatego tez nie byl on zainteresowany zwicksza-
niem produkeji, poza poziom wlasnyeh podstawowych potrzeb. Sytuacja
ta ograniczala zas6b pieniedzy na wsi, zmuszala do wytwarzania wiek-
szoscl narzedzi, sprzetow, odziezy ete. w Srodowisku wiejskim, a wiec
z reguly wedlug starych wzoréw, oraz czynila z pozarynkowego handlu
wymiennego gldwny instrument zaspokajania potrzeb konsumpcyjnych.
W tym znaczeniu tradycjonalizm andyjskich form kulturowyech jest nie
tylko kwestig wiernodci dziedzietwu, lecz przede wszystkim skutkiem
ubdstwa, wyzysku i spolecznej marginalizacji indianskiego chlopstwa, dla
ktorego zycie wedlug dotychczasowych wzoreow jest czesto po prostu
koniecznoscig.

Ostatnia, chot weale nie mniej wazng niz pozostale, grupa uwarunko-
wan rzekomego endogennego konserwatyzmu andyjskiej kultury ludo-
wej sa czynniki etnopsychologiczne. Wiernosé tradycyjnemu stylowi zy-
cia traktowana jest czesto, obok cech fizyeznych i znajomosci jezyka
keczua czy ajmara jako jedno z kryteriow identyfikacji etnicznej, a wiec
jako wartoéé istotna dla jednostek i grup nie aspirujaeych do osiggnigeia
wyzszego hierarchicznie statusu spoleczno-kulturalnego w ukladzie ogél-
nonarodowym. Przywigzanie do wilasnej kultury w systemie konfronta-

1 M. Mbrner, La corona espafiola y los foraneos en los pueblos de indios
de America, Estocolmo 1970, 141-188,
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cji odmiennych wzoréw i ekonomiczmego ucisku jest takie sposobem
zachowania cze$ci niezaleznosci, tak niezbednej dla réownowagi psy-
chicznej narazonej na stresy i deprawacje. Wreszeie nie bez znaczenia
jest naturalna strategia obronna przedkladajaca wlasne, sprawdzone wzo-
ry nad innowacje pochodzgce z obcego $wiata, z ktorym blizszy kontakt
byl zawsze dla Indian niekorzystny, opieral si¢ bowiem na nieréwnopraw-
nych podstawach.

Andyjska kultura ludowa poczawszy od XVI w. byla i jest nadal rze-
czywistodciag wspéltworzong przez dwie przeciwstawne tendencje, kiére
poki sie réwnowazg, péty kultura ta zachowuje swoj tubylezy charak-
ter. Z jednej strony jest to trwanie tradyeyjnych wzoréow, z drugiej na-
tomiast ich eliminacja i zmiany pod wplywem proceséw akulfuracji (me-
tysacji kulturowej). Swiadomose tego procesu towarzyszacego czesto re-
fleksji tecretycznej peruwianskich badaczy odzwierciedlila sie w koncep-
cji pluralistycznego charakteru peruwianskiego spoleczenstwa i kultury
oraz w idei nieustannego formowania sie narodowej kultury w procesie
przezwyciezania barier dzielgcych poszezegdlne tradycje kulturowe. Do
najistotniejszych nalezy odziedziczony po okresie kolonialnym — jak
okreslii to J. C. Mariategui — “dualizm rasy, jezyka i sentymentow’” dzie-
lacy peezatkowo zwyciezeéw i zwyciezonych (dzi§ zas indianskich chlo-
péw) od reszty peruwianskiego narodu 5. Jest wiec to dzi$ dualizm nie
tylko etniczny, jezykowy i kulturowy, ale i klasowy. Przyjrzyjmy sie
temu zjawisku pod katem jego historycznej zmiennofei, Ot6z w okresie
kolonialnym, choé zniszezone zostaly dyspozycyjne oférodki wiadzy In-
kéow, to jednak nadal duzg role spoleczna, ekonomieczng i kulturalng od-
grywala tubylcza elita indianska, ktéra byla naturalnym kontynuatorem
“wielkiej tradyeji” imperium Tawantinsuyu. Obok tej tradycji rozszerza-
la swe wplywy kultura hiszpanska obecna w dzialaniach wicekrolew-
skiego dworu, duchowienstwa, wojska, mieszezanstwa i arystokracji. Jesli-
by sytuacje te chcieé¢ przedstawi¢ graficznie, to mozna by postuzyé sig
trojkatem wierzcholkiem zwréconym ku dotowi (schemat I).

Symbolizowalby on dominacje dwoch "wielkich tradyeji” (inkaskiej
i hiszpanskiej) nad jedng “maly tradycja” indianskich chlopéw. Sytuacja
taka trwala az do konca XVIII w., tj. do czaséw wielkiej rebelii Tupac
Amaru II, ktorej kleska przyniosla réwniez eliminacje indianskiej elity
z zycia kraju, uznanej wonczas za najbardziej niebezpieczne srodowisko
dla kolonialnej biurokracji hiszpanskiej, Wraz z likwidacjy tej elity znik-
nety spoleczne podstawy dalszej egzystencji “wielkiej tradycji” imperium
Tawantinsuyu, podobnie jak i upadek wicekrélestwa oslabil wiezy lacza-
ce kulture metropolii iberyjskiej z zamorsks prowincjg. Orpdéznione przez
nich miejsce zajmowaé zaczela ksztaltujgca sie w toku wysitkdw nie-

37, C. Mariategui, Siete ensayos de interpretacidn de la realidad peruang,
Lima 1952.
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Schem&f I

Wielka tradycja ' | wielka tradycja
Tawantinsuyu Iberyjska

Malta tradycja
indianskich chiopdw
i rzemieslnikdw

podlegiosciowych narodowa kultura peruwianska, bedaca wyrazem hi-
storyczne]j specyfiki nowego narodu,

Inkasko-hiszpanski dualizm “wielkich tradyeji” okresu kolonialnego
w dobie republikanskiej zastapiony zostal dualizmem “malych tradycji”
w ktorym stronami staly sie indiafisko-metyska ludowa kultura andyjska
oraz ludowa kultura metysko-kreolskich mieszkancéw wybrzeza, W ten
sposdb nastapilo niejako odwrdcenie poprzedniego schematu i obecnie
sytuacje te mozna by przedstawié graficznie w postaci trojkata zwrdeo-
nego wierzcholkiem ku gérze, ktory symbolizowalby nadrzednos¢ syn-
kretycznej “wielkiej tradyeji” peruwianskiej, czerpigeej inspiracje ze
zrédel hiszpanskich i indianskich, nad dwoma podstawowymi nurtami lu-
dowe]j tradycji mieszkancéw wsi i miasteczek 16 {schemat II).

S;hemat II

Wielka tradycja
peruwianska

indiansko - metyska Ludowa kultura
ludowa kuttura an- [«—— ——={ metysko-kreolskich
dyjska mieszkarcow wy-
brzeza

8 C. I Degregori, Indigenismo, clases sociales y problema mnacional, [w:]
Indigenismo, clases sociales y problema nacional. Lo discusion sobre el “problema
indigena” en el Periu, Lima 1978, s. 20-22. Tam tez autor stosuje inny schemat
dia przedstawienia syvtuacji spolecznej w Peru, ktéry jednak korespondUJe Z pro-
pozycja zamieszezong w tym artykule.
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Trzeba w tym miejscu nadmieni¢, iz w ostatnim éwieréwieczu poja-
wily sie préby rekonstrukeji i ozywienia “wielkiej tradyeji” indianskiej,
a wigc nobilitacji fej tradycji, ktora sprowadzona zostala do wymiaru
ludowo-chlopskiege. W tym nurcie mieszezg si¢ reedycje klasycznych
utworéw keczuanskich, publikacje zbioréw indiafskiej tradycji ustnej
i piesni, a takze oryginalna tworczo$¢ miodej generacji inteligencji wy-
waodzace] sie z andyjskiego srodowiska indianskiego, ktora swe artystycz-
ne przeiycia wyraza przy pomocy keczuanskich form, tresei i jezy-
ka 17, Dzialalnosé tego rodzaju posiada jednak charakter marginesowy
i wydaje mi sie, ze bardziej jest ona ideologiczna proéba nobilitacji in-
dianskiego dziedzictwa kulturowego, zmierzajacg do takiego wzbogacenia
nim peruwianskiej kultury narodowej, aby pelniej odzwierciedlala ona
etniczng dwoistos¢ zrodel, z ktéryeh wyrasta, anizeli jest faktyczng proba
rekonstrukeji dualizmu “wielkich tradyeji”, dualizmu wyrazonego opozy-
¢ja miedzy narodowsy kultury keczuansky i narodows kulturg peruwian-
ska.

Andyjska kultura ludowa jest w Peru, poczawszy od poczatkéw nasze-
go wieku, przedmiotem wielu studiéow terenowych i gabinetowych, o czym
swiadczy¢ moze bibliografia za lata 1900-1968 zawierajaca przeszio
1700 pozycji 18. Nie jest to duzo w poréwnaniu z rezultatami prac prowa-
dzonych w Meksyku w tym samym okresie . Stanowi jednak dowdd zna-
czacego zainteresowania peruwianskich badaczy rzeczywistoseia kulturo-
wa Andéw, a wraz z nowatorskimi publikacjami ostatniego dziesieciole-
cia dorobek ten wyjasnia wiele niejasnych dotad spraw bedae jedno-
cze$nie dogodnym punktem startowym dla dalszych badan. Wskazuje on
bowiem na kwestie sporne, unaocznia rozieglosé bialych plam, prowoku-
je do nowych ujeé i poszukiwania nowych zrédel. W tym dziele duzg
role odegraé moga i juz odgrywaja badacze spoza Peru (z USA, Francji,
RFN, Holandii), ktorzy wychodzac z odmiennych tradycji warsztatowych
i posiadajac $wiezogé gpojrzenia widzg tg rzeczywistosé pod nieco innym -
kgtem,

Przyjrzyjmy sie pokrétce jak na te rzeczywistos¢ spogladajg badacze
peruwianscy. Ot6z jesli wezmiemy pod uwage same motywacje badaw-
czych dociekan, to latwo dostrzezemy w tej twérczosei trzy podstawowe
nurty. Pierwszy z nich obejmuje badania, ktérych celem jest poszukiwa-
nie 1 ratowanie przed zanikiem relikiéw oraz wzbogacenie nimi ogdlno-
narodowego dorobku kulturalnego. Drugg tendencje reprezentuja studia

17 J A Zubrickij, Inki — Keczun, Osnownyje etapy istorii naroda, Moskwa
1875, 5. 154-163. .

18 H Martinez M. Cameo, J Ramirez Bibliografia indigena endine
peruanag (1900-1968), Lima 1968, 2 vol.

" A Posern-Zielinski, Dorobek meksykenskiej archeologii i einografii
w S$wietle opracowan bibliograficenych, “Etnografia Polska”, £ 14: 1970, z. 2,
5. 115-133.
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majgce w efekcie dawaé uzyteczny material diagnostyczny i terapeutycz-
ny umozliwiajacy dokonanie zmian niesprawiedliwych stosunkéw spo-
tecznych i modernizacje¢ zycia zacofanych eywilizacyjnie regionéw kraju.
Wreszcie ostatnig orientacje tworzg rozprawy nakierowane przede wszy-
stkim na to, aby rozpoznaé i zrozumieé mechanizmy andyjskiej kultury
i sposoby artykulacji swiata jej tworcéw. Kaidy z tych nurtéw wyrasta
z odmiennych tradycji, oczekiwan i potrzeb, i choé ich oddzialywanie wi-
doczne jest w pracach o réznorakim profilu, to jednak dostrzec mozna
wyrazng wspéizaleznodé miedzy tymi arientacjami a specjalistycznymi
dziedzinami zajmujaeymi sie andyjsks kultura ludowa.

I tak nurt pierwszy wywodzaecy sie z romantycznego indigenizmu
(indianizmu) lgczy sie dzis przede wszystkim ze studiami folklorystycz-
nymi. Ten uformowany jeszcze w XIX w. przez literatéw i intelektuali-
stow ruch indigenistyczny dazyl do rewaloryzacji indianskiej kultury
uwazanej dotad za prymitywna i bezwartosciowa. Poglady wskazujace na
autentyczne wartosci tej kultury lagczono z hastami spolecznego wyzwo-
lenia Indianina z feudalnej zaleiznogci. Odkrywano kuliure indianskiej
wsi — szukajac w niej tych elementdw, ktérymi mozna by bylo wzboga-
ci¢ narodowsg kulture peruwiansks. Te nieco utopijne zainteresowania
przyslanialy czesto faktyezna wymowe tzw. problemu indianskiego, kto-
rego rozwigzania szukacé nalezalo — jak wskazywal J. C. Mariategui nie
w folklorze, ale w sprawach agrarnych, nierozerwalnie zwigzanych z lo-
sem i dolg Indianina. Nic wiec dziwnego, iz zwolennikéw tej orientacji
okreslano czesto ironicznie jako “indolairow”, czyli mitosnikow In-
dian #. Ta fascynacja indianska tradycja przyczynila sie do rozwoju ba-
dan folklorystycznych moeno splecionych ze studiami jezykoznawezymi.
W ich ramach zajeto sie wiec poczawszy od lat 20-tych taricami i fiesta,
obrzedami i pieéniami, mitami i legendami, sztuks ludowg i tubylczym
strojem. W kulturze Indian poszukiwano przede wszystkim przezytkow
niewiele interesujaec sie biezgecym nurtem zmian, ktéry traktowany byl
jedynie jako proces przyczyniajacy sie do zaniku tradycyjnych form 21,

Druga bardziej pragmatyczna orientacja w badaniach andyjskiej kul-
tury powstala w latach 40-tych pod teoretycznym wplywem anglo-ame-
rykanskiej antropologii, dzig¢ za$ odwoluje sie coraz czeiciej do tradyeji
klasycznego marksowskiego materializmu historycznego i jego ortodoksyj-
nej interpretacji. Powstala ona niejako na zamowienie spoleczne, aby dro-
ga analiz sytuacji spoleczno-ekonemicznej andyjskiej wsi moc wypraco-
waé strategie zmian prowadzaca do modernizacji Zzycia mieszkancow
sierry. Celowi temu sluzyly metody antropologii stosowanej oraz studia

2 A Guillen Tamayo, .o mestizo y el indigenisma, “Revista Universi-
taria”, t. 38; 1948, nr 95, s. 214-223.

2 J Cerua Bazan, I. Chonati, S. Lopez Maguina, M. A. Rodri-
guez Informe sabre el desarollo de los estudios del folklore en el Perda, “Runa”,
t. 4: 1977, 5. 17-19.



&

KULTURA LUDOWA PERU 169

mikroregionalne nad wybranymi spolecznosciami lokalnymi majaee do-
starezy¢ naukowych prognoz dalszego rozwoju. Ten nurt badan bliski
byl wieec bardzo ekonomii agrarnej i socjologii wsi, choé w Peru okreéla-
ny jest mianem antropologii spolecznej?2, W poréwnaniu z orientacja
folklorystyczna — na plan pierwszy wyniesione zostaly problemy spo-
fecznej organizacji 1 ekonomicznej sytuacji andyjskich chiopéw. Trady-
cyjna kultura zeszla wiec w tych badaniach na drugi plan i traktowana
byla czesto jako funkcja zacofania i ekonomicznej zaleinosci oraz ewi-
dentna przeszkoda w procesie integracji §rodowisk wiejskich z calym na-
rodem. Koncepcja indianskosci andyjskiej kultury zastgpiona zostala tu
idea wskazujacg na jej ludowy, chlopski charaktfer, okrelony nie tyle
jej etnicznym rodowodem, co przede wszystkim miejscem andyjskiego
chlopstwa w strukturze peruwianskiego spoleczehistwa.

Wreszcie trzeci nurt badan — to orientacja scientystyczna powstala
w czesci pod wplywem europejskiej etnologii kontynentalnej (struktura-
lizmu), jezykoznawstwa (semantyki) i historii (spolecznej). Wykorzystujac
nowe instrumenty analizy i nowe kategorie zrodel zaczeto z jednej stro-
ny rekonstruowaé andyjski sposéb widzenia $wiata, z drugiej za$§ preko-
lonialne i kolonialne dzieje tego obszaru, przy czym w obu wypadkach
silnie wiazano ze sobg przeszlodé z terazniejszodcia, co wymagalo dobrej
wspolpracy z archeoclogami i historykami. Najwiekszymi osiggnieciami
wykaza¢ sie moze etnohistoria andyjska (etrnohistoria andina) wskazuja-
ca na regionalna specyfike zmian spolecznych i ekonomicznych i na ciag-
1o4¢ tradyeji. Wykorzystuje ona szeroko metedy antropologicznej inter-
pretacji do zrodel historyeznych, na podstawie ich analizy rekonstruuje
dawne fazy andyjskiej kultury, umozliwia wykorzystanie danych z przesz-
tosei do badanh wspdlezesnosel, wreszeie siegajac do ustnej tradycji ludoe-
wej uzupelnia istotne Iuki i braki Zrodlowe w studiach historycznych.
Dzieki tym badaniom andyjska kultura ludowa odzyskuje historyczng
glebie, co szczegdlnie widoczne jest w studiach nad religia, formami or-
ganizacji spolecznej i sposobami produkeji 23,

Patrzac z pewnej perspektywy na wszystkie te zarysowane wyziej °
orientacje peruwianskich studiow andynistycznych dostrzec w nich moz-
na caly szereg interpretacyjunych przeciwienstw. Dla dalszej ilustracji
tego zagadnienia mozna je zebraé¢ w dwa rdwnolegle szeregi. I wowecezas
w jednym z nich znajdg sie takie cechy jak: rola ezynnika etnicznego
(Indianina), znaczenie uwarunkowan historycznyeh, skupienie uwagi na
trwalosci i kontynuacji tradycyjnych form i1 analiza dokonywajacych
sie przeobrazen kulturowych. Natomiast w drugim szeregu bedziemy

2 C E Atramburu, Aspectos del desarrolle de la antropologia en el Perd,
[w:] B. Podesta [ed.] Ctencias sociales en el Perit. Un balance critico, Lima 1978,
5. 9-27.

1 F. Pease, Etnokistoria andira. Un estado de la cuestion, “Historia y Cul-
tura”, t. 10: 1976-1977, 5. 207-228,
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mieli analogicznie: role czynnika klasowego {(chlopa), znaczenje mikro-
i makro-uwarunkowan strukturalnych, skupienie uwagi na dezorgani-
zacji kulturowych systemdw i ich modernizacji, wreszcie na analizie za-
chodzgeych przeobraien spolecznych. Ta opozycyjnosé ujeé nie jest —
jak wida¢ z tego zestawienia — sprzeczna, ale wzgledem siebie komple-
mentarna, ukazuje bowiem te samg rzeczywisto$é z dwdch odmiennych,
leez mozliwych do obserwacji punktow. :

-Wysnu¢ stad mozna wniosek, iz przyszle badania nad ludows kul-
turg andyjsks, kierujac sie stusznymi postulatami nawolujgeymi do roz-
szerzenia interdyseyplinarnej wspdipracy, moglyby z powodzeniem rea-
lizowaé bardziej integralny mode!l interpretacji peruwianskiej rzeczywi-
stodci. Sprzyjaja rowniez temu tradycje srodkowoeuropejskich badan et-
nologicznych, w tym przede wszystkim polskich, ktére zawsze prébo-
waly ukazywat wied i kulture jej mieszkancdéw w sposdéb mozliwie ca-
losciowy, rozkladajac rownomierne akcenty na tradycje i wspblezesnose,
trwanie i zmiennos¢, kulture symboliezng i techniczno-uzytkowas.

Taka wiasnie strategie badawczg wybrali uczestnicy Polskiej Wyprawy
Naukowej w Andy, ktorzy prowadzili studia terenowe nad kultura ludowy
andyjskich chlopdw indianskich w interdyscyplinarnym zespole skladajg-
cym sie z etnologéw, archeologdw, geografow i historykéw. Dzieki temu,
juz przed przystapieniem do szczegdiowych penetracji etnograficznych po-
siadano ogélne rozeznanie w sytuacji ekologicznej, kulturowej i histo-
rycznej regionu Cayash, kidry byt obszarem wybranym w celu dokona-
nia menograficznej rekonstrukeji gléwnych aspekidéw zycia codziennego
indianskich wspoélnot 2t ZdawaliSmy sobie sprawe z tego, ze dotycheza-
sowe badania nad wspdlczesnymi przemianami indianskich (chlopskich)
wspélnot w niedostatecznym stopniu uwszglednialy role "{radycyjnej
kultury”, studia zas nad kontynuacja dawnych wzoréw zbyt mocno ab-
strahowaly od biezgcych przeobrazen. Dlatego tez badania polskie na
terenie Cayash staraly sie pogodzi¢ oba te stanowiska poddajac obserwa-
cji zaréwno relikty przeszlosci, jak 1 najéwiezsze znamiona zmian. By-

* liSmy roéwniez Swiadomi tego, iz w Swieclie andyjskich spolecznosci lo-

kainych nie wystepuja czyste tresci tradycyjne obok form calkowicie
nowych, ale i tego, ze w rzeczywistosci spotykamy sie z elementami re-
prezentujacymi réznorodne stopnie nawigzan do tradycji i réznorodne
stopnie rozwigzan innowacyjnych. Padejicie takie bylo absolutnie koniecz-
ne, zdawaliSmy sobie bowiem sprawe, ze dla zrozumienia wspdlczesnego
nurtu zycia andyjskich wsi i jego wlasciwej interpretacji niezbedna jest
dobra znajomoéé przeszlosel i tych jej refleksow, ktore do dzi$ waza na-
dal w egzystencji peruwianskich wspdlnot,

M A Posern-Zielinski, Polish ethnographic fieldwork in the Peruvian
Andes, “Ethnologia Polona”, t. 7: 1981, s. 186.
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Aleksander Posern-Zielinski

LA CULTURA POPULAR DEL PERU.
SU CONTENIDO, FORMAS E INTERPRETACIONES

Resumen

Los reflejos del autor sobre el tema de la cultura popular del Pert se derivan
de las investigaciones de campo dirigidas en El Peru por la Expedicion Cientifica
Polaca a los Andes en el afio 1978. El autor presto atencidon a la dualidad de cul-
turas populares en EI Perdi, que se manifesta a través de la cultura popular de
la costa en la que predominan rasgos criollos y la cultura popular andina en la
que predominan rasgos indigenas. En esta ultima conjuntamente aparecen pues ele-
mentos de diversos origenes, junto a los puros indigenas nos encontramos tam-
bién contenidos sineréticos y euraopeos. P.‘or ese motivo, en la cultura popular an-
dina se pueden observar sus dos mutaciones: 1) la cultura popular de los campesi-
nos andinos indigenas y 2) la cultura popular mestiza. En esta dltima no perci-
bimos un — caracteristico para la cultura de los campesinos indigenas -~ dualismo,
que marea los limites entre la esfera de contenidos genéticamente nativos y la
esfera compuesta por contenidos sincréticos y ajenos. Pues bien, ella es en total
una hibrida cultural, sometida a fuertes transformaciones. Sintoma de ello es,
entre otros, la actividad de los centros artesanales causante de la unificacién
gradual de la cultura popular andina, su selecta noblesidad que estriba en el in-
troducimiento de elementos escogidos hacia la cultura nacional ¥ su comerciali-
zacidén que ocasiona el aumento del grado de eslandarizacion. Como resuliado
de estas transformaciones, por concepto de artes y produccién popular descubri-
mos tres corrientes: 1) la produccion popular auténtica de estigmas artisticos,
9) la artesania — <descendiente de esta produccidén, o sea cada vez mayor la pro-
duccién serial artesana destinada al mercado fuera de los Andes y 3) la pro-
duccién de imitaciones, falsificaciones vy recuerdos, privados de valores estéticos.

Seguidamente, el objeto de interés fue la funcién de la tradicién en la cul-
tura popular andina. Supeniendo, que esta se compone de diversas capa (indige-
nas, coloniales y modernas) se debe admitir, que el dnice criterio para evaluar la
tradicionalidad del sistema cultural puede ser el modo, el estilo y el ciclo de
vida determinante de la relacién del hombre de los Andes a la naturaleza,
a atras personas y a asuntos existenciales. Esa etopeya social es sefialada por la
especifica del irabajo en el campo y en las pastos serranos, los patrones de go-
bernacion comunal ¢ intercambio de serviecios, modelos de fiestas y la filo-
sofia de la vida observada en las creencias y el folklore. Al problema de la
tradicién se ata la cuestion del conservatismo de la cultura popular andina, que
tiene sus worigenes no en el inierior de ella, pero sobretodo en los acondiciona-
mientos ecolégicos, historicos, economicos y e tnopsicolégicos.

Después se discutio el problema de los cambios estructurales de la cultura
nacional del Perd. Se afirmd, que ésta, en el periodo colonial, se caracterizaba por
la aparicion conjunta de dos “grandes tradiciones” — la incaica y la espafiola
¥ una “tradicidn pequefla” de los campesinos indigenas. Esta dualidad de “gran-
des tradiciones” del tiempo colonial, en los aftios de la republica quedd reemplaza-
do por la dualidad de “pequehas tradiciones”, compuesto por la cultura popular
mestizo-indigena andina y la cultura popular mestizo-criella de los habitantes de
la costa. "La gran tradicidon” representa actualmente la cultura nacicnal inspirada
tanto en las fuentes ibéricas como en las indigenas o mestiizas,

El articule es finalizado por las reflexiones acerca de las fundamentales cor-
rientes de la interpretacidén de la realidad cultural en El Peru, declaradas por los
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investigadores peruanocs. El primerc de ellos abarca las investigaciones, cuyo fin es
Ja busqueda y salvamento ante la pérdida de las religuias del pasado y enriquecer
con ellas los bienes culturales nacionales., La segunda tendencia esta representada
por los estudios, que ofrecen el util material diagndstico, posibilitando el cambio
de las relaciones socio-econdmicas injustas y la meodernizacién de la vida en el
campo. Por fin, la tercera orientacion esta creada por los estudios dirigidos hacia
la distineién comprensién de los mecanismos de la cultura andina y los meodos
de articulacién del mundo por los creadores de ella, La primera corriente emerge
de! indigenismo romdantico, la segunda se deriva de la antropologia social angla-
americana y hoy, se refiere al materialismo histérico marxista; la tercera, en
cambio — tipico cientifica, surgié bajo la influencia del estructuralismo europeo,
la lingiistica y la historia social,



