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ANNA KUTRZEBA-POJNAROWA, LUDWIK STOMMA

STRUKTURY ELEMENTARNE I WSPOLCZESNE ZMIANY
ZWYCZAJOW DOTYCZACYCH MALZENSTWA

(przyklad polski)

I

Studia dotyczace zwyczajéw i obrzeddéw rodzinnych sg w Polsce tak
dawne, jak studia nad kulturg chlopskg i kulturg narodowsg w ogdle.
Wydaje sie, ze duza iloé§¢ materiatldw, obecnie ewidencjonowa-
nych 1, moze zainteresowaé ze wzgledéw poréwnawczych badacza innych
krajow europejskich.

Trudno$¢ wykorzystania istniejgcego materialtu polega na jego frag-
mentarycznoéci i niedokladnosci wielu opiséw. NajsciSlejsze sa materialy
zawarte w opracowaniach kohca wieku XIX po okres I wojny i nastepnie
w okresie Polski Odrodzonej po r. 1918 do korica lat trzydziestych, kiedy
nie tylko gromadzono zrédlowe opisy, ale podjeto rédwniez szereg prac
analityczno-poréwnawczych, wychodzacych z réznych koncepcji teore-
tycznych réznych kierunkéw nauk spotecznych (etnologii, socjologii).
Byly te kierunki w nauce polskiej odbiciem pradéw nauki europejskiej.
Charakterystyczny dla tych okreséw pluralizm zainteresowan i metod
badawczych (do ktérego powracamy réwniez obecnie) oraz wykorzysty-
wanie oryginalnych materialéw polskich i stowianskich, pozwalaly (i po-
zwalajg obecnie) na podjecie préb nowej interpretacji materialéw zasta-

nych oraz stawiania nowych pytah w prowadzonej ankiecie. Sadzimy,
Ze mogg one sta¢ sie naszym wkiadem w europejskie badania.

Poczatkowo przewazala w badaniach polskich historyzujaca tendencja
badawcza pod Wyréinym wplywem J. Bachofena. Powodzeniem cieszyly
sie w Polsce w XIX w. prace P. Letourneau i E. Westermarcka. Ugrunto-
wang pozycje ma praca F. Engelsa. Oryginalny wklad polski to prdoby
poszukiwania cech specyficznych polskiego (i stowianskiego) ob-

1Por. L. Stomma, Stan badar nad obrzedowosciq polskg od potowy
XVIII w., ,Etnografia Polska”, t. 19: 1975 z. 1, s. 83-92; tenze, Rytuai pokiadzin
w Polsce. Analiza strukturalna, tamze, s. 51-64.

6 — Etnografia Polska, 1. XXI, z. 1
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rzedu i zwyczajow weselnych. Idg te poszukiwania kilkoma drogami i sg
podejmowane przez etnologdéw i przez historykéw prawa. Pierwsi ko-
rzystajg z ankiet terenowych. Drudzy siegajg do historycznych Zrodet
pisanych i Zrédet porownawczych. Wykorzystujg jednak rowniez ogélne
teorie rozwoju spotecznego i kultury.

11

Pytania stawiane w dotychczasowych pracach dotyczyly dwu
warstw zjawiska, obserwowanego wspélczesnie i rekonstruowanego
w jego istotnych semantycznie fragmentach obowigzujgcego rytuatu $lub-
nego w oparciu o relikty tego rytuatu tkwigce w zywej spolecznoscei i za-
chowane w opisie w dokumentach historycznych:

A. Warstwy archaicznej, zachowan, zwyczajow, obrzedu, ich zatartego
istotnego sensu i ich ewolucji w procesie historycznym;

B. Charakteru i sensu zwyczajow wspbtczesnych, ich miejsca w mo-
delu kultury wsi wspélczesnej, nowej struktury ich wspoélczesnych funk-
¢cji. W jednym i drugim wypadku polem badan byla rzeczywistosé polska
i slowianska, natomiast ogélnie sformulowane wnioski wykraczaly poza
konstatacje historyczne. Dotyczyly prawidlowosci funkcjonowania i zmian
zycia spolecznego w okre$lonych warunkach historycznych. Mogly hyé
sprawdzane na innym tez terenie,

W rozwazaniach dotyczgcych historii istotnych z punktu widzenia
prawnego cze$ci obrzedu specjalng uwage zwrdcono na dowody $wiad-
czgce o wystepowaniu w krajach stowianskich Sladow matzenstwa
przez kupno? Do tych prac nawigzujg ostatnio studia wskazujace
w oparciu o analize tekstu dekretalu papieskiego z XIII w. zawartego
w zbiorze Compilatio secunda i wczeéniejszych zrodet (Al-Bekri) na
mozliwosci wystepowania u Stowian wcze$niejszej niz umowa rodzin
zwyczajowe] formy zawierania malzenstwa spolecznie uznanego przez
dobrowolne zamieszkanie kobiety w domu mezczyzny 3.

Przeprowadzajac strukturalng analize obrzedéw weselnych w Polsce
XIX w. w oparciu o istniejgce materialy ¢ stwierdzono, ze na struk-
ture polskiego obrzedu weselnego skladajg sie — po wy-
1gczeniu swatow (umowy przeds$lubnej) — nastepujgce elementy: a) po-
kladziny (symboliczna ofiara), b) rozpleciny, c¢) oczepiny. Polski obrzed
weselny nalezy do szerszego cyklu obrzedowego, obejmujgcego grupe

2 W. Abraham, Zawarcie matzehistwa w pierwotnym prawie polskim, Lwoéw
1922; K. Zawistowicz-Kintopfowa, Zawarcie malzenstwa przez kup-
no w polskich obrzedach weselnych, Krakow 1929.

3 A, Vetulani, Nowe 4rédio do historii staropolskiego prawa malzZefniskiego,
,.Czasopismo Prawno-Historyczne”, t. 6: 1952, s. 126-162.

4 L. Stomma, Slowiariskie obrzedy weselne — analiza strukturalna, maszy-
nopis w Katedrze Etnografii Uniw. Warszawskiego, 1972.
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obrzeddw (rodzinnych i dorocznych) zwigzanych ze zmiang stanu spo-
lecznego. Struktura polskiego obrzedu weselnego zostala rozbita z chwilg
wejscia w jego calo§¢ elementu S$lubu koScielnego, nie stanowigcego
czedci tej struktury i majgcego wskutek tego ,niestabilnosé pozycyjng”.
Zreszta do soboru trydenckiego (1563) Koscioét nie znal obowigzkowej
formy zawierania malzenstwa i za wazny uznawano ukilad malzenski
miedzy stronami. Na Ukrainie w XVII w. $lub ko$cielny uwazano za
zwyczaj szlachecki, a data upowszechnienia $lubu ko$cielnego na wsi pol-
skiej nie jest ustalona. Przyjmuje sie, ze jest to wiek XVIII, ale jeszcze
w XIX w. notuje sie zawieranie sporadycznie malzenstw spotecznie
uznanych bez czy wbrew woli ksiedza i jego blogostawienstwa.

Do prac odtwarzajgcych pelny przebieg zwyczajow weselnych XIX
i XX w. nalezg studia C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz z okresu
miedzywojennego. Zwracajg one uwage na teatralno-widowiskowsg stro-
ne ceremonialu weselnego, zasady jego rezyserii, m. in. role chéréw 5.
W tym tez kierunku skierowania uwagi na zanik jednych i rozbudowe
innych wzordw zachowania spolecznego oraz na zmieniajgcy sie zakres
uczestnictwa i odbioru spotecznego tych zachowan w nowych warunkach
spolecznoscig lokalng i szerszg spolecznoscig kraju poszly niektére — nie
publikowane na ogo6t lub publikowane cze$ciowo — prace prowadzone po
IT wojnie Swiatowej w réznych o$rodkach uniwersyteckich i muzeach.

Struktura polskiego obrzedu weselnego nadaje mu — podobnie jak
w innych kulturach — znaczenie $rodka komunikowania sie. D ek o m-
pozycja polskiego obrzedu weselnego przebiega od w. XIX w na-
stepujgcej kolejnosci zanikania elementéw stanowigcych istotne sklad-
niki obrzedu: 1) poktadziny (stanowigce budowanie pomostu miedzy Bo-
giem i czlowiekiem -— niebem i ziemig dla przejscia od destrukciji do
kreacji, od Smierci do narodzin) wystepuja najwyraznie] w opisie z pot.
w. XVII z Ukrainy i tylko symbolicznie lub w niedoméwieniach w opi-
sach w. XIX 8, 2) rozpleciny, 3) oczepiny. Te ostatnie w swietle niektérych
badan wspbtczesnych 7, staja sie obok $lubu kos$cielnego najwazniejszym
momentem ceremonii weselnej podtrzymywanej niejako sztucznie dla
celéw widowiskowych (w weselach odtwarzanych przez zespoly folklory-
styczne) lub wyjgtkowo na wsi tam, gdzie sie wigzg (Krakowskie) z tra-
dycyinym =zbieraniem przy towarzyszeniu chéralnych §piewow dardw
pienieznych dia mlodej (,,na czepiec”) od znaczniejszych zwlaszcza uczest-
nikéw wesela. Nie wystepujg nigdzie, gdzie zanika ostatecznie uzycie
stroju ludowego do ceremonii §lubnej przez niektdrych uczestnikéw —
funkcjonariuszy ceremonii, w tym przede wszystkim panne mlods.

5C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutzowa, Ze studidw
nad obrzedami weselnymi ludu polskiego, Wilno 1929.

6§ Stomma, op. cit.; W. Beauplan, Opis Ukrainy, Warszawa 1972.

7 Materialy z badan terenowych A. Kutrzeba-Pojnarowej.
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A zanika wszedzie. Pozostajg akcesoria wigzace sie z widowiskowg strong
obrzedu, sg one coraz czeSciej te same na wsi, co w mieécie. Zmieniajg
sie uczestnicy obrzedu, charakter i wysokosé sktadanych mlodym daréw,
wystawnos$¢ uczty weselnej, czas trwania wesela. Sg przestrzegane na
wsi niektére zasady kolejno$ci czynno$ci majacych na celu: uzyskanie
blogostawienstwa rodzicow przed Slubem, przyjecia przez nich po $lubie,
kolejno$eci goszczenia w poszczegblnych domach (u mledych, u swaszki
i druzby), ceremonialnego wpuszczania druzyny mlodego do domu mio-
dej, zabaw zwigzanych z podstawianiem falszywej panny milodej, ustawia-
nia orszaku weselnego i jego starannego doboru, niesienia daru (koro-
waja — dawniej ciasto, kogut lub gtowa cukru, obecnie tort) dla ksiedza.
Pozostaja tradycyjnie niektdére osoby, pelnigce okreslone funkcje organi-
zatoréw ceremonii, jak starosta (marszatek), swaszka i druzbowie. Jest
pomoc sasiedzka w urzadzaniu przyjecia, ktérego charakter sie zmienia.

Wedtug badan prowadzonych po II wojnie §wiatowej w Krakowskiem
i Krosnienskiem (Podkarpacie) i in. oraz badan studentéw Uniwersy-
tetu Warszawskiego na terenie Mazowsza i Podlasia, dotyczacych
zmian zachodzacych w okresie zycia 3-4 pokolen mieszkancow wsi,
zmiany te idg m. in. w kierunku zmniejszenia liczby uczestnikeéw
wesel pochodzgeych z wlasnej wsi, zwiekszenia udziatu rodziny z miasta
i innych okolic. Ale ogb6lna liczba zaproszonych dochodzi nieraz na wsi
np. w Kroénienskiem, Przemyskiem, Bialostockiem do 200 uczestnikéw.
Wesela pochlaniajg dziesigtki tysiecy zlotych, ponadto kilka sztuk in-
wentarza ($Swinie, ciele, kury), produkty gospodarstwa zuzyte na prze-
twory itp.

W Krakowskiem, cze$ciowo w Krosnieniskiem, jeszcze po II wojnie
zachowal sie zwyczaj posylania przed weselemn do domu weselnego pro-
duktéw dla wyrobu ciasta (maka, jaja, ser). W Kro$nienskiem obserwo-
wano jeszcze sporadycznie tradycyjne na wschodzie Polski ,,chodzenie po
wilku” po wsi przez ubrang w stréj ludowy panne mlodg wraz z drugsg
dziewczyng diwigajacg wor na plecach dla zbierania ofiarowywanego na
wesele zboza. Panna mloda musiala staropolskim obyczajem uchwyci¢
za nogi gospodarzy (nawet dzieci). Mezczyzni uciekali i chowali sie przed
nimi, jesli nie chcieli daé obowigzujacego ich przy tym dodatkowego
datku pienieznego. Niektorzy chlopi juz jednak przed I wojng zarzucili
ten zwyczaj odczuwany przez nich nie jako wyraz wspdlnoty gromadz-
kiej, lecz krepujacg ich prosbe o pomoc. Nadal przyjmuje sie jednak
pienigdze, wreczane w czasie obowigzkowego zapraszania przez miodych
na wesele. W domach krewnych i zaprzyjaznionych, w tym zwlaszcza
kumoéw, obowigzuje réwniez gosScina w czasie zapraszania na wesele.
W Krakowskiem notowano po II wojnie jeszcze ceremonialne skladanie
pieniedzy ,na czepiec” przez wywolywanych po nazwisku uczestnikéw
(Spiewano: ,,co§ mi moéwi, co§ mi szepce, ze XY da na czepce”). Byly to
jeszeze nie wysokie sumy. Wartos¢é prezentow, przynoszonych obec-
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nie (nierzadko obok kwot pienigznych) rosnie w zawrotnym tempie, po-
dobnie jak koszty prezentéw otrzymywanych przez dzieci w dzien I ko-
munii (zwyczaj nie znany przed II wojng ani na wsi, ani w miescie, z wy-
jatkiem zdaje si¢ terendéw zachodnich, gdzie dotyczyt tylko rodzicéw
chrzestnych). W Kro$nieAskiem prezentami Slubnymi sg dzi§ materiaty na
sukienki, nakrycia stolowe i naczynia — jak *w miescie, zmechanizowany
sprzet gospodarstwa domowego. Od mezeczyzn w niektérych okolicach
kraju dodatkowo 1/2 litra wodki. Poza tym pieniagdze.

W Krakowskiem tradycyjnie ze wsi nie posiadajgcych wlasnego kos-
ciola orszak weselny jedzie do wsi parafialnej furmankami. Czesto
powraca sie jeszcze do strojéow ludowych, ktére tutaj zachowaly sie i roz-
winelty pod wplywem epoki neoromantyzmu na poczgtku wieku XX.
Kolorowo, papierowymi wstgzkami ubrane sg rowniez uprzeze koni.
Réwnie barwnie i strojnie, tez z uzyciem strojow, silniej tu jeszcze za-
chowanych niz w Krakowskiem, prezentujg sie korowody weselne na
Podhalu. Wozom, jak w Krakowskiem, towarzyszg mlodzi na koniach.
Gdzie indziej (niektére wsie kro$nienskie) orszak idzie piechotg przez
wie§, réwniez z towarzyszeniem muzyki, prowadzony przez druzbe nio-
sgcego korowaj i jakby dyrygujacego pochodem. Bezposrednio po IT woj-
nie podobne piesze orszaki weselne na Slasku Opolskim ubrane juz byly
w wieczorowe stroje miejskie. Bialy stréj panny mlodej z welonem
wystepuje juz dzisiaj niemal wszedzie na wsi. Powraca rowniez z wiekszg
znowu silag do miasta, gdzie chetnie zastepowano go przez szereg lat
bardziej nowoczesnymi sukienkami, niekoniecznie bialymi. Na wiejska
mode zato coraz czedciej (w Warszawie powszechnie w ostatnich paru
latach) zdobi sie kolorowymi (nie bialymi, jak widziatam w roku 1972
w jednym z miast francuskich) wstazkami, a takze ostatnio kwiatami,
samochody, ktorymi jadg panstwo mlodzi do urzedu cywilnego, koéciota,
fotografa.

Pan mlody na wsi krof$nienskiej wystepuje w czasie swoich §lubow
(cywilnego i koscielnego) nierzadko kolejno w dwu nowych garniturach
z najmodniejszych kolorowych materialéw ze sztucznych wlékien. W ten
sposéb moda lansowana na zachodzie (niekoniecznie jednakze jako stréj
weselny) wkracza na wie$§ niekiedy omijajgc miasto.

Niezachowanie zwyczaju sprawiania wystawnego i bardzo kosztowne-
go wesela na wsi — mimo ze chetnie nieraz byloby widziane przez
mlodych, chcgeych raczej otrzymaé wyposazenie mieszkania — nie daje
sie pogodzi¢ z aspiracjami rodzicéw mlodych, ich checig utrzymania
prestizu na wsi, pokazania, ze osiagajg standard zycia pozwalajg-
¢y im na sprawienie takiego wesela, jakiego po nich spodziewa sie spo-
tecznos¢ wiejska. Wie§ przejmujaca nowe, miejskie wzory zycia i po-
wigzana bardzo $ciSle z miastem mimo to wszystko Zyje wlasnym zyciem
i liczy sie¢ z sankcjami opinii lokalnej, niekiedy wbrew opiniom wy-
razanym przez jednostki. Polepszenie sie sytuacji gospodarczej wsi i przej-
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mowanie pewnych wzoréw miejskich podnosi wymagania i rozbudowuje
zwyczaje tradycyjne, likwidujgc te — istotne dla dawnych obrzedéw —
ktore nie sg wymierne w kategoriach wymiany Swiadczen towarzyskich,
prestizu i rywalizacji spotecznej. Zachodzg tu roéznice miedzy regionami
o mniej lub bardziej silnych tradycjach i réznym tempie przemian. Kie-
runek zmian jest jednak pddobny, jak réwniez podobna motywacja za-
chowan.

111

Dalsza grupa prac analizuje poszezegdlne elementy polskie]
obrzedowo$ci weselnej, interpretuje ich symbolike. W Ila-
tach 1930-1939 ukazalo sie ponad 50 prac monograficznych o charak-
terze teoretycznym i duzej bazie Zrédiowej. Sg zréznicowane metodolo-
gicznie, co cho¢ klopotliwe przy ich wykorzystaniu, pozwolilo na roz-
szerzenie i poglebienie wiedzy o obrzedach weselnych. Te wtasnie prace
staty sie punktem wyjscia dla poézniejszych, strukturalnych préb bu-
dowy ich modelu i jego rzutowania na szerszy kontekst kulturowy.

Proby te podjete w latach siedemdziesigtych obok kontynuacji opiséw
terenowych doprowadzily do ustalen dotyczacvch symboliki obrzeddw
weselnych i ich miejsca w szerszych cyklach rytualnych. Ba-
dania ida w kierunku uchwycenia symbolu jako znaku — elementu
nieuswiadamianych struktur pierwotnych, nie opierajg sie¢ w odréznieniu
od analiz epoki dawniejszej na interpretacji uswiadomionych motywacji
ludowych. W ofrodku warszawskim zaawansowane sg (na etapie staty-
styzowania modelu) prace dotyczace symboliki obrzedowej, ktérych au-
torzy staraja sie nie ograniczaé swoich interpretacji do zakresu rytualno-
-semantycznego, ale wiaczajg go do szerszego systemu znakéw, obejmu-
jacego takze meteorologie, magie, medycyne ludows, stosunek do czasu
i przestrzeni etc. Zwrdcono takze uwage na przydatnosé tej metody do
badan typu historyczno-genetycznego. Jak wynikalto.z przytoczonych juz
wyzej stwierdzen dotyczacych obrzedu weselnego wydaje sig, iz mozna
wyodrebnione przy zastosowaniu tej metody struktury przenie$¢é na
plaszczyzne chronologiczng, by okre§li¢ zasieg czasowy funkcjonowania
niektérych formacji spoteczno-intelektualnych, ktére uleglty pézniej auto-
matyzacji, jak rowniez analizowaé¢ zasady intelektualne (czy psycho-
-intelektualne) powstania ich form obyczajowo-obrzedowych.

Nie chcemy tu przypomina¢é wynikéw ustalerr dotyczacych struktury
polskiego obrzedu weselnego i poglagdu na zycie ludzkie, jaki realizuje.
Poprzestaniemy na analizie znaczenia i funkcji obrgczki $lubnej na
podstawie materialéw zebranych przy pomocy specjalnego kwestionariu-
sza, przygotowanego na uzytek kolokwium dotyczacego zwyczajéw ludo-
wych w Europie, w trakcie badan terenowych w 16 wsiach wschodniej
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i poludniowej Polski8 oraz w oparciu o materialy istniejgce dla innych
terenéw. Wstepne badania pozwalajg na sformulowanie nastepujgeych
statystycznie sprawdzonych zdah dotyczacych obraczki: 1) obraczke slubng
nosi sie na prawej rece; 2) obraczke zareczynowa (pierscionek nosi si¢ na
lewej rece; 3) noszenie obraczki §lubnej na lewej rece przynosi nieszczes-
cie, spowodowane najcze$ciej przez istoty o charakterze demonicznym,;
4) obrgczke $lubng nosi sie najcze$ciej na czwartym (parzystym) palcu;
5) noszenie obrgczki na palcu nieparzystym powoduje niewierno$é¢ wspdt-
malzonka; 6) obrgczke zdejmuje sie z palca lub — rzadziej — przeklada
na palec nieparzysty podczas porodu, po $mierci jej wlasciciela, podczas
choroby, we wschodniej czeSci Polski sporadycznie w czasie niektérych
$wiagt dorocznych, jak Boze Narodzenie, Narodziny §w. Jana Chrzciciela,
$w. Lucji, Nowy Rok; 7) pekniecie obraczki tak §lubnej jak zareczynowej
zwiastuje rozpad malzenstwa przez odejécie lub $mieré¢ jednego z wspot-
matzonkoéw, narzeczonych.

Kazde z przytoczonych stwierdzenn empirycznych zmusza do skojarze-
nia fenomenu obraczki z szerszymi szeregami zjawisk. I tak przesuwanie
obraczki na palec nieparzysty skierowuje uwage na magie otwierania
i zamykania, zwang przez analogie antyczng ,magiag Alkmeny”® Ten
typ magii powszechny w Polsce i na Stowianszczyinie towarzyszy sy-
tuacjom zmiany stanu, przyjmujac roézne formy przy jednej statej mysli
przewodniej. Zmiana stanu zostaje ulatwiona czy spowodowana przez
otwarcie, usuniecie czego$ ograniczajgcego. Odwrotnie — zamkniecie,
zawigzanie, zastawienie utrudnia, a nawet uniemozliwia przejscie. Za-
wigzany wok6! pasa sznur chroni przed utratg zdrowia (uniemozliwia
przejscie do stanu chorobowego), ale tenze sznur w czasie choroby musi
zostaé rozwigzany aby z kolei umozliwi¢ zmiane stanu (powrét do zdro-
wia). Przyklady mozna mnozy¢.

Zdania odnoszace sie do noszenia obragczki na parzystym lub niepa-
rzystym palcu odwolujg sie do rozbudowanej u Slowian magii cyfr.
W konkretnym wypadku wymowa tej magii jest zblizona do cyklu
Alkmeny. Liczby nieparzyste symbolizuja silna, zwlaszeza w regionach
potudniowych, wiare w mozliwo$¢ zmiany, parzyste — zamkniecie stanu
i trwalose.

Na problem wartoSciowania kierunkéw (lewy-prawy) zwracaja uwage
wypowiedzi dotyczgce reki, na ktérej nosi sie obrgczke. Strona lewa,

8 Materialy zebrane przez L. Stomme i zesp6l na zlecenie Ministerstwa Kultury
i Sztuki i Komitetu Polskiego do Spraw Wystaw i Kolokwium w Belgii w 1975 r.
Przedstawiony artykut jest tekstem wystgpienia na kolokwium miedzynarodo-
wym po§wigconym zwyczajom dotyczacym milo§ci i malienstwa w Europie,
w Liége 14-20 lipca 1975 r. (por. sprawozdanie A. Kutrzeba-Pojnarowej w obecnym
tomie ,,Etnografii Polskiej”).

® Por. L. Stomma, Magia Alkmeny, ,Etnografia Polska”, t. 20: 1976 z. i,
s. 99-110.
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zwigzana z diablem i demonami, jest kierunkiem niebezpiecznym, ale
jednoczes$nie dajacym szerokie szanse zmiany i realizacji zamierzen no-
wych, wychodzacych poza zakres zastanej struktury spotecznej. Strona
prawa to bezpieczenstwo, spokéj i jednolita ciaglo$é. Uzgadniajgc empi-
ryczne stwierdzenia z tymi — tak ogdlnikowo zasygnalizowanymi i pros-
tymi — zasadami otrzymujemy nastepujgce frazy sygnalne: 1) obraczka
§lubna zapewnia malzenstwu stan jednolicie trwaly, gwarantowany
opiekg sil pozytywnych; 2) obraczka zareczynowa ustawia narzeczonych
w sytuacji dynamicznej; 3) wadliwie zalozona obragczka S$lubna narazié
moze na oddzialywanie sil! negatywnych, a wiec na narzucenie im nie-
pozadanego w warunkach stabilizacji stanu dynamicznego; 4) obraczka
zapewnia stalo$¢ zwigzku (zamyka go); 5) wadliwie zalozona obrgczka
destruuje zwigzek; 6) obraczka zamyka réwniez, a wiec utrwala stan
choroby, trwania porodu, stan poprzedzajacy w okresach przejscia;
7) otwarcie obrgczki uniemozliwia trwalo$§¢ malzenstwa.

Wyliczone tu frazy sygnalne ukazujg z jednej strony rzeczy jak
najzupelniej oczywiste — ze obragczka jest symbolem zawarcia i trwatosci
matzenstwa, wigze z Bogiem itp. Z drugiej strony jednak przypominaja,
ze jej rola w systemie tradycyjnej polskiej kultury ludowej nie ogranicza
sie do semantyzowania zwigzku malzenskiego, pozwalajgc jednoczesnie
wyttumaczyé¢ pelniong przez nig role m. in. w medycynie ludowej, obrze-
dowosci dorocznej, innych obrzedach rodzinnych, a takze w cyklu aphro-
disiakalnym czy magii negatywnej, majgcej na celu choéby zaklocenie
réwnowagi spotecznej przez rozbicie struktury matzenskiej. Na przykiad
wystepujace w potudniowo-wschodniej Polsce zloSliwe przekladanie ob-
raczek Spigcym malzonkom z palcéw parzystych na nieparzyste. Z przy-
ktadem podobnych dzialan spotykamy sie w aktach proceséw ¢ czary
juz w XVII w.

v

Powyzsza analiza przeprowadzona w skrocie z pominieciem szerszej
dokumentacji Zréodlowej, do ktorej jeszcze powrdcimy na innym miejscu,
ogranicza sie do zasygnalizowania paru tylko sposréd duzego zespolu
aspektéw obraczki $lubnej. Chodzilo jedynie o przedstawienie typu nie-
ktérych prowadzonych aktualnie badan. Przy tym profilu badan wyko-
rzystywane sg szeroko materialy filologiczne i ikonograficzne, co powo-
duje, ze charakter ich oscyluje miedzy klasycznym strukturalizmem
Lévi-Straussa a radzieckg szkolg semiologiczny W. Iwanowa i W. Topo-
rowa, nie obawiajgc sie wysuwania propozycji nowych rozwigzan szcze-
gblnie w dziedzinie badan typu diachronicznego.

W badaniach wspélczesnych, prowadzonych m. in. w oSrodkach 16dz-
kim, krakowskim i wroctawskim, a dotyczacych problematyki zmiany
zachowan obrzedowych, rozpatrywanych na tle ogbélnych proceséw zmian
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kultury wspdlczesnej, zwraca sie uwage na problem aktywizacji spo-
-teczno$ci i integrujacej jg roli obrzedu weselnego. Przeprowadzane sg
réwniez analizy funkcjonalne oraz studia semiologiczne poswiecone wi-
dowiskowo-ludycznej stronie obrzedu. Tak szerokie i wielostronne ujmo-
wanie tematyki obrzedowo$ci weselnej oraz r6znorodnosé wyko-
rzystywanych metod pozwalajg, po zsumowaniu wynikéw badan, na
proby ujeé caloSciowych w opracowywanych obecnie przez etnografow
polskich kilku syntetycznych pracach po$wieconych etnografii i kulturze
ludowej Polski.



