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MATKA BOSKA W POLSKIEJ KULTURZE LUDOWEJ
XIX I XX W. (WYBRANE KWESTIE ZRODLOWE
I ZARYSOWYWUJACE SIE PYTANIA)

Z coraz liczniejszych 1 bardziej poglebianych badan nad religijnoscia,
w tym nad religijnoécia ludowa, wylaniaja si¢ fakty zwiazane z kultem ma-
ryjnym i ich wielkie znaczenie dla zycia spolecznosci lokalnych, regional-
nych, narodowych, dla réznych srodowisk zawodowych i tworczych. Badanie
tego z istoty swojej religijnego fenomenu nastrecza jednak wiele trudnosci;
przede wszystkim wystepuje on w bardzo licznych formach, w tym réwniez
o charakterze parareligijnym, obyczajowym, magicznym. Jak wynika z dotych-
czasowych prac, Matka Boska obecna jest w bardzo wielu dziedzinach kul-
tury ludowej, co wykazuja wstepne kwerendy poréwnawcze, podobnie jest
w innych krajach stowianskich, a nawet europejskich. Ogromnie ciekawa
praca Marii Frankowskiej zatytulowana Sankruaria i pielgrzymki — ich rola
w procesie ewangelizacji Indian Meksyku oraz ksztaltowania sie miejscowego
synkretyzmu religijnego (1986), w ktorej wiele miejsca poswigcono kultowi
maryjnemu, jest dowodem, ze zjawisko to wystepuje w podobnych kontekstach
kulturowych nie tylko poza Polska, ale i poza Europa, w prawie calym
chrzescijanskim $wiecie.

W niniejszym szkicu chcialabym wskaza¢ na niektore typy zrodet etno-
graficznych do kultu i, szerzej, osoby Matki Boskiej i na zwigzane z tym
kwestie krytyki zrodlowej oraz zasygnalizowaé szereg wylaniajacych si¢ z tych
poszukiwan zrodlowych pytan badawczych.

Maryja, Bogurodzica, Matka Boska, Krolowa Niebios, Przenajswigtsza
Panienka, Przeczysta, NajSwietsza.., — pod tymi najczgéciej imionami wyste-
puje w kulturze ludowej. Terminy Maryja . Bogurodzica zdaja si¢ obejmo-
waé pozostale. One to zreszta figuruja przewaznie jako hasta w encyklo-
pediach i indeksach prac naukowych.

W podstawowym dla etnografow Handworterbuch des deutschen Aberglaubens
znajdujemy hasto Maria [§w.]. Podobnie rzecz si¢ ma z wigkszoscig encyklo-
pedii i stownikow koscielnych, takich jak Biblejskij Slovar, a takze wazne
opracowanie radzieckic Mify narodov mira. Natomiast Srpski mitoloszki
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recznik zawiera, bardzo zreszta krotkie, hasto: Bogurodica. Na ten tez termin
zdecydowali si¢ autorzy indeksu t. 11 Kultury ludowej Slowian K. Moszyn-
skiego (1967), poswigconego kulturze duchowej.

We wspomnianych encyklopedycznych ujeciach hasta Maria i Boguro-
dzica réznia si¢ struktura tresci. Ze wzgledu na niag mozna je podzielic na
dwie grupy. Do pierwszej z nich nalezy zaliczy¢ te, dla ktérych punktem
wyjécia jest z reguly Maria i ograniczaja si¢ do historii zycia ewangelicz-
nej Marii z rodu Dawida, matki Jezusa. Uwzgledniaja one apokryfy, po-
daja histori¢ jej kultu w Koéciele, wspomniane sa w nich podstawowe mo-
tywy ikonograficzne i wymienione najwigksze z poswigconych jej dziet sztuki.
Do drugiej grupy, dla ktorej czesciej niz Maria jest punktem wyjscia hasto
Bogurodzica, mozna zaliczy¢ te, gdzie autorzy nawiazuja niemal wylacznie
do kultury ludowej, pomijajac niemalze (Srpski mitoloszki recznik) informa-
cje historyczne, religijne efc. Wyjatkowy charakter na tym tle ma wspom-
niane hasto Maria w Handwdrterbuch des deutschen Aberglaubens, ktore
zawiera obydwa rodzaje informacji, podobnie jak haslo Mary (Virgin) opu-
blikowane w Encyclopaedia of Religion and Ethics (1926).

Wypada nadmieni¢ brak hasta Maria lub Matka Boska w Slowniku
Sfolkloru polskiego, co chyba mozna odczyta¢ jako powsciggliwo§¢ w wypo-
wiadaniu si¢ folklorystow na ten temat, jak i trudnos¢ kryjaca si¢ w za:
miarze napisania takiego hasta, a to chociazby ze wzglegdu na obecnosé
Matki Boskiej w bardzo wielu dziedzinach kultury ludowej. Jednakze w kla-
syfikacji watkow bajki ludowej (Krzyzanowski 1963, II) natrafiamy w dziale
bajek ajtiologicznych na legendy maryjne i o malym Jezusku, oznaczone nu-
merami od T 2441 do T 2445. Zreszta Krzyzanowski przeznaczyl w swojej
klasyfikacji wigcej miejsca tej grupie w poréwnaniu z klasyfikacja Aarne-
Thompsona wyjasniajac jednocze$nie, ze watki te sa rzadkie w krajach
protestanckich i prawostawnych. 4

Co do pierwszej kwestii, to trudno mi si¢ do niej ustosunkowaé. Twier-
dzenie Krzyzanowskiego brzmi logicznie w $§wietle teologii protestanckie;.
Nie znam jednak dostatecznie materialu empirycznego z zakresu kultury lu-
dowej obszaru protestanckiego i innych wyznan reformowanych i moge tu
polega¢ jedynie na autorytecie Krzyzanowskiego oraz wspomnianych Aaarne
1 Thompsona, ale i w tej kwestii mozna spodziewa¢ sig, ze dalsze badania
wplyna na zmodyfikowanie tezy Krzyzanowskiego przynajmniej w odniesieniu
do pewnych terytoriéw (np. protestanccy Mazurzy), co sygnalizuja badania
prowadzone w ofrodku olsztynskim (Nowak, 1986).

Jezeli jednak chodzi o kulture strefy prawosltawia, to kwerendy z tych
obszarow zdaja si¢ przeczy¢ sugestii Krzyzanowskiego, o czym $wiadczy ma-
terial dotyczacy terendw Bialtorusi (Federowski, 1897-1903), Serbii (przekaza-
na mi ustnie opinia P. Vlahovica), Chorwacji (Bielaj), Bulgarii (Georgieva,
1983). Ponadto wiele watkéow polskich zostalo przez Krzyzanowskiego tak
zaszeregowanych, ze umykaja ich zwiazki z Matka Boska i — co nie jest
najmniejszg sprawa — watki maryjne w bajce uwzglednione przez niego nie
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wyczerpuja calego materialu wystgpujacego w Polsce, nawet gdyby ograniczyc
si¢ do obszaru katolickiego.

Powstaje pytanie, czy odpowiednie zindeksowanie watkoéw, w ktorych
wystepuje Matka Boska — na przyklad o raku pozbawionym jadu przez
Matke Boska 1 przeznaczeniu go na pokarm dla ludzi, o skazaniu gada
na pelzanie jako kary za przestraszenic Matki Boskiej, o pajaku, o chciwej
babie i zmniejszonych kiosach, o lisciach ostu poplamionych pokarmem

~ Matki Boskiej (Krzyzanowski, 1963, II, s. 185, 189) i szeregu jeszcze innych
oraz ujecie ich dzieki temu w jedna grup¢ — nie dopomogloby nam w zro-
zumieniu, dlaczego tylko z nimi, a nie z innymi {aczy si¢ w tradycji lu-
dowej imig¢ Matki Boskiej. Sprawa zdaje si¢ by¢ o tyle wazna, ze fakt za-
miennosci osoby Matki Boskiej w niektérych z tych watkéw z innymi po-
staciami (Chrystus, Adam, erc.) i powiazanie jej z tymi, a nie innymi
zwierzgtami, ro§linami, ludZzmi, dzialaniami moze przyczyni¢ si¢ do wyjasnie-
nia waznej kwestii wychodzenia Matki Boskiej do kultury ludowej zapewne
juz od XIV w. i stopniowego wypierania innych postaci. Logika tego pro-
cesu musi by¢ dla badaczy bardzo interesujgca. Z tego tez powodu posSwie-
citam epokowej pracy J. Krzyzanowskiego (1962, 1963) uwagi krytyczne —
zalezy mi na innym nieco jej odczytaniu w celu poszukania odpowiedzi na
pytanie, ktérego autor sobie nie stawial.

Kult maryjny w kulturze ludowej jest przede wszystkim kultem Marii
jako Matki Boga, nierzadko traktowanej tak, jakby tylko to si¢ liczylo,
i stad jej losy historyczne, jej zyciorys (nawet apokryficzny, a wigc bliski
kulturze ludowej) usuni¢te sa w cien. Paradoksalnie, ale czasami wydaje sie,
‘7e wiedzie ona w kulturze ludowej zywot niezalezny nawet od syna, od
Jezusa. Nie jest wigc przypadkiem, ze we wspomnianym Srpskim mitoloszkim
reczniku spotykamy hasto Bogurodica — i odpowiednio w indeksie do pracy
Moszynskiego (1967) Bogarodzica — oba ujete wylacznie ze wzgledu na miej-
sce Matki Boskiej w wierzeniach ludowych, w kulturze ludowej. Dlatego
znajdujemy tam wierzenia tylko jej dotyczace, a sygnalizujace jej obecno$¢
od samego poczatku $wiata (wierzenia i legendy zwiazane z pochodzeniem
grochu, zmniejszeniem kloséw, powstrzymaniem potopu efc.) informacje o $wig-
tach i obrzgdach dorocznych i rodzinnych, folklor w sensie ogdlnym (jako
wiedza 1 jako forma artystyczna jako fakt kulturowy. ’

Nalezy podkresli¢, ze w niektérych opracowaniach ogélnych, jak na przy-
klad w An illustrated encyclopaedia of traditional symbols J. C. Coopera,
informacje o Marii, Matce Jezusa, wlaczone sa do hasta Mother (Great).
Sygnalizuj¢ tu wazka teoretycznie kwesti¢, czy Maria jest jedna z Wielkich-
Matek wielkich religii §wiata? Pozytywna odpowiedz bylaby chyba jednak
nieporozumieniem. Z Fenomenoldgii religii G. van der Leeuwa mozna wy-
prowadzi¢ istotne réznice migdzy Wielkimi Matkami starych religii a Maria.
Czy ten punkt widzenia da si¢ utrzymaé¢ w $wietle danych z kultury ludo-
wej, cho¢by tych wzmianek o obecnosci Marii przy potopie, na samym po-
czatku $wiata? Chyba tak, na pewno tak. Kult maryjny w polskiej kulturze
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ludowej jest przede wszystkim kultem Matki Boskiej — ta matczyno$é. a nie
praobecnos¢ od poczatku $wiata, daje jej tytul do tego kultu. To przeciez
nie ona byla zrédlem wszystkiego co Zyje, to nie w niej zawierafo sig
wszystko, to nie w niej tkwita mozliwo$¢ odradzania si¢. Byla Matka,
ale nie Pramatka. Z takq hipoteza rozpoczglam kwerendg¢ poszukujac argu-
mentow za i przeciw tej tezie.

Trzeba jednak podkresli¢, ze te dwa typy kultow: wielkich matek i ma-
ryjny, nie tworzg zbiordw rozlacznych. W obu wystapia wspoine elementy,
wspolne symbole - chociazby symbol lilii na zachodzie i jego odpowiednik
na wschodzie — kwiat lotosu, by na tym na razie poprzestac.

W tym miejscu wypada wymieni¢ wielka, etnologiczna pracg O. W. Schmid- .
ta, jednego z tworcow .Kreisiehre”, po$wigcong matriarchatowi (Schmidt,
1955a). Autor rozumie go szeroko, nie tyle jako epoke¢ historyczng, ale
jako prawo matki. Autor wskazuje na uniwersalny charakter prawa matki
i wyprowadza, lub raczej osadza, kult maryjny w tym wilasnie prawie. Kia-
dzie wigc nacisk na to, co w roznych kultach (dajgcych sig z tego prawa
wyprowadzi¢) jest wspoOlne, usuwajac w ciefi to, co stanowi o specyfice kultu
maryjnego. Poszukiwanie réznic nie bylo chyba jednak zamierzeniem auto-
ra — we wszystkich pracach szukal on korzeni uniwersainych praw.

Etnograficznych opracowan po$wigconych Matce Boskiej jest jednak nie-
wiele | praktycznie wszystkie z nich zostaly uwzglednione lub chociazby .
wymienione w ,.Polskiej Sztuce Ludowej” (nr 3: 1984). Matce Boskiej po-
s§wigcono w tym numerze szereg artykulow z tytulu niezmiernie interesu-
jace] wystawy zorganizowanej jesienia 1982 r. przez Muzeum Etnograficzne
w Krakowie pt. ,Matka Boska Czgstochowska w sztuce ludowej i po-
pularnej”.

Z kronikarskiego obowiazku nalezy tu wspomniec¢ liczne, nie etnograficz-
ne, ale cenne pozycje, ktore ukazaly si¢ w ostatnich latach w wydawnictwach
i czasopismach koscielnych: w ,Przegladzie Powszechnym”, ,W drodze”,
»Studiach Claramontana” — po$wigconych calkowicie Matce Boskiej Czesto-
chowskiej, i wreszcie prace zbiorowe: Gratia plena (1965) i Religijnos¢ lu-
dowa (1983) zawierajace bogata bibliografie. Stan badan nad kultem maryj-
nym do 1980 r. opracowal K. Fieden, MSF (1982). Wiele nowych infor-
macji wniosty referaty wygloszone na V Kongresie Mariologicznym w Lubli-
nie w 1986 r. Wérdd nich byly tez tematy etnograficzne opracowane przez
ks. Z. Kopiczko, A. Kunczynska-Iracka, Z. Sokolewicz, H. M. Zowczak.

Wszyscy autorzy zwracali uwage na konieczno$¢ poszukiwan zrédtowych,
mozliwosci tworzenia nowych Zrodel {(wywotanych) i wielkie trudnosci zwia-
zane z ich krytyka. Referat H. M. Zowczak na temat roli Matki Boskiej
we wspolczesnych opowiadaniach o bohaterach i przypisywaniu jej w nich
funkcji mediatora jest dobrym przyktadem znaczenia, jakie tworzone obecnie
zrédla moga mie¢ dla formulowania nowych lub potwierdzania dawniej zglo-
szonych hipotez. ‘

Wszystkie wymienione prace wskazuja dobitnie, Ze mimo pojawienia si¢
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nowych kwestii i nowych ustalenn faktograficznych w zakresie znajomosci
kultu maryjnego znajdujemy si¢ wciaz jeszcze na poczatku drogi.

Do tej listy nalezy dotaczy¢ niedrukowana prace doktorska J. Grabczew-
skiego (publikowany byl tylko maly jej fragment; Grabczewski, 1984). Autor
skupil uwage na wyrazajacym si¢ w dacie, nazwie, symbolice, zakazach lub
nakazach czy intencji zwiazku wierzen i obrzedéow z Matka Boska. Ma-
terial ten probuje uporzadkowaé poslugujac sig pojeciem toposu i odczytujac
w kazdej z informacji jakie§ upostaciowienie Matki Boskiej: wspomozycielki,
wstawienniczki, flory i luny. Zestawienie wynikOw tej pracy z innymi, w tym
nieetnograficznymi, $wiadczy, ze w badaniach kultu maryjnego etnografowie
sa zaledwie na poczatku drogi. Z réznych dziatéw kultury ludowej zwia-
zanych z Matka Boska stosunkowo najlepiej opracowana jest, dzigki wysil-
kowi Anny Kunczynskiej-Irackiej i organizator6w wspomnianej wystawy o
Matce Boskiej Czestochowskiej, strona plastyczna: wyobrazenia Matki Bos-
kiej w sztuce — malarstwie, grafice i rzezbie (por. tez Dobrzeniecki, 1965;
Mroczko, Dab, 1966).

I. ETNOGRAFICZNA KWERENDA ZRODLOWA

Poszukiwanie zrodel na temat Matki Boskiej przedstawia wigcej trudnosei
w poréwnaniu z takimi klasycznymi tematami etnograficznymi, jak obrzedy
doroczne lub rodzinne, kiedy to mozna skupic¢ si¢ na dos¢ zwartych zagad-
nieniach i liczy¢ na do$¢ obszerne przekazy zrédiowe. Natomiast Matka
Boska wystgpuje w calym cyklu $wiat dorocznych, we wszystkich obrzgdach
rodzinnych, w wierzeniach, legendach, bajkach, gadkach, apokryfach, przy-
stowiach, zamoéwieniach, przedmiotach zwiazanych z wystrojem wnetrz ko-
$cielnych i domowych oraz zwigzana z tym ikonografia. Wreszcie wyste-
puje w sferze religijnoéci ludowej w czesci nie objetej powyzszym wylicze-
niem, to jest w materialach na temat $wiat koscielnych, duzej i malej
architektury sakralnej, wotach, dewocjonaliach efc. Oznacza to w konsek-
wencji konieczno$¢ opracowania praktycznie calej symbolicznej sfery kultu-
ry fudowe;j.

Zrodla etnograficzne na temat Matki Boskiej sa liczne, ale bardzo roz-
proszone. Wzmianki o jej osobie w konkretnych obrzgdach dorocznych lub
rodzinnych sg najczesciej krociutkie, a ich konteksty ubogie, tak ze powsta-
ja trudnosci przy prébach jednoznacznego odczytania informacji. Zrodla te
zreszta sa rzadziej zrodtami do historii, struktury i funkcji kultu maryjnego,
a czegsciej informuja o wierzeniach ludowych, specyficznej teologii ludowej
lub wrecz praktykach magicznych. Sa odbiciem synkretyzmu wierzen ludo-
wych. Nader tez czesto trudno na ich podstawie wnioskowaé o stopniu
Zwigzania opisywanych przez nie zachowan kulturowych z osoba Marii lub,
ogolniej, z poboznoscia maryjna. W wielu sytuacjach podobnych Maria wy-
stepuje zamiennie z innymi postaciami: Chrystusem, matka rodzona etc.
Przykiadem tego moga by¢ wspomniane juz bajki ajtiologiczne. Jak z nich



294 ZOFIA SOKOLEWICZ

wynika, groch raz powstaje z fez Matki Boskiej, innym razem z lez Adama
nad utrata raju (Krzyzanowski, 1963, II, s. 188). W pie$niach, oracjach
weselnych i pogrzebowych i innych tekstach kulturowych znajdziemy takich
zamiennos$ci duzo wiecej. Jest to jednak niewatpliwie wazna informacja dla
interesujacych sie sposobem adaptowania Matki Boskie) przez kulture lu-
dowa. Jest to fakt godny zastanowienia tym bardziej, ze stwierdzamy go
w odniesieniu do dziedziny tak jednorodnej, jaka — zdaniem Krzyzanow-
skiego — jest bajka ajtiologiczna wywodzaca si¢ z apokryfow Sredniowiecz-
nych (Krzyzanowski, 1962, I, s. 14) i jakby umacniana przez literackie od-
powiedniki apokryfow, ktore z kolei stawaly si¢ Zzrodlem kazan i traktatow
budujacych, zapewne docierajacych do ludu.

Wsrod zrodel etnograficznych mozna wskazaé na te, ktore mowia o roz-
nych zachowaniach w okre§lonym dniu kalendarzowym poswigconym Marii,
zawieraja natomiast malo informacji o zwiazku miedzy tym dniem a owymi
zachowaniami. Przykladem moze by¢ fragment opisu W. Szuchiewicza z Hu-
culszczyzny, ktoéry podaje takie oto dane na temat przebiegu' dnia 4 grud-
nia, czyli dnia Ofiarowania NMP:

. W wigiliec Huculi obsypuja krowy siemieniem i smaruja wymiona maslem, azeby krowy
dawaly duzo mleka. Po pdlnocy nagie kobiety siadaja na progu i przeda sam‘osiewne ko-
nopie, w dzien za§ rozpoczynaja wszelkie roboty, azeby mieli powodzenie podczas orki [...]
koto poludnia obkurzaja krowy dymem z krowiego lajna i $wierczyny i moéwia «jak nikt
nie moze tego dymu zebra¢ w worek, tak aby nie mogt nikt mojej krowie odebra¢ manny »”
(Szuchiewicz, 1904).

Wybralam powyzszy fragment, aby uzmystowi¢ czytelnikowi, jak dluga
droga czeka badacza, ktéry by chcial uzasadni¢ powiazanie tego rodzaju
zachowan z dniem NMP. Zapewne kazdy z wystepujacych tu znakoéw: prze-
dzenie, okadzanie, zaczynanie pracy, szczegoOlnie czesto laczy sie z imieniem
Matki Boskiej, a inne symbole: nago$¢, samosiewne konopie, siemi¢, znajda
uzasadnienie w mitologii. Jednakze ustalenie, dlaczego ten wlasnie dzien zo-
stal wybrany do tego rodzaju praktyk, i odpowiedZ na to pytanie kryje si¢
w analizie korelacji migdzy zyciem NMP i Chrystusa a calym cyklem do-
rocznych obrzgdow i zwyczajow, polityka Kosciota w tym zakresie i1 reakcja-

.mi na nig ludzi, ich sposobem adaptowania tego, co kiedy$ wchodzilo do

kultury jako nowe. W gruncie rzeczy podobne pytania nalezy postawi¢ ana- -
lizujac mniej kontrowersyjne teksty dotyczace na przyktad zachowan w dniu
Matki Boskiej Zielnej. Wigkszo$¢ z nich nie da si¢ w calo$ci wytlumaczyé
przez odniesienie do poboznoéci maryjnej. Selekcjonowanie wigc zrodet pod
tym katem stanowi istotny problem dla krytyki zrodiowej.

Wiele zrodet wskazuje na powiazanie pewnych zachowan z Maria przez
odwolanie si¢ lub modlitwg do niej albo wlaczenie do obrzgdu koscielnego.
Przykladem tych pierwszych moze by¢ wesjchnienie Pana Twardowskiego do
Matki Boskiej w ostatniej zycia godzinie lub wezwania jej przez innych bo-
haterow, rowniez wspolczesnych (Zowczak, 1986), wobec ktorych NMP wy-

_stepuje jako orgdowniczka i wspomozycielka. Przyktadem drugiego typu za-
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chowan moze by¢ $wigcenie gromnic w dniu Matki Boskiej Gromnicznej
lub zi6t w dniu Matki Boskiej Zielne;. ,

Zrodta etnograficzne z XIX i XX w. zazwyczaj milcza na temat spo-
sobu przezywania obrzedow przez ludz wiejskich, zasadniczo nie cytuja ich
dostownych wypowiedzi, wielokrotnie mamy watpliwosci, czy informacja nie
jest sprowokowana pytaniem etnografa. Takie same watpliwosci mamy zresz-
ta do dzi$§ wywolujac nowe zrodia. I wszystko to musi rzutowaé na trud-
nosci oddzielenia w nich informacji o religijnoéci od parareligijnosci, dowo-
doéw myslenia mitycznego od konwencjonalnej wypowiedzi etc., co w bada-
niach nad miejscem Matki Boskiej w kulturze ludowej ma szczegédlnie waz-
ne znaczenie.

II. MATKA BOSKA W OBRZEDACH CYKLU DOROCZNEGO

Do najwazniejszych §wiat maryjnych o wielkiej randze w kulturze ludo-
wej naleza:

2 I — Oczyszczenie NMP, czyli Matki Boskiej Gromnicznej
25 1III — Zwiastowanie NMP, czyli Matki Boskjej Roztworne;j
2 VII — Nawiedzenie NMP, czyli Matki Boskiej Jagodne;j

15 VIII — Wniebowzigcie NMP, czyli Matki Boskiej Zielnej

8 IX — Narodzenie NMP, czyli Matki Boskiej Siewne;.

Z wielu innych dni poswieconych w kalendarzu liturgicznym Marii na-
lezy wymieni¢ jeszcze Matki Boskiej Rozancowej w pierwsza niedziele paz-
dziernika (zwanej tez Matka Boska Wegorna i $wigcona szczegblnie na
Kaszubach). '

Do tej grupy $wiat nalezy jeszcze doda¢ Boze Narodzenie, Epifanig
i Wielkanoc, ktore nie sa co prawda Swigtami maryjnymi, ale Matka Boska
odgrywa w nich szczegblna role. Gdyby przyja¢ hipotez¢ Ludwika Stommy,
ze niektére z obrzedow dorocznych maja charakter obrzedu przejscia, a wigc
sa niezmiernie wazne w cyklu rocznym, gdyz dzigki nim czlowiek moze
uczestniczy¢ w istotnych jakosciowych zmianach wynikajacych z natury ko-
smosu i majacych wtornie charakter spoteczny (Stomma, 1973), to okazaloby
si¢, z¢ na 17 obrzedow dorocznych majacych taki wlasnie charakter 3 sa
zwiazane z osobg Matki Boskiej i jej niejako poswiecone (Matki Boskigj
Gromnicznej, Matki Boskiej Roztwornej, tj. Zwiastowanie Naj$wietszej Marii
Panny, i Matki Boskiej Zielnej), a 3 inne sa z nig w istotny sposéb zwia-
zane (Boze Narodzenie, Epifania i Wielkanoc).

Prowadzone aktualnie badania J. S. Wasilewskiego nad kategoriami tabu
wniosg zapewne dosé istotne zmiany w rozumienie obrzedu przejscia, a w tym
obrzgdu przejécia w cyklu dorocznym (Wasilewski, 1987), ale nie mysSle,
by moglo to wplynaé na tezg, ze obrzedy zwiazane z dniami Matki Boskigj
sa silnie zwiazane ze zmianami stanu, charakteru czasu i przestrzeni w cyklu
kosmicznym. ’

Na rytm obrzgdow przejécia naktada si¢ rytm prac rolniczych, hodowla-



296 ZOFTA SOKOLEWICZ

nych, rybackich, rzemie§lniczych i in. Dla cyklu rolniczego dzien Matki
Boskiej Gromnicznej i nastgpnie Roztwornej oznacza zmiany umozliwiajace
wegetacje. Swieto Matki Boskiej Jagodnej nosi znamiona dnia oczyszczenia
ptodéw lasu i dokonywanej z nich ofiary. Wyraza si¢ to w zakazach spo-
zywania owego runa do tego dnia wlasnie. Tre$¢ i symbolika tego dnia
znajduja swoje przedluzenie w dnin Matki Boskiej Zielnej, stanowigcym ko-
lejny krok w znoszeniu zakazoéw nalozonych na cztowieka w jego stosun-
kach z przyroda. Poczynajac od pierwszego wypuszczenia bydla na trawe
wiosna, przez zezwolenie polozenia si¢ na ziemi, kapania w rzece, spozZy-
wania runa lesnego po poSwigcenie pol, owocoéw i zezwolenie na ich spozy-
wanie dokonuje sie stopniowe rozszerzenie praw czliowieka do korzystania
z ptodéw przyrody, do w miare bezpiecznego obracania si¢ w Srodowisku
naturalnym. Tak sie dzieje az do dnia Matki Boskiej Siewnej, gdy ziarno
znajdzie si¢ w glebie i nastapi kolejna seria zakaz6bw ograniczajacych za-
chowania ludzkie wobec natury.

W ten doroczny cykl wpisane sa takze obrzedy i zwyczaje rybackie.
Pozostawiajac chwilowo na boku inne grupy zawodowe przypomne, Ze ry-
bacy wyjezdzajacy na pierwszy polow w danym roku na lososie kladg na
dnie todzi ziola $wigcone w dniu Matki Boskiej Zielnej i okadzajac sieci,
z dniem Matki Boskiej Jagodnej wiaza przepowiednie pogody, w dniu Matki
Boskiej Zielnej $wieca kwiaty i plony pola (podobnie jak rolnicy) i wreszcie
w szczegllny sposéb czcza Matke Boska Wegorna (Rozancowa), (Stelma-
chowska, 1933, s. 99, 178, 183). Tak wiec Matka Boska obecna jest w ich
zyciu w ciagu calego roku, a dzigki niej pierwsze i ostatnie prace (pierwszy
potéow — Swiecenie plodéw) tworza zamknigty cykl. '

O mocnej pozycji $wiat maryjnych w kulturze ludowej $wiadczy¢ moze
dodatkowo fakt, ze obok nazw koscielnych §wigtom tym przystuguja nazwy
ludowe: Gromnicznej, Roztwornej, Strumiennej, Jagodnej, Zielnej, Siewnej,
Wegornej efc. Wystgpuja one zreszta w rdéznych odmianach $wiadczacych
o zadomowieniu si¢ Matki Boskiej w polskiej kulturze ludowe;.

Do wspomnianego, dorocznego cyklu §wiat katolickich nalezy dopisa¢
jeszcze przynajmniej te, ktore zapisaly sie w prawostawiu: Dziefi Matki Bo-
skiej Milosierdzia (Pokrowy) w dniu 1 pazdziernika (tzw. Pokrowice), Pojas
Bogurodice (Serbia, Bulgaria) obchodzony 31 sierpnia gléwnie przez cigzarne
kobiety, a takze 4 grudnia (Ofiarowanie NMP) obchodzone przez katolik6w
21 listopada, wspomniane juz przy okazji cytowania opisu tego $wigta u gre-
ko-katolickich Hucutow i wigzane przez nich z mlecznoscia krow, poczatkiem
wszelkich robdt rolniczych i domowych, magicznymi zachowaniami majacy-
mi spowodowaé plodnos¢ ziemi. Te wlasnie elementy obecne sa rowniez
i w dwoch poprzednich §wigtach, a sama nazwa pasa teczy, wiazacego niebo
i ziemig¢ i przez to zapewniajacego plodno$é, jest bardzo znamienna.

Do obrzgdéw dorocznych pominigtych w dotychczasowych rozwazaniach,
majacych charakter zabawy i, zda si¢, dalekich od zachowan sakralnych
naleza: kolgdowanie, herody, dyngus i gaik. Wysfepuja one w bardzo roz-
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nych formach i w rézny sposob zwiazane sa z bliskim im Bozym Narodze-
niem lub Wielkanoca. Nas one interesuja ze wzgledu na piesni, w ktorych
wystegpuja wezwania do Matki Boskiej. I tak kolednicy skladajac zyczenia
dostatku i zdrowia gospodarzom wymieniaja NajSwietsza Panienke, ktéra
oraczom chodzacym za zlotym pluzkiem nosila $niadanko i miata pija¢ ze
dotego, wyoranego w ziemi kielicha (Kolberg, Krakowskie, t. 5, cz. 1, s. 236).
Matka Boska wystepuje tu w koledzie obok Pana Boga i Jezusa jakby dla
uwiarogodnienia zyczen. Jeszcze bardziej interesujace materialy zebrano w Lu-
belskiem (Bartminski, 1986), z ktorych — zgodnie z przekazana mi ustnie
supozycja tegoz autora — wynika, ze w czasie tzw. obkoledowywania dziew-
czyny Matka Boska wymieniana jest w pie$niach zamiast niej. Podobna sy-
tuacj¢ mozna zanotowa¢ w piesniach $piewanych przy okazji gaika. Gdyby
te przypuszczenia potwierdzily dalsze analizy materialu dotyczacego koledo-
wania i gaika to mielibySmy do czynienia z traktowaniem Matki Boskiej
nie tylko jako Matki, ale i jako dziewczyny, wlasnie Przenaj$wigtsze] Pa-
nienki. Niewykluczone, ze te §lady moglyby nas zaprowadzi¢ w znacznie dal-
sza przeszlo$¢ i umozliwi¢ okreflenie istoty, na ktorej miejsce w polskiej
kulturze ludowej wchodzi Matka Boska (Deva, Dziwa). Jakiekolwiek jednak
dalsze przypuszczenia musza by¢ poprzedzone bardzo staranng analiza wspom-
nianych zachowan obrzgdowych i moga nawet poda¢ w watpliwo$é propo-
zycje Kolevej (1973) ujmowania bulgarskich Lazarek i odpowiadajacych im
obrzedéw u zachodnich i wschodnich Stowian jako obrzgdéw inicjacji dziew-
czat (a w kazdym razie nalezaloby t¢ propozycje mocno zmodyfikowad).

Do tej grupy zachowan obrzgdowych nalezy tez dyngus, w czasie ktore-
go Spiewane pieSni roOwniez zawieraja odwotania do Maryi, podobnie jak bylo
to w przypadku koledowania oraz w oracji weselnej (0 czym jeszcze be-
dzie mowa).

Istotng, cho¢ nie rozwazana do tej pory kwestia pozostaje stosunek cyklu
$wiat i obrzedow zwiazanych z postaciami §wigtych do Matki Boskiej. Wy-
daje sig, Ze zwlaszcza w kulturze prawoslawnej §w. Jerzy, §w. Jan, sw. llja
(Eliasz), $w. Dymitr odgrywaja w niektorych sytuacjach role wazniejsza od
Matki Boskiej. OdpowiedZ na to pytanie, uwzgledniajaca materiat z obszaru
potudniowych i1 wschodnich Stowian, moze wiele wnie§¢ do prob ustalenia
miejsca Matki Boskiej w polskiej kulturze ludowe;.

HI. MATKA BOSKA W OBRZEDACH RODZINNYCH

W obrzgdach rodzinnych Matka Boska obecna jest przede wszystkim
przy narodzinach, weselu i pogrzebie, kazdym z nich w bardzo znamienny
sposob. Pojawia si¢ najpierw przy poloznicy, jest opiekunka rodzacych.
Z materialu poréwnawczego wynika, ze u Estow pojawia si¢ zamiennie z ko-
biecym duchem rodu. Moszynski tak o tym wspomina: ,,U Finéw zachod-
nich, mianowicie u Estow, jako opiekunka porodu i niemowlecia wystepuje
badz istota mityczna zwana réugutaja, badz tez Matka Boska” (1967 s. 693).
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Natomiast ,,babka peporzezna z Besarabii zwraca si¢ do Matki Bozej,
okadzajac przeznaczony dla niej kolacz posmarowany miodem, z pros§-
ba, by przybywala na pomoc, gdy ja zawola: Svita Bogurddica da i na
pomo¢, détu ja puvikam, da idi” (1967, s. 255). W innych za$ czeSciach
Bulgarii przygotowuja specjalny chleb (przasny) w podzigce Matce Boskiej
za pomoc przy porodzie. Pospiesznie dziela go méwiac przy spozywaniu, -
ze spieszy si¢ juz ona do innej kobiety (Georgieva, 1983). Tak wiec ko-
biety, ktore przy porodzie doswiadczyly pomocy Matki Boskiej, udajg sig
nastgpnie do wywodu, by tak jak i ona uzyska¢ oczyszczenie. Z dotych-
czasowej kwerendy, a przede wszystkim zbioru materialdéw kolbergowskich
wynika, ze Matka Boska interesuje si¢ i wplywa zwlaszcza na los poloznicy.
Tym, jezeli kolejne poszukiwania nie przyniosa nowych informacji, rézni si¢
ona od rozmaitych duchéw rodu, wrozek, etc., ktore pojawialy sig przy na-
rodzinach i obdarowywaly dziecko, okreslaly jego los itp. (Moszynski,
1967, s. 693).

W obrzgdowosci weselnej Matka Boska pojawia si¢ w trzech sytuacjach:
przy zapraszaniu gosci przez mloda (lub oboje mltodych), przy oracji staro-
sty w czasie wyjazdu z domu do ko$ciola oraz przy zdejmowaniu wianka
lub przenosinach miodej do domu miodego. W tym pierwszym wypadku
mioda wyglasza czasem do$¢ dlugi tekst zaproszenia, nawiazujac nieraz do
wesela w Kanie Galilejskiej, wspominajac, ze ,,bedzie Jezus i Maryja, cala
kompanija” (Kolberg, Poznanskie, t. 11, cz. 3, s. 67 n.). Zdarzaja si¢ takze
teksty, w ktorych miodzi poza wymienieniem Jezusa i Maryi wspominaja
Adama i Ewe. W drugim wypadku starosta wyglasza zazwyczaj dluzsza
nieraz bardzo kunsztowna oracje w momencie zegnania rodzicow przez mio-
da przed wyjazdem do kosciola. I tu takze spotykamy si¢ z odwolaniem do
wesela w Kanie Galilejskiej, Maryi i Jezusa, nieraz $w. Jozefa, a takze
czasami Adama i Ewy. Odwolania te wyraznie wskazuja na symboliczny
powrodt do poczatku $wiata w momencie kreowania nowego zwiazku. Istotna
jest tendencja do zamiany Ewy przez Matke Boska. Odnotowuje si¢ tez wple-
cenie tu watku o odkwitajacej galezi. I wreszcie po raz ostatni w czasie
obrzedowosci weselnej imienia Maryi wzywa si¢ w piesniach przy zdejmowa-
niu wianka. Przykladowo w piesni ,Matu§ moja, maz mnie bije” Matu$
moze by¢ zamieniona na Matke Boska (Kolberg, Kieleckie, cz. 1, s. 76)
i tak jest w wielu piesniach, a zamiana nie wydaje si¢ zmienia¢ znaczenia
piesni. :

W uroczystosciach pogrzebowych wezwanie Matki Boskiej nastgpuje za-
zwyczaj w momencie przekroczenia granicy umownej, jaka stanowi krzyz
lub figura na granicy wsi. Wtedy to zebrani $piewaja Salve Regina, aby
u Krélowej Milosierdzia ublaga¢ dla duszy zmarlego ltaske przekroczenia
bramy niebieskiej. Do grupy piesni pogrzebowych zaliczane sg pie$ni o §w.
Piotrze — kluczniku i wstawiajacej si¢ do niego za zblakana dusza Matce
Boskiej (Kolberg, Kaliskie, t. 23, s. 125). _

Wykaz sytuacji, w ktorych ludzie odwoluja si¢ do Matki Boskiej, moze
nie jest zbyt liczny. W sumie jednak znajdujemy je w bardzo wielu opisach
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i zbiorach. Przeglad ich nasuwa przypuszczenie, ze nie sa one przypadkowo
usytuowane. Z reguly wystgpuja na poczatku obrzedu i przy jego zakoncze-
niu. Matka Boska pojawia si¢ przy urodzeniu dziecka, a potem przy wywo-
dzie poloznicy, przy zapraszaniu gosci na wesele i pozegnaniu si¢ panny
mlodej z rodzicami, z wiankiem i przejsciem pod wladze¢ meza. I wreszcie
przy pozegnaniu zmarlego, kté6ry w domu otrzymal najpierw gromnice do
reki, a ktérego cala spoleczno$é polecala opiece Matki Bozej przy przejscin
na spoczynek wieczny. Analiza nastepstwa zdarzen przekonuje nas, ze wyste-
powanie Matki Boskiej w obrzedzie zgodne jest z jego znaczeniowa struk-
tura, a Matka Boska pojawia sie w nim na poczatku i na koncu i — co
jest wazne — nie tylko na koncu lub tylko na poczatku. »

IV. POCZATEK I KONIEC

Matka Boska obecna jest nie tylko na poczatku wspommnianych obrze-
doéw i przy ich zakoniczeniu. W materialach etnograficznych stosunkowo duzo
miejsca zajmuja wzmianki o wyborze szcze§liwego dnia do rozpoczecia waz-
niejszych prac, zwlaszcza orki, siewu, zniw, budowy domu etc. Dni Matki
Boskiej uwazane sa za szczg$liwe dla rozpoczynania wszelakich prac, a nie-
kiedy za takie uwaza si¢ wigilie tych dni. Potwierdza to zreszta przytoczo-
ny na poczatku material dotyczacy Huculéw, a zawierajacy dane na temat
obrzedowych zachowan w wigili¢ 24 grudnia. Rozpoczgcie czynno$ci, a wiec
odwrocenie pierwszej skiby (zwlaszcza nowiny, ziemi nieuprawianej), §ciecie
pierwszych klosow efc. powinno odby¢ sie w dniu Matki Boskiej. To samo
dotyczy ostatnich klosow i skladania wienica. Wieniec zreszta ofiarowywuje
si¢ (jezeli ma to miejsce w kosciele) i wianki $wieci Matce Boskiej, a nie
Bogu, Jezusowi lub $wietym.

V. PROBY KONKLUZII

S. Czarnowski okresla Matke Boska jako najgorliwiej czczona postac
$wieta w religijnosci ludowej (Czarnowski 1956). Trzeba to stwierdzenie uzu-
‘peni¢. Jak wynika ze wstepnego tylko przegladu typéw informaciji o wyste-
~ powaniu Matki Boskiej w kulturze ludowej, jest to posta¢ tam niezbedna.
Wystepuje wszakze w obrzedach przejscia typu dorocznego zapewniajac dzig-
ki swej mediacji ich prawidlowe przeprowadzenie, to samo moze odnie$¢
siec do nawiazywania i rozwiazywania wiezi i konstytuowania si¢ nowego
stanu (nie tylko w sensie spolecznym) w zyciu czlowieka, przy malzenstwie
i pogrzebie, przy narodzinach. Jej §wigta wyznaczaja rok rolniczy i do jej
posrednictwa ludzie odwoluja si¢ przy rozpoczynaniu i konczeniu waznych
prac skierowanych na powstanie czego§ nowego. W tych sytuacjach Matka
Boska wystgpuje niejednokrotnie zamiast krzyza lub imienia Jezus. W sytua-
cjach'ekstremalnych ludzie zwracaja si¢ do niej wspierajac stowo §wieconym
zielem w jej dniu lub gromnica ($mieré, pozar).

Odnajdujemy Matke Boska w réznych miejscach w kulturze ludowej. Wy-
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stepuje, co jest niezmiernie ciekawa kwestia do dalszych badan, zamiennie
ze znakiem krzyza i imieniem Jezus, Ewa i matka rodzona, kobiecym du-
chem rodu. Wystgpuje wigc zamiennie, ale nie sa to zamiany przypadko-
we. Pomijam w tej chwili rozwazania na temat wystgpowania jej i zastgpo-
wania innych oséb w watkach folklorystycznych, gdyz to wymaga zgroma-
dzenia znacznie szerszego materiatu.

Jej obecno$¢ przydaje sily pewnym dzialaniom lub przedmiotom (np.
réwnianki w dniu 15 sierpnia. ostatnie klosy. stowa koledowania).

Kult Matki Boskiej w polskiej kulturze ludowej ma charakter matczyny
i w pewnym sensie ptodno$ciowy. Plodno$¢ nie zalezy od niej bezposrednio,
ale ona zapewnia prawidlowy przebieg obrzedéw, ktore te plodnosé zapew-

-niaja. Cechy jej dziewictwa usuniete sa nieco w cien. Dlatego tez niezmiernie
ciekawe rezultaty moga da¢ poszukiwania w kierunku wskazanym przez
J. Bartminskiego (1986), czyli jej zwiazkow z obrzedami lub ich fragmentami
skupionymi wokol grupy dziewczat.

Etnografowie podkreslajac. ze Maryja jest krolowa niebios zwiazana z ksig-
Zycem, a nie sloncem, widza w tym element lunarny, chtoniczny i sklonni
sa upatrywa¢ w tym jej zwiazkow z Wielkimi Matkami (Bielaj, s. 8). Swdj
poglad na te sprawg juz wyrazitam. Nie jest ona jeszcze zamknigta, jak
wynika z literatury.

Interesujace jest stwierdzenie braku informacji na temat dokonywania na
Maryi praktyk demonicznych. Nie wydaje si¢ takze, by wystepowala w jakich-
kolwiek watkach czy sytuacjach zamiennie z diablem, aczkolwiek zanotowa-
no 1 przypadek okreslenia tego. co zwyczajowo nazywalo si¢ bozymi stop-
kami, ,stopkami diabelskimi” (Podlasie, inf. A. Kunczynskiej-Irackiej).

Nie ulega watpliwosci, ze dla uzyskania odpowiedzi na wspomniane py-
tania (i postawienia jeszcze wielu innych, moze bardziej istotnych) niezbedne
sa badania w calym obszarze kultury ludowej, nie tylko w Polsce. Wydaje
si¢, ze kult maryjny i polska religijnos¢ ludowa maja wiele cech wspélnych
z kulturami ludowymi innych ludéw stowianskich. Nie mozna na pewno po-
wiedzie¢, ze specyfike naszej religijnosci startowi wlasnie maryjnos¢. Maryj-
nos¢ — ale jaka? '

Odpowiedzi na to pytanie mozna szuka¢ w stowach Jana Pawla II: ,, Mat-
ka Boska zawsze jest podobna do ludzi ze swojego domu. Kiedy teraz
patrzylem w Meksyku na Matke Boska z Guadalupe, Matke Boska Indian,
przychodzita mi na my$l najbardziej Matka Boska Ludzmierska, bo to taka
prawdziwa gazdzina podhalanska” (z homilii z dn. 8 czerwca 1979 w No-

wym Targu).
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Zofia Sokolewicz

MADONNA IN POLISH FOLK CULTURE
OF THE 19 AND 20 CENTURIES
SELECTED PROBLEMS OF SOURCES AND ARISING QUESTIONS

Summary

The person of God’s Mother is present in many different domains of Polish folk
culture as well as in that of other Slavonic and generally European nations. She appears
in the rites and ceremonies of the annual cycle and in those of the life cycle, as well as
in beliefs, legends, tales, short stories, apocrypha, magical formulas, proverbs, in the objects
belonging to the arrangement and decoration of churches and houses and in the iconography
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associated with all those elements. Madonna is always present in all Catholic ceremonies and
church feasts, in the sacral architecture of large and small scale, in the ex-vota and various
devotional articles. That means that in our studies we should embrace all the symbolic sphere
of folk cuiture. According to Stefan Czarnowski Madonna is the most worshipped holy person
in the folk religious life. She appears in the ceremonies of the annual cycle which are kind
of transition rites (rites de passage) securing, owing to Her mediatory function, their correct
performance. The same concerns the rites initiating anl dissolving social relations and constituting
one’s new status (not only in social sense) at wedding ceremonies, funerals and rites of
birth. The holy days dedicated to God’s Mother mark out the annual cycle in agricultural
activities and people appeal to Her mediation beginning and completing the most important
tasks. In the rites as well as in beliefs Madonna appears interchangeably with the sign of
the cross, the name Jesus, with Eve, human mother and the female spirit of the clan. The
study on this matter can throw some light on the process of entering of the figure of
God’s Mother into folk culture and the ways of its adaptation.

Many ethnographers regard God’s Mother not only as Mother but as a (Great Mother.
The cult of St. Mary and of Great Mothers are not two separate systems. But the pheno-
menological study of the subject allows us to ascertain that although the cult of Madonna
in Polish folk culture has a character of a maternal cult still God’s Mother is by no means
a foremother. She had not been present since the creation of the Universe nor had She
included all what was later called into existence. However it is easier to find the common
traits of the Madonna’s cult in various cultures than to define its Polish specific.

Translated by Anna Kuczyhska-Skrzypek



