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Wprowadzenie

W kalejdoskopie tematyki odnoszacej si¢ do dziedzictwa kulturowego i tozsamo-
$ci mieszkanicow regionu Slgska Cieszynskiego nie powinno zabrakngé kwestii zwig-
zanych z religijnoscig mieszkancéw pogranicza. Pytania o tozsamos¢, o to ,,kim je-
ste$my?”, ,,z kim si¢ identyfikujemy?”, ,,do jakich grup spolecznych nalezymy?” - sg
pytaniami, ktore nie tylko sobie zadajemy, ale z ktérymi, dzieki mediom, jeste$my
konfrontowani w réznych sytuacjach i na ktére coraz mniej chetnie udzielamy od-
powiedzi. Odpowiedzi te bowiem wymagaja zastanowienia, nie naleza do atwych,
prostych i jednoznacznych. Trudnosci te wielokrotnie sie poteguja, jesli pytamy o toz-
samos$¢ mieszkancodw pograniczy, zwlaszcza o tozsamos$¢ religijng, ktdrej badanie
W swojej istocie nastrecza okreslone problemy metodologiczne. W przestrzeni pogra-
nicza, z jego naturalng réznorodnoscig kulturows i religijng, sytuacja zmian spotecz-
nych, indywidualizacji, pluralizmoéw $wiatopogladowych otwiera szczegélnie szeroko
perspektywe wielosci i réznorodnosci wybordéw, co powoduje tworzenie si¢ nowych
postaw wobec zycia, nierzadko uwolnionych od determinacji tradycja badz przypisa-
niem’, kreowanie nowych tozsamosci, jakze odmiennych od tozsamosci ksztattowa-
nych w srodowiskach jednorodnych kulturowo. Jak pisze Halina Rusek:

1 M. Libiszowska-Zéhkowska: Prolegomena. W: Tozsamosci religijne w spoleczenstwie
polskim. Red. M. Libiszowska-Zottkowska. Warszawa 2009, s. 13.
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na pograniczu tworzy si¢ nie tylko jako$ciowo nowa kultura, ale réwniez nowa tozsamos¢ jej uczest-
nikow, jej twércow?.

Ta nowa, specyficzna jako$¢ dotyczy réwniez tozsamosci religijnej mieszkancow
pogranicza polsko-czeskiego, mieszkaiicéw Slaska Cieszyniskiego.

Rozumienie tozsamosci religijnej w spoleczenstwie tradycyjnym wydaje sie oczy-
wiste (tozsamos¢ jako efekt przynaleznosci do okreslonej religii, grupy religijnej),
jednakze we wspodlczesnej rzeczywisto$ci ponowoczesne]j zdefiniowanie tozsamosci
religijnej nie jest fatwym zadaniem, poniewaz istota tozsamosci religijnej, jej kom-
pleksowy i zréznicowany obraz wynikaja z wieloéci i niejednoznacznosci rozumien
dwu pojec: tozsamosci i religii. Wychodzac, po pierwsze, od definicji tozsamosci Ma-
rii Jarymowicz jako swiadomosci wlasnego istnienia, wizji samego siebie, tego co naj-
wazniejsze, charakterystyczne i specyficzne dla autocharakterystyki’® oraz tozsamosci
ujmowanej jako zbiér wyobrazen, sadoéw, przekonan na temat samego siebie, czyli
uklad autoidentyfikacji jednostki uwarunkowany schematami percepcji istniejacymi
w $rodowisku spolecznym* oraz, po drugie, od rozumienia religii jako wieloaspekto-
wej relacji cztowieka do Transcendensu (Boga, bostwa)®, mozna tozsamos¢ religijng
definiowa¢ jako wieloaspektowy sposob rozumienia oraz ksztaltowania wiasnej eg-
zystencji, a takze otaczajacej rzeczywistosci przez pryzmat osobistego doswiadczenia
wiary i wspdlnotowych sposobdw jej wyrazania w obrzedach i przekazie, czyli religii,
do ktorej sie przynalezy®. Tozsamos¢ religijng mozna rozwazaé jako tozsamos$¢ oso-
bistg lub tozsamo$¢ spoteczng. Tozsamo$¢ osobista religijna jest efektem doswiadcze-
nia wewnetrznego, refleksji osobistych i indywidualnych wyboréw jednostki oraz jej
przekonan na temat rzeczywisto$ci pozaempirycznej. Socjolodzy bardziej podkreslaja
wymiar spoleczny tozsamosci religijnej i wiagza ja przede wszystkim z przynaleznosciag
do wspdlnoty religijnej’.

Tozsamos¢ religijna, podobnie jak inne rodzaje tozsamosci, ma charakter relacyj-
ny, otwarty, dynamiczny i mediacyjny, co nalezy uwzgledni¢ w rozwazaniach doty-
czacych jej ksztaltowania. Postawy i zachowania religijne nie sa czyms statycznym,
niezmiennym, lecz podlegaja zmianom w wyniku doswiadczenia indywidualnego
i spolecznego. Zmiany religijnosci, zwlaszcza takiej jej formy, ktdra jest mocno za-

2 H. Rusek: Czlowiek pogranicza. W: Socjalizacja i ksztaltowanie sie tozsamosci — aktu-
alne problemy i sugestie rozwigqzan. Red. T. Lewowicki, B. Grabowska, A. Rézanska. Torun
2008, s. 86.

3 M. Jarymowicz: Tozsamos¢ jako efekt poznania siebie wsrod swoich i obcych. W Tozsa-
mos¢ a odmiennos¢ kulturowa. Red. P. Boski, M. Jarymowicz, H. Malewska-Peyre. Warsza-
wa 1992, s. 213-225.

4 Z.Bokszanski: Tozsamos¢ - interakcja - grupa. Tozsamos¢ jednostki w perspektywie teorii
socjologicznej. £L.6dz 1989, s. 12.

5 Z.J. Zdybicka: Rola religii w kulturze wspotczesnej. W: Kultura i religia u progu Il ty-
sigclecia. Red. W. Swiatkiewicz, A. Pethe. Katowice 2001, s. 16.

6 Por. A. Rozanska: Tozsamosé religijna mlodziezy na pograniczu cieszynskim —uwarunko-
wania i dylematy jej ksztaltowania. Wroctaw — Cieszyn 2009, s. 256.

7  TJ. Gunn: The Complexity of Religion and the Definition of ,, Religion” in International
Law. ,Harvard Human Rights Journal”. Nr 16 (2003), s. 201; M. Libiszowska-Zoltkowska:
Religia jako determinanta tozsamosci studentow i konwertytow. W: Tozsamosci religijne
w spoleczenstwie polskim. Red. M. Libiszowska-Zo6ltkowska. Warszawa 2009, s. 48.
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korzeniona w tradycji spoteczenstwa, zachodza raczej wolno i nie sg zbyt znacza-
ce. Jednakze w okresie intensywnych przemian zycia spotecznego, a takie zachodza
wspolczesnie, postawy i zachowania religijne ulegaja réwniez szybszym przeobraze-
niom. Procesy modernizacyjne nie powoduja jednakze zaniku religijnosci (taki sce-
nariusz wydarzen zwigzanych z sekularyzacja dawniej zakladano), a jedynie zmiang
jej form. Jak przyznajg znakomici badacze religijnosci, Thomas Luckmann i Char-
les Taylor, religia traci swoj tradycyjny, instytucjonalny charakter na korzys¢ religii
niewidzialnej, subiektywnej®, a wspoélczesne spoleczenstwa zachodnie w poszuki-
waniu wlasnej ,,$ciezki duchowosci” wybierajg i tworza bardzo réznorodne formy
religijnosci, polegajace m.in. na: Iaczeniu elementéw z réznych religii (synkretyzm),
selektywnos$ci w obrebie wlasnego wyznania (np. deklarowanie wiary przy réwno-
czesnym zaniechaniu praktyk religijnych lub realizacja praktyk przy réwnoczesnej
obojetnosci wobec wiary), na niepomiernie wigkszej niz dawniej indywidualizacji
doswiadczenia religijnego, a takze znacznym wzroscie liczby osob, ktére uwazaja sie
za agnostykow i ateistow badz, przeciwnie, 0s6b niezwigzanych z zadng wspoélnota,
a uwazajacych sie za wierzacych’.

Wielos¢ jako cecha charakterystyczna wspdlczesnego $wiata, rowniez $wiata reli-
gii, jest faktem nie podlegajacym dyskusji. Ze ,,skrajng réznorodnoscig” jako efektem
procesu roznicowania boryka si¢ wiekszos¢ religii' i nie mozna temu zapobiec, po-
niewaz proces ten jest nieodwracalny. Nasz namyst powinien raczej dotyczy¢ tego,
jak wspolczesne pokolenie ,,odnajduje si¢” w tej rzeczywisto$ci burzliwych przemian
religii i religijnosci? Jak miode pokolenie radzi sobie z ksztalttowaniem wlasnej toz-
samosci religijnej i jaka jest dynamika poczucia tozsamosci? Jakich parametréw reli-
gijnosci dotyczg zmiany? W tekscie odniose si¢ do wybranych aspektow tozsamosci
religijnej mlodziezy na Slasku Cieszynskim, ich dynamiki oraz do wychowawczych
uwarunkowan ksztaltowania poczucia tozsamosdci religijnej.

W empirycznych badaniach zostala uwzgledniona wielowymiarowa koncepcja
religijnoéci Charlesa Y. Glocka i Rodneya Starka. Koncepcja ta podkresla, ze to,
co wspolne dla réznych tradycji religijnych $wiata jest niemniej wazne niz to, co je
rézni. Istniejace podobienstwa pomiedzy religiami sa bowiem pewnymi wspdlny-
mi, powszechnymi obszarami, w ktorych religijnos¢ moze si¢ manifestowac''. Te
powszechne obszary stanowig istotne wymiary religijno$ci. Na podstawie koncepcji
Glocka i Starka zostaly wyznaczone podstawowe aspekty (wymiary) religijnosci:
globalny stosunek do wiary, ideologiczny (wierzeniowy), rytualny, doswiadczenio-
wy, intelektualny (poznawczy), wspélnotowo-instytucjonalny oraz konsekwencyjny
(etyczny)'. Dla dalszych rozwazan i analizy wynikéw badan przydatna jest koncep-
cja tozsamosci wyboru Charlesa Taylora, w $wietle ktorej jednostka nie tyle musi
sie odnajdywa¢ w nowej sytuacji $wiatopogladowo-moralnej, ale jest tworca wlasnej
tozsamosci, ktora z jednej strony jest wynikiem negocjacji jednostki z otoczeniem,
jego relacji ze spolecznoscia, a z drugiej — osobistej akceptacji i wyboru poszcze-

8 T. Luckmann: Niewidzialna religia. Problem religii we wspolczesnym swiecie. Krakoéw 2006.

9  C. Taylor: Oblicza religii dzisiaj. Krakow 2002, s. 52-84.

10 H.-G Ziebertz: Religijnos¢ i wychowanie w $wiecie pluralistycznym. Krakéw 2001, s. 12.

11 R. Stark, C. Y. Glock: Wymiary zaangazowania religijnego. W: Socjologia religii. Anto-
logia tekstow. Red. W. Piwowarski. Krakow 1998, s. 184.

12 W. Piwowarski: Socjologia religii. Lublin 1996, s. 65.
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golnych wymiaréw tozsamosci®. W tak rozumianym procesie ksztaltowania tozsa-
mosci religijnej (duchowosci) osobista intuicja jednostki staje si¢ najcenniejszym
zrédiem religijnosci'.

Charakterystyka grupy badangj

Terenem niniejszych badan nad poczuciem tozsamosci religijnej mlodziezy byt
Slask Cieszynski, zardwno jego polska, jak i czeska cze$¢. Grupe badang stanowita
mlodziez uczaca si¢ w szkotach $rednich. Uwzgledniono trzy grupy uczniéw - Pola-
kéw (mieszkajacych i uczacych sie w Polsce), Czechéw (mieszkajacych i uczacych sie
na Zaolziu w Czechach) oraz mlodziez narodowosci polskiej i obywatelstwa czeskiego,
mieszkajacg na Zaolziu i uczacg si¢ w szkolach z polskim jezykiem nauczania (nazy-
wang w opracowaniu mlodziezg zaolzianiska lub Zaolziakami). Badaniami objeto 308
0sob, w tym 191 dziewczat i 117 chlopcéw, w wieku 16-19 lat. Ze szké! polskich byto
108 (35,1%) uczniéw - 66 dziewczat i 42 chlopcdw, uczniow ze szkét z polskim jezy-
kiem nauczania bylo 97 (31,5%) - 54 dziewczat i 43 chlopcow - oraz 103 (33,4%) os6b
ze szkot czeskich - 71 dziewczat i 32 chltopcow. Mlodziez ta - mieszkajaca w Polsce,
na terenie powiatu cieszynskiego oraz w Czechach na Zaolziu, w powiatach karwin-
skim i frydecko-misteckim - ksztalci si¢ w publicznych szkotach srednich w Liceum
Ogolnoksztatcagcym w Skoczowie i ZSZ w Skoczowie, w Czeskim Cieszynie w Gimna-
zjum z polskim jezykiem nauczania oraz w Gimnazjum Czeskim przy ul. Frydeckiej.
Badania ankietowe zostaly przeprowadzone w listopadzie i grudniu w 2009 roku.

Struktura wyznaniowa Slaska Cieszyriskiego i badanej mtodziezy

Slask Cieszynski bedacy regionem pogranicza kulturowego, narodowego i wyzna-
niowego, stanowi modelowy przyklad terenu, gdzie na co dzien stykajq sie ludzie roz-
nigcy si¢ narodowoscia (Czesi i Polacy), kultura i religia. Sposrod ogoétu mieszkancow
polskiej czesci Slaska Cieszynskiego 60% stanowia wyznawcy Kosciota Rzymskoka-
tolickiego i 35% czlonkowie Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. Sa na tym tere-
nie takze wyznawcy innych Kos$cioléw chrzedcijanskich, z ktérych nalezy wymieni¢
chociazby bardziej liczne: Koscidt Zielonoswiatkowy, Kosciét Wolnych Chrzedcijan,
Kosciét Adwentystow Dnia Siédmego, Kosciot Chrzescijan Dnia Sobotniego, Pol-
ski Kosciol Chrzedcijan Baptystow, Kosciot Ewangelicko-Metodystyczny, Kosciot
Polsko-Katolicki. Po stronie czeskiej Slaska Cieszynskiego - na Zaolziu istnieje po-
dobne zréznicowanie: obok dominujacego Koséciola Rzymskokatolickiego, jest tam
zarejestrowany drugi co do liczebnosci wyznawcéw Slaski Kosciot Ewangelicki Au-
gsburskiego Wyznania oraz Czeskobraterski Kosciél Ewangelicki, Ko$ciot Braterski,
Kosciot Apostolski, Kosciot Adwentystow Dnia Siédmego, Luteraniski Kosciél Ewan-
gelicki, Jednota Braterska w Czechach, Ewangelicki Ko$ciél Metodystow, Braterska
Jednota Baptystow, Kosciél Husycki. Nalezy doda¢, ze srodowisko zaolzianskie jest
w duzej mierze zsekularyzowane — ponad potowa mieszkancéw Zaolzia to osoby nie

13 C. Taylor: Zrédla wspélczesnej tozsamosci. W: Tozsamo$¢é w czasach zmiany. Rozmowy
w Castel Gandolfo. Oprac. i wstep K. Michalski. Krakow 1994, s. 12-15.
14 C. Taylor: Oblicza religijnosci... , s. 77.



202

nalezace do zadnej wspdlnoty wyznaniowej. Zwigzkiem wyznaniowym niechrzesci-
janiskim majacym licznych wyznawcéw w catym regionie Slaska Cieszyniskiego jest
Towarzystwo Biblijne i Traktatowe ,,Straznica” - zarejestrowany Zwiazek Wyznania
Swiadkéw Jehowy w Polsce'.

Biorgc pod uwage specyficzng strukture wyznaniowa Slaska Cieszynskiego oraz
charakter badan, wazng zmienna, ktérg uwzgledniono w badaniach jest przynaleznos¢
wyznaniowa. Wérdd respondentéw znalazlo si¢ 148 katolikoéw (48,1%), 88 ewangeli-
kow (28,6%), 4 osoby przynalezace do innych protestanckich wspdlnot (1,3%): 1 osoba
z Kosciota Adwentystéw Dnia Sidédmego oraz 3 osoby okreslajace siebie protestantami
lub chrzescijanami bez podania przynaleznosci do spotecznoéci wyznaniowej. Dwie
osoby sposréd mlodziezy czeskiej zdeklarowaly si¢ jako buddysci. Grupa mlodziezy
nie zwigzanej z zadnym Ko$ciolem czy wspdlnota, czyli bez przynalezno$ci wyzna-
niowej liczy 66 osoby (21,4%), z czego przewazajaca wiekszo$¢ wywodzi sie ze szkot
czeskich. Mlodziez ze szkoét czeskich jest w duzo wiekszym stopniu zsekularyzowana
niz mlodziez polska czy zaolzianska, gdyz az 41 oséb sposréd niej (39,8%) wybrato
kategori¢ ,,bez wyznania’, niektorzy uzupelniajaco podali dodatkows informacje, ze
s3 osobami niewierzacymi lub wrecz ateistami. Poréwnanie struktury wyznaniowej
trzech grup mlodziezy - z kraju, z zaolzianskich szkét z polskim jezykiem nauczania
oraz ze szkot czeskich przedstawia tab. 1.

Tabela 1

Deklarowana przez mlodziez przynaleznos¢ wyznaniowa

) Polska Czechy Zaolzie
Srodowisko N % N % N %
Wyznanie

Rzymskokatolickie 79 73,2 32 31,1 37 38,1
Ewangelickie 24 22,2 26 | 253 38 39,2
Inne wyznania protestanckie 1 0,9 2 1,9 1 1,0
Buddysta 2 1,9

Bez wyznania 4 3,7 41 39,8 21 21,7
Ogodtem 108 100,0 | 103 | 100,0 97 100,0

Zrédto: badania wlasne

Miejsce wiary religijnej w zyciu miodziezy

Jednym z podstawowych wymiardw religijnosci jest parametr nazwany ,,globalnym
wyznaniem wiary i religijnosci”. Wedlug W. Piwowarskiego trudno byloby analizo-
wac religijno$¢ nie uwzgledniajac ogoélnego stosunku do religii. Wymiar ten dotyczy
takich wskaznikéw jak deklaracja przynaleznosci wyznaniowej, autodeklaracja wia-
ry, jej intensywnosci i charakteru oraz autodeklaracja praktyk religijnych. W moich
badaniach uwzglednilam to zagadnienie i mlodziez zostata poproszona o okreslenie

15 Por. A. Rézanska: Tozsamosé religijna mlodziezy..., s. 258-259.
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swojego stosunku do religii i poziomu wtasnej wiary religijnej wedtug wskazanych

kategorii.

Tabela 2

Autodeklaracje wiary religijnej mlodziezy z pogranicza polsko-czeskiego

(dane podano w procentach)

Kategoria Mitodziez z Polski | Polska mtodziez | Czeska mtodziez
zaolzianska
N= 108 N= 97 N= 103
Gteboko wierzacy 5,6 16,5 9,7
Wierzacy 58,3 43,3 29,1
Watpiacy 10,2 8,2 12,6
Obojetny 11,1 4,1 6,8
Poszukujacy 1,8 7.2 7.8
Niewierzacy 6,5 11,3 28,2
Nie potrafi okreslic 6,5 93 58

Zrédto: badania wlasne

Autodeklaracje wiary mlodziezy polskiej w kraju i polskiej zaolzianskiej sg zblizo-
ne, za wyjatkiem dwoch kategorii: wsréd polskiej mlodziezy zaolzianskiej znacznie
wiecej oséb zadeklarowalo gleboka wiare, jak rowniez znacznie wigkszy jest odsetek
0s6b niewierzacych niz wsréd mlodziezy z powiatu cieszynskiego. Niemniej w obu
grupach przewazaja osoby wierzace lub gleboko wierzace. Wigksza polaryzacje po-
staw polskiej mlodziezy zaolzianskiej ttumaczy¢ nalezy tym, ze mlodziez ta wywodzi
si¢ z rodzin i srodowiska bardziej zsekularyzowanego, ktére wptywa na zréznicowa-
nie postaw religijnych. Autodeklaracje wiary mlodziezy czeskiej wyraznie odbiegaja
od poziomu autodeklaracji mlodziezy polskiej (w kraju i na Zaolziu). Podczas gdy
mlodziez polska deklarowala swojg wiare w ponad 60%, czeska mlodziez zaolzianska
jedynie ponizej 40%. Wiekszos¢ mlodych Czechéw okreslito swoj stosunek do religii
poprzez pozostale, raczej negatywnie opisujace wiare, kategorie. Wyniki te jeszcze raz
potwierdzaja widoczne juz we wczesniejszych badaniach na pograniczu polsko-cze-
skim zjawisko, ze religijno$¢ nie tylko mlodziezy w kraju, ale réwniez polskiej mlo-
dziezy zaolzianskiej jest bardziej sSwiadoma i wiecej dla niej znaczaca niz dla mlodzie-
zy czeskiej. Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy szuka¢ w duzo wigkszej sekularyzacji
spolecznosci czeskiej, co przeklada si¢ na $wieckie wychowanie w domu rodzinnym,
oraz w nieobecnosci edukacji religijnej w szkotach czeskich'®. Warto zwréci¢ uwage
na jeszcze jeden fakt: wérdd zaolzianskiej mlodziezy (polskiej i czeskiej) nienalezacej
do zadnego wyznania (odpowiednio 21,7% i 39,8%) nie wszystkie osoby sa niewie-
rzace, gdyz tych jest znacznie mniej (odpowiednio 11,3% i 28,2%). Zjawisko charakte-
rystyczne dla spoteczenstw ponowoczesnych, nazwane przez Grace Davie ,wiarg bez

16 Oficjalnie nauka religii (vyuka nabozenstvi) w Republice Czeskiej jest przedmiotem nie-
obowiazkowym w szkole podstawowej oraz w szkotach $rednich, ale praktycznie uczgszcza
na nig znikomy odsetek uczacej si¢ mtodziezy.
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przynalezno$ci”V, polegajace na tym, ze ludzie uwazaja siebie za wierzacych, lecz nie
s3 czfonkami zadnego Kosciola ani grupy religijnej, istnieje zatem na Zaolziu.

Znaczenie warto$ci w zyciu mozna bada¢ w rozny sposob. W celu zobaczenia, ja-
kie miejsce posréd innych wartosci zajmuje w zyciu mlodziezy wiara religijna, wy-
korzystatam pytanie-skale, na ktorej religia umieszczona jest jako jedna z dziesieciu
wartosci i celéw zyciowych. Ponizsza tabela ilustruje znaczenia przypisywane przez
mlodziez poszczegdlnym warto$ciom.

Tabela 3
Wartosci i cele Zyciowe w opinii mlodziezy (dane podano w procentach)
Mtodziez z Polski Polska mtodziez Czeska mtodziez
N= 108 zaolzianska N= 103
N=97
% wyboréw % wyboréw % wyboréw
ERET, g2 Bardzo Bardzo Bardzo
zyciowe . Wazne [Niewazne . Wazne | Niewazne . Wazne |Niewazne
wazne wazne wazne

Rodzina 85,2 13,9 0,9 82,5 154 2,1 90,3 9,7 0
Przyjaciele, 71,3 26,9 1,9 804 | 17,5 2,1 816 | 184 0
znajomi
Czas wolny 63,9 25,0 11,1 51,5 42,3 6,2 60,2 | 3838 1,0
Praca 63,0 31,5 5,6 58,8 38,1 3,1 544 | 39,8 5,8
Dzieci 574 25,9 16,7 48,5 43,3 8,2 56,3 | 33,0 10,7
Majatek, 57,4 38,0 4,6 35,0 49,5 15,5 524 | 45,6 1,9
dostatnie zycie
Kariera, sukces 41,7 42,6 15,7 423 | 454 12,4 59,2 | 36,9 3,9
zyciowy
Religia, wiara 27,8 55,6 16,7 36,1 30,9 33,0 243 | 29,1 46,6
religijna
Stuzenie innym 30,6 49,1 204 15,5 58,8 25,8 27,2 | 55,3 17,5
Udziat w 74 21,3 71,3 6,2 22,7 711 4,8 27,2 68,0
dziatalnosci
politycznej

Zrédto: badania wlasne

W takiej sytuacji, co mozna bylo przewidzie¢, ranga religii jako bardzo waznej lub
waznej wartosci w zyciu jest niska i zajmuje poslednie, odpowiednio dla mlodziezy pol-
skiej — 8, dla Zaolziakéw — 7, dla Czechéw — 9 miejsce. Dla 46,6% mlodziezy czeskiej
religia nie jest w ogole w Zyciu wazna. Poréwnujac obecne wyniki z wynikami badan
wczesniejszych, gdzie religia w hierarchii wartosci plasowata si¢ u tych grup mlodzie-

17 G. Davie: Religion in Great Britain since 1945: believing without belonging. Cambridge
and Oxford 1994.
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zy na wyzszych miejscach (odpowiednio na 6-7-8 miejscu)'®, mamy do czynienia ze
stopniowym obnizaniem si¢ rangi religii w systemie wartosci mlodziezy z pogranicza
polsko-czeskiego na korzys¢ wartosci charakterystycznych dla spofeczenstw ponowo-
czesnych: przyjaciele, czas wolny, a z drugiej strony, majatek, kariera i sukces zyciowy.

Poczucie przynaleznosci do wspolnoty religijnej

Tozsamo$¢ jest budowana, utrwalana i potwierdzana w procesie spolecznym, ma
nature spoleczng. Oznacza to, ze jest przypisana do petnionych rdl i pojawia sie¢ wraz
z zachowaniem, ktore jest odpowiedzig na szczegélng sytuacje spoteczng. Wchodze-
nie w role, spotkania z innymi i zachowania sytuacyjne wymagaja przynaleznosci do
okreslonej grupy spotecznej, wspolnoty. Jak dobitnie ujal to Peter L. Berger:

kazda tozsamo$¢ wymaga dla swego przetrwania swoistych afiliacji spotecznych®.

Roéwniez tozsamo$¢ religijna, religijno$¢ jednostki, zalezy od jej przynaleznosci do
wspdlnoty wyznaniowej, rozumianej nie tylko jako cztonkowstwo, ale jako poczucie
przynaleznosci do wspolnoty, poczucie waznoéci tej przynaleznosci. W zwigzku z tym
badana mlodziez zostata poproszona o ocen¢ znaczenia, jakie przypisuje swojej przy-
naleznosci do Kosciola (szczegdtowe dane zob. tab. 4).

Tabela 4
Znaczenie, jakie mlodziez przypisuje swojej przynaleznosci
do Ko$ciota (dane podano w procentach)

. Mtodziez z Polski Polska mtodziez | Czeska mtodziez
Kategoria Iziarsk
Wypowiedzi zaolzianska

N= 108 N= 97 N= 103

Przynalezn.osc d.o Kosciota 17,6 19,6 14,6
ma dla mnie duze
zZnaczenie
Przynaleznos¢ do Kosciota 37,1 30,9 20,4
ma dla mnie znaczenie
Przynaleznosc¢ do Kosciofa 39,8 24,7 17,5
nie ma dla mnie znaczenia
Nie naleze do Kosciofa 46 20,6 378
Brak odpowiedzi 0.9 41 %7

Zrodto: badania wlasne

18 A. Roézanska: Religia i religijnos¢ w hierarchii wartosci mlodziezy pogranicza polsko-
czeskiego. W: Osobowos¢ i spoleczne funkcjonowanie mlodziezy regionu Podbeskidzia. Red.
T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur. Katowice 1997, s. 52.

19 P. L.Berger: Zaproszenie do socjologii. Warszawa 1988, s. 109.



206

Badana mlodziez polska w kraju i na Zaolziu pozytywnie ocenia swoja przynalez-
nos$¢ do Kosciota, przypisujac jej (duze) znaczenie. Nawet grupa mlodziezy czeskiej,
cho¢ w znacznie mniejszym stopniu, deklaruje, ze przynalezno$¢ do grupy religijnej
ma dla niej znaczenie. Jednak nie tylko odpowiedzi respondentéw w postaci danych
procentowych sa tu istotne, ale rowniez to, w jaki sposob miodziez uzasadnia swo-
je poczucie przynaleznosci do Kosciola. W wypowiedziach respondenci wymieniali
rézne motywy, ktdre skategoryzowane podaje w kolejnosci od najczesciej do najrza-
dziej przywolywanych®: w takiej tradycji religijnej si¢ urodzitem, bylem ochrzczony,
zostalem wychowany; poczucie przynaleznosci wynika z waznosci religii w moim
zyciu, z mojej wiary; wspolnota, do ktérej naleze, pomaga mi w zyciu, wspiera mnie
w moich problemach; wspolnota jest niezbedna, relacje z innymi wierzacymi umac-
niaja moja relacje¢ z Bogiem; Kosciol, parafia integruje ludzi, motywuje do wspdlnych
dziatan; odpowiada mi to wyznanie, jego nauka, zasady; Koscidt jest dla mnie wazny,
bo jestem katolikiem; tu czuje si¢ dobrze; jest to wazna cz¢$¢ mojego zycia, poniewaz
w moim $rodowisku wiekszos¢ stanowia katolicy; to mdj wybdr; jest to wazne dla
moich rodzicéw, rodziny; chcial(a)bym zawrze¢ tu zwigzek matzenski; tu nie czuje si¢
samotna; sg tu ludzie, ktérych kocham; jest to miejsce spokojnej refleksji nad sensem
zycia.

Bioragc pod uwage rodzaje argumentacji, dominuja dwie grupy mtodziezy: jedna
swoja przynalezno$¢ wspélnotowa postrzega jako wynikajaca z rodzinnej tradycji re-
ligijnej, zastang, odziedziczong po rodzicach, druga — swoje poczucie przynaleznosci
do Kosciola przypisuje waznosci religii w zyciu, relacjom z Bogiem i innymi wierza-
cymi, wlasnej wierze, wtasnemu wyborowi. Pojawiaja si¢ jeszcze argumentacje prag-
matyczne oraz emocjonalne, lecz sg to pojedyncze wypowiedzi.

Czgé¢ miodziezy uwaza, ze przynaleznos¢ do Kosciola nie ma dla niej zadnego
znaczenia. Paradoksalnie najwiecej oséb tak sadzacych to miodziez z Polski (39,8%).
Kiedy jednak dokfadniej spojrze¢ na wybory tej kategorii w dwdch pozostatych gru-
pach - zaolzianskiej (24,7%) i czeskiej (17,5%) oraz poréwnujac te¢ kategorie z kate-
gorig nastepna — ,,nie nalez¢ do Kosciola’, mozna wnioskowac, ze w grupie czeskiej,
a czesciowo rowniez zaolzianskiej mtodziezy znacznie mniej 0osdb nie przypisuje zad-
nego znaczenia swojej przynaleznosci do Kosciota, poniewaz duzo wyzszy odsetek
tej mlodziezy nie przynalezy w ogéle do zadnego Kosciola, odpowiednio w grupie
Zaolziakow jest to 20,6%, w grupie Czechow 37,8% osob, natomiast mlodziez z Pol-
ski, nawet jesli nie przywigzuje znaczenia do przynaleznosci do Kosciola, to jeszcze
pozostaje zwigzana z tradycja religijna, jeszcze w tym Kosciele jest. Z drugiej strony
jednakze nieprzypisywanie zadnego znaczenia przynaleznosci do Kosciota przez tak
wysoki odsetek mtodziezy polskiej $wiadczy o duzym krytycyzmie mlodziezy wobec
Kosciota jako instytucji i niezgody na to, co w nim si¢ dzieje.

Pod wzgledem innego wskaznika religijnosci, udzialu w nabozenstwach/mszach
swietych mlodziez trzech srodowisk istotnie rézni sie, co ilustruje ponizszy wykres.
Najwyzsza frekwencja na nabozenstwach niedzielnych jest wsréd mtodziezy polskiej.
Jej frekwencja, poréwnujac ja z wynikami badan wéréd mlodziezy calego wojewddz-
twa $laskiego z 2002 roku, jest podobna.

20 Szczegodtowe, podobne w tresci uzasadnienia poczucia przynalezno$ci do wspdlnoty reli-
gijnej zostaty pogrupowane do ogdlniejszych kategorii.
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Zrédlo: badania wlasne

Poczucie tozsamosci religijnej mozna badac, pytajac mlodziez o postrzeganie i oce-
nianie wiasnej religijnosci w odniesieniu do religijnosci ich rodzicéw. Jest to wazne
z tego wzgledu, ze posrednio mozna si¢ dowiedzie¢, czy mlodziez identyfikuje sie
z religijnoscig rodzicow i czy kontynuuje tradycje religijne przekazane przez rodzicow
w procesie wychowania. Odczucia mtodziezy dotyczace wlasnej religijnosci w porow-
naniu do religijnosci rodzicéw ilustruje tabela 5.

Tabela 5

Samoocena religijnosci mlodziezy w odniesieniu do religijnosci rodzicow

(dane podano w procentach)

. Mtodziez z Polski |Polska mtodziez Czeska
Kategoria ziarisk todzies
s zaolzianska miodziez

y N=108 N= 97 N=103

. . T wobec | wobec | wobec | wobec | wobec |wobec
Poréwnanie religijnosci ) . ) . ) .
matki ojca matki | ojca | matki | ojca

MOJa‘ rgllg'unosc wobec religijnosci 39,8 38,9 30,9 289 | 369 | 311
rodzicow jest taka sama
MOJa' r(,allg'unosc wobec religijnosci 9,3 13.9 8,2 196 78 | 126
rodzicoéw jest lepsza
MOJZ:! rt,ellg‘unosc wobec religijnosci 28,7 157 196 8,2 9,7 78
rodzicOw jest gorsza
Trudno oceni¢ 20,4 29,6 32,0 33,0 15,5 15,5
Jestgm niewierzacy, podobnie jak 19 19 9,3 103 | 301 | 330
rodzice

Zr6dto: badania wlasne
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Analizujac wyniki umieszczone w powyzszej tabeli mozna wysuna¢ nastepujace
wnioski: 1) najwiekszy odsetek badanych licealistéw (niezaleznie od $rodowiska)
identyfikuje wlasng religijno$¢ z religijnoscia rodzicoéw i praktycznie kontynuuje ro-
dzinne tradycje religijne; 2) w odniesieniu do zmian religijnosci mlodych oséb po-
stawa matki jest bardziej znaczaca niz analogiczna postawa ojca — we wszystkich
grupach, a zwlaszcza w grupie mlodziezy polskiej, wigkszy odsetek badanych uznat
swoja religijno$¢ za gorsza (nizsza) niz religijno$¢ matki, zas w stosunku do ojca byly
to odsetki duzo nizsze. Mozna wnioskowa¢, ze mlodzi odchodzg od tradycji religijnej
w kierunku gorszej religijnosci niz religijno$¢ ich matek; 3) tylko znikome odsetki
badanych ocenito swoja religijnos¢ jako lepsza (wyzsza) od religijnosci matki, wobec
ojca procentowo wigcej mtodych ludzi ocenilo swoja religijnos¢ jako lepsza. Ozna-
cza to, ze mlodzi gorzej i bardziej krytycznie oceniaja religijno$¢ ojcow, a religijnos¢
matek czedciej stanowi dla nich wzér; 4) dos¢ duzy odsetek mlodziezy nie potrafil
jasno okresli¢ relacji miedzy religijnoscia wlasna i religijnoscia ich rodzicéw, za$ jedna
trzecia grupy czeskiej zdeklarowala si¢ jako niewierzacy, podobnie jak ich rodzice.
Podsumowujac, nie mozna jednoznacznie okresli¢, czy religijno$¢ mtodego pokolenia
jest gorsza od pokolenia ich rodzicéw, mimo ze cz¢§¢ mlodziezy tak ja ocenia, mozna
natomiast stwierdzi¢, ze dla mlodziezy z pogranicza cieszynskiego religijnos¢ rodzi-
cow, zwlaszcza matek jest nadal znaczacym wzorem.

Stosunek miodziezy wobec tradycji religijnej
i chec jej przekazania nastepnym pokoleniom

Wychowanie rodzinne, religijne wartoséci i tradycje kultywowane w rodzinie sa
waznymi czynnikami w ksztaltowaniu tozsamosci religijnej. W miedzypokoleniowym
przekazie wartosci religijnych szczegoélne znaczenie majg postawy religijne rodzicow
i dziadkow, ktore jako cenne warto$ci przekazywane sg w procesie wychowania dzie-
ciom i wnukom.

Mlodziez pogranicza polsko-czeskiego nie uwaza wychowania i tradycji rodzin-
nej za gléwne zZrédlo swej religijnosci (jedynie 27,5% to deklaruje), ale przyznaje, ze
dla niej w kwestiach religii i wiary wazniejsze sa osobiste wybory, wynikajace z ,we-
wnetrznych przekonan, wlasnych przezy¢ i doswiadczen zyciowych” (44,6% wybo-
réw), czym potwierdza, ze jest (chce by¢?) kreatorem wlasnej tozsamosci religijnej,
ze tozsamos¢ ta — jest tozsamoscig wyboru. Niemniej zapytana, czy jest postawa lub
tradycja religijna ich rodzicéw (dziadkéw) w ich ocenie wartos$ciowa i chcieliby ja
przekaza¢ swoim dzieciom, w wiekszosci odpowiadala twierdzgco, cho¢ odpowiedzi
réznily sie w zaleznosci od srodowiska. Mlodziez polska w kraju (50,0%) i mlodziez
polska zaolzianska (60,8%) przyznala, ze istniejg takie wartoéci w ich rodzinach. Jed-
nak tylko 27,2% milodziezy czeskiej bioracej udzial w badaniach podala twierdzaca
odpowiedz, wiekszos¢ (60,2%) nie umiata podac przyktadu tradycji religijnej swoich
rodzicow (dziadkéw), a 12,6% z nich przyznalo, ze takie nie byty w ich rodzinach kul-
tywowane, wiec nie moga w przysztosci przekazac je swoim dzieciom.

Wsrdd najczesciej wskazywanych przez mlodziez z pogranicza cieszynskiego trady-
cyjnych wartosci religijnych byla ,wiara w Boga i zycie wiarg” (10)*, ,mitos¢ Boga i bliz-

21 W nawiasie liczba wskazan warto$ci.
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niego” (6), niedzielne chodzenie do kosciofa (10), uczestniczenie w swigta w kosciele (4),
uczestniczenie we mszy $w. (4), wspélna modlitwa (4), regularne czytanie Pisma Sw. (4),
wypelnianie Dekalogu (4), przestrzeganie zasad nauki Kosciofa (3), uczestniczenie w Eu-
charystii/Wieczerzy Panskiej (3), modlitwa przed/po positku (3), ewangelicka tradycja
(1). Wsrdd szczegdtowych tradycji $wigtecznych mlodziez wymienita: tamanie sie optat-
kiem, nieodchodzenie od stotu wigilijnego, pusty talerz, strojenie choinki, koledowanie.
Mtodziez docenita tez wartosci-postawy swoich rodzicow: postawa tolerancji (6), po-
moc potrzebujacym (4), bycie dobrym czlowiekiem (3), pracowitos¢ (2), prawdomow-
nos¢ (2), szacunek dla innych oséb (2), poszanowanie innych religii (2), nie zmuszanie
do niczego (2), madros¢ zyciowa, cierpliwos¢, umiejetno$¢ przebaczenia, umiejetnosé
podejmowania decyzji, wolnos¢, niezaleznosc, state stuzenie rada i pomoca. Mlodziez
docenila tez wspdlne, rodzinne spedzanie swigt (8), $wigteczne spotkania rodzinne (3),
dobre chrzeécijaniskie wychowanie (3), zwyczaje urodzinowe (2). Ciekawa deklaracja
przekazania swoim dzieciom postawy religijnej bylo stwierdzenie jednej Zaolzianki:

Mysle, ze nie bylo dobrze, ze rodzice nie chodzili ze mng do koéciota, chciatabym w przyszlosci ze
swoimi dzie¢mi tam chodzi¢.

Uzupelniajagcym powyzsze zagadnienie jest obchodzenie §wiat religijnych. Zapyta-
no miodziez, ktére $wieta religijne sa najbardziej tradycyjnie obchodzone w ich do-
mach. Poza najwazniejszymi $wietami, Bozym Narodzeniem i Wielkanoca, mlodziez
wymienifa wiele $wiat koscielnych, ale tez rodzinnych. Mlodziez czeska podala naj-
mniej wskazan, znaczna cze$¢ (26,2%) nie udzielita na ten temat odpowiedzi. Wyniki
te, podobnie jak wczesniej omawiane, mogg wskazywac na to, ze mamy do czynienia
z zapoznawaniem wielu zwyczajow i praktyk religijnych, a tym samym z zalamaniem
sie cigglosci kulturowej i religijnej u mlodziezy czeskiej, z rozmyciem si¢ ich tozsamo-
$ci religijnej.

Tabela 6

Swieta najbardziej tradycyjnie obchodzone w rodzinach respondentéw
K . Mtodziez z Polski | Polska mtodziez | Czeska mtodziez

ategoria .
zaolzianska

Boze Narodzenie 83,3% 71,1% 69,9%
Wielkanoc 48,1% 48,5% 53,4%
Wigilia 16 13
Adwent 2 1
Post 3
Wielki Pigtek 2 2
Wielka Sobota 1
,Smiergust” 1
Nowy Rok 1 1 1
Trzech Kroli 1
Boze Ciato 3 1
Wszystkich Swietych 5 2
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Dzien Zaduszny 1
Swieto Babci i
Dziadka
Sylwester
Mikotaja

Pierwsza Komunia
Chrzest
Bierzmowanie
Dziert Matki 1
Haloween 1
Nie wiem 0% 2,1% 1,0%
Zadne 1,9% 1,0% 2,0%
Brak odpowiedzi 6,5% 10,3% 26,2%

I NS Y N NG N
—_

Zrédlo: badania wlasne. Procenty nie sumuja sie do 100, z uwagi na wielokrotne wybo-
ry. Sporadyczne wskazania podano nie w procentach, a w liczbach

Edukacja religijna w szkole a ksztattowanie tozsamosci religijnej mtodziezy

O ile rodzina swoim oddzialywaniem okazala si¢ znaczacym czynnikiem ksztal-
towania niektérych wymiaréw tozsamosci religijnej mlodziezy z pogranicza cieszyn-
skiej, to edukacja szkolna (nauka religii), w ocenie badanej mlodziezy, raczej jej w tym
nie pomaga(ja). Nawet w odczuciu mlodziezy polskiej, ktora w 93,5% uczeszcza na
religie, nie zawsze jest im pomocna. Przyznaje to 42,6%, natomiast 43,5% badanych
twierdzi odwrotnie. Mlodziez wyjasniata, zZe wiele zalezy od postawy nauczyciela-ka-
techety, od tego, czy chce z nimi rozmawiac o ich problemach i doswiadczeniach, czy
tylko realizuje program nauczania, nie dajac im mozliwosci osobistego ustosunkowa-
nia si¢ do waznych dla ich tozsamosci religijnej kwestii.

Tabela 7
Lekcje religii pomagaja w ksztaltowaniu tozsamosci religijnej
(dane w procentach)

Kategoria Mtodziez z Polski Polska rp%s)dziez Czeska mtodziez
Wypowiedzi _ zaolflanska _
N= 108 N= 97 N=103

Tak 13,9 8,2 1,0
Raczej tak 28,7 21,7 243
Raczej nie 259 13,4 2,9

Nie 17,6 10,3 1,9

Nie wiem 7.4 11,3 3,9

Nie uczeszczam 6,5 35,1 66,0

Zrédto: badania wlasne
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Natomiast mtodziez zaolzianska, polska i czeska, w wiekszej mierze nie uczeszcza
na szkolne lekcje religii, stad w niewielkim stopniu mozna edukacje szkolng zalicza¢
do czynnikéw pozytywnie warunkujacych ksztaltowanie si¢ tozsamosci religijnej
mlodziezy.

Konkluzje

Mtodziez zamieszkujaca Slask Cieszyniski w rézny sposéb postrzega swoja religij-
nos$¢, w réznym stopniu przyznaje tez i ocenia wplyw ,,znaczacych innych” (rodzina,
wychowanie i tradycje rodzinne, edukacja szkolna) w ksztaltowaniu tozsamosci reli-
gijnej. Wyniki badan wskazuja, ze zaobserwowane réznice w stopniu poczucia tozsa-
mosci religijnej uwarunkowane sa wieloma zmiennymi, wéréd ktérych podstawowe
znaczenie ma kontekst srodowiskowy respondentéw (w znaczeniu trzech srodowisk:
polskiego, zaolzianskiego i czeskiego). Dla wigkszosci mlodziezy polskiej religia nadal
- cho¢ w mniejszym stopniu niz w przeszloéci - jest znaczaca wartoécig i determi-
nantg budowania tozsamosci religijnej. Natomiast wymiar religijny tozsamos$ci mlo-
dziezy zaolzianskiej, a jeszcze bardziej mlodziezy czeskiej jest znikomy. Religia jako
determinanta tozsamosci, wyznaczajaca obszary aktywnosci zyciowej, jest — w Swie-
tle koncepcji tozsamosci wyboru Charlesa Taylora - istotna jedynie dla tych oséb,
ktore z jednej strony byly wychowane religijnie, przynaleza do wspolnoty religijnej,
a z drugiej - same dokonaly wyboru religijnosci na podstawie osobistych przezy¢
i doswiadczen i przezywaja na co dzien swoja wiarg. Dla dokonywania warto$cio-
wych, osobistych wyboréw w kontekscie budowania tozsamosci religijnej niezbed-
ni s3 bowiem ,znaczacy inni” - rodzina, wychowanie religijne, wspdlnota religijna
i edukacja religijna.
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Shrnuti
Dynamika pocitu ndboZenské identity middeZe v polsko-eském
pohrani¢i a jeji vzdélanostni podminénost

Problémem, ktery byl nastolen v textu, je pokusem o zji$téni, jaky je pocit ndbozenské identity
mladeze z polsko-ceského pohranici, jaké faktory tento pocit determinuji. Empirické vyzkumy
provadéné mezi mladezi ze stfednich skol v tésinském regionu po obou strandch statni hra-
nice se tykaji zakladnich faktort nabozenské identity a vztahu k ni zkoumané mladeze, mezi
jinymi vztahu k vife v Boha, vnimani zdrojii své poboznosti, hodnoceni vlastni poboznosti ve
vztahu k poboznosti rodi¢t, rozmért provadéni nabozenskych tikont, vnimani své spojitosti
s instituci Cirkve, pocitu soundleZitosti s nabozenskou obci, docenéni nabozenskych rodin-
nych tradic a nabozenské vychovy v rodiné. Autorku zajimala problematika, jakym zptisobem
mladi lidé spojuji tyto rtizné prvky poboznosti v pribéhu formovani své vlastni identity, a zda
maji za to, ze §kolni nabozenska edukace je jim ndapomocnou v téchto snahach a hledanich.
Vyzkum se vztahuje rovnéZz na dynamiku vnimdni nabozenské identity jako procesu podlé-
hajiciho spole¢enskym zméndm. Autorka se snazi vymezit smér promén nabozenské identity
mladeze v polské i ¢eské ¢asti Tésinského Slezska.

Summary
Dynamics of the feeling of religious identity of youth
in the Polish-Czech borderland and its educational determinants

The article raises a problem question of what the feeling of religious identity of the young in
the Polish-Czech borderland is like and what its determinants are. The empirical studies, con-
ducted among secondary school learners in the region of Cieszyn on both sides of the border,
concern basic elements of religious identity and the youth’s attitude to them. This comprises:
the attitude to the faith in God, viewing the sources of one’s own religiousness, the evaluation
of one’s own religiousness in relation to the parents’ religiousness, the dimension of religious
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practice, perceiving one’s ties with the institution of Church, the feeling of belonging to a re-
ligious community, the appreciation of religious family traditions and religious upbringing in
the family. The author focused on the way in which young people combine all those elements
of religiousness in the course of shaping their own identity and on the role of religious educa-
tion at school in their efforts and seeking. The research also refers to the dynamics of the feel-
ing of religious identity treated as a process subjected to social changes. The author makes an
attempt to specify the direction of the transformations of the youth’s religious identity in both
the Polish and the Czech part of Cieszyn Silesia.



