URSZULA LEHR : Lud, t. 66, 1982

WIERZENIA DEMONOLOGICZNE WE WSI OBIDZA (REGION SA-
DECKI) W SWIETLE BADAN EMPIRYCZNYCH

»

Wierzenia i nierozerwalnie z nimi zwigzane zycie duchowe mieszkan-
cow wsi, wykazujg znacznie wiekszg zachowawczo$¢ we wsiach pery-
ferycznych, lezacych z dala od o$rodkow podlegajacych wplywom wspol-
czesnej kultury. Zywym tego przykladem jest wies Obidza, w ktérej
zachowalo sie¢ wiele tradycyjnych watkéw wierzeniowych!. Krétki rys
geograficzno-historyczny pozwoli na wskazanie podstawowych elemen-
tow, determinujgcych zachowawezy charakter tej wsi w zakresie kul-
tury duchowej.

Wies Obidza nalezgca do gminy fiacko w woj. nowosgdeckim, polo-
zona jest w Beskidzie Zachodnim, na pélnocnym stoku pasma Radzie-
jowej. Z punktu widzenia osadniczego, posiada ona charakter wsi za-
rebnej, zachowany po dzi§ dzien prawie w niezmienionej postaci. Kon-
figuracja terenu (strome stoki gorskie) i wystepujace tu gleby charak-
teryzujace sie niska klasg i duza iloScig nieuzytkéw, uniemozliwily
rozwoj intensywnego rolnictwa. Niska jakosé gleb i wynikajaea z tego
powodu nedza, przyczynily sie do migracji mieszkancéw wsi w poszu-
kiwaniu dodatkowego zrédia dochodu zardéwno do wigkszych miast i mia-
steczek, jak tez poza granice kraju (Wegry, USA). Nasilenie ruchéw mi-
gracyjnych datuje sie na okres miedzywojenny. Mimo migracji i zwia-
zanych z tym kontakiow kulturowych, Obidza pozostala wsig zachowaw-
czq, ktorej start ekonomiczno-spoleczny. zostal wyraznie opéZniony.

Zasygnalizowane powyzZe] determinanty spowodowaly, iz bardziej tu
niz w innych badanych wsiach tego regionu, wspolezynnik tradycji za-
chowal swa stosunkowo pierwotng postat. Odnosi sie to miedzy innymi
takze do wiekszosci walkOw wierzeniowych tam zastanych.

Swiat nadzmystowy warstwy nieelitarnej cechowala niezwykla rézno-
rodno$¢ watkow wierzeniowych, uchwytnych nawet i wspolezesnie. Wig-
ze sie to z jednej strony z czynnikiem natury subiektywnej, a wiec samy-
mi nosicielami kultury ludowej, jak tez z elementami w zasadniczy spo-
s6b warunkujgeymi ich powstanie i uksztaltowanie w okreslonej formie,
z drugiej strony. Wierzenia, jak podaje J. Krzyzanowski to ,,poglady

1 W latach 1976 -77 i 1980 prowadzono we wsi Obidza badania terenowe i an-
gietowe dotyezace demoncelogii ludowej. Opracowane materinly znajdujs sie w Ar-
chiwum Pracowni FEtnografii IHKM PAN w Krakowie pod nr inw. 1512/76,
1555/77, 1610/80 oraz ankietowe 1554/77.
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i przekonania o wystepowaniu w przyrodzie i zyciu ludzkim zjawisk nad-
przyrodzonych” 2. Wynika z tego nierozerwalny ich zwigzek z wszelkimi
poczynaniami jednostki, w niektérych nawet wypadkach do tego stopnia
silny, ze powodujacy zaskakujgce reakcje u osob uwazajgcych sie 1 uwa-
zanych przez innych za pozbawione przesgdow. Jakiez s3 zatem czynni-
ki w sposdb tak kategoryczny implikujgee postawe jednostki, zachowa-
nie i przetrwanie watkow wierzeniowych? Dzielg sie one na dwie gru-
py, subiektywng i obiektywmng. W grupie pierwszej, do podstawowych
naleze¢ bedy przede wszystkim elementy psychologiczne. W pojeciu tym
zawierajg sie stany emocjonalne, podatnos¢ na wszelkiego rodzaju bodice
zewnetrzne bedgce jedynie halucynacjami stuchowo-wzrokowymi, nad-
wrazliwosé czy w koncu wyobraznia, wykraczajgca poza ramy racjonaliz-
mu. Pominigte tu zostaly stany chorobowe powstale przede wszystkim
na tle nerwicowym, ktére w zasadniczy sposéb moga przyczynia¢ sie
do tworzenia fantastycznych wizji.

Do grupy drugiej zaliczane sg nastepujgce czynniki: ekonomiczny,
spoteczny, historyczny i ogélnokulturowy, ktére to okreslajag pozycje
jednostki i wyznaczaja jej role jaka pelni¢ bedzie w danej spolecznosei
wioskowe]j. We wspomnianej grupie wszystkie te elementy sa jednakowo
wazne.

Ludowe pojecia o istotach nadprzyrodzonych obejmuja: demony, isto-
ty demoniczne, ludzi o wiedzy irracjonalnej oraz inne, a wiec rdznego
rodzaju duchy, strachy itp. 3. Podzial ten pozwala na ogélne zorientowa-
nje 1 usystematyzowanie tej mnogosci istot jakie wystepuja w ludowych
wierzeniach, Jednakze dla bardziej operatywnego i blizszego przedsta-
wienia tychze, jak tez ukazania ich stosunku do czlowieka — co w koncu

2. Krzyzanowski, Stownik folkloru polskiego, Warszawa 1965, s. 436.

3 Przyjety ifu przeze mmie podzial jest umowny. Rozni sie terz od podziatu
podanego przez K. Moszynskiego, ktory uwszglednia jedynie dwie grupy: demony
i poldemony. Wychodzac z zalozenia, iz sklasyfikowanie istot mie bedacych bost-
wami pe jest proste 1 jednoznacezne przy ch grupowandu, ze wzgledu chociazby
na zmieszanie sie w kolejnych przekazach watkéw wierzeniowych, przelo za-
stosowano kilka grup. Za kryterium preyjeic fizyczng postad jaka moga przy-

biera¢ te istoty. Tak wiec I — demony to istoty niematerialne, ale posiadajace
wlasciwosei materializowania sie pod réznymi postaciami fizycznymi, w tym takie
ludzkimi, II istoty demoniczne — postacie zmaterializowane lub realizujgce swa

fizyczng egzystencje poprzez namacalne dzialanie, III ludzie o wiedzy magiczne]j
(irracjonalnej), a wiec beda to osoby zywe, ludzie, posiadajacy umiejetnosci za-
dzialania magicznego na otaczajaca rzeczywistosé, IV grupe stanowis zjawiska nie
mieszezace sie w kategoriach 1irzech wymienionych wyzej grup, a bedgce wy-
tworami wyobraZznd, nie wynikajace z tradycyinych wierzen czyli: duchy, strachy
réinego rodzaju widma itp.

Poréwnaj podzial K. Moszynskiego, Kultura ludowa Stowian, %. II, cz. 1, War-
szawa 1967, s. 598 - 599,
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jest najistotniejsze — dokonano w obrebie glownego podziatu rozbicia
na mniejsze podgrupy. Ponizej zamieszczona tabela, wyjasnia przyjety
na podstawie kryterium funkcjonalnego schemat prébnego podzialu, po-
grupowania istot nadprzyrodzonych, wystepujgcych w watkach wierze-
niowych, zachowanych we wsi Obidza.

Schemat klasyfikacii istot nadprzyrodzonych wg kryterium funkcjopalnego

Dzialalnos¢ } Grupa | Grupa 11 Grupa 1II | Grupa IV
T - E Ludzie o wie-
Pod- Rodzaj Demony Ismt? demo- dzy irracjo- Inne
grupa niczne nalnej
A pozytywna, m. in. ochron- | diabet
na, przynoszaca korzysei | posrednio - ptanetnik -
materialne ‘
o ncE&ywH&» szgkz)zizqca I diabet (3) ; T
w roznym stopniu od 1) | topielec (3) !
B drobnych, przejSciowych | boginka (2) ! zmora (2) } crarownica
dolegliwosci fizycznych | czasami (1) | strzvea (1) | (1, 2, 3) -
poprzez 2) stany choro- | poludnica (1) i
bowe, az po 3) zgon $mieré (3) !
C r;evg:é_tbywno-neutralna - poroniec o T duchy
{np. straszenie, drobne | diabet — - strachy
ziosliwosel, psoty) bledny ognik widma

Jak wynika z zamieszczonej tu tabeli, na ogot kazda z istot nadprzy-
rodzonych znana z przekazow tradycyjnych na terenie badanej wsi, daje
sie podporzadkowaé okreslonej grupie i podgrupie za wyjatkiem diabla.
Jak przypuszeza sie, wynikaé¢ to moze z faktu, iz istota ta byla bardziej
znana, ktorej to istnienie i wiare w nig podirzymywal Kosciél.

Wirdd zachowanych w Obidzy watkéw wierzeniowych o demonach,
a wiec przynalezacych do grupy I, a zaklasyfikowanych wedle zamiesz-
czonego wyzej schematu zaréwno do podgrupy A (posrednic) B i C, na-
lezy jedna tylko istota, a mianowicie diabel. Nieujednolicony charakter
dziatania tego demona jest wynikiem — jak mozna przypuszczaé — ko-
lejnych etapéw metamorfozy tej istoty, trwale zapisanej w chrzesci-
janskim systemie wierzeniowym, az po dzi§ dzien. Wprowadzona jako
uosobienie zla przez chrzescijanstwo, zostala w takiej postaci zaadoptowa-
na do $wiata wierzeniowego. Diabel byl zatem tym, ktéry porywal dusze
nieszezesnych grzesznikéw de piekla, w ktérym to podlegaly one najwy-
mys$lniejszym i najokrutniejszym torturom. Taka wizja przyszlego zycia
po Smierci, odstraszala wielu od popelniania grzechoéw, a takze sprzeci-
wiania sie nakazom Kosciola i wszelkim zarzgdzeniom duchownych.
W miare uptywu czasu, wladza koscielna ingerujaca w tak zasadniczy

8*
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sposOb przede wszystkim w zycie duchowe chiopéw, stracita na swym
znaczeniu, powodujgc tym samym zlagodzenie form dzialalnosci tego de-
mona, jak i bardziej sympatyczne przedstawianie jego postaci. W okresie
powojennym jesli gdziekolwiek mozna bylo sie spotkac¢ z wiarqg w diabla,
przedstawiany byl on jako nieszkodliwy na ogoél psotnik. Wspélezednie,
jest on nieledwie postrachem dzieci zaréwno w spolecznosci wiejskiej
jak i miejskiej. Watki wierzeniowe dotyczace tej istoty, pochodzace
z Obidzy, uwzgledniajg wszystkie wymienione tu etapy ewolucji, przez
ktore przeszed! ten demon.

Wsrad wiekszosei mieszkancow Obidzy nie przefrwala w wierze-
niach geneza pochodzenia tej istoly, niemniej jednak zetknieto si¢ za-
rdwno z ta pierwotng znanag z literatury, jak tez i bardziej wspoélczesna.
Obie sg wynikiem nauki Kosciola. Wersja pierwsza podaje, ze diably
»Som stragcone z nieba, bo sie Panu Bogu sprzeciwity” (1556/77)4%. Bar-
dziej popularng i nowszego pochodzenia geneza tej istoty jest przekona-
nie informatoréw o tym, jakoby tylko zte duchy mogly byé¢ diabtami,
a takimi stajg sie po Smierci dusze ludzi niewierzacych w Boga.

W zachowanych watkach diabel moégt przybieraé¢ posta¢ czlekoksztalt-
na, a wiec wystepowal raz w postaci malego, nagiego dziecka, okopcia-
tego czyli usmolonego w wieku do dwoéch lat {rys. 1), albo tez przybie-
ral posta¢ doroslego mezezyzny czestokro¢ przypominajgcego swym wy-
gladem sylwetke znajomego. Jego diabelskie pochodzenie zdradzaé mialy
ogromne pazury i wigkszy niZz u normalnego czlowieka nos (rys. 2),
a takze — jak podano — ,glowa rochmata, duzy, corny leb” (1610/80).
Ludzie opowiadali, ze palil fajke, ,no bral mech i tym palit fajke”
(1610/80). Podany w tej wsi, jeden z opisdéw postaci diabla sugeruje az
nazbyt wyraznie jego nieludowe, a bardziej religijne wyobrazenie o nim:
»taki czarny i tu mo pelno ognia w pysku, Smieje sie, wola, takie biale
zemby, a tom mu sie pali, jarzy mu sie ...” (1555/77). Znane sg rowniez
na tym terenie $lady zoormofizmu przejawiajace sie w przybieraniu
przez diabla postaci kozy, psa lub ,,bycka” (1610/80).

Diabla mozna bylo spotkaé wszedzie, ale najezesciej w lesite, w go-
rach czy w krzakach. Ulubionym miejscem jego przebywania i uwaza-

4 Jest to wersja podobna do pod;m.ej przez J. Swietka, z tym,' zg bardzej
szezegblowa: | Kiedy Pan Bo6g na poczatku $wiata stracil z nicba do piekia zlych
aniolow, ktdérzy pod wodza Laucypera podnie$li rokosz przeciw swemu stworey,
nie wszyscy oni potrafili w przeciagu 40 dni i nocy dolecieé¢ do piekla. Niektérzy
z nich padli na ziemie i tu pozostali na pokuse dusz” (J. Swictek, Lud nadrabski.
Od Gdowa po Bochnie, Krakoéw 1893, s. 453). Pordwnaj takie pracg S. Udzleli,
Swiat nadzmystowy ludu krakowskiego mieszkajqcego po prawym brzegu Wisty,
Warszawa 1900, s. 23 - 30, jak fez inng ciekawsn wersje podang przez O. Kolberga,
Krakowskie, 1. 7, cz. I1I, Wroclaw 1962, s. 40 1 42,
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Ryc. 1. Diabet — rysowal Jozef Owsianka, ur. w 1885 r. Archiwum Pracowni
Etnogr. w Krakowie, nr 1613/80/I/1

Ryc. 2. Diabel — rys. Anna Tomasiak, lat 76 Arch. P. E. w Krakowie, nr 1613/
/80/11/1

nym powszechnie — nie tylko w Obidzy, ale i na znacznych obszarach
Polski — za siedzibe diabla, byl jednak krzak czarnego bzu (Sembucus
nigra L.) 5.

Wedle panujagcej powsgechnie opinii mieszkancow wsi uwaza sie, ze
za sprawg diabelskg mozna bylo sie wzbogaci¢ poprzez uzyskanie fzw.
inkluza. Byl to pienigdz posiadajacy te wlasciwosé, ze przechowywany
z innymi powodowad, iz zawsze pienigdze wracaly do wlasciciela, Uzy-
skaé¢ inkluza mozna bylo w sposob nastepujacy: ,,Trzeba byl thodzié
przez 9 niedziel do kosdciola i pienigdze w bucie mieé¢ i patrzy¢ stojac (nie
wolno byto kleka¢) przed oltarzem tylko méwi¢c w duchu, Ze sie wyrzeka
(wiary). I jak wyjatl tego pienigdza to potem do niego pienigdze szty.
Stale nosil tego pienigdza i stale przychodzity do niego pienigdze. I mo-
wili, ze taki czlowiek ma inklusa’ (1512/76).

Nieco inaczej przedstawiony zostal sposéb uzyskania inkluza w in-

5 Patrz m. in. E. Kolbuszowski, Rodliny w wierzenicch ludu, ,Lud” t. 1,
Lwéw 1895, s. 120, F. Kotula, Po Rzeszowskim Podgérzu bladzqe, Krakéw, 1974,
s. 35, 39.

8 Na przykilad w Krakowskiem, aby uzyskaé inkluza nalezalo wlozyé do le-
wego buta monete 1 trzymadé jg tam przez 9 dni. W tym czasie ni¢ mozna bylo
wykonywaé Zadnych prakiyk religijnych, a nadio nie bylo wskazar vm myé sie,

PN
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Z innymi formami pozytywnej dzialalnosci diabla nie spotkano sie
w tej wsi. Jest rzecza powszechnie znana, ze demon ten namawia ludzi
do zlego, kusi do grzechu, by tym samym pozyska¢ sobie dusze takiego
czlowieka. Wedle mniemania mieszkancéw Obidzy i ogélnie przyjetego
w literaturze rysu dzialalnosci diabla, mial on prawo tylko do grzesz-
nikéw i tacy tez ludzie, nie podlegajacy ochronie ze strony srodkow
religijnych, musieli mu ulega¢. Stwierdzono bowiem, ze ,jak w Boga
wierzy, modli sie, to zadna pokusa do niego nie ma prawa” (1537/77).
Owo zle, do kidrego namawia czlowieka diabel to miedzy innymi odebra-
nie sobie zycia, a wiec samoboéjstwo, uwazane przez Kosciol za jeden
z ciezkich grzechéw. Stad tez uwazanc do niedawna, iz samobojcy nie
nalezy sie chrzedcijatiski pogrzeb, ani tez pochowek.

- Na potwierdzenie slow, iz diabel namawia miedzy innymi do odebra-
nia sobie Zycia, przytoczono majace miejsce w Obidzy nastepujgce zda-
rzenie.

Kilku pastuchéw pasto bydlo i jeden z nich dla zartu postanowil sie
powiesié, co pézniej zinterpretowanc jako zdradziecki podszept diabia.
Bylby zapewne sie udusil, bo ,piane jus tocyl”, gdyby nie szybka in-
terwencja jednego z nich. Potem opowiadajac swoje wrazenia, niedoszly
wisielec mowit, ze widzial diabla, ktory ,.chytal za garlo i cheial go udia-
wic” (1555/77). ‘

Na ogél jednak w wiekszo$ci wypadkéw dzialalno$é tego demcna
sprowadzala sie do czynienia zto§liwych zartéw i psot ludziom pijanym,
ale takze i trzezwym, ktorym owe zto§liwosci wyczynial na wezwanie
w przeklenstwie, gniewie lub na Zyczenie czlowieka, ktory chcial drugie-
go za co$ ukara¢, wzglednie dzialalnos¢ jego sprowadzala sie jedynie
do straszenia.

Stosunkowo najwiecej opowiesci krazy o przygodach jakie spotkaly
nietrzezwych. Czesto powtarzajacy sie motyw w tego typu opowiada-
niach to pijany chlop idgcy pod goére, z ktorej to, gdy byl juz pod
szezytem, cos (czytaj diabel) sciggalo go ustawicznie na dof, lub — jak
podaje nieco cdmienny wariant tego motywu — diabel po prostu siadal
na grzbiecie nietrzezwego chlopa i kazal mu zjezdzaé z gory (na siedze-
niu oczywiscie) tak diugo, az zdzieral sobie spodnie. Dopiero wypowie-
dziane stowa modlitwy, jesli cztowiek zdclal sobie przyﬁ)o‘mnieé w takim
momencie i ochlongl ma tyle, uwalniaty od tego demona.
czesal itd, Po spelnieniu powyzszych warunkéw pieniadz 6w nabieral wlasnosc
magicznych, stawal sie inkluzem, a wige fym, ktory przyciagal inne, czyli przy-
czynial sie do wzbogacenia czlowieka posiadajacego inkluza (M. Brylak, Wierze-
nig ludowe [w:] Monografic pow. myélenickiego, t. 2, Krakéw 1970, s. 301 - 302)

Jeszeze inny sposéb zdobycia inkluza podaje O. Kolberg Mazowsze t. 42, cz. VII,
Wroclaw 1970, 5. 371,
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Przed II wojng Swiatowg mialo miejsce w Obidzy zdarzenie inne-
go rodzaju, wskazujgce na kolejny wariant dzialalnosci diabla. Otéz roz-
gniewany na swa zone chlop, ktdremu owa kobieta odmdwila wypelnie-
nia obowiazkow matzenskich ,,jak sie zabileral na wojne”, wypowiedzial
zyczenie, by wobec takiej jej postawy przez caly czas jego nieobecnosci
przychodzit do niej diabel w jego zastepstwie: ,,to niech cie diabel gnie-

ie” (1512/76). Tak tez sie stalo. Nieszczesna kobieta prosila sgsiadoéw
o rade i pomoe. Ci przychodzili, czuwali po nocach, ale diabet chowal sig
wtedy do pieca. Nie widzac innego wyjscia z sytuacji, wlali do pieca naf-
te i podpalili. Wybuch rozwalil piec, diabet wyleciat przez okmo, ale
czatowal nadal nieopodal domu. 1 tak do kohca wojny i powrotu meza,
zgodnie z jego wola demon ten nie opuszczat kobiety, wypelniajge wypo-
wiedziane w zlosci przez jej meia Zyczenie.

Diabel przyjs¢ moze i wtedy, gdy nieopatrznie wezwie si¢ go w prze-
klenstwie. Porywa on wtedy tego na kogo ono zostalo rzucone. Przed
I wojna $wiatowg w tej wsi — jak opowiadajg jej mieszkancy — na
weselu kto§ powiedzial w przeklenstwie, zeby jakas kobiete diabli wzie-
li. Natychmiast po wypowiedzeniu tych stéw, zjawi¢ mial sie diabel
1 ,,J3 porwal w powietrze” (1512/76). Dalsze losy tej kobiety nikomu
nie byly znane,

Diabel znany byl takze z licanych zioSliwych zartéw czymionych
ludziom. O jednym z takich zdarzen sprzed 1 wojny opowiadano rowniez
w tej wsi. Jeden z jej mieszkancéw, wracajac od swej dziewczyny przez
las, spotkal siedzacego przy ognisku i palgcego fajke meZczyzne. Przy-
siadl sie do niego, a poniewaz tamten mial ladniejszg fajke przefo wy-
mienili sie nimi. Przyszedlszy do domu chcial sie pochwali¢ nowym na-
bytkiem, ale znalazt w kieszeni tylko suchg galazke i kohskie ,,géwno”.
Powrécil szybko na to samo miejsce. Mezczyzny juz nie bylo a na pniu,
na kitorym siedzial lezata jego fajka.

Inne znéw opowiadanie mdéwi o tym, jak diabel pr‘zybraw'sazy postac
dziecka, a potem rosngcego w oczach do olbrzymich rozmiaréw mezczy-
zny, nie pozwolit jednemu z mieszkancéw tej wsi i§¢ do narzeczonej.
Przybierajac tak dziwng posta¢ powodowal, iz tamten tak sie wystra-
szyl, ze musial zawroécic z drogi i do narzeczonej nie poszed?.

Czasami jednak diabel nie pokazywal si¢ ludziom, lecz stychaé¢ bylo
tylko gwizdanie: ,,gwizdal diabel! w potoku, tu na osiedlu. (...) Kolo
pbinocy, tak jakby kio§ gwizdal ma palcach” (1610/80).

Jak wiec wynika z powyZej przytoczonych przykladéow istota ta
w podémiadomie wypowiadanej opinii zawartej w przekazywanych tres-
ciach wierzeniowych, pelnila kilka swoistego rodzaju funkeji. Byla to
zatem funkcja spoleczno-dydaktyczna, wychowawcza, bedgea natural-
nym — wykorzystujagcym naiwnosé ludzka — probierzem trzezwosci, jak
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tez i w pewnym sensie stala na strazy moralnosci. Ze spolecznego pun-
ktu widzenia wyimaginowana posta¢ diabla wywierata pozytywny
wplyw na te warstwe spoleczng, cho¢ Srodki jakie do swych celow
przedsigbral 6w demon — jak wynika z przekazow tradycji i literatury
— bywatly czestokroc drastyczne.

Istota ta na poly okrutna, na poly zlo$liwa, nie byla jednak az tak
strasznym demonem, przed ktérym nie mozina by sie bylo jakos obro-
ni¢. Z racji reprezentowania sobg sity nieczystej, stosowano przeciwko
niej te apotropeje, symbole czy okreslone sposoby zachowania, ktére
stanowily ich przeciwwage. Byly to wiec: $wiecona woda, znak krzy-
za czy religijny tryb zycia, bo wtedy ,,do takiego cztowieka diabel nie
ma dostepu” (1555/77). Spotkano sie rowmiez w tej wsi z formuly, kto-
rej wypowiedzenie miato réwniez odpedzi¢ diabla. Brzmi ona nastepu-
jaco: ,,Abraham prosit i uprosil, a ja nie moge uprosi¢”’ (1512/76). Nalezy
tu dodaé¢, ze postac¢ diabla, ktéra stosunkowo tak zywo przetrwala w wie-
rzeniach ludowych w Obidzy, a takze i w warstwach chtopskich in-
nych wsi, by nie mowi¢ szerzej, ze réwniez wsrod niektérych przed-
stawicieli warstwy elitarnej, przemawia za tym, ze diabel byl jednym
z tych demondéw, ktorego uznawal, respektowal, mato — ,lansowal” Ko-
Sciol. Przyczyng takiego stanu rzeczy moze byc¢ stwierdzenie, iz diabel .
uwazany za bostwo zla stanowil przeciwienstwo béstwa dobroczynne-
go — Boga. Nadto przytaczajac tu slowa A. Kasi, ktore dopelnig obra-
zu przyczyn egzystencji tej istoty w czasach wspodlczesnych nalezy do-
da¢, ze diabel , byl w kazdej epoce jak gdyby alienacjg ludzkich pojeé
1 wyobrazen o ztu, byl on niejako kwintesencjg i personifikacjg zla,
ktére wlasnie ludzi gnebilo, zaréwno zla spotecznego jak i indywidu-
alnego 7.

Demonem znanym z racji swego wybitnie negatywnego charakteru
dziatalnosci wiobec czlowieka jest topielec, ktory to pod taky nazwg zna-
ny jest w Obidzy. Sporadycznie tylko wystepuje nazwa wodnika. Wywo-
dzi¢ sie mial — jak podaja informatorzy — =z nienarodzonego dziecka,
ktore zginelo wraz z matkag w wodzie: ,,z kobiety w ciazy, co sie utopi
to byly topielce” (1610/80). Dotyczy to najczesciej kobiet niezameznych,
co wielokrotnie podkreslano. Odmienne wersje na temat pochodzenia
tego demona znane na innych teremach, jak i z literatury, nie wystepuja
tutajs. Podawana przez mieszkafncow wsi geneza tej istoty zdaje sie by¢

7 A. Kasia, Metamorfozy diabla, Warszawa 1977, s. 13.

§ We wsi Lacko polozonej w tym samym regionie podaja m. in., ze gdy ktos
umrze w grzechu to moze sta¢ sie po s$mierci topielcem (1596/79). Wersje te nale-
zy przyja¢ Jjednakze krytycznie jako, Ze jest ona przypadkiem sporadycznym.

H. Biegeleisen natomiast zwraca uwage na biblijny rodowod tych istot piszac,
ze ,topielce wedle wyobrazen ludu nadrabskiego to pyszni aniolowie, ktérzy sirg-
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stosunkowo starg, jako ze wspdiczesnie spotykane przekazy topielcem
nazywajg zarowno takiego czlowieka, ktory utopil sie przypadkowo, jak
tez 1 samobéjce. P

Topielec zamieszkiwac¢ mial tylko i*wytacznie obszary wodne, a wiec
miejsca, w ktoérych zostal ,zrodwony”. Byly to glebokie jeziora, a takze
miejsca pod brzegami rzek.

Opis postaci tego demona jest nieco zroznicowany i raczej niesci-
sty. Niekiorzy informatorzy podaja, ze ukazywaé sie mial w postaci
dziecka, inni, Zze mial wyglad dorostego czlowieka (rys. 3), ewentualnie

Ryc. 3. Topielec — rys. Anna Tomasiak, lat 76 Arch. P. E. w Krakowie, nr
1613/80/11/3
Ryc. 4. Potudnica — rys. Franciszka Jasinska lat 56 Arch. P. E. w Krakowie,

nr 1613/8071/5

caeni z nieba na ziemig padli w waode, gdzie do dzis pozostaja ..." (H. Biegeleisen,
U kolebki. Przed oltarzem. Nad mogila, Lwow 1829, s. 521). Pordéwnaj takze inne
wersje roinigce sie od wyzej wymienionych jak np. wersja moéwigea o fym, Ze
toplelec jest synem boginki (S. Poloczek, Wie$ Rudawa, Biblioteka | Wislty”, 1. IX,
Warszawa 1892, s, 88), czy tez ma sie wywodzi¢ z oZywionych przez diabla samo-
bojcdw lub wtopionych przypadkowo (0. Kolberg, Kmkbwskie, op. cit., s 39).
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pol-ryby, pol-cziowieka (patrz przypis 37). Jeden z dokladniejszych
opiséw podaje, ze byl to ,nieduzy chlopak, wilosy takie wielkie (mial),
ze jak siadal to sie nimi okryl, bielutkie wlosy” (1512/76). Przedstawia-
nie zatem topielca w postaci dziecka jest bardziej adekwatne z jego po-
chodzeniem 1 wskazuije na reliktowa forme tego wierzenia.

Dzialalno§é tego demona sprowadzala sie do spoweodowania $mierc:
cztowieka poprzez jego utopienie. Ten gléwny motyw watku powtarza
sie we wszystkich znanych z terenu i literatury . przekazach. Zdarzaty
sie wypadki — ma og6! sporadyczne — ze topielec wyrzadzal jedynie
drobne szkody, mp. wyjadal groch na polu. Z wiekszosci jednakie prze-
kazow pochodzacych z Obidzy wynika, ze byla to istota niebezpieczna,
ale dla okre§lonej grupy oséb, a mianowicie ,fakich, kiorzy sie nie mo-
dlili, mie chodzili do Kosciola to wciggal topielec” (1555/77). Podkresla-
ny przez informatoréw — w przypadku tego demona, a takZze innych —
motyw religijnosci czlowieka determinujacy jego bezpieczenstwo wo-
bec istniejgcych w wierzeniach demonéw, przemawia za wystepujacym
wyraznie synkretyzmem chrzescijansko-magicznym. Inne wyjasnienie
ttumaczace, iz ,topielec weiagal tych, ktorzy kapali sie w glebokiej wo-
dzie” {1565/77), posiada juz cechy racjonalne. ‘

Watki wierzeniowe znane w tej wsi mie zawierajg jednak doklad-
nych szczegdléw -odno$nie mechanizmodéw dzialania 1j. sposobu w jaki
demon ten wabil swg ofiare do wody, a nastepnie topil.

Mieszkancy Obidzy sg przekonani co do tego, ze osoba wybrana
przez topielca na ofiare nie mogla w Zaden sposdéb przed nim sie wy-
broni¢. Uwazano to miejako za przeznaczenie, ktorego czlowiek nie jest
w stanie unikmnaé. IlustruJe to nastepujgce opowiadanie jednej z infor-
matorek:

~Jeden ... cpowladal co inny ma si¢ utopi¢ — takie przeznaczenie. Przelatu-
je taki {(chiopak) ku Dunajcowi, a c¢i co na fratwach potudniowali, widzieli (legc
chiopaka) i glowe topielea jak gadal:

— juz pél godziny czekam

— jeszcze go nde ma

— dziesie¢ minut przeszio

— jeszize go nie ma

— jeszeze dziesied minul przeszio

— 1 nic ma
i skryl sie do wody. Zaraz potem leci chlopak do wody, do tego miejsca co sic
skry? topielec. Flisacy go zairzymali, Ze tam co$ w wodzie siedzi: jak sie be-
dziesz kgpal to zginiesz. Zabrali go na kieliszek do karczmy. Wypili pod zdréw-
ko, a on udlawil sie wddka na $mieré. Stawiaja go na nogl, a on jest bezwladny
1 powiadajag: cheieli my go zatrzymad, a i tak smieré po niego przyszia w tej wo-
dzie”. (1512/76).
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1 cho¢ panuje opinia, iz demon wodny jest tak ,,mocny”, Ze czlowiek
musi mu ulec (w tym wypadku przez dzialamie posrednie) jest to wy-
powiedz jedyna i pelna zarazem odnoé$nie tej kwestii. Panuje bowiem
przekonanie, ze mozna sie przed topielcem obroni¢ znajge odpowiednie
sposoby zachowania z tym zwigzane i stosowane apotropeje.

Wiérod znanych we wsi sposobdw obrony przed tym demonem, daja
sie wyrédzni¢ dwie ich grupy wskazujace na ich odmienny charakter. Sa
to srodki i sposoby o charakterze religijnym stanowigce pierwszg gru-
pe oraz Swieckie tworzace grupe drugg. Podstawowg cbrong przed
wszelkiego redzaju silami nieczystymi, a wigc takze i topielcami jest
modlitwa wypowiedziana ‘w momencie spotkania z nim, $wiecona wo-
da, ktérg kropiono majgcego zamiar sie kapa¢, itp. przed\mibfty zZwiaza-
ne z kultem, religijnym. Daje si¢ tu zauwazy¢ wyrazna korelacja dwu
przejawow kultury duchowej: religii i tradycyjnych wierzen, gdzie ten
plerwszy zdaje sie goérowac¢ nad drugim poprzez swoje atrybuty {(modli-
twa, woda $wigcona) przeciwdzialajace istotom demonicznym. W grupie
drugiej na uwage zastuguje jedyny, znany z przekazéow tradycyjnych
sposob zachowania, czynna obrona przed topielcem. Najlepsza ilustracjs
tego bedzie egzemplifikacja dwu wypowiedzi pochodzacych z tej wsi.

»Zrobili buta i postawili. Topielec wlozyl jedna noge, nie udawalo mu sie,
a potem dwie (w jeden but, nie moégt wiec uciekaé) i go zlapali i bili, a on mo-
wil: siostrzyczko nie powiadaj na co biale ziele i dwoisty owies. Tak mowil do
drugiego, ale go nic widzieli”.

(1512/76) 10,

Byl groch w polu 1 one ze rzeki przychodzili na groch i (ludzie) chcieli je
ztapaé. Bili, a topielec méwil do tego miesigezka:

— swiet, swie¢

— Swiecilbys$

— nie bilby$” (1512/76).

W ostatniej cytowanej wypowiedzi informatora wystepuje niezwykle
1stotny element; slowa topielca skierowane do ksiezyca, ktory jak pi-
sze H. Biegeleisen mial by¢ jego ,,Bogiem”, do ktorego zawsze sie zwra-
cal w takich przypadkachl. Szczegélnie podkreslono tutaj te wypo-
wiedz, poniewaz jest ona jedyna, jaka udalo sie uzyska¢ w trakcie ba-

0 Biate ziele o jakim wspomina topielec to przestep (Bryonia alba 1), a dwo-
isty owies to podwoéjny 'klos zboZa. Przestep uizywany byt do czarowania, $ciaga-
nia krowom mleka, natomiast klos podwdjny -—— jak mniemano -— przynosi¢é miatl
szczedcie. Nie uzyskano jednakze wyjasnienia dlaczego wiasnie te dwie rosliny
byvly az tak wazne. Byé moze chodzilo tu o zachowanie w tajemnicy przed ludz-
m: ich magicznych wiasciwosci.

i1 Patrz H. Biegeleisen, U kolebki ... op. cit,, s. 523.
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dan prowadzonych we wsiach karpackich, a ktéra to podaje miezmienio-
ng do dnia dzisiejszego formule ,,modlitwy” demona wodnego do ksie-
" Na koniec warto wspomnie¢ o jeszeze jednym ciekawym momencie
znanym nie tylko w literaturze, a mianowicie, ze jesli czlowickowi uda-
o sie w jaki$s sposéb wydostaé z wody, do ktérej weiggal go topielec
i stanaé ma gruncie ornym byl juz wowczas bezpieczny 12,

Przedstawione demony reprezentowaly sobg ple¢ meska i jako ta-
kie znane sg w literaturze dotyczacej innych terendéw Polski'®. Pozosta-
te demony wystepujace w tradycyjnych wierzeniach ludowych w Obi-
dzy (patrz tabela s. 115), wyobrazane sg jako istoty rodzaju zenskiego za
wyjatkiem jednego — poronca (niechrzczenica) — przedstawianego w po-
staci dziecka.

W grupie zenskich demondéw istota, ktora stosunkowo - najmniej
krzywdy miala wyrzadza¢ ludziom jest poludnica. Niektérzy utozsamiaja
te istote z boginka wyjasniajac, ze ,polnice to przezwa boginek”
(1610/80).

Nazwa tej istoly — jak mozna mniemaé — wywodzi sie stad, iz uka-
zywact sie miala w potudnie wéréd pél 14

Mieszkancy wsi nie znajg pochodzenia tego demona wazglednie
w tradycji ustnej nie zachowaly sie wzmianki na ten temat. J. S. Bystron
wyjasnia, iz jest to klasyczny daemon meridiamus bedgcy uosobieniem
naglego wiatru ¥, Podezas badan terenowych nie spotkano sie jednak
z najmniejszg wzmianksa na ten femat, ktéra moglaby sugerowac takie
pochodzenie.

W Obidzy wyobrazajg sobie tego demona w postaci kobiety na ogot
starej i brzydkiej, niedbale ubranej z diugimi, rozezochranymi wlosami,
posiadajgcej w mich wszy (rys. 4). Ten ostatni element charakterystyki
znajduje najprawdopodobniej wytlumaczenie w ich specyficznym dzia-
faniu w stosunku do ludzi, ktére polega¢ mialo na zmuszaniu ich do wy-
lapywania i zabijania insektow. Niektorzy podkreslaja, ze poludnica mia-
la posiadaé¢ bardzo duze, obwisle piersi. Podawana tu roéwniez inna ce-

2 Pglrz materialy terenowe z Obidzy (1555/77), a takze ibidem, s. 526,

13 Moina jednakze spotkaé w literaturze watki uwzgledniajgce pleé Zensky
domona wodnego, Patrz m. in. A, Fischer, Lud polski, Krakow 1926, 5. 158,
0. Kolberg, Géry i Podgorze, t. 45, cz. 11, Wroctaw 1968, s, 511, G. Morcinek, Zie-
mia Cieszynska, Katowice 1962, s. 134.

U Warto tu nadmieni¢, iz fen sam demon lub bardzo podobny na terenie
Warmii i Mazur przyjal nazwe m. in. Zytnie] Baby. Jak movna przypuszczac
nazwa jego wywodzi sie od stalego miejsca przebywania, a wiec zyta (A. Szafer,
Ludowe obrzedy, wierzenia i wiedza [w!] Kulture ludows Mazurow i Warmiakow,

Wroctaw 1976, s. 431).
1% J. Bystrofi, Etnografia Polski, Poznan 1947, s. 141,
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cha potudnicy: jej zdolnoéé przemieniania sie w posta¢ zwierzecy, w tym
konkretnym przypadku w konia, jest jedynym i niezbyt jasnym $ladem
wskazujacym na cechy zoomorficzne tego demona 6.

Poludnice ukazywaly sie w poludnie wérod poél uprawnych, a wiec
miejse, gdzie znajdowali sie i pracowali ludzie. Do dzi§ dnia zachowat
sie w tej wsi i nie tylko tam — na ogél przesirzegany -— nakaz przer-
wania pracy o godzinie 12 Uzasadnienie tego nakazu znajduje wytlu-
maczenie z jednej strony w wierze —— kiedy$ bardzo silnej — w istnie-
nie poludnic, ktére napastowaly ludzi pracujacych przez potudnie, z dru-
giej natomiast strony jest poniekgd usankcjonowany przez Kosciol.
O godzinie 12% wierni odmawiajg Aniol Panski co wymaga skupienia,
a przede wszystkim przerwania na czas modlitwy wszelkich czynnosci.
Stad fez nie wypelnienie owej czynnosci religijnej — jak wierzono —
narazalo czlowieka na spotkanie ze ztym duchem, w tym wypadku z po-
tudnica 7. Demon ten jak kazda inna sila nieczysta mial prawo do takie-
go czlowieka, bo nie chronila go modlitwa. Najczesciej zmuszal on lu-
dzi, by zabijali wszy, ktére posiadal, nie czynigc im przy tym nic zle-
go, cho¢ na terenach nie tak odleglych mial on rozszarpywac swe ofia-
ry 8. Zakaz pracy w poludnie i grozace z racji niedostosowania sie do
niego konsekwencije, jest podkreslany przez informatoréw stosunkowo
wyraznie: ,,w poludnie nie wolno bylo pracowaé przez conajmmiej pot
godziny, a jak mie to trzeba bylo jg (potudnice) iskac¢” (1512/76), Czesto-
kro¢ czlowiek ,,iskajacy” potudnice, znuzony jednostajng czynnoscig za-
sypial na sioncu. Powodowalo to boéle glowy, a nieraz moglo doprowa-
dzi¢ do wudaru stonecznego. Nie przypisywano jednak tych objawow
dzialaniu silnych w potudnie promieni slonecznych, lecz potudnicy, co
podkreslano méwige, iz ,,zdrowie miszezyly” (1512/76). Tak wiec dziala-
nie tego demona bezposrednio — wedle opinii mieszkancéw wsi — bylo
przyczyna stosunkowo niewielkich dolegliwosci fizycznych. Poza tym
— jak wyzej wspomniano — demon ten nie podejmowal innego rodzaju
wrogich w stosunku do czlowieka akeji. Malo, zaatakowany przez isto-
te ludzka, ktora odwazyla sie stana¢ oko w oko z demonem po prostu
uciekat.

W zwigzku z zarysowanym tu profilem dzialalnosci potudnicy spo-
soby obrony przed nig byly niezwykle proste i logiczne, sprowadzajace

8 Jeden z micszkancow Obidzy podal, Ze zaatakowana przez czlowicka polud-
nica ,w konia sie zamienila { uwciekia” (1512/76).

17 Za godzing, w ktére] dzialaja zle duchy uwaZza sie nmie tylko 12% w nocy,
ale takze 12% w poludnie.

8 W okolicach nad Raba, gdy ofiara napastowana przez przypoludnice mnie
postucha jej rozkazu tj. nie zechce jej iskaé, witedy ,rozdziera ona [...] na cze-
sei i wesp6l z psami pozera” (J. Swigtek, Lud ... op. cit., s. 472 - 473),
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sie do przerywania pracy w okresie jej pojawiania sig tj. o godzinie 129,
a nadto odmawiania w tym czasie modlitwy ,,Amniol Panski”.

Przetrwala zatem w tradycji ludowej mieszkancow Obidzy postac
“poludnicy zaréwno pod wzgledem stosunkowo lagodnych form aktyw-
nosci wobec czlowieka jak i nie najgorszej powierzchownosci (np. w po-
rownaniu z opisami z innych terendéw)?!®, zdaje sie by¢ zaledwie przy-

czynkiem do faktycznej dzialalnosci ztych duchow.
: Reminiscencja zywej dawniej wiary w tego demona jest przestrzega-
ny po dzis dzien zakaz pracy w poludnie. Przerwa zuzytkowana jest ma
odmowienie modlitwy i poludniowy positek, jak tez i przeczekanie okre-
su, kiedy to stonice najmocniej grzeje.

Bardziej niebezpiecznym demonem przede wszystkim dla kobiet
i dzieci jest boginka. Niezbyt jasnego pochodzenia i zapomnianego juz
dzisiaj, pofrafi przysporzyt wielu nieszezesé.

Uwazana jest w Obidzy badz to za przekletego ducha, badz teziyl-
ko za zlosliwego, wystepujgcego zawsze w postaci kobiecej. Jedna z in-
terpretacji zawartych w literaturze przedmioctu podaje, ze boginka sta-
wata sie kobieta, ktoéra byla zlg za zycia, wzglednie zmaria przy poro-
dzie bez sakramentéw $Swietych . Wynika z tego, ze musiala to by¢
dusza polkutujaca, a wiec zasadnicza mys$l zostala zachowana w przeka-
zie ludowym, cho¢ pozbawionym wyraznie blizszych szczegolow mna ten
temat. '

Boginke przedstawiano jako istote plei zenskiej, kitorej cecha chara-
kterystyczng miaty by¢ niezwykle ,dlugie”, ,,workowate” piersi, oraz
.rece, nogi suche jak kijaki” (rys. 5). Czasami — jak podano — ,takie
mate byly te boginki” (1610/80).

Miano je widywa¢ koto gtebokich potokéow, w ktérych rzekomo mie-
szkaty, w poblizu rzek, a nawet w lesie. Przebywanie demondéw w tych
miejscach, szciegélnie w bliskosci wody (Bukowy Potck), tlumaczono
tym, ze czesto praly w niej pieluchy swoich dzieci. Styszano bowiem wie-
lekro¢ stukot kijanek; najezesciej czynily to w porze nocnej, ale czasa-
mi fakze i ramo. Jak uwazajg niekiérzy informatorzy, boginki miast ki-
janek uzywaly do prania wilasnych piersi. To patologiczne zachowanie
uwzgledniane i mocno wypunktowane w watku wierzeniowym ma na
celu — jak sie przypuszcza — podkredlenie, iZ whrew pozornym cechom
ludzkim (zewnetrznym) byla to istota nie z tego $wiata. Uzupelnienie

19 Jak np. podaje J. Swietek, poludnicg miala byé ,postaé niewiescia, bialo
ubrana, nadzwyczaj brzydka z klami $witskimi ponad wargami wystajacymi,
z ogromnemi krowlemi oczami, z pazurami u rak i nbég jak racice bydlgee”
(J. Swietek, op. citi, s. 472).

2 J. Skowronek, Zwyczaje 1 obrzedy rodzinne [w:] Monografia pow. myslenic-
kiego, op. cit., s. 256,
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Hyc. 5. Bogmka — rvys. Anna Tomasiak, lat 76 Arch. P. E. w Krakowie, nr 1613/
/80/11/2

Rye. 6. Smier¢ — rys. Franciszka Jasinska, lat 36 Arch. P. E. w Krakowie, nr
1613/80/1/7

charakterystyki tego demona stanowi przypisywana boginkom zdolnosc
znikania w momentach dla nich krytycznych, np. zbyt bliskie podejscie
czlowieka, czy przybieranie postaci znajomej sgsiadki, albo dziecka, co
szezegbinie miato im pomagaé w dreczeniu kobiet.

W dzialalnosci tych demondéw uwazanych za niebezpieczne dajg sie
wyodrebni¢ dwa kierunki: pierwszy, zwigzany bezopsrednio z polozni-
cg, zagrazajgcy jej zyciu, oraz drugi, wigZacy sie z nowonarcdzonym
dzieckiem. Nalezy tu na wstepie wyrasnie zaznaczyé¢, ze boginki zain-
teresowane byly tylko takimi kobietami, ktére nie byly jeszcze — z roz-
nych wzgledéw — na wywodzie oraz dzie¢mi, ktérych nie zdazono och-
rzcie.

Wiadomo, ze kobieta po urodzeniu dziecka byla uwazana za nieczystis,
az do wywodu — obrzadku religijnego zmywajgcego z niej grzech nie-
czystosei. Okres pomiedzy porodem a wywodem traktowany jest w chrze-
Scijanskim systemie religijnym jako moment przejéciowy; w ktérym
to kobieta-poloznica pozbawiona lask bozych, narazona bywa na dzia-
lanie zlych duchéw. Podobnie trakiowane jest nowonarodzone dziec-
ko od momentu swych narodzin do chrztu wprowadzajgcego go w Swiat
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chrzescijanski, a tym samym poddajacego go ochronie religijnej, znaj-
duje sie w okresie przejécia i podlega tym samym mocy ,,zta”. Najbar-
dziej wiec ozywiong dzialalno$¢ przejawiajg boginki w tych wlasnie
okresach. Stad tez zachowal sie — kiedy$ bardzo przestrzegany — za-
kaz moéwigcy o tym, Ze ,,za miedze nie mogla wyjs¢, az do wywodu,
az dziecko ochrzeita” (1610/80), bowiem ,poki na wywod nie poszia do
szesciu dni to przyszta (boginka) i przyniosta swoje (dziecko) i ukradia
tamto” (1610/80).

Przybrawszy posta¢ dziecka ,ssaty matke tak dlugo, az ja prawie ca-
13 wyssaly 1 uciekaly” (1512/76). Potem dopiero taka kobieta miala sig
zorientowat, ze to byla przemieniona w dziecko boginka. Nie potrafio-
no jednakze wytlumaczyé powodu, dla ktérego tak sgdzila. Mozna przy-
puszczac, iz zbytnie oslabienie po karmieniu takiego ,dziecka” moglo
nasungé¢ miodej i przesgdnej matce taka mysl, a w rzeczywistosci bylo
tylko 1 wylgcznie przyczyna chwilowej niedyspozycji.

Kobieta, ktora mie poszla ma wywod narazona byla takze na zwo-
dzemie jej przez boginke, ktéra — jak podano — ,stala za oknem. Zie-
lona chustka ma glowie. Przybrala postaé¢ kogo innego. Miesige $wiecil
i gada stojgc pod oknem: chodz-ze, chodi-ze. Wyszia na pole 1 uwidzia-
fa, ze nikogo mie bylo 1 zemdlala. Ta kobieta nie poszla na wywéd”
(1512/76).

Na o0g6l jednak zwraca sie uwage na tradycyjny motyw wierzenia
zwigzanego z tym demonem, a mianowicie na porywanie nieochrzezo-
nych dzieci. Mieszkancy Obidzy znalezli tu proste, logiczne wytlumacze-
nie tego faktu. Uwazajg oni, ze boginki chot¢ posiadaly wlasne dzieci,
porywaly jednakze, a wlasciwie zamienialy ma ludzkie z tej racji, ze
ich wiasne byly ,niedorajdowate”, lub tez brzydkie i wulomme, ,jinne
na cerze”, a made" wszystko placzliwe. Fakt przypisywania boginkom
fego rodzaju dzialalno$ei tj. zamiany dzieci, stanowil roéwniez dla nie-
ktorych informatordw, tlumaczenie zdarzajacych sie urodzin dzieci nie-
normalnych.

Celem zamienienia dziecka, boginki uciekaly sie czestokro¢ do pod-
stepu, ktory polegal na wywolywaniu poloZnicy z domu, by podezas jej
chwilowej nieobecnosci zamieni¢ dziecko. Zamienione dziecko mnazywa-
no tu odmiencem, a pozna¢ go mozna bylo nie tylko po brzydocie czy
kalectwie, ale takze po wielkiej Zartocznosci i nienasyceniu, oraz umie-
jetnosci chodzenia i mowienia zaraz po urodzeniu: ,,udawalo, zz nie
umie chodzi¢, wychodzilo z kolyski jak kto nie widzial” (1512/78). Aby
upewni¢ sig co do tego, ze dziecko zostalo fakiycznie odmienione, nale-
zato rozpali¢ ogien, rozbi¢ jajka, do skorupek wlozy¢ jedzenie i obser-
wowac. Wtedy odmieniec mial wyjé¢ z kolyski i powiedzieé: ,tu malo,
tu matlo, tu sie mie mahaju” (1512/76). Oba wiec fakiy: zdolnosé poru-
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szania sie i umiejetnos¢ moéwienia byly niezaprzeczalnym dowodem, ze
dziecko nalezy do boginki.

Wedlug opinii mieszkancow wsi, mtoda matka chcac unikngé spot-
kania z.tym demonem, powinna jak naszybciej ochrzci¢ dziecko, a sa-
ma po6js¢ ma wywod. Jak stwierdzono: ,,ochrzci¢ dziecko to najlepiej
jest, a tez przy chrzcie te modlitwy sg dobre” (1610/80). Jezeli jednak
nie uczynila tego w stosunkowo krotkim czasie — boginki jako duchy
wiedziaty przeciez, gdzie urodzilo sie dziecko — musiala pilnie je strzec.
Gdy mimo to boginkom udato sie podmieni¢ dziecko, kobieta zmuszona
byla ucieka¢ sie do drastycznych posunie¢ w stosunku do odmienca.
Najbardziej skutecznym dzialaniem w celu odzyskania dziecka bylo bi-
cie odmienionego. Czyniono to w ten sposéb, ze ,bili dziecko boginki
rekami, scapami”, albo tez radzono ,,wynie$¢ na kope i $wiecong palmg
(wielkanocng) bi¢” 1610/80). Ustyszawszy krzyk odmienca, boginka przy-
biegata natychmiast oddajac zabrane dziecko i méwige przy tym z wy-
rzutem do matki: ,,Na mos *Ordwdaj‘e ci, ja sie nad twoim nie znecam jak
ty nad moim” (1512/76).

Dziecko ludzkie, ktére trzymala u siebie boginka,, suche bylo i za-
biedzone jak oddala i na trzeci dzien umarto” (1512/76). Informatorzy
tlumaczg ten fakt w sposéb nastepujacy: ,,zabiedzone bylo, bo to byt
duch, a duch mileka nie ma” (1512/76).

Mieszkancy Ohbidzy przekonani sg co do szczegélnej mocy rosliny
zwanej zwonkiem (Hypericum perforatum L.), czyli posiadajgcego lecz-
nicze wiasdciwosei dziurawca 1. Mial on skutecznie chroni¢ napastowang
przez boginke potoznice. Wystarczylo bowiem, ze dotkneta ona tej rosli-
ny, a demony te uciekaly w poplochu pozostawiajgc kobiete w spokoju.
O tym, ze ros$lina w sposoéb tak skuteczny przeciwdzialala boginkom
miata sie dowiedzie¢ od nich samych. Jak podano: ,boginie tak wolaly:
Potonka, trzymaj sie zwonka” (1555/77) 22,

Istoty, ktéra z racji tego, iz konczyla ludzkie zycie, a wiec zawsze,
od wiekow towarzyszyla czlowiekowi i towarzyszy¢ bedzie, o zdecydo-
wanie jednym kierunku dzialania i to ma niekorzys$¢ cztowieka — zgon,
a takze dlatego, ze nigdy istota ludzka nie mogla sie jej przeciwstawié¢

# Na temat dziurawca patrz moj artykut pt. Rosliny jako magiczne $rodki
apotropeiczne w polskiej demonologii ludowej i magii (artykut w druku).

2 Podany tu watek dotyczy wywiedzionej przez boginki poloznicy. Jest to
przekaz znieksztalcony, uwzgledniaja:cy jedynie matke, wzglednie drugi wariant
tego watku. Pelny przekaz znany z literatury moéwi o porwaniu przez boginki
dziecka. Podaje takze okoliczno$ci w jakich gomiaca je matka, a nie porwana,
dowiedziala sie o cudawnych wlasciwosciach dzwonka (J. Swietek, op. cit.,
Tos. 474). '

Poréwnaj takze O. Kolberg, Géry ... op. cit., s. 508-509 i 510, tegoz autora

Krakowskie, op. cit., s. 46 - 47. -

9 .,Lud” — tom 68
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jest smier¢. Wybitnie mnegatywne funkcjonowanie tej istoty, jak tez
jej nie majgce zwiazku z czlowiekiem pochodzenie, pozwolity zaklasyfi-
kowa¢ ja do grupy demondéw i podgrupy B, ktorg to podgrupe zamyka.

Ludowa wersja rodowodu demona zwanego 'Smiercig podaje co na-
stepuje: ,,jak sie aniolowie zbuntowali to jedni poszli na jedna strone,
a drudzy na druga. Jeden nie wiedzial gdzie i$¢ 1 zostal na ziemi Smier-
cig” (1512/78). ;

Jest to posta¢ uciele$niona, zywa, widzialna przez czlowieka nie tyl-
ko konczacego swoje zycie, do ktérego przychodzi, ale tez i przez m-
nych. Przybiera posta¢ kobiety, jak niektorzy informatorzy podkreslajg
»wielkiej baby, suchej w loktusie bialtej” (1610/80), czasem z koszykiem
w rece lub z kosg (ryc. 6), przy czym czesto miewa zaslonietg twarz.
Przychodzac natomiast do konajgcego ma nies¢ w rece ,,jakisi kielich
i daje cosi do wypicia” (1512/76).

Gléwnym celem jej dzialalnosci jest odebrame cztowiekowi zycia,
co wszyscy uwazajg za naturalng kolej losu. Przychodzi wiec do kona-
jacych, by wypei¢ swa misje, bo takie jest glowne zadanie tego demo-
na, z czym sie na ogoél godzg. Obawiaja sie jednakze spotkania z nim
ludzie zdrowi i sprawni. Nie spotkano sie jednak z twierdzeniem, by
$mier¢ mogla zaszkodzi¢ w jakikolwiek sposéb tym, ktérym rychly zgon
nie jest przeznaczony. Pojawienie sie tego demomna zwiastuje $mierc
w poblizu miejsca, w ktérym go widziano.

»Przeciez chtop wi6ézt smieré w Jazowsku. No sla baba pieknie ubrana, chu-

steczka na glowie no i przybral babe. Weszla potem do domu jakiegos, gdzie
chiop lezat i umieral. I weszla i stracila sie” (1610/80).

Ujrzenie natomiast tego demona przez jaka$ osobe — jak wierza —
bywa takze zapowiedzig jej zgonu.

-Na rok przed Smiercig widziala matka moja S$Smieré. Z plachta bialg, akg
toktusig na plecach. Wieczorem widziata” (1610/80).

Czasami zdarza sie, ze zagadnie czlowieka pytajac czy w danym obej-
Sciu, do ktérego zmierza sg psy, ktore wyczuwajg tego demona bedace-
go przeciez duchem mimo cielesnej powloki.

»oed chlop i émieré sta z nim. 1 on rozmawial (ze $miercig). Poini przeszli
kawalek drogi i ona nie pyto tego chtopa: a pan. . w tamtym osiedlu? — ono mia-
o by¢ blisko — a w tamtym osiedlu powigzane som psy? A powigzane, powiaza-
ne. No i podziala sie” (1555/77).

Demon ten zaczepia czlowieka nie tylko w celu uzyskania jakiejs
informacji. Nieraz prosi o jaka$ przystuge, za oddanie ktorej potrafi sig
odwdzieczy¢ — jak podano — w dwojaki sposéb; moze przedluzy¢ zy-
cie lub tez powiedzie¢ po kogo idzie. Ponizej zamieszczone krotkie opo-
wiadania najlepiej to zilustrujs.
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,Deftko stary chlop przechodzil przez Dunajec. Jakas kobieta podeszia 1 ga-
da: przenies mnie., A on sie bal, ze sie wywrbcl, a ona gada: przenie$§ mnie,
bede ciezka jak ges. A potemn podziekowala i gada, Ze bedzie Zyl dlugo, 102 ro-
ki bedzies zyl. To byla $mieré” (1512/76).

»Majerski szed z roboly i spotkal jg (Smieré) i niosla koszyk. On jej po~
mog! i na koncu pdwiedziala mu gdzie idzie i po kogo” (1512/76).

Bywa tez, ze Smieré moze niechcacy kogo§ przestraszyé swoijg oso-
ba, wtedy ujawmnia cel swego zjawienia sie, uspokajajge poprzez podanie
powodu swej obecnosel. T

Jldzie dziwka po wode, a Smiert¢ Ja zaciagnegla za r'éke;? a ona {(dziewczy-
na) gada: $mierteczko mojas ty, nie bier mnie. A $mieré: ja po goérala, nie
po ciebie. T jak ta dziwka wrédcila to gazda juz nie 2yl” {1512/76).

Ale zdarzajg sie wypadki, iz jej nagle pojawienie sie powodujgce
strach u eczlowieka, kiory ujrzal tego demona jest celowe. W tym wy-
padku dotyczyé to mialo — jak podkreslano-takiego ,,co wodke pil, pi-
je, a malo chodzit do spowiedzi, to takiemu sie trafio $émier¢ zobaczyc”
(1555/77). Gw strach zatem wywolany niespodziewanym ujrzeniem
smierci ma by¢ niejako przestroga, patrzac ma to przez pryzmat wie-
rzen ludowych. Tego rodzaju ,nauczka” moze wywrze¢ — jak uwazaja
mieszkancy wsi — pozytywny wplyw na takiego czlowieka, albowiem
strach jaki sie woéwczas u niego zrodzi, wywolany owym spotkaniem
jest pono¢ okropny.

»To idzie w nocy ze S$mierciom rozmawia, a ta dmieré leci kolo niego, zeby
ten czlowiek ja nie widzial, zeby ja nie poznal. Lezie taka biala kobieta z chiopem
1 rozmawia z nim. A Ilon niby to widzi, Ze {o kobieta idzie. PdZni ona zniknie,
podzieje sie i chlop zostanie i1 péiZni chiop nawrdci we swojg strone, a to zniknie
na miejscu, ze lego wiency nie widzi. No i pdini go biere strach, tak go ogarnie
strach 1 on sie okropnie boi. Jak zaleci do domu to stowa wtedy nie moze wy-
powliedzie¢ tak mu $mieré¢ stracha data (1555/77).

Przed demonem tym nic, ani fez nikt nie jest w stanie sie obro-
ni¢. Co prawda literatura podaje szereg ciekawych przypowiesci o prze-
chytrzeniu $mierci, na ktérych to kanwie powstalo wiele bajek, ale tu
raczej traktuje sie te istote powaznie, z nalezytym szacunkiem dla spel-
nianej przez nia misji. Pojawienie sie tego demona jest nieublaganym
wyrckiem, a nawet koniecznoscia. Zrozumienie tego faktu spowodowalo,
ze nie starano sie mawet wymysla¢ sposobow majgeych na celu odwré-
cenie losu czy pokrzyzowanie planéow tego demona. Zreszta bylohy to
bezcelowe, albowiem nic nie zdzialalyby ani &rodki magiczne, a tym
wigce] religijne. Demon ten stoi ponad nimi. Jest poslaniicem wykonuja-
cym polecenia Istoty Najwyzszej, ktorej czlowiek wierzgey nie bedzie
i nie jest w stanie sie przeciwstawi¢ i tak 1ez rozumiana jest przez
mieszkanicow Obidzy spelniana przez niego funkeja.

9
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) Przedstawione dotychczas watki wierzeniowe wigzaly sie ze Swiatem
dorostych i ich to gléwnie dotyczyly. Istniejg jednak zachowane — choc
w postaci znacznie zubozonej — przekazy o demonach wywodzacych
sie z pokutujgcych dusz dzieci, ktére takimi stawaly sie za sprawa swych
matek. Mowa tu o poronhcach, awanych wymiennie w Obidzy niechrz-
czencami z racji zatarcia réznic pomiedzy nimi w kolejnych przekazach
ustnych. Znany tu watek wierzeniowy o demonie dziecigcym laczy w so-
bie dwa bardzo zblizone, ktérych rozdzielenie na etapie jedynie fra-
gmentarycznego przekazu jest niemozliwe. W zwigzku z tym potrakto-
wany zostal jako jeden i tak przedstawiony 23,

Wedle powszechnie panujgcej opinii, pokutuje dusza dziecka, kio-
re matka zabila rozmys$lnie to jest poprzez sztucznie wywolane poronie-
nie, wzglednie u$miercenie go zaraz po urodzeniu. NajczeSciej czynily
to kobiety niezamezne, aby ukry¢ owoc swego grzechu. Poniewaz dzia-
lanie takiej matki okryte bylo tajemnica, przeto embrion lub zabite
dziecko zakopywala w jakims ustronnym miejscu. Tak wiec z niezalez-
nych od niego przyczyn dziecko, a wlasciwie jego dusza musiala po
swej $mierci pokutowa¢; po pierwsze dlatego, ze zginelo Smiercig gwal-
towng, a po drugie zmarlo bez sakrameniu chrztu. Stawalo sie wiec —
jak podajg wierzenia ludowe -— z tych dwu powoddéw demonem w po-
staci najezesciej blizej nieokreslonej.

Funkecja jakg pelni¢ mial ten demon przejawiajgca sie w jego ne-
gatywno-neutralnej dzialalnos$ci (podgrupa C), a wiec w sposéb fizycz-
ny nie krzywdzgca ludzi, to rodzaj wyrzutu sumienia, w tym konkret-
nym przypadku do pewnego stopnia zmaterializowanego, wywolujacego
wizje. Przejawiat sie mial dojgcym sie slyszeC glosem placzgcego dziec-
ka, lub nawet widywaniem jego postaci tak przez ludzi obeych, ale na-
de wszystko przez matki w godzinie ich $mierci.

Jak podano niechrzczence ,som tam, gdzie je matka zakopie” (1512/
/76), a wiec moga by¢ zaréwno w krzakach, w lesie, a nawet wodzie.
W kazdym razie w miejscach odludnych. Mimo to zbrodnia zostaje od-
kryta dzieki ingerencji sit wyzszych. A dzieje sie to w nastepujacy spo-
36b: ,,zawsze jak takie dziecko jest gdzie pochowane, to bijg pioruny
i deszcze lejs, zeby go wyrzucilo i aby woda splukala” (1512/76). Zda-
rza sig, ze nie zawsze za pierwszym razem woda wymyje dziecko, wiedy
to tak diugo pada, az w koncu ukaze sie ono na powierzchni.

B Zasadnicza réznica tkwi w pochodzeniu tych istot. Poroncem staje sie dusza
dziecka poronionego umy$inie, niechrzczencem natomiast dusza dziecka zmarlegoe
lub zabitego bez chrztu. Ale tak w jednym jak i w drugim przypadku elemen-
tem laczacym obile istoty jest brak sakrementu chrziu.

Poréwnaj K. Moszyfiski, op. cit., 5. 674
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»Tak bije w dziecko zakopane, nieochrzczone, male. Bilo kiedy$ 1 nikt nie
wiedzial o tym (o dziecku tam lezacym). Przyszia pow0di, byla pod korzeniem,
ale go nie wyrzucilo. Drugl raz przyszia 1 jeszcze nie wyniosto, pioruny bily
i nic. Trzeci dzien, piloruny wywrocily gruszke 1 dziecko sie pokazalo 1 usta-
10" (1512/76).

Na ogdt mieszkaney wsi wiedzg jaka jest przyczyna tych gwaltow-
nych ulew, a juz na Ppewno bijgcych w jedno miejsce piorunéw, co wyja-
$niajg w sposOb nastepujacy: ,,jak jednym pasem idzie burza fo znaczy,
iz co$ tam jest schowame (w obrebie tego pasa). Zawsze jak pioruny bijg
w jakies miejsce to dziecko wyniesie” (1512/76) 22,

Dziecko wymyte przez deszcze chrzezono i chowano na cmentarzu.
W przypadku, gdy slyszano jedymie placz dziecka, za poradsg ksiedza po-
stepowano w taki oto sposob:

»Przyszli na to miejsce z ksiedzem i zaczeli chrzecié: jake$ panna, to niech
bedzie Anna i kropi $wiecong wodg. Ale zaczelo jeszeze bardziej plakaé i wte-
dy powiedzieli: jakes pon to nicch bedzie Jon. Wtedy zaklaskalo i uciszylo sie.
I nigdy juz nie plakalo w tej kepie” (1512/76), i

Z przytoczonego tu cytatu wynika, ze demon ten potrzebowal dla swe-
go wybawienia sakramentu chrztu, kiéry to wypelniony nawet w takich
okoliczno$ciach zwalnial go od pokuty.

Jak juz wspomniano, zabite dziecko moglo ukazywac sie swojej matce
w godzinie -jej] Smierci powodujac przediuzanie konania. Dopierc po wy-
pelnieniu odpowiednich czynnosci tak magicznych jak i religijnych zni-
kalo, a matka mogla spokojnie umrzeé.

sJedna taka we wsi zgubila siedmioro dzieci. Jak wumierala to nie mogla
umrzeé, bo te dzicel lataly kolo niej. Musiala uszyé siedem sukienek, poswieci¢
je 1 ochrzei¢ | narzucaé na kazde dziecko | wiedy juz spokoinie umaria” (1512/76).

Do demonoéw literatura przedmiotu zalicza takize tak zwane bledne
ogniki. Majg to by¢ duchy pokutujgcych geometréw, ktoérzy za swego
zycia niesprawiedliwie wymierzali granice poél, krzywdzgec tym samym
ich wlascicieli. Ukazywaly sie w postaci swiatelek. W badanej wsi,
w watkach wierzeniowych zachowaty sie jedynie znacznie zubozone prze-
kazy sugerujace jednoznacznie przynaleinosé tych istot do pokutujacych
duchow. W zwigzku z tym wyjatkowo, odnosnie materiatléw dotyczacych
tej wsi, btedny ognik zostal przeniesiony do grupy IV,

Drugg grupe stamowig istoty demoniczne. Wérdd nich niezwykle cie-
kawg islofa z punkifu widzenia etno-medyczrego jest zmora, kidra —
wedle przekonania informatoréw — co prawda sporadycznie, ma sie uak-
tywnia¢ jeszcze obecnie. Uzasadniono o nastepujgco: ,ej teraz i tak be-
dzie, bo ludzie grzeszni” (1610/80).

2 Pordéwnaj K. Moszynski, op. cif., s. 677.
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Zmora uwazana w tej wsi za niewidzialnego ducha, przychodzi¢ ma
do czlowieka w nocy, podezas snu najezeSciej — jak podano — o 1209
godzinie. Na ogél informatorzy twierdzg, ze siada przewaznie na piersiach
$pigcego clowieka i1 dusi go. Przejawiaé sie to ma w ten sposob, ze albo
gniecie swym ciezarem powodujgc uczucie 'dusznosci, wzglednie dusi po-
przez wkiladanie swojego jezyka — tak to odczuwano — do ust Spigcego
i ssie krew. Celem obezwladnienia cztowieka, co ma jej ulatwic¢ jego dre-
czenie, zmora ma chwytaé¢ go za duzy palec u mogi. Podkreslano tu réw-
niez fakt, ze zmora ma napastowaé tylko takich ludzi, kiérzy $pig na
wznak.

sDusila, nie mozna byto Oddychaé, Na wznak jak kto lezal to przychodzila.
Najbardziej jak lezal w stodole pod strzechg” (1610/80).

Opisany wyzej zespdl objawow wywolanych przez te istole wskazuje
jednoznacznie na dolegliwo$ci zwigzane z sercem i ukladem krazenio-
wym, ktore to nie uswiadamiane, przypisywano zmorze. Potwierdzeniem
takiej hipotezy sg sposoby o charakterze magicznym i magiczno-religij-
nym majgce na celu obrone przed nig jak i jej pozbycie sie.

Przede wszystkim zalecano, aby czlowiek udajacy sie na spoczynek
»polozyl rece na piersiach na krzyz, to wtenczas go zmora nie napadia”
(1557/77), lub skrzyzowal nogi. Wskazanym bylo réwniez mie spa¢ na
wznak, bowiem ,,jak sie inaczej polozy to nie dusi zmora” (1512/76),
Jesli cztowiek mie zastosowal sig¢ do powyzszych wskazan i zmora przy-
szla w nocy, nalezalo za wszelkg cene przezwyciezy¢ 6w bezwiad spowo-
dowany jej dzialaniem i przewrodci¢ sie na bok, lub przezegna¢ sie, albo
tez ,,jak zmora dusi to poruszy¢ palcem u nogi” (1512/76).

Przedstawiona w przekazach tradycyjnych pochodzacych z tej wsi
posta¢ zmory wskazuje bardziej na fizjologiczne Zrddia pochodzenia te]
istoty, anizeli — moéwiac ogoélnie — demoniczne. '

Nie jest tu miedzy innymi znana, a przypisywana zmorze zdolnose
dreczenia przez nig zwierzat, a nawet roslin 2.

Inng istoly, ktérej dzialanie w stosunku do czlowieka posiada charak-
ter zdecydowanie negatywny jest strzyga, strzygon. Sg to nazwy okresla-
jace jedng istote, a wynikajgce zrdinicowanie gramatyczne ma wskazy-
wac na jej plec.

Wywodzi¢ sie ma z mieochrzezonego ducha czlowieka, ktéory to po
swej $mierci chodzil i napastowal ludzi. Wiaze sie to przekonanie z wia-
ra, iz niektérzy ludzie mieli posiada¢ dwa duchy. Dawniej nie bylo tak
rozpowszechnione bierzmowanie, jak tez nie bylo zwyczaju dawania przy

25 Wspomina o tym B. Baranowski odnoénie ziem Polski $rodkowej (B. Bara-
nowski, Kulture ludowa XVII i XVIII w. na ziemiach Polski $rodkowej, Lodi
1971, s. 198). ’




Wierzenia demonologiczne we wsi Obidza 135

chrzcie dwoch imion, przeto jeden z tych duchow - jak wierzono —
nie poskromiony przez sakrament chrztu lub bierzmowania stawal sie
zlym duchem.

Z przekazow znanych w tej wsi, istota fa byla niewidzialna, ale za to
mozna bylo poznaé¢ czlowieka, po $mierci ktérego duch chodzil, a miano-
wicie: ,,rodzi sie z zebami”, a ,doroslego strzygonia pozna¢ po zroénie-
tych brwiach” (1512/76). Tak wiec osobniki rodzace sie z pewnymi odchy-
leniami od normy (zeby, nietypowy wyglad zewnetrzny), a nawet z pew-
nymi objawami chorobowymi tuz po urodzeniu np. powszechna u maitych
dzieci plesniawka, byly uwazane za potencjalnych nosicieli dwoch duchow,
a co za tym idzie kandydatow ma strzygi i strzygonie. Z tym, Ze nalezy
tu podkresli¢ raz jeszeze, ze to jeden z dwu duchow po Smierci takiego
cztowieka, a nie on sam, stawal sie strzygoniem.

Mozna jednak bylo w pore zapobiec zrodzemiu sie takiej istoly.
Zorientowawszy sie — po cechach wyzej wspomnianych — trzeba bylo
jak najszybciej ochrzci¢ dziecko mie jednym lecz dwoma imionami.

Strzygon pojawial sie w nocy i jak powiadaja nie dawal spa¢. Szcze-
g6lnie mial przychodzi¢ do tych os6b, a nawet domownikéw, ktérzy mu
mieli za Zycia wyrzadzi¢ jaka$ krzywde. ,,Po $mierci przychodzil do do-
mu i straszyt” (1610/80). Blizszych danych na temai jego dziatalnosci
mieszkancy wsi nie umieli podac.

Aby uchroni¢ sie od tej istoty, gdyby mie zdolano w pore tj. nadac
jej za zycia dwoch imion nalezato: ,taki jak ummrze to sie go chowa twa-
rzg do ziemi, aby chodzil pod ziemig” (1512/78). Inni natomiast podali, ze
trzeba bylo posiada¢ ,,palmy wielkanocne i tymi palmami sig ludzie bro-
nili, bili” (1555/77), lub tez ,ludzie sie modlili i na msze dawali. To
miato pomée.” (1610/80).

Tak wige te dwa, jakie przetrwaly w wierzeniach o tej istocie archa-
iczne elementy tu wskazane, a mianowicie posiadanie dwoch duchéw
(dusz), rodzerie sie z ze¢bami lub zrosniete brwi, a takze specyficzny ro-
dzaj pochéowku, ulatwiajg identyfikacje tej istoty jako strzygi, a réwno-
czesnie wskazuja na znaczne zubozenie watku wierzeniowego.

Przedstawione dotychczas demony 1 istoty demoniczne wystepujace
w watkach wierzeniowych w Obidzy charakteryzowato wyobrazanie ich
jako istot czlekoksztalinych, wywodzacych sie od duszy czlowieka, ale
ukazujgcych sie w ludzkiej i czedciowo ludzkiej postaci, wzglednie niewi-
dzialaych. Inne zanotowane w tej wsi przekazy traktujg o Iudziach posia-
dajgcych szezegolne predyspozycie 1 wiedze irracjonalng (planetnik, cza-
rownica), ktore to upowazniajg do umieszczenia ich w osobnej grupie tj.
115

Jak wynika z zachowanych w Obidzy przekazdéw, planetnikiem byt
czlowiek ,,zywy nie duch, wygladal jak chlop stary”, wzglednie ,siwy
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dziadek z ksigzkg taky” (1512/76). Byla to wiec osoba 1 to wylgcznie
mezezyzna, w starszym wieku, a wiec posiadajaca jakies doswiadczenie.
Musiat to by¢ czltowiek znajacy. sie na zjawiskach zachodzacych w przyro-
dzie, a nade wszystko stosunkowo biegly w meteorologii ludowej. Na ba-
zie tej wiedzy potrafil przewidywa¢ majace nastagpi¢ zmiany klimatyczne.
Umiejetno$e ta ani mie byla znang we wsi, ani tez tym wiegcej praktyko-
wang przez wiele osob. Posiadana na ten temat wiedza przez pojedyn-
czego czlowieka, stwarzala wokol niego mityczng otoczke, czynige go
kim$ innym, wyzszym, przypisujac mu wiasciwosci nadprzyrodzone i na-
dajac mu miano ptanetnika. Uwaza sie nadto ze posiadal on zdolnosé
naglego znikania lub ,,wciggania” przez chmury 6.

Jak podaja ludowe przekazy, planetnik réznit sie od innych ludzi
takze I tym, Ze oprocz szczegolnego postannictwa jakie mu zostalo dane,
urodzi¢ sie mial w tzw. ,,czepku”, ktéry to zasuszony mosil zawsze przy
sobie, a nadto ,zawsze z jednego roga kabata kapata woda” (1512/76).
Niektérzy zwracajg uwage, Ze ,,mial taky plachte lniana”, w ktorej to
,»nosit sie” (1512/76).

Wisszyscy indagowani twierdzg zgodnie, ze byla to istota dobra, ktére)
dzialanie sprowadzalo sie do ochrony wsi od deszczow i burz. Wspomi-
hajg, ze we wsi mialo byé dwoch planetnikow; jeden z nich zyjacy
okoto 100 lat temu Mro6z lub Bil (nazwiska dokladnie nie pamietajg),
oraz drugi niejaki Warzecha. Podany przez informatorow profil dziatal-
nosci planetnikéw bazuje na sposobie zachowania sie pierwszego z nich,
Zakres dziatania tej istoty jest Scisle okreslony i ograniczony jedynie
do ingerowania w momencie niekorzystnych uktadéow atmosferycznych.
Tak wiece, gdy zblizala sie burza — o czym planetnik wiedzial znacznie
wezesniej — wtedy znikal gdzie§ na jakis czas, a potem ,,wracalt caly
mokry i zmordowany, ale nie chcial sie przyzna¢ gdzie by!” (1512/76).
Nagle znikanie planetnika wyttumaczono w sposéb nastepujacy: ,,chmury
przychodza i wynoszg go w powietrze — taka mgla go przestaniata”
(1512/76), lub ,,mgla spadata ma mniego. Unosit sie w powietrze do chmur”
(1610/80). Wynika z tego, iz ,,prace” swg wykonywal wéréd chmur, a nie
na ziemi. Polegala ona na odganianiu burz, co przejawialo sie w podtrzy-
mywaniu chmur i przenoszeniu ich najczesciej na obszary neutralne np.
lasy, dlatego tez ,unosit sie w powietrze i rozganial je” (1610/80). Ale
bywaly i takie wypadki, Zze planetnicy ,,bili sie miedzy sobg w odganianu
chmur. Ten od swego odganial, tamten od swojego pola czy wsi” (1512/
/16). Gdy natomiast w powietrzu styszano szum mowiono, ,ze zmawialy
si¢ — te ptametniki — zeby te chmury trzymadé” (1512/76).

W Obidzy panuje powszechna opinia, ze ,ptanetniki sg dobre” (1512¢

% Porownaj K. Moszynski, op. cit., s. 649,
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/76). W zwigzku z tym nie tylko nie unikano ich czy obawiano sie, ale
nawet usilowano im poméc. Wierzono, ze planetnicy borykajgcy sie
z chmurami potrzebuja dla wzmocnienia siebie pokarmu, a za taki uwaza-
no dym. W tym celu sypano make jeczmienng (zytnie] nie uzywano, ale
dlaczego nie potrafiono wythumaczy¢) ,,z chleba pieczonego na Boze Na-
rodzenie” (1610/80), na zarzgce wegielki umieszczone na lopacie chlebo-
wej czy pokrywce. Maka tlge sie wydzielala tak potrzebny planetnikom
dym, Czyniono to na ogdl na zewmgtrz domu. Czasami magke sypano
wprost na blache pieca, a wtedy dym wychodzil przez komin, co weale
nie umniejszalo jego wartosci ,,odzywezych”. Zamiast maki ,,smendzono”
nieraz ,cetynke” lub ,ziela $wiecone w wigzankach albo w wiankach”
(1610/80). Niektérzy informatorzy wyraznie podkreslajg, ze dym mial by¢
pokarmem dla plametnikéw, inni natomiast uwazali, ze sam w sobie po-
siadal zdolno$é¢ odpedzania chmur 27 Do dzi$ dnia w czasie gwallownych
burz, wzglednie ulewnych deszezéw, przynajmniej starsi mieszkancy wsi
wykonuig tego rodzaju zabieg magiczny, uzupelniany czestokrot $wiece-
niem poswieconych w dniu Matki Moskiej Grommicznej (2 II) gromnmic
lub swiec.

Obck wiary w opiekuncza role planetnika chroniacego wie$ przed
skutkami gradobicia i podobnego typu zjawiskami atmosferycznymi, znane
byty inne sposoby zabezpieczajace, stosowane juz przez samych ludzi,
bez udzialu tej istoty 8.

Przedstawiona tu dziatalnoéé planetnikéw wskazuje na cechy archa-
iczne tego watku przez podkre§lenie, iz istota ta zabierana byla przez
chmury i walczyla z nimi w powietrzu, a nie ograniczala sie do wyko-
nywania tylko i wylacznie magicznych gestow i1 wypowiadania zakleé,
jak to mialo miejsce na przyklad w innych wsiach karpackich 2°. Zreszta
sam przekaz mowiacy o istmieniu tego rodzaju istot jest Swiadectwem
przetrwania tradycyjnych wierzen, za ktérym przemawia takze i to, ze
wiara ludzi w istnienie planetnikéw byla niejednokrotnie wykorzysty-

27 Patrz mat. terenowe nr inw, 1512/76,

2 Sposoby te wskazujace ma ich archaiczno$é polegaly miedzy inmymi na
1) oborywamiu granic pol cieletami-blizniakami, 2) zakopywaniu czy chowaniu
do drzew stojacych ma gramicach pdl lub wsi cdpowiednich wersetdw przepisywa-
nych z Ewangelii, co czyniono we wrzedniu (1555/77).

Do innych, znanych i powszechnie stosowanych obecnie sposobow nalezy:
1y L krzyiyk albo pasyjke wystawiali przed dom i teraz jak siraszna burza”,
2) ,na Zielone Swiatki jak brzezine z oltarza urwali to w burze smendzili to
wyjasnialo sie”, 3) ,albo niemowle wynosili i dawall do reki grad i to teZ prze-
chodzita burza”, 4) przechowywanie natomiast w domu ,lyski” posSwigeonej, za-
pewnialo, ze ,,piorun nie bije w takg chalupe” (1610/80). ‘

® Pairz pordwnawczo mat. terenowe z Lagcka (1575/78) oraz Istebnej (1563/77
i 1556/77),
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wana przez rognego rodzaju oszustéw podszywajacych sie pod nich,
0 czym opowiada jeden z informatoréw:

-Kabat namoczony w rzece, wchodzi do jzby i gada: co stychaé? Ano nic lu-
dzie moéwia, a on: to zaraz bedzie siychaé burze-wiedzial, Ze czerwona chmura
wieczorem to bedzie burza. 1 gada: jak mi dacie co zre¢ to bede was bronil.
Masta, jedzenia, kawe mu naszykowali, on to wzigl i wysSmial sie w lesie” (1512/76).

Wykorzystujgcy naiwnose ludzka oszusci wiedzieli dobrze, Ze pla-
netnikowi nie wolno, nie godzi sie odmoéwié poczestunku, bo obrazony
ztym trakowaniem wmie bronitby wsi przed burzy czy deszczem.

Kolejny, zachowany w tradycji ludowej watek wierzeniowy dotyczy
istoty, ktérej pojawienie sie¢ na arenie dziejéw wywolalo niemaly za-
met w umystach ludzkich z wszelkimi najbardziej dramatycznymi kom-
sekwencjami dla niej. Mowa tu o czarownicy, ktérej wiele prac nauko-
wych i pseudonaukowych pod$wiecono, a przedstawiajacych swiadectwa
tragicznych loséow oséb podejrzanych o zajmowanie sie czarami. Owa
swoistego rodzaju psychoza, ktérej podiozem Dbyly walki religijne, nie
ominela i Polski 3. Przetrwale w Obidzy przekazy mawiace o czarow-
nicach, odbiegajg znacznie od literackiego pierwowzoru na co miegdzy
innymi zlozyly sie takie czynniki jak: znieksztalcenie przekazywanych
z pokolenia na pokolenie ustnych relacji, modyfikacja postaci do rodzi-
mej kultury, czy w koncu dziatanie czasu.

Czarownice byly. Co do tego mieszkancy Obidzy nie majg zadnych
watpliwosci. Mieszkaly w tej wsi trzy kobiety uzname za czarownice.
Wszystkie zmarly mniej wiecej przed 1I wojna swiatowa. Jedng z nich
byla ,taka mala baba i miala zapatrzeniec na twarzy” (1512/76), a dru-
ga kobieta zwamna ,$winka”, ktéra ,,magme miala w oczach” (1512/76).
O trzeciej brak blizszych danych. Byly to wiec kobiety, ktére zewnetrz-
nymi cechami fizyecznymi lub wygladem roznity sie od innych ludzi, co
dawato mieszkancom wsi ~— wedle ich mniemania — prawo do rdznego
rodzaju podejrzen skierowanych pod adresem tych kobiet (patrz przy-
pis 37).

Zarzuty jakie wzgledem mich kierowano to przede wszystkim szko-
dzenie bydlu poprzez czary jakie mialy wykonywaé oraz rzucanie uro-
kow miedzy innymi takze na ludzi. Dniem, ktory uwazano za szczegol-
nie nicbezpieczny, albowiem witedy fo czarownice najwiccej szkdéd wy-~

3 Piszg na ten temat m. in. J. Keller, Zwyczaje, obrzedy i symbole religiine
w  chrzescijunstwie (w:) Zwyczaje, obrzedy ¢ symbole religijne, Warszauwa 1074,
s, 456 - 457, A, Fischer, Opowiesci o czarownicach z doliny nowotarskiej,  Lud”
t. 25, Lowow 1926, s. 78- 94, R, Bugaj, Nauki tajemne w Polsce w dobie Odrodze-
nia, rodz. 6, Procesy o czary i prakiyvki czarnoksieskie, Wroclaw 1976, B. Ba-
ranowski, Postowie [w:] K. Baschwitz, Czarownice. Dzieje proceséw o czary, Wro-
slaw 1971.
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rzadzaty byl dzien $w. Wojciecha (23 IV). Nalezalo zatem pilnie strzec
swego bydia. Nie na wiele jednak to sie zdawalo jako, ze ich czary
oparte byly na magi homeopatycanej. Tak wiec przed dniem §w. Woj-
ciecha lub wezesnym rankiem tegoz dnia, czarownica chodzila po polach
sasiadow i zbierala ,rose z gdwien, lajna i to do garczka i ludziom krzyw-
de robila, ona miala mleko, a inni nie” (1512/76), wzglednie ,,zbierala rose
do podotka, przynosila do domu i ten z ktdérego pola zbierala to nie
mieli mleka” (1512/76). Po fakim zabiegu magicznym, albo krowy sgsia-
dow mleka w ogoOle nie dawalty lub tez ,klagalo im sie, Scinalo slodkie”
{(1812/76), wzglednie krowy krwig sie doily” (1610/80). We wszystkich
wymienionych tu przypadkach taki stan rzeczy bezapelacyjnie przypisy-
wano czarownicy. Mialy one takze podobno posiada¢ umiejetnosé¢ rzadko
spotykana, ,,ze wszystkiego co zylo, co sie doilo Sciggaly mleko, z zaby,
weza” (1512/76). Czarownice mialy hodowa¢ przestep (Bryonia alba L.).
Byla to roslina, ktérej korzen ksztaltern swym przypominajacy sylwetke
ludzks, podobny byl do $redniowiecznej mandragory lub dziwostretu
(Mandragora sp.). Wedle przekonania informatoréw ,,przestep ziele jak kto
zada krowie to traci mleko” (1610/80). Roslina ta, jak wierza mieszkaney
Obidzy, potrafila wydawaé¢ glos na widok czlowieka obcego chcacego ja
dotkng¢. Byly to nastepujace slowa: ,nie bier mnie, bo to moje, nie bier
mmnie, bo to moje, to mnie drze” (1512/76). W tejze wsi podano magiczny
sposdb na wyhodowanie rosliny zwanej przestepem, polegajgcy na tym,
ze w wigilie $w. Wojciecha nalezalo zabi¢ weza i wyjac jadowity zab tzw.
zadlo. Nastepnie zadlo wikladano do czosnku i zakopywano do ziemi. Wy-
rostej z tego rosliny mie wolno bylo rusza¢ az przez 9 lat. Po uplywie
tego okresu czasu nadawacé sie miala do praktyk magicznych. ‘

Dzialalnosé czarowmnic nie ograniczala sie tylko do jednego dnia w ro-
ku, wiedy jedynie majbardziej sie nasilala. Niebezpieczne byly przez caty
rok. Szezegdinie nalezalo sie wystrzegaé kobiety, kitdéra przychodzita
w dniu ocielenia sie krowy. Mogla by¢ bowiem czarownica, cho¢ nie zaw-
sze $wiadezyl o tym jej wyglad zewnetrzny.

Jak juz wspomniano wyzej, czarowmnica mogla réwmiez rzuci¢ urck
tak na bydio i inne zwierzeta domowe jak i na czlowieka, Wystarczytlo,
aby tylko spojrzala, a bylo to rownoznaczne z przykrymi tego spojrzenia
konsekwencjami np. choroba, a nawet padnieciem w przypadku zwierzat,
bolami glowy czy naglym zastabmieciem w wypadku cziowieka.

W celu zabezpieczenia bydla przed czarami, urokiem, stosowano spo-
soby i Srodki o profilu magicznym, wzglednie magiczno-religijnym. Za
najskuteczniejszy sposéb o charakterze zardéwno profilaktycznym jak
1 leczniczym uwazano okadzanie bydla ziolami. Byly to miedzy innymi
takie ziola jak: ruta (Ruta graveolens L.), barwinek (Vinca minor L.), klo-
sy zbéz, koniczyna, a takie lubczyk (Levisticum officinalis Koch.), len
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Matki Boskiej (Linum usitatissimum L.) % przywrotnik (Alchemilly sil-
vestris Schm.) 32, Zbierano je w wigilie dnia Matki Boskiej Zielnej i $wie-
cono w tym dniu. Zasuszone w postaci wigzanki, zwanej takie zielem lub
wianuszkow z 710! swieconych w oktawe Bozego Ciala 3, wykorzystywane
byly péiniej do celéw magicznych. Gdy na przyklad ,krowa krew daje
zamiast mleka to kadzg wiankiem $wieconym pod koniec oktawy — to
jest $rodek radykalny” (1512/76). Chege natomiast zabezpieczy¢ krowy
przed czarami to jak ,,wychodzily pierwszy raz w pole i kadzili ziotami”
(1512/76). Przed wtargnieciem czarownicy do stajni mialy chromi¢ nakre-
$lone na jej drzwiach $wiecona kredg krzyzyki lub podkropienie pomiesz-
czen dla bydila $wiecong wodg. Rowmniez ziotami $wieconymi na Matke
Boskg Zielng kadzono krowy, a takze ,kladziono pod prog, aby krowa
przeszia przez niego. To sie robilo, Zeby nie bylo urokéew” (1512/76).  Kro-
wy kadzili zielami z wiankow albo ziela w wilie sw. Wojciecha, bo cza-
rowniki chodzity i mleko odbieraly. Troche z wianka, troche z ziela sie
dawato do kadzenia. Tez jak bydlo szlo plerwszy raz w roku na wypas, to
tez kadzili” (1610/80). Przestirzeganie nakazu ,Zzeby jeden od drugiego nic
nie pozyczal w wilie $w. Wojciecha” {1610/80} mialo takze uchroni¢ przed
‘odebraniem krowom mleka. Niektorzy starsi informatorzy czynig te za-
biegi magiczne po dzien dzisiejszy.

Jesli bydio zostalo poczarowane mimo podjetych uprzednio $rodkow
zabezpieczajacych, nalezalo je ratowac¢. Albo udawano sie w tym celu do
znachora, albo tez zdawano sie ma wilasne umiejetnosel. Okadzano wiec
bydlo podobnie jak w celu profilaktycznym lub teiz czasami uciekano sie
do zabiegow bardziej skomplikowanych, o jakim wspomina jeden z in-
formatorow:

»W Obidzy stuzy! ja u jednego. Mial trzy krowy, dobrze mu sie doily. Bab-
2a {gospodyni) naskladaia mleka, a tu nie ma Smietany ino woda. To waziela to
mleko do wiadréw 1 do pola {pala).Gdzie byl pierwszy pol, fak go wyjela i wy-

M J, Rostafinski, Prrewodnik do oznaczania rodlin, Warszawa 1962, 5. 110,
158, 120, 107,

32 L. Swiejkowski, Klucz do oznaczania polskich roslin lecazniczych i przemy-
stowych, Krakow 1952, s. 341.

3 W sklad wianuszkéw swieconych w oktawe Bozego Ciala wrchodzily naste-
pujgce rodliny: kopytnik zwany kopelnikiem (Asarum europaewm L.), rozchodnik
{(Sedum acre L.}, émietannik, ruta (Rutfa graveolens L.), barwinek {Vineca minor L.},
rumianek (Matricaria chemomilla 1.}, dziurawiec {Hypericum perforatum L)), ko-
niczyna (Trifolium pratense 1.} 1555/77, bialy bez (Syringa vulgaris L.), przywrot-
nik (Alchemilla vulgaris 1.), kocie pawdury, ziele kukutki, zabie oczka (nazwy
nie zidentyfikowane) 1610/80).

Sklad wigzanki czyli ziela wygladal nastepujaco: ,klosia zboza rozmaite”, po
galgzce z drzew owocowych, ormzech, bob, dzwonek (Hypericum perforatum L.,
maciorka (Thymus vulgaris L), $pioch (1610/80), lubczyk (Levisticum officinale L.),
len Matki Boskiej (Linum wusitatisimum L.), ruta, barwinek (1512/76, 1555/77).




Wierzenia demonoclogiczne we wsi Obidza 141

lala mleko, albo do wychodka. Po dwunaste] godzinie zbierata galezie 1 krople
we mlynie co wracaly z powrolem. Zaparzyla te wode i myla niag garki co w nich
bylo mleko. Przez trzy miesigce tak parzyla. Potem bylo czyste mieko” (1810/80)

Czarownicom przypisywano takze zadawanie urokow, choé w znacznie
mniejszym stopniu niz czarow, ktore stanowily ich domeng. Na urok po-
datne byly przede wszystkim konie, ale takze — jak zaznaczono — ludzie.
Ta sfera magicznego dzialtania czyli urok jest szeroko rozpowszechnioma
w Obidzy i mozna sie spotkaé z jego odczynianiem nawet po dzié dzien,
na przykiad z jego odmiang bedacy rodzajem pierwszej pomocy .

Ze wzgledu na niezwyklyg ,popularno$t” tego rodzaju dzialalnosei nie
tylko — jak podkreslono — czarownic, jak tez dosy¢ mocnag wiarg w urok,
zachowaly sie we wsi stosunkowo dokladne sposoby odezyniania oraz
formuly jakie nalezalo w takich ckolicznosciach wypowiadaé. A oto dwa
nieco odmienne w swym charakterze ,przepisy” odczyniania uroku zada-
nego koniowi, podane przez osoby, ktore czymily to osobiscie i to kilka
lat temu.

~Widziatom takiego konia (zauroczonego) i1 cheialem mu  pomde, a robilem
to lak: wzialem przetak, co sie zhoZe przesiewa 1 mietle do zamiatania polozy-
tem na przetak. Do tego mialem zwykla wode z weglami syczacymi, gorejacymi,
wypalonymi .w garnuszku. Lalem wode przez przetak I mietle, trzymajac to nad
koniem, nad glowg i lalem méwige: oczy urzekly, oczy uzdrowiag, Bdg Ojciec,
Syn Bozy, Duch Swigty. Tak moéwilem do trzech razow. 1 koniowi przeszlo,
otrzepat sie | juz” (1512/76).

.Przyprowadzili konia. Prawie zdychal. Trzas sig, mokrusienki, zimniutki pot
na nim, Wprowadzili na boisko, kon padl. Gadaja, ze urcki, a ja, ze nie, Zeirze-
ba po weterynarza, a jak nie pomoze {(weterynarz} to uroki odczyniaé. Ale siary
czlowiek powiedzial, ze to uroki to i musialam odeczyniaé. Wzigtam ogien jarzacy
z drzewa {chodzi o weglelki), zimmg wode do gorka i te wongle puscilam na
wode. Wongli ma by¢ nieparzyscie 5 lub 9. Rzucilam na wode po jednym won-
glu i mowitam: jeden cie urzek, trzech cie uzdrowi, Bég Oijciec, Syn Bozy, Duch
Swigty. Potem po trzy razy . Zdrowas Maria” 1 ,0Ojcze Nasz’. Pobem wlalam
przez Nozdrza koniowl te wode, dalej potarlam czilomkami (palcami) do trze-
ciego razu po czole (konia) 1 przelalam przez siebie (woded w strong drzwi. Jak
trochu uroki to zaraz pomoze, a jak straszne to do ‘trzech razéw trzeba (pow-
tarzaé calyg procedure magiczng)” (1555/77).

Jak podano najlepiej bylo do tego rodzaju zabiegéw brac wode z pra-
dem rzeki i to ,za pradem do trzeciego razu”, przy czym ,nie wolno
sie obziera¢” (1512/76). Na ogol po zabiegu wode przelewano przez prog.
Celem uchronienia koni ,kazdy furman u uzdy ma czerwong szmatke
przeciw urckom” (1512/76).

Jesli urok zadano czlowiekowi wystarczylo, aby poplul pafl-‘ce i trzy

3 O uroku, jego rodzajach i stosowanych formulach pisze w artykule pt. Urok
w aspekcie dziatan magiczno-religijnych, ,Lud”™ {. 65 Wroclaw 1981, s. 91 -105




142 ' URSZULA LEHR

razy przetarl po czole méwigc: ,,0oczy urzekly, oczy uzdrowia, Bog O;mﬂc
Syn Bozy, Duch Swigty i przeszlo” (1512/76).

Poza wymienionymi tu sposobami dzialania czarowmic, szeroko roz-
powszechnione i praktykowane bylo czarowanie oparte na magii homeo-
patyczne], stosowane przez ludzi znajgcych sie na tym, niekoniecznie przez
czarownice. Byli to na ogél mezezyzni. Ilustracjy tego sa nastepujgce dwa
przekazy:

»Jak muzykanty graly na weselach, jak jeden mial ztos¢ na drugiego to tak
wrobil, jak zaciagnal smyezki to struny zlecialy., A fen co mu popsowal skrzyp-
ce, zwigzal struny na wezelek i szpilke whbil we S$rodek, a ten zaczal z placzem
prosié, Zeby przestal, bo tak mu jakby mial we flakach igle. A ten rozwiazal
a tamten zaplacil koszia wszystkie” (1512/76).

»Raz jechal furman, a chlopy stawiall dom | konie nie poszly. A on {(fur-
man) gada: chlopy pusécie mnie, a oni nie chcieli. To wzigl bat i prosil: pusécie
mnie, a oni Smiejg sie. A on gada: nie pudcicie mnie? 1 wzigt bat, zloZyl na
cztery czeSci i przerizngl chlopu flaki i ten zmarl. Za starych ludzi tak bylo” (1512/
[i6).

Magia i zwiazane z mnig czary, urok itp. prakiyki niezwykle silnie
egzystowaly w Srodowisku wiejskim o czym $wiadczg zachowane prze-
kazy, a nawet praktiyki, jak to ma miejsce w przypadku uroku, wykony-
wane — co prawda — sporadycznie, az do dnia dzisiejszego. Przyczyny
tkwig nie tylke w irracjonalnym traktowaniu zjawisk, ale i takze w za-
cofaniu gospodarczym tej czesci regionu.

Przedstawione w niniejszym opracowaniu postacie swiata nadzmysto-
wego, a wiec demony, istoty demoniczne oraz ludzie o wiedzy magiczaej,
wikazuja na wazgledng zywotnosé tego rodzaju watkéw wierzeniowych
w badanej wsi. Jedne z nich w formie wiekszego zaniku, inne stosunko-
wo dobrze zachowane, stanowig grupe tradycyjnych wierzen wilasciwych
kulturze ludowej, a takze charakteryzuja sie pewng odrebnoscig regio-
nalng.

Osobng grupg 1V s3 natomiast wszelkiego rodzaju duchy, zjawy,
strachy bedace monitami wrazen stuchowo-wzrokowych, powstale badz
1o w stanach chorobowych, w trakcie popelniania czynéw niezgodnych
z prawem, badZ tez u osobnikéw o zbytniej wrazliwosei psychicznej i wy-
olbrzymionej wyobrazni, jak tez usankejonowane wierzeniami religijnymi
o pokucie za grzechy popelniane za Zycia. Czestokroé tez percepcja zja-
wisk naturalnych, a nie zmanych czy tez w pore nie uswiadamianvch
przez mieszkancdéw wsi, tlumaczona byla w sposéb irracjonalny.

Analizujgc zebrany material, wéréd opowiesci o duchach i tym podob-
nych zjawiskach, daja sie wyrdzni¢ cztery niejako rodzaje tychze biorgc
za podstawe ich wyodrebnienia podane przez mieszkancéw wsi motywacje
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egzystencji tych istot. Sg to wiec. nastepujace — nazywajgc je ogllnie
— duchy: %

1. Straszace a. identyfikowane 2z ogolnie pojetym
,,Ztem” ‘
2, Pokutujace z wlasne] a. za kradziez owiec
winy b. za zbrodnie
¢. za czary
/ d. za niewykonang za Zycia, a oplacong
prace

e. za niesprawiedliwg dziatalnoéc
za targniecie sie ma wlasne Zycie

3. Pokutujgce nie z wiasnej a. dusza zamordowanego czlowieka
winy '
4. Wywolane a. choroba
b. naduzywaniem alkcholu
c. strachem przed karg za przestepstwo
d.

sugestywnym pragnieniem ujrzenia
zmarlej osoby :

Duchy czy tez strachy, ktore ludzie mieli widywaé mogly przybierac
rézne postacie (patrz przypis 37). Widywano zatem male dzieci na biato
ubrane, przybieraly posta¢ osoby zmartej, a wiec mogla to byé postaé
kobiety lub mezczyzny, wzglednie jedynie o zarysach ciata ludzkiego.
Czestokro¢ duch nie ukazywal sie ludziom, lecz glo$nym zachowaniem
si¢ na przyklad trzaskaniem, szuraniem, przesuwaniem garnkéw, czla-
paniem, a nawet wydawaniem glosu, dawal znat¢ o swojej obecnosci.
Mogl rowniez przybiera¢ ksztalty zwierzece najeze$ciej kozy, a takze
mozna bylo widzie¢ swiatetko wzglednie mgle. Najbardziej adekiwatng
egzemplifikacjy wspomnianych kategorii duchdéw bedy wypowiedzi sa-
mych informatoréw, zamieszczone ponizej 1 usystematyzowane wedle
wymienionych uprzednio kategorii.

la. ,.Na Chudobowce gadali, Ze straszylo. Warzecha tam chadzal. Widziat ca-
py jak hipkalty w stodole. Raz kiedy$ poaszedt do stodoly. Tam bylo cod tokic
male 1 wymibécil cepem i juz nie bylo” (nf. M. K. ur. 1928 arch. pryw. autora)

¥ Pod tym popularnym pojeciem, w tym kontekscie rozmumieé naleiy wszelkie
zjawiska blizej nieokreslone. Mozna by przvjaé, zgodnie z wierzeniami ludu. iz
dusze posiada czlowiek Zyjacy. Po jego Smierci, jeSli za Zycia czlowiek nie spelnit
pewnych warunkéw, przede wszystkim natury religijned, duch (juz nie dusza)
tego czlowieka odbywa pokute tu na ziemi, wsrod Zyjacych.
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2a. ,,Pastuch niemy past wdowie owce. W s$w. Tréjce owca zginela. Wziagl
koszyk taki stary dziadek i porwal owce i zabil. Do {ygodnia zmarl. Pochowano
go 1 straszylo. Widzialy tego ducha w postaci kozy™ {(inf. F. J., ur. 1922, arch.
pryw, aut.)

Nalezy tu zwréci¢ uwage na fakt podkreslany przez informatoréw,
ze chodzito gléwnie o kradziez owiec, co sie wigze z nastepujgcym ich
wyjasnieniem: ,oweca to jest jak baranek na ofiare byt zlozony. To mo-
ze wyjst jak kto ukradnie owce, jak inne zwierzeta to nie wychodzi”
{inf. T. K., ur. 1802, arch. pryw. autora).

2b. ,Wystawili dom i przenosili, ale zndéw straszylo. Fucalo kolo pieca. 1 py-
taja sig: co robis? (duch) na to: obuwam sie, a gdzie idzies? (duch): za wami
do nowej chalupy. Przenosili st6l { spytali: po co?, a on gada: przy iym stole
zabilem brata. I wyrzucili stél i nie straszylo” (inf. F. J., ur. 1922, arch. pryw.
aubora).

2e. W 1939 rmoku szly my na Kalwari¢. Nocowall my w Przyslowie | ifam
straszyto, Umarla matka, rodzina przeniosia sie do innege domu, bo nie wytrzy-
mywali, tak straszylo. My z sasiadks tam nocowaly. Byla kuchnia i pokoj. O 120
przyprowadzili czarng babe. Dwoch chlopdw bylo. Przypalili ogien cho¢ nie byto
zapalek. Dudnilo. Nagotowaly olbrzymi gar mleka, ja posadzili na piecu i lali
jeij mleko, az wypila wszystko i poszli jak minela pdélnoc. Kobieta byla podiuina,
czarna na twarzy. Matka czarowala mleko i dlatego w nig lali mleko po Smierci.
To taka pokuta” {(inf. E. R, ur. 1810, arch. pryw. autg}ra).

2d. ,Chodzil taki duch 1 sasiad polozyl sobie ziemie na glywie 1 mekl:
wszelki duch Panma Boga chwali, a on odpowiedzial: ja tez. To on pyta: co po-
trzebujesz?. a duch mu tak gada: z Wierchow kio$ mi dal zadallek 1 wozu nie
zrobilem. To zréb ty woz, albo pieniadze oddaj” (inf. B. 8., ur. 1801, arch. pryw.
autora) ’

2e. ,Ktorys przekupnie mierzyl, rozgraniczal 1o po S$mierci chodzi po mie-
dzach $wiatetko — jego dusza. Bledny ognik, to mowili, ze geometra pokutuje
{1555/77).
zf., Kobieta co sie powiesila, chodzila pe nocy 1 tak spiewala:
Po pagdrkach wywialo
hop ciup wywialo
bo mi Zle sie zasialo
hop ciup zasiaio
po dolinkach wymeokio
hop ciup wymokio
bo mi sie Zle zawloklo
hop ciup zawlokto” (inf. F. J., ur. 1922, arch. pryw. autora).
3a. ,,Jak wezmie okropa (strach) to ani sie czlowiek nie moze modlié, ani prze-
zegnaé, az chuScine wyprely. Siyszalam jak rzeka szlo i clapato, pluskako — fam
zabite partyzania i to jego duch chodzil” (inf. F. J., ur. 1922, arch. pryw. aulora)

4a. , Wiedy stawiali krzyz na Migostowie. Nie poszlam do kosciola, bo noga
tyla zniesiona. Zaczeltam sie modli¢é do dusz, aby mmnmie nie puscily do szpitala
Ciupacki (duszyczki} w S$wietle ksigzyca taka procesjy sty | przysty do lozka
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i tak mi sie ciezko zrobilo. Zaczelo skrzypie€. Tak przycisngly pierzyne, Ze ni
moglam sie ruszyl. Bije 12%®, Wiedy ja sie ossfala (oprzytommniala). Poiem coraz
lekcej, lekcej, az sie catkiem zlekcylo. Pachmelo (wrzo6d pekd” (nf. F. J, ur. 1922,
arch. pryw. autora, rys. 7).

Q 2\ 2y

NPT
~ P p,ﬁyz; /f"'f(’b[v’

Byc. 7. Duch - rys. Bronislawa Slowik, lat 76 Arch. P. E. w Krakowie, nr
1613/80/1/8

Ryc. 8 Widmo - rys. Franciszka Jasifska, lat 56 Arch. P. E. w Krakowie, nr
1613/80/1/9

4b. W zimie uwidzial Tomasik podpity dziecko na drodze., Gada on: jakas
franca cie cisneln, jaka chabra cie wyrzucila. Rozpigl kozuch i chee go wziad,
ale iakie dziecko ciezkie, Zze go mnie mégl podnie$é 1 preypomnial sobie, Zze {u
straszy 1 kopnal je 1 zrobilo sie z niego kon. Potem przewidzialo mu sie, Ze idzie
ze Starego Sacza 1 uwidzial fakiego chlopa rozkraczonego, duZego. Zgial sie
i przeszedl miedzy nogami. Polem zdawalo mu sie, ze jedzie furmanka z deska-
mi wystajacymi. Siadl se na iej pasonce, a to byla gnojéwka, a to dziecko sie
znow pokazalo i méwi: JKopnales minie, fo se fteraz siedZ w tej gnojowce” (inf.
E. S, ur. 1919, arch. pryw. autora).

4c. , Widzialam takie widmo czyli ducha w nocy koto 119 godziny, w lesie
w Obidzy w roku 1939, Sto z gory i wolato: Filip co chwila, az ku yzece taka
przepaiciag, ze ludzka noga nie przestaby, aiz do nas gdzie my byli z bratem star-
szym 1 stalo przed mami i wolalo dalej, az brat okrzyczal i obiecal wbi¢. Tak
ucieklo 1 poszlo ta przepascia z powrotem w gore, ale jak widzialam to sie ro-
bilo coraz wigksze, az mi zniklo z Ocz bez stowa. Cale bylo biale jak czlowiek
do ramion (glowa i ramiona) tylko zarys twarzy, reszta czarma, powlbczyste, ‘trzg-
sgce jakby wszaly” (nf. F. J., ur, 1922, arch. pryw. autora, rys. 8)

Nalezy tu doda¢ dla wyjasnienia, ze informatorka udala si¢ wtedy
z bratem do lasu, aby ukrasé troche drewna na podpatke.

ad. ,Poszedlem na strych z maly corka. Zona, ktéra zmarla przyszia do mnie
w nocy. Tak bardzo zimmo bylo i lezala przy mnie, a ja nic nie widzial. Potem

10, Lud” — tom 86
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przyszia pod okno 1 pod oknem siedziala. Byla jak zywa, na bialo ubrana, pad
ogrodkiem siedziala. Nic nie bylo stychaé, jak szla. Nic nie robila, ani nie mo-
wila. Tak bylo dwa razy” (inf. J.O., ur. 1885, arch. pryw. autora).

Jak wynika z zamieszczonych tu kategorii duchoéw, najliczniejsza
grupe stanowig duchy pokutujgce ludzi, ktérzy przekroczyli okreslone
normy tak spoleczne, usankcjonowane przez prawo jak i religijne, nor-
mowane przez Kogeidl. Zardwno w jednym jak i w drugim przypadku
rezultatem ich naruszemia bylty skutki w postaci pokuty duszy po Smier-
ci czlowieka, ktory sie takiego czynu dopuscit za zycia. Dusza jego blg-
kala sie po $wiecie nie mogge zaznaé spokoju i nekala innych ludzi, Zréz-
nicowany charakter dzialalno$ci duchdéw zostal zdeterminowany w wig-
kszoscei wypadkow makazami Koéciola 1 wiarg chrzescijansky. Rzecz
jasna, iz w niektorych wypadkach okreslona dzialalno$é czlowieka moze
by¢ wynikiem obawy przed restrylkcjami natury prawnej na przyklad
zabicie czlowieka, a nie religijnymi, jednakze jak moZzna mmiemac, ten
rodzaj sankeji jest bardziej respektowany. Jest to wynikiem bardzo gle-
boko zakorzenionej w swiadomosei wiejskie] religijnosei.

Przedstawione w niniejszym opracowaniu watki wierzeniowe skia-
dajg sie ma przetrwaly do czasdéw wspodlczesnych obraz jednego z frag-
mentéw tradycyjnej kultury duchowej. Miejscami widaé wyraznie luki
w materiale faktograficznym, lub przemieszanie sie réznych watkéw, be-

dace wynikiem jedynej drogi przekazu — relacja ustna, jak i dziala-
nia czasu — pamieé¢ informatoréw. Zachowane wierzenia u$wiadamiaja,

iz proces zanikamia tego rodzaju tresci kulturowych jest niezwykle po-
wolny w stosunku do zmian zachodzgcych na przyklad w dziedzinie kul-
tury materialnej. Ostatnimi nosicielami dawnych wierzen sg bowiem
osoby starsze, w opinii to ktérych, gléwnymi przyczynami zaniku tych-
ze byla szerzgca sie oSwiata oraz ozywiona dzialalnos¢ Kosciola. A za-
tem istnienie dawmiej wszelkiego rodzaju duchéw, a szczegélnie silne
przekonanie o ich wrogim mnastawieniu do cztowieka, bylo wynikiem
ciemnoty, co motywujg sami w taki oto sposdb: ,dzisia to jest oSwiata.
Teraz ni majg te duchy sity, taki mocy do ludzi” (1555/77), czy tez ,byli
dawni ludzie glupi” (1610/80). Koécidl natomiast, przez wzmozenie swej
dziatalnosci; poswieccanie domow, rekiolekcje, bierzmowanie, a nawet jak
uwazaja —— misje, w opinii mieszkancow wsi przyczynil sie do fego, ze
»io zle co bywalo to jes zamodwione i teraz tego ni ma” (I555/77).
»Przédy nie bylo bierzmowania to wiecej strachéw bylo. Teraz ksigdz
jezdzi to sie modli po drodze ... Teraz ludzie chrzczone (—). To teraz
tego ni ma. Juz bedzie 80 rokéw jak tego ni ma. Przed pierwszg austriac-
ka wojna to przesto juz. Teraz to nie stychaé o tym” (1610/80).

Tak wiec uswiadomieniu spolecznemu poprzez podniesienie poziomu
kulturalnego (szkolnictwio) oraz ingeremcji Kosciola w sprawy duchowe,
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przypisywano w {ej wsi znikniecie tych wszystkich istot, zaréwno demo-
néw, istot demonicznych, ludzi o wiedzy magicznej, a takze duchow
wszelkiego rodzaju, ktore przez dlugie wieki gnebily ludzi nieomalze
na kazdym kroku.

Uwolnienie od przesaddw 1 roznego rodzaju zabobondéw, daje sie
zauwazy¢ w oOpiniach dzieci szkolnych 3%, Przede wszystkim nie wyka-
zujy one przywigzania do tradycji, a w przypadku kultury duchowej,
wiele wierzent nie jest im po prostu znanych. Co prawda pokolenie star-
sze przekazuje dzieciom w formie juz tylko opowiadan dawne watki
wierzeniowe lecz traktowane sa one jako bajki. Najsilniejszy wplyw
przekazéw tradycyjnych daje sie zauwazy¢ u dzieci w wieku mniej wie-
cej 11-12 lat, a potem stopniowo u wyzszych rocznikéw zanikaja one
prawie zupehie. 1 tak na przyklad, gdy w obrebie tej pierwszej grupy
wieku dzieci potrafia cokolwiek powiedzie¢ na temat istot nadprzyrodzo-
nych czy nawet przytoczy¢ jakie$ zdarzenie z nimi zwiazane, to w gru-
pach starszych nie znajg ich w ogoéle, lub tez dziala tu juz czynmik sa-
mokontroli. Ogoélnie rzecz ujmujge mozna stwierdzié, iz w znacznym
stopniu przewazaja tu wierzenia o tredci wybitnie religijnej, a nie ma-
gicznej. Zamieszczona tabela ma na celu zilustrowanie wspélezesnego
stanu wierzen odnosnie demonologii ludowej i ukazanie stopnia znajomo-
Sei watkow tradycyjnych w odniesieniu do wierzen religijnych, na pod-
stawie wypowiedzi ucznidéw szkoly podstawowej w Obidzy z klas V - VIII
(przecietna ilosé dzieci w klasie ockolo 20 ucznidw).

Na podstawie iloSciowego przedstawienia wypowiedzi, widaé wyraz-
nie, iz znajomo$é watkéw tradycyjnych w klasie V i VI w stosunku
do ogoélnej liczby ucznidow w danej klasie jest znacznie wieksza niz
w klasach wyiszych tj. VII 1 VIII, ale tylko minimalna liczba uczniéw
we wszystkich czterech klasach wierzy w istnienie istot nadprzyrodzo-
nych. Najwiekszg popularnodcia cieszy sie diabel, natomiast o innych
istotach styszalo niewielu, a o nie wymienionych tutaj jak na przyklad
potudnica, poroniec, zmora czy strzyga nic nie wiedzg.

Stosowane srodki o charakterze profilaktyeznym i obronnym, a wiee
takie akcesoria jak na przyklad: krzyzyk, szkaplerz, woda $wiecona czy
okreslone zachowania (znak krzyza), modlitwa itp., maja podloze gléwnie
religijne. W sporadycznych tylko wypadkach wykazano sie znajomoscig
stosowania czerwonegoe koloru jako zabezpieczajacego przed urckiem.

Powyzsze uwagi nasuwaja wniosek, ze wiara chrzescijanska jakg wy-

3 Opinie dzieci na temat wierzen uzyskano w oparciu o przeprowadzong
w Obidzy w 1976 r. w klasach V, VI, VII i VIII ankiete. Ogdlem badaniami objeto
87 dziecl. Material ankietowy zna}duje sie w Archiwum Pracewm Etnografii
THKM PAN w Krakowie, nr inw. 1554/77).
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znaje mioda generacja jest na tyle silng i jednoznaczng, ze nie dopuszcza
nawet wspolisinienia wierzen tradycyjnych i zabiegéw o charakterze ma-
gicznym, w przeciwienstwie do os6b starszych. Wyrazem tego jest na
przykiad stwierdzenie wielu uczniéw, motywujacych swa niewiare w in-
ne istoty niz Boég, Matka Boska czy amiolowie tym, ze sg katolikami,
wzglednie prawdziwymi chrzescijanami.

Przekazane przez ucznidw opowisdania ¥, na podstawie relacji osob
starszych, stanowig minimalny procent w stosunku do ogoélnej liczby
uczniow z wszystkich klas i charakteryzuja sie duza niesdcistoécig. Wska-
zuje to na brak zainteresowania tego rodzaju przekazami i bardziej ra-
cjonalny stosunek do tege typu zjawisk. Najlepszym tego przykladem
moze byé jedna z wypowiedzi: ,,Sadze, Ze jest to zwykly przesad i uro-
jenie o istnieniu czego$ takiego. Mysle, ze istoty mnadprzyrodzone biorg
sie z wyobrazni czlowieka. Jesli ktos umie fantazjowaé, to zaraz wymy-
§li istote nadprzyrodzong” (kl. VIII) (1554/77).

% Ponizej zamieszezone relacje ucznidw dotycza badi to bezposredniego spoi-
kania z duchem, diablem 1tp, Wzgle;dme ich bliskich lub tez s3 to opowiesci za-
styszane.

»Spotkalem sig w nocy z 1sto’ca nadprzyrodzong. Byl to taki czlowiek bez glo-
wy. Byt nizej drogi i méwil tak do mnie: skad tuni, skad tuni, skad tuni. Ja nie
mégt uciekaé, ani wolaé, bo mi wszystko, ze nawet nic w ogé6le. I dopiero zrobi-
lem znak krzyza $wigtego, wiedy mmnie opuscito” (kl. V, 1554/77).

~Mama spotkala sie z wodnikiem. Szla w nocy szosa i plynela rzeka i zoba-
czyla wodnika. pbél-ryby, pél-cziowieka. Mialo wielgie wlosy. Bylo to po II wojnie
$wiatowej w roku 1947 w Piwnicznej” (k1 V, 1554/77).

Byl wieczér, gdy dziadek wracal do domu. Zobaczyl koze czarng i zaczal jg
chwytaé, a to zniknelo, bo to byl diabel” (k1. V, 1554/77).

,Czarownica ma wyglad kobiety; jest duia, wlosy czarne, rozczochrane, dosé
wysoka, owinieta w polargane lachmany, wykonujaca dziwne ruchy” ki VI,
1554/77),
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Mozna mmniemaé, iz to pokolenie, gdy dorosnie niewiele bedzie moglo
powiedzie¢ na temat tradycyjnych wierzen swoich dziadkéw, czy w spo-
radyecznych wypadkach rodzicéw; wzglednie nie bedzie o nich nic wie-
dzialo. Tak wiec wszystkie te relacje uzyskane w trakcie badan tereno-
wych, stanowi¢ beda ostatni wyrazny $lad ludowych wierzenn demonolo-
gicznych we wsi Obidza, jak i w innych wsiach karpackich, przetrwaty
do konica lat T0-tych XX wieku.

URSZULA LEHR

DEMONOLOGICAL BELIEFS IN THE VILLAGE OF OBIDZA (NOWY SACZ
REGION). AN EMPIRICAL APPROACH

(Summary) -

The present article concerns mainienance of demonological plots in beliefs
and views of elders and school children (5 -8 grade). -

The problem is discussed in relation to data collected during a field research
carried out in the village of Obidza (Nowy Sagcz County), where traditional
beliefs have been preserved in their original forms mainly due to peripheric
location of the village.

Beliefs regarding supernatural beings are presented following a clagsification
established according to funcional criterion. Thus, three categories of aclivity
of supernatural beings have been distinguished. They are: a) advantageous activily
(il.e. protection or octivities yielding profit), b) disadvantageous activity (ne.
activity hurting somebody or something), and ¢) neutral activity (eg. haunting).

Demonological plots presented in the article occur in fragmentary forms.
However, a variety of supernatural beings and magical ceremonies proves a con-
siderable preservalion and vivacity of them. Magical activities reflecting old
beliefs in supernaiural beings or concemming certain phenomena, especially these
which man could not deal with rationally (ie. pmtectlon of households from
rain or storm) serve as a good example.

According to the oldest generation, the lack of education and church activity,
in a broad sense of the word, determined mainienance of old beliefs. Well-edu-
cated school children, however, seem not to believe in supernatural forces their
grandparents talk about.




