MICHAEL BUCHOWSKI Lud, . 63, 1979

MODEL RELIGIJNOSCI LUDOWEJ — PROBA KONSTRUKCJI

Celem niniejszej pracy jest skonstruowanie mozliwie uniwersalnego
modelu tradycyjnej religijnosci ludowej, ktéry moglby byé stosowany,
eczywiscie po odpowiedniej procedurze konkretyzacji, do wszystkich wiej-
skich form katolicyzmu. Wypracowanie kofcowe]j propozycji poprzedzone
bedzie przedstawieniem realizacji miedzy kulturg i religia, proba okresle-
nia pojecia religijnodci ludowej, ukazaniem w tym kontekscie zakresu
badan ctnograficznych i wreszeie — metodologiczng perspektywa budo-
wania modeli w humanistyce. Przyjecie takiego toku wywodu jest uza-
sadnione checia uzyskania szerokiego wejrzenia na catos¢ fematu 1 pra-
widlowego ulokowania zagadnienia w kontekscie zjawisk kulturowych,
a takze uswiadomienia sobie miejsca tej pracy w procedurze badawcze].

Kultura i religia

Problem okreslenia wspélzaleznos$el miedzy religia a kultura wzbudza
weigz wiele zainteresowania i kontrowersji!. Nie miejsce tu na spory
dotyezgee samych termindéw, w odniesieniu do ktérych stworzono niezli-
czong ilo$e definicii. Nalezy jednak ustali¢ stanowisko co do relacji mie-
dzy nimi, przyjmujac jednoczesnie najbardziej ogdlne, anfropologiczne
ich rozumienie. Zgodnie z tym kultura to ,[...] caloksztalt sposobu Zycia
oraz mentalno$ci danej grupy ludzi”?, ,suma globalna” wedlug Lowie
i Lintona, czy Keesingowska ,,totalnosé¢” 2. Takie holistyczne pojmowanie
kultury umezliwia przedstawienie zalezno$ci miedzy roéznymi dziedzi-
nami aktywnosci czlowieka.

Jeszeze wiekszych trudnosci nastrecza zdefiniowanie pojecia religii.
Jodnakze przy cato$ciowym rozumieniu kultury jasne jest, ze jake jeden
z wytwordéw specyficznie ludzkich, takze do niej nalezy. Ten bezsporny
fakt potwierdza w pewien sposob umieszczanie zjawisk religijnych we
wszelkich inwentarzach skladnikéw kultury sporzgdzanych przez wielu
wybitnych antropolegow (C. Wissler, M. Herskovits, R. Linton, G. P. Mur-

1 Egzemplifikacjy tego moze by¢ wydana ostatnio praca zbworowa Kultura
a religia, Warszawa 1977,

2 L. J. Luzbetak, Kodciot a kultury, Warszawa 1972, s. 14.

¥ Tamze, s. 70,
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dock i in.)4. Stusznie pisze A. de Waal Malefijt, ze religia, tak jak kul-
tura, zawiera systemy wzoréw, wierzen, wartosci i zachowan nabywa-
nych przez czlowieka jako czionka spoleczenstwa. Podlega ona tym sa-
mym procesom co kultura, co takze trzeba uzna¢ za dowod ich lacznosel
Religia znana jest we wszystkich spoleczenstwach, aczkolwiek pojawita
sie z pewnoscig na okreSlonym etapie rozwoju ludzkiego. Wyraza sie
w  kulturze techniczno-uzytkowej, zachowaniach, etyce 1 moralnosei,
wchodzi w interakeje z systemem rodzinnym, ekonomicznym, prawnym
1 innymi; inspiruje wiele dziatan ®. Czesto przepaja ona caly system kul-
turowy, cho¢ wspédlczesna antropologia znalazla dziedziny nie podpo-
rzadkowane prawom naturalnym $. Obydwa wzajemnie przenikajagce sie
pojecia nie mogg by¢ analizowane w oderwaniu od spoleczenstwa, Wa-
runki spoleczne wplywaja na wartosci religijne i na odwrot.

Wida¢ wiec wyraznie, ze fakt religijny jest strukturalnie zlozeny
i wieloaspektowy oraz dialektycznie powiazany z kulturg i stosunkami
spotecznymi 7. Wszelkie zmiany w ktorymkolwiek z systemdw pociagaja
za sobg przeksztalcenie innych. Istnienie powyzszych relacji nie jest
chyba negowane. Sprzecznosci narastaja w momencie prob wyjasniania
zjawisk religijnych, préb zaleznych najczesciej od stanowiska $wiatopo-
gladowego. Od niego zalezy nastepnie podejscie poszezegolnych dyscyplin
badajacych religie. Wedlug koncepcji marksistowskiej, religia podlega
prawom powstania, rozwoju i zaniku jak wszelkie inne zjawiska spo-
leczne. Pojawila sie w okre§lonych warunkach spoleczno-ekonomicznych,
Ideclogia i zwigzane z nig instytucje sg wtérnymi w stosunku do form
bytu czlowieka, odzwierciedlajge ekonomiczng strukture spoleczng 8.

Obok spotecznych, Zrédlem religii jest takize psychika ludzka, ktéra
zreszty takze w duzej mierze zalezna jest od warunkoéw spotecznych.
Nastepnym przyjmowanym powszechnie czynnikiem, przyczyniajacym

¢+ Tamze, s. 326 - 320,

5 A, de Waal Malefijt, Religion and culiure, An introduction to anthropology
of religion, London 1968, s. 3.

8 Skrajne stanowisko w tej kwestii prezentuje Ch. Dawson. mowige, Ze reli-
gia jest ,kluczem historii” i Zycie spoleczefstwa jest organizowane wedlug religil.
Ch. Dawson, Religio i kulturg, Warszawa 1858, s. 65.

7 A, de Waal Malefijt, Religion..., s. 200-291. Zob. takze M. Nowaczyk,
Perspektywy interdyscyplinarnych badan etnologiczno-religioznawezych, ,Euhemer,
Przeglad Religioznawczy” 1977, nr 3 (105), s. 61-63; Ch. Dawson, Religia...,
s. 67-68.

8 Na gruncie polskim plerwszy postawe taka wyrazal L. Krzywicki, co uwi-
dacznia sic w jego studium Do Jasnej Géry |w:] L. Krzywicki, Studia socjologicz-
ne, Warszawa 1923, s. 147 - 164. Zob. takze L. Wasiliew, Kulty, religie i tradycje sta-
roiytnych Chin, Warszawa 1974, s. 15 - 16.
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sie¢ do powstania wiary w nadprzyrodzone, jest lek czitowieka przed nie
zbadanymi sitami przyrody®. W koncepcji marksistowskiej wszystkie
tc czynniki traktuje sie jako wspdlwystepujace; religie rozpatruje sie
wiec na tle sit spotecznych w danym okresie historycznym i bada sie
czemu ona sluzy. Procedura ta nie moze by¢ jednak wulgaryzowana
i konieczna jest interpretacja antropologiczna, uwzgledniajaca sily trwa-
jace w duzej mierze niezaleznie od warunkéw biologicznych, spoleczno-
-ekonomicznych 1 historycznych 10,

W historii mysli spotecznej religie jako fakt spoleczny najdobitniej
traktowal E. Durkheim !, jako zjawisko psychiczne ujmowali ja psycho-
analitycy 12, za$ za zaspokojenie potrzeby bezpieczenstwa uznawali cho¢by
H. Ringgren 1 A. Strom ze szkoly Soderbloma 13.

Pojecie religijnosci ludowej

Wtornose zjawisk religijnych, nie oznaczajaca weale ich drugorzed-
nosci, powoduje ich dostosowanie sie do poziomu spoteczenstwa. Rowniez
religie $wiatowe, do ktorych przeciez zalicza sie chrzescijanstwo, a w nim
katolicyzm, powstaly w odpowiednich ukladach spoleczno-historycz-
nych ¥, a w procesie upowszechniania musiaty zetkna¢ sie z masami lu-
dowymi 15, Uniwersalny wzoér spotyka sie bezustannie z réznorodng mo-
zaikg kulturowg i przystosowuje sie do odmiennych grup. Poza zrézni-
cowaniem etnicznym dochodzi jeszcze wyréznik Srodowiskowy zalezny
od miejsca danej grupy czy warstwy w okreslonym spoteczenstwie. W tej
kétegorii miesci sie religijno$¢ ludowa $rodowiska wiejskiego. W tym

9 J. Kceller, Religia (pojecie, geneza, klasyfikacja, struktura). [w:] Zarys dzie-
jow religii, Warszawa 1976, s. 19 - 21; zob. tez Maty Stownik Religioznawczy, War-
szawa 1969, s. 376.

0 W, Pawluczuk, Swiatopoglad jednostki w warunkach rozpadu spotecznosct
tradycyinej, Warszawa 1972, s. 5 - 6.

1 E. Tarkowska, Cigqgtos¢ i zmiana socjologii francuskiej, Warszawa 1974,
s, 71 -179; A. de Waal Malefijt, Religion..., s. 59.

12 W, Pawluczuk, Swiatopoglad ..., s. 5.

13 H. Ringgren, Ake V. Strom, Religie w przesztosci i dobie wspbiczesnej, War-
szawa 1975, s. 33.

14 O powstaniu i upowszechnianiu sie religii $wiatowych pisze G. Mensching,
Folk and wuniversal religion, [w:] Religion, culture and society, New York 1964,
s. 254 - 261.

15 G, Mensching, The masses, folk belief and universal religion, [w:] Religion,
culture and socicty, New York 1964, s. 268.
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momencie stuszne jest chyba przyjecie propozycji wzoru i modelu, upow-

“szechnionych na gruncie polskim przez A. Kloskowskg 1. Modelowymi
sy dla nas propagowane i uznane za wlasciwe przez Ko$eiol zachowania
dotyczace wierzen oraz dzialan pozakultowych, wzorami za$ sg uklady
praktyk i wyobraZzen uzaleznione od podloza kulturowego. Zjawisko prze-
ksztaleania religii katolickiej do peoziomu poszczegbdlnych spoteczenstw
jest nieuniknione 17, dlatego Kosci6t w swym programie akcji misyjnej
zawsze uwzglednial koniecznos¢ przystosowania swojej dokiryny do lo-
kalnych warunkéw 18, o ktorych decydowaly uklady spoteczno-ekono-
miczne i kulturowe z catg gamg zwyczajéw i norm.

Srodowisko wiejskie stwarza specyficzne warunki egzystencji. Wy-
sitki rolnika sg w duzej mierze zaleZzne od zjawisk przyrodniczych. Nie
mogac w sposéb racjonalny opanowaé sil natury, ludnos¢ chlopska szuka
innych sposobéw zyskania ich przychylnosei. Utrzymywanie si¢ takiego
stanu rzeczy przez dlugl okres czasu bylo i1 w wielu rejonach Swiata
jest nadal wywolane zacofaniem cywilizacyjnym wsi®. Religia uniwer-
salna (katolicka) lepiej tlumaczy zjawiska $wiata, jednakie musi przy-
stocsowac sie do prymitywnego rodzaju motywacji i inkorporowaé dawne
podioze kulturowe. Stad znajdujemy w kulcie chrzeécijanskim np. ende-
mistyczne elementy magii, jak woda Swiecona, Swiece, dzwony, amu-
lety itp. W tym nalezy szuka¢ takze korzeni procesji, kultu $wigtych
czy Matki Boskiej 2%,

Ludnosé wiejska nie kieruje sie w swym postepewaniu racjonalnymi
przestankami, zmuszajac przy tym wszystkich czlonkéw grupy do reali-
zowania swych wzorcow zachowania religijnego. Wykazuje ona rowniez
duzg latwowiernoéé, podatnosc na fantastyke, tworzac legendy i mity
weckol wyjatkowyeh zdarzen. W swych ocenach jest jednostronna, akcep-
tuje jednomys$lnie sady i odrzuca wszelkie watpliwosei. Wykazuje duzg
ambiwalencje, jesli chodzi o sady etyczne. Jednoczeénie tradycja stanowi
wielky site opierajaca sie wszelkim innowacjom i przebrana w formy
swigtosci wszelkie zmiany nakazuje traktowac¢ jako Swietokradztwo.
Swiatopoglad chlopski przenikniety jest mysleniem magicznym, nieroz-
lacznie zwigzanym z wszelkimi wierzeniami religijnymi. Masy potrze-

18 A, Kloskowska, Wzory i modele w socjologicznych badaniach rodziny, ,Stu-
dia Socjologiczne” 1962, nr 2, s. 44.

17 E. Ciupak, Kultura religijna twsi, Warszawa 1961, s. 79; tegoz, Parafianie,
Warszawa 1961, s, 38.

18 8. Czammowski, Kulturg religijna wiejskiego ludu polskicgo, |[wi] Dziela,
{1, Warszawa 1956, s. 89; L. J. Luzbetak, Kodeibt.. ., s. 17. A

19 B, Galeski, Wprowadzenie, ,Roczniki Socjologii Wsi” 1968, 1. 8. s, 10

28 G. Mensching, The masses..., s. 273,
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buja takze osoby, ktora umozliwi jej kontaktowanie sie z sitami boskimi,
kaptana bedacego ich przedstawicielem 21.

Te charakterystyczne cechy ludno$ci wsi, wymkaJace przede wszy-
stkim ze spoleczno-ekonomicznych warunkéw i rozwoju historycznego,
zdeterminowaty z kolei ksztalt religijnosci, ktéra na calym $wiecie wy-
kazuje zdumiewajgce podobienstwo. Wiele cech katolicyzmu ludowego
wyptywa niemal bezpo$rednio z omoéwionych powyzej cech charaktery-
zujgcych ludnos$¢ rolniczg. Liczni badacze podajg wiele sposrod wlasei-
woécl wyodrebniajacych religijnos¢ ludowa od innych.

Jedng z bardziej uporzadkowanych i przemys$lanych jest propozycja
S. Czarnowskiego. Wymienia on m.in. tradycjonalizm wierzen, ich sen-
sualizm, partykularyzm, rytualizm, kolektywizm i przepojenie magig 2.
Wierzenia tego rodzaju cechuje takze ,,[...] laczenie religijnosci z inny-
mi, niereligijnymi wartosciami i wzorami, swoista selekcja tresci doktry-
nalnych i dogmatycznych, pewien szczegolny sposob identyfikowania sie
wiernych z ogélnym modelem katolicyzmu [...] oraz swoista postac
swiadomosci religijnej wyznawcow, preferujagca okre§lone stereotypy
$wiatopogladowe i moralne” 28, Te i wiele pomniejszych cech sklada sie
z pewnoscig na zjawisko okreslane mianem religijnosei ludowej, lub
czesto katolicyzmu ludowego, wyodrebnionego ze zjawisk religijnych na
podstawie kryterium srodowiskowego i poziomu kultury.

Konieczne w tym miejscu wydaje sie blizsze sformulowanie relacji
migdzy religijno$cig ludows a katolicyzmem ludowym. W pracy tej
pragne skonstruowa¢ model religijnosci ludowej, wyksztalconej w obrebie
oddziatywania katolicyzmu. W dotychczasoweJ literaturze zwyklo sig cze¢-
sto terminy te stosowaé wymiennie. Moim zdaniem, termin katolicyzm
ludowy winien odnosi¢ sie tylko do wplywu wierzen ludo_wych na kato-
licyzm, za$ religijno$¢ ludowa, to wszelkie zachowania o charakterze re-
ligijnym, wystepujace takze pozainstytucjonalnie (poza ‘Koé‘ciolem). Reli-
gijnos¢ ludowa jest wiec pojeciem szerszym od katolicyzmu ludowego
1 w ten sposéb jg rozumiem.

Zakres badan etnograficznych nad religijnoscia ludows

Religijnos¢ ludowa jest wiec wyodrebniona kategoria badawcza
uksztaltowang niejako na styku: model religijno$ci propagowany — masy
ludowe wsi. Pozostaje przedmiotem badan wielu dyscyplin naukowych,

2t Tamze, s. 269 - 270, ‘
2 S, Czarnowski, Kultura..., s. 90 - 107.
23 B, Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce, Warszawa 1973, s. 32.
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takich, jak: religioznawstwo, historia, socjologia, etnologia, czy nawet
archeologia i inne posrednio z religia zwigzane dziedziny nauki. Trak-
tujg one interesujgce nas zjawisko w réznych aspektach i na odmiennych
plaszezyzach. Nalezy wiec ustali¢ takze zakres i cel analiz etnograficz-
nych.

Przyjmujemy zgodnie, ze etnologia ujmuje kulture w jej integralnej
catosci. Chege jednak uzyskaé w naszej opinii spolecznej miano nauki
o kulturze i czlowieku uwiklanych 'w historyczno-spoleczny kontekst,
trzeba owe teoretyczne zalozenia dokumentowaé w praktyce, przejawia-
jgcej sie w pracy badawczej i publikacjach. Religia bedaca wainym
skiadnikiem zycia, co juz staralem sie pokaza¢ w pierwszej czesci pracy,
wchodzi wiec réwniez w sklad problematyki naszej dyscypliny. By méc
te problematyke wiasciwie realizowa¢, nalezy podja¢ interdyscyplinarng
wspoliprace. Nie moze ona jednak polegaé na prostym korzystaniu z osiag-
nie¢ pokrewnych dyscyplin, lecz na zrozumieniu ich podej$cia do tematu,
a dalej tworzeniu wspélnych teorii 2. O mozliwos$ci pisania prac z po-
granicza socjologii i etnografii przekonali nas chot¢by B. Malinowski,
s. S. Bystron, S. Czarnowski i in. % I tak np. religioznawstwo oczekuje
na antropologiczng interpretacje faktéw kulturowych, za$ etnologia na
religioznawczg interpretacje faktdéw etnograficznych . Nie zawsze jed-
nakowo rozumie sie istote zagadnien etnoreligioznawczych, bardzo czesto
ograniczajac je tylko do kultur tzw. prymitywnych i studiéw porow-
nawczych nad nimi (przykiadem definicja Ake Hultkrantza)?’. W wielu
takich antropologicznych rozwazaniach pomija sie badania nad religij-
noscig warstw chlopskich spoleczenstw klasowych. Istnieje jednak szereg
prac na gruncie polskim poswieconych temu zagadnieniu.

Pierwszy ich etap, przypadajacy na poczatek XIX w., to laickie zain-
teresowania Slowianszezyzng i jej wierzeniami, ktérych pozostalosci szu-
kano wirdd ludu. Glos w tej sprawie zabierali Lubicz-Czerwinski, Su-

2 A, Posern-Zielinski, Interdyscyplinarna wspéipraca etnologéw i religioznaw-
cow, , Euhemer. Przeglad Religioznawczy” 1977, nr 3 (105), s. 57-59.

= K, Darczewska, Religioznawstwo ¢ badania etnosocjologiczne, Euhemer.
Przeglad Religioznawczy” 1977, nr 3 (105), s. 65.

% A, Posern-Zielinski, Interdyscyplinarna wspéipraca..., s. 57.

27 A, Hultkrantz, International dictionary of regional European ethnology and
folklore, Vol. 1, General ethnological concepts, Copenhagen 1960, s. 205. Definicja
ta brzmi nastepujgco: ,Religion ethnology — the part of ethnology which deals
with primitive religion, as well that part of the science of religion which studies
primitive peoples. The comparative study of religions, «comparative religion», is
a wider field which, however may also be imcluded in ethnology”. W fen sam spo-
sOb zdaje sie rozumowaé A. de Waal Malefiji, przedstawiajac w swej pracy
w trzech rozdzialach (historie badai nad religia, A. de Waal Malefijt, Religion...,
s. 16-103,
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rowiecki, Wiesiotowski i in. W nastepnym okresie, zwigzanym z powsta-
niem czasopism etnograficznych (,,Wista”, ,Lud”, MAAE) pojawily sig
rozprawy analityczno-syntetyczne utrwalajgce materiat wierzeniowy: Lata
miedzywojenne, a zwlaszcza 1929 - 1932, to zbieranie materiatu i pow-
stanie syntetycznych prac A. Fischera, J. S. Bystronia, S. Poniatowskiego,
przedstawiajgcych calosciows game obrzedow, wierzen, magii i wyobra-
zen. W okresie powojennym w cieniu prac nad kulturg materialng poru-
szano problemy praktyk. obrzedéw i zwyczajow dorocznych, magii i cza-
réw oraz mitologii i demonologii.

Dorobek naszego. etnoreligioznawstwa koncetru_}e si¢ wigc, w catym
przekroju, na magii ludowej, przesgdach i czarach, demonologii, mito-
logii i wszelkiego rodzaju obrzedach. Badania skupialy sie gidéwnie na
socjograficznym opisie, kiéry nastepnie systematyZowano i poréwnywano,
a w poZniejszym okresie zestawiano z tradycyjnym wzorem. W toku
tych badan starano sie takie zrozumie¢ mechanizmy dzialania i moty-
wacji ludnosci wiejskiej 8, Dalsza kontynuacja studiow w tym kierunku
prowadzi do zwigkszania ilosci materialu, nie wnosi jednak nic nowego
do poznania istoty mechanizméw religii. Dlatego czesto zarzuca sie etno-
grafii socjografizm i traktowanie zjawisk religijnych jako przekazu kul-
turowego, dziedziczonego przez okreslong zbiorowos$c . Nie mozna re-
zygnowac z tego typu badan, lecz nalezy chyba takie szuka¢ drodg prze-
lamania tej sytuacji. ’

Roéine sg postulaty w stosunku do etnografii w zakresie badan nad
religijnoscig warstwy chlopskiej. Mowi sie, ze winna ona badac¢ spoleczne
funkcje religijnosci tradycyjnej, tradycyjne wierzenia i obrzedy i ich
zwigzek z zyciem spoleczno-ekonomicznym w réznych okresach histo-
rycznych. W celu poglebienia analiz teoretycznych majg by¢ kontynuo-
wane badania nad obrzedowo$cig i zwyczajami ludowymi, ktére ksztal-
towaly sie bardzie] spontanicznie niz praktyki instytucjonalne 3. Naj-
wazniejszym jednak zadaniem w interesujagcym nas zakresie w obecnej
chwili wydaje sie zaobserwowanie procesu gwaltownych przemian. Po-
zwoli to w dalszym etapie na zbadanie mechanizméw zmian religijnych
i ich powigzan z innymi dziedzinami zycia. Zaistniala bardzo korzystna.
okazja umozliwiajaca w perspekiywie zrozumienie caloksztaltu zjawisk.
$wiatopogladowych i ich wyjasnienie. Punktem odniesienia do badan
zmian jest najczesciej tradycyjna religijno$¢ ludowa. Konieczne wydaje

28 H. Swienko, Etnologia religioznawcza, ,Euhemer. Przeglad Religioznaw-
czy” 1966, mr 6 (55), 5. 49 - 56; tegoz, Etnologia i religioznawstwo, ,Euhemer. Prze-
glad Religiommawczy” 1977, nx 3 (105), s. 34 - 37.

28 B, Ciupak, Katolicyzm..., s, 10-11,

% K. Darczewska, Religioznawstwo. .., s. 85.
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si¢ wigec zbudowanie w miare uniwersalnego jej modelu. Mozliwe to jest
dzigki zebranym i opisanym przez etnografow materialom. Wymagaig
one jednak uzupelnienia dalszymi badaniami w terenie, a ponadto zrein-
terpretowania na gruncie aktualnej metodologii. Konieczne jest takze
odpowiednie wykorzystanie wynikéw psychologii, socjologii i religio-
znawstwa. Etnologia, majaca by¢ kompleksowa nauka o dzialalnosci ludz-
kiej, musi sie podja¢ zadania wyjasniania zjawisk religijnych na tle spo-
leczno-kulturowym, a w obrebie tych zjawisk religijnosci ludowej. Stwo-
rzenie modelu jej tradycyjnej formy na cbszarze oddzialywania chrzesci-
janstwa, zwlaszeza zas katolicyzmu, jest wiee wycinkiem calego problemu.

Znaczenie i reguly modelowania

O modelowaniu moéwi sie w naukach spolecznych w ostatnich latach
bardzo duzo. Rézne sy poglady na temat jego roli w naukowym pozna-
niu rzeczywistodci. Jednakze nie. wszyscy chyba zdaja sobie sprawe
z miejsca modelowania w procedurze badawczej. Zanim wiec przejde
do opisu modelu {radycyinej religijnosci ludowej, postaram sie pokroétce
zarysowac pewng perspektywe metodologiczng modelu w ogole,

Panuje powszechna zgoda co do tego, ze celem nauki jest wyjasnianie
i przewidywanie zjawisk. W okresie tzw. przedteoretycznym lub empi-
ryczno-zbierackim rozwoju nauk empirycznych stosowano metode syste-
matycznej obserwacji faktow i ich uogélniania. Podstawowymi zaloze-
niami tego okresu byly: metoda indukcji, czyli obserwacji faktow i ich
cech oraz teza fenomenalizmu, czyli twierdzenie, ze prawdziwa wiedza
oparta by¢ moze tylko na do$wiadczeniu zmyslowym (zdania bazowe).
Jednakze to zdroworozsgdkowe stanowisko doprowadzilo do tego, ze wy-
prowadzane generalizacje nie zawsze zgadzaly sie z obserwacjami. Gro-
madzono wiec fakty, a nie potrafiono prawidlowo wyjasnia¢ zjawisk.
Dlatego w niektorych naukach zmieniono sposéb wyjasniania, przyjmu-
jac zalozenie esencjalizmu 31, ktére dzieli aspekty zjawisk rzeczywistosci
na gléwne i uboezné (istotne 1 pozorne). Teorie buduje sie metoda ideali-
zacji %, nakazujaca pomijaé cechy czy wplywy mniej wazne, a skoncen-
trowaé sie na podstawowych: W ten sposéb dochodzi sie do istoty zjawisk
nieuchwytnej w zwyklej, bezposredniej obserwacji.

Drugi etap rozwoju nauki nosi nazwe teoretycznego lub teoretyczno-
-wyja$niajacego. Kolejnosé rozwoju jest nieodzowna — w pierwszym sta-
dium dostarcza sie materialu, za§ w drugim prébuje sie go wyjasnic.

31 1, Nowak, Wstep do idealizacyjnej teorii mauki, Warszawa 1977, s. 50 -52.
32 Dokladnie o metodzie idealizaciis tamze, s. 52 - 54,
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Roézne nauki empiryczne przechodzily ten przelom w odmiennych okre-
sach: fizyka w XVII w. {(Newton), biologia i ekonomia w XIX w. {Darwin
i Marks), jezykoznawstwo za$ obecnie (gtéwnie prace N. Chomsky’ego) 3.
Nie musze chyba nadmienia¢, ze etnografia niestety ciggle znajduje sie
w stadium przedteoretycznym.

Z tego co wyzej powiedziano wynika, iz gléwng metoda naukowego
poznania $wiata jest metoda idealizacji. Swiadomie na gruncie nauk
spolecznych pierwszy zastosowal jg K. Marks (najpeiniej w Kapitale) 34,
Punktem wyjsciowym jego koncepcji jest stanowisko antyfenomenali-
styczne i antyindukeyjne (tzw. zasada nomotetyzmu) oraz zasada realiz-
mu, czyli antyinstrumentalizmu . Przeciwstawiajac sie wiec pozytywi-
stycznemu schematowi poznania, uznal go za niezdolny do wyjasniania
i wreez deformujacy wiedze. Stosuje wobec tego wspomniang metode idea-
lizacji (nazwang przez niego metodg abstrakeji). Polega ona na wyroz-
nieniu czynnikow gléwnych i ubocznych. Nastepnie zjawiska rozpatruje
sie eliminujge czynniki uboczne, a uznajac za jedynie oddzialywujgce
gidwne. W ten sposdb proponuje sie hipoteze wyjéciows (typ idealny),
bedacy swego rodzaju abstrakejg *. Nastepnie w stosunku ,,[...] do tych
typéw idealnych badacz formuluje twierdzenia, w tym najwazniejsze
sposrod nich — prawa, ktore tez sila rzeczy majg charakter abstrakeyjny,
& wiec nie tylko nie fenomenalistyczny [...], lecz nawet faktualny .
Postugujg sie wiec one idealizacjami. Idealizacje te polegaja na uzyciu
terminéw (lub pojg¢) odnoszacych sie do typéw idealnych, czyli — ter-
minéw (lub pojet) idealizujgeych” 3. Prawa dotyczace tych typoéw ideal-
nych sg prawami idealizacyjnymi. Potem nastepuje konkretyzacja owych
praw, poprzez znoszenie zalozen idealizacyjnych %, ktore z kolei powinny
byt takie, aby mozna je usuna¢. W ten sposOb nastepuje przyblizenie
praw idealizacyjnych do rzeczywistosci 4, Abstrakcje sg zdaniami o fak-
tycznie istniejgcych zjawiskach lub pojeciami do konstruowania takich
zadan hipotetycznych zblizonych do realnoéei 41,

Procedura badawcza stosowana przez Marksa skilada sig wigc gene-

B Tamze, s. 60,

34 3. Topolski, Dyrektywa formulowania praw idealizacyjnych, [w:] Elementy
marksistowskiej metodologii humanistyki, Poznan 1973, s. 24.

3% Tamze, s. 25.

3% L. Nowak, Wstep..., s. 52 - 53.

37 Prawo fakiualne w odréinieniu od fenomenalistycznego zawiera wylgcznie
zalozenia realistyczne, ale imoze byé rowniez formulowane przy pomocy terminoéw
teoretycznych, L. N‘ow;ask, Budowa prawa idealizacyjnego, [w:] Elementy..., s. 50,

3% J. Topolski, Dyrekiywa ..., s. 32.

38 [.. Nowak, Wstep..., s. 53,

4 3. Topolski, Dyrekiywa..., s. 34.

4 Tamzie, s, 34.



102 MICHAL BUCHOWSKI

ralnie z trzech etapéw: 1) konstruowania typéw idealnych (odwolania sie
do nomotetycznej wiedzy o rzeczywistosdci); 2) formulowania praw idesli-
zacyjnych w odniesieniu do tych typéw; 3) sprawdzenia tych praw drogg
konkretyzacji 4.

Konstrukcja modelu w dalszej cze$ci pracy bedzie wiec jedynie pierw-
szym etapemn poprawnej procedury zmierzajacej ogélnie do wyjasnienia
zjawisk religijnosci ludowej. Problem sprowadza sie obecnie do nadania
temu modelowi odpowiedniego statusu metodologicznego — realistycz-
nego czy instrumentalistycznego.

W tym momencie nie sposéb pomingé {ypdéw idealnych w koncepeji
Maxa Webera. Cho¢ uwazal on, ze wyeksplikowal to, co Marks i Engels
stosowali w praktyce 4%, stwierdzamy obecnie zasadnicze roinice w po-
gladach tych myslicieli. Dotycza one dwoéch zasadniczych spraw: 1) We-
ber nadal swym typom idealnym charakter instrumentalny, a nie realny,
tak jak Marks; 2) w odréznieniu od tego ostatniego uwazal, ze pojecia
typowo-idealne mozna stosowaé¢ tylko w naukach humanistycznych
(w naukach przyrodniczych stosuje sie wedlug Webera tzw. pojecia ga-
funkowe) ¥. W kontekscie naszych rozwazan bardziej znaczaca jest pierw-
sza z tych roznic. Funkeja instrumentu badawczego, ktéra ma speiniac
weberowski typ idealny, zostala przez niego wyraznie okreslona. Pelnig
wiec one jedynie role heurystyczng, tzn. dostarczajg probnych hipotez
mogacych sprawdzi¢ problemy bardzo generalnie oraz funkcje taksono-
miczng, czyli porzadkujacg intelektualnie dane empiryczne poprzez uwy-
puklenie odpowiednich elementéw rzeczywistogei 4. Natomiast abstrakcje
marksowskie sg momentem wyjéciowym i niezbednym w procedurze wy-
jasniania 46, Wiekszo$¢ konstruowanych modeli w naukach spolecznych
ma charakter typéw idealnych M. Webera - a wigc instrumentalny.
Sa one wowczas uproszezong egzemplifikacja rozmaitych aspektow zio-
zonej rzeczywistosci.

Odnosnie do pojecia (terminu) ,,model” stworzono niezliczong ilos¢
definicji i ich podziatéw. Znaczenie, jakie przypisuje sie modelom, zalezy
takze od stanowiska badawczego (metodologicznego) i dyscypliny nauko-
wej 47, Chodzi o to, aby przedstawiony ponizej model spelnial warunki

42 Tamze, s. 38.

4 3. Kmita, Typy idealne w koncepcji Maxa Webera, {w:] Elementy... s. 361.

4 J, Topolski, Dyrektywa..., s. 24; J. Kmita, Typy ..., s. 350 - 354.

% J, Kmita, Typy..., s. 360; A. Bertrandt, Z. T. Wierzbicki, Socjologia wsi
aw Stanach Zjednoczonych, Stan i tendencje rozwojowe, Wroctaw 1970, s. 156 -
- 157. ‘

# J, Kmita, Typy ..., s. 360.

47 K. Matkowska, Uwagi o modelu, ,Etnografia Polska™ 1969, t. 13, z. 1,

s. 11-23,
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wyjsciowe do dalszej idealizacji i wyjasniania, by byl oparty o rzeczy-
wisto$¢ pozbawiona jedynie niektorych elementéw dla celow badawezych
i aby mogl do tej rzeczywistosci by¢ skonkretyzowany, a nie tylko zeby
»Strukturalizowat” badany material. Przy budowie modelu podstawows
role pelni rodzaj wiedzy z jaka przystepuje sie do jego konstrukeji.
Decyduje ona o dalszym charakterze typu idealnego. Jednym z jej sklad-
nikéw jest swiadomosé metodologiczna 1 wiedza o analizowanym zagad-
nieniu 4%, UScislenia wymaga takze zakres tego modelu. Nie bedzie on
zbiorem twierdzen odnosnie do typu idealnego, tylko ich czescig stano-
wigeg ich charakterystyke, Ma wiec byt modelem w znaczeniu wez-
szym % wyréznionym typem idealnym, ale takim, by mogl stuzyé do
dalszych badan.

Rola modelu rozumianego w tym duchu jest w nauce bardze wielka.
Pozwala on oderwa¢ sie od powierzchni zjawisk i dostrzec prawdziwag
strukture $wiata realnego, jego relacje i sily napedowe %0. Najbardziej
znang postacig, ktéra na gruncie antropologii kulturowej prowadzi ana-
lize o charakterze modelowym, jest C. Lévi-Strauss. Wedlug niego, na
podstawie danych empirycznych buduje sie model danej czeSci rzeczy-
wistosci, utozsamiany tez ze struktura 5l Jego modele sg jednak instru-
mentami. Dane empiryczne $wiadczg o uniwersaliach nieuswiadamianych,
ktorych nie mozna, na obecnym etapie wiedzy, zbadad 52

Model tradycyjnej religijnoSci ludowej

StwierdziliSmy juz, Ze mozna wydzieli¢ kategorie badawczg, takg jak
religijnosé ludowa. Nalezy sobie jednak zda¢ sprawe z tego, iZ nie ma
konkretnego faktu denotujacego zjawisko okre$lane tym mianem. Marcin
Czerwinski wyraza sie, ze wiele termindéw (m.in. religijnos¢) jest zbudo-
wanych nie na drodze empirycznej. Pojeciem tym — jak pisze on dalej
—- nie odpowiadajg jednoznaczne wyréiniki empiryczne, ani kategorie
zachowan. Dajg sie one odnie$¢ do pewnych cech o zbieznosci dla nas
istotnej. Nie musimy wiec rygorystycznie wyja$nia¢ problemu rzetel-
rosci wiedzy uprzedniej, wprowadzonej do badan, lecz ograniczy¢ sie do
kwestii jej operacyjnosci 53

48 I, Topolski, Metoda medelowa w historii gospodarczej, [w:] Elemeniy...,
s. 419,

49 Tamze, 5. 417 - 418.

% Tamze, s. 415 ~ 416,

51 C, Lévi-Strauss, Antropologic strukturalng, Warszawa 1970, s. 370,

2 J. TDopolski, Strukturalizm C. Lévi-Straussa, [w:] Elementy..., s. 274,

88 M. Cze.vifiski, Kultura i jej badanie, Wroclaw 1971, s. 586,
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Chege skonstruowac¢ definicje religijnosci, a nastepnie jej model $ro-
dowiskowy, nalezy uwzgledni¢ wszystkie uchwytne empiryczne jej prze-
jawy. Dotychczas poszczegélne szkoly zwracaly uwage na roézne aspekty
omawianego zjawiska, powodujac jego ograniczenie lub deformacje. Zja-
wiskowy i spoteczny charakter religijnosci akcentowal E. Durkheim. Pod
wplywem jego koncepcji znalezli sie wszyscy badacze tzw. , koscielnosci”,
z Gabrielem le Bras na czele . Do grupy tej takze zalicza sie badajg-
cych glownie wiezi czlonkéw wspélnoty z parafia. Jednakze religijnose
to nie tylko ,religia zinstytucjonalizowana”, ,,zrutynizowana”, ale choéhy
réwniez ,zinterioryzowana”, ,,wiara osobowo przezyta” %, Aby moc po-
prawnie pojmowaé religijno$¢, nalezy przyjac jej definicje rzeczowa,
uwzgledniajgcg charakter instytucjonalny religijnosci, jej kontekst spo-
leczno-kulturowy i odniesienie do $wiata pozaempirycznego 6. Majac ten
uklad odniesienia nalezy okreéli¢ parametry religijnosci. Winny by¢ one
dobrane tak, by kompleksowo ujety calo§¢ zagadnienia 7.

Wypracowanie ich odbywalo sie w nauce stopniowo. Np. G. le Bras,
L. Dingemans i J. Rémy uwzgledniali trzy podstawowe elementy: wiare,
praktyki i moralnosé %8, J. Wach zwrocil ponadto uwage na stosunek do
grupy religijnej®®. Pelniejszg liste uwzgledniaja juz Ch. Y. Glock,
C. P. G. Tilanus®. Szczegdiowo kwestie te omawia Wi Piwowarski,
ctory w swych badaniach ujmuje siedem nastepujgcych parametrow reli-
gijnosci: ‘

1. Globalny stosunek do wiary — uwzglednia zwiazek wiary z innymi
piaszczyznami religijno$ci; nie tylko chodzi tu o autodeklaracjg, lecz
takze intensywnosé i stopien krytycznej refleksji nad wlasna religijnoscia
intensywno$¢ — wplyw wiary na religijnoé¢; krytyczna refleksja — od-
powiedz na pytanie, czy wiara jest wynikiem wlasnych przemyslen, czy
tez bagazem kulturowym (stopniem interioryzacji wiary).

2. Ideologia religijna — rozumienie i akceptacja dokiryny religijnej.

3. Wiedza religijna — zwigzana z poprzednim parametrem; wiedza
o religii i dazenie do poznania jej artykuléw oraz faktow; odgrywa mniej-
szg role od innych parametrow.

WS;W Piwowarski, Religijno$é wiejska w warunkech wurbanizacji, Biblioleka
»Wigzi”, t. 34, Warszawa 1971, s. 12-13.

5% Tamze, s. 13. Pierwszego i trzeciego z tych terminéw uzyl G. W. Allport
w pracy The nature of prejudice, Boston 1954, s. 433, za$ terminy 21 4 R. W. Ador-
no w pracy The authoritorian personality, New York 1858, s. 730.

% W, Piwowarski, Religijnosé miejske w procesie uprzemyslawiania, Bibliote-
ga ,,Wiezi”, t. 41, Warszawa 1977, s. 16.

57 Taaimie, s. 28 - 30. V

58 W. Piwowarski, Religijnosé wiejska..., s. 13~ 14,

39 T, Wach, Socjologia religii, Warszawa 1961, s. 48 - 60.

80 W. Piwowarski, Religijnosé wiejska ..., s. 33 - 41,
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4. Do$wiadczenie religijne — przezywanie ostatecznej rzeczywistosci
wyrazajace sie w formie potrzeby (wiara w byt nadnaturalny, pozwa-
lajaca rozwigza¢ problemy), poznania (odczucie bliskosei boskiego), zau-
fania (w Bogu znajduje sie ocalenie).

5. Praktyki religijne -— faktyczne 7achowama religijne oficjalne
i prywatne, nie icth motywacje i.sens.

6. Wspdlnota religijna — identyfikacja z grupg religijng.

7. Moralnos¢ religijna — zachowanie bedace konsekwencjy interna-
lizacji religijnych norm i wskazafi etycznych. Parametry te operacjona-
lizuje sie nastepnie konkretnymi wskaznikami 8,

Przy konstrukcji modelu religijnosci ludowej postuie sie wlasnie tymi
siedmioma parametrami, gdyz uwazam, ze w miare w pelni oddajg one
calos¢ zjawiska. Pragne przy tym pozostaé w zgodzie z zalozeniem, ie
6w typ idealny (detonuje on poprzednik prawa idealizacyjnego} jest wa-
runkowany obiektywng strukturg spoteczno-ekonomiczng, dzialajgca na
swiadomos¢ spoleczng poprzez praktyke 8, przy jednoczesnym uwzgled-
nieniu tradycyjnych form swiadomosci spotecznej, odpowiadajacych ak-
tualnym warunkom obiektywnym 8. Przyjmuje, ze zadaniem kazdej re-
ligii jest przezwyciezenie alienacji spotecznej, ekonomicznej i poznawczej.

Zalozeniem wyjsciowym jest fakt, iz religia jako forma Swiadomosci,
czyli forma wtorna, jest odbiciem sytuacji spoleczno-ekonomicznej. W tra-
dycyjnej spolecznosei wiejskieéj, ktora moze by¢ utozsamiana ze spolecz-
noscig lokalng (pojecie to jest takze typem idealnym), cztowiek byt w du-
zej mierze zalezny od sit przyrody. Mistyfikowal wiec on jej rzeczywisty
charakter i prébowal pozyskaé w swej bezradnosci jej sily drogg wyima-
ginowanych koneksji. Jednoczesnie zalezny od warunkéw spotecznych
wyrazal uklady te w religii. Czlonek srodowiska wiejskiego byl wiec
uzalezniony od natury i od ludzkich wytworéw.

Przyjmuje ponadio przy budowie tego typu idealnego nastepujgce
cechy, pomijajgc inne, uboczne: 1) dominujgcym typem gospodarki w tra-
dycyjnej spolecznosci wiejskiej jest prymitywne rolnictwo; 2) gospo-
darstwa chlopskie sa w duzej mierze samowystarczalne w zakresie zaspo-
kajania podstawowych potrzeb; 3) sytuacja taka powoduje, Ze spotecznosé
ta ma charakter grupy lokalnej w znacznym stopniu zamknietej przed
wplywami zewnetrznymi; 4) izolacja ta wywoluje powstanie jednorodnego
srodowiska spoleczno-kulturowego; 5) w §rodowisku tym istniejg przede
wszystkim kontakty bezposrednie, co prowadzi do tradycjonalizmu dzia-

81 Tamize, s. 18- 21; W. Piwowarski, Religijno$é miejska ..., s. 33-41.

82 O pojeciu praktyki: A. Patubicka, Orientacje epistemologiczne a rozwéj
nauki, Poznan 1977, s, 1.

& J, Kmita, Wyklady z logiki i metodologii nauk, Warszawa 1975, s. 196.
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lania i myslenia; 7) katolicyzm nalozy! si¢ na dawne wierzenia przed-
chrzescijaniskie; 8) parafia stanowi osrodek jednoczgcy grupe lokalna.

Niektore z powyzszych cech same w sobie sg typami idealnymi, zwla-
szcza za$ pojecia grupy lokalnej, jednorodnege Srodowiska spoleczno-
-kulturowego, czy izolacji. Wszystkie wystepuja w sytuacji niezbednej
do stworzenia sie formy tradycyjnej religijnoseci ludowej i sg strukturami
niezaleznymi od $wiadomesci ludzkiej. Zatozenia te powinny pozwoli¢
obecnie na scharakteryzowanie interesujacego nas modelu.

1. Globalny stosunek do wiary. Parametr ten obejmuje
gléwnie postawy katolikéw wobec religii i problem motywacji religij-
nych. W obrebie tradycyjnej spolecznosci lokalnej stwierdzamy bez-
wzgledne podporzadkowanie sie powszechnemu w jej obrebie wzorowi
katolicyzmu. Religijno$é nosi charakter kulturowy. Fakt urodzenia sig
w danej grupie nakazuje automatyczne podporzadkowanie sie jej nor-
mom, nie dajgc przy tym mozliwosci wyboru, zmiany tego typu sy-
tuacji 8. Poniewaz religia nalezy do wzoru kultury, jej akceptacja i bez-
dyskusyjna realizacja przyjetych norm jest oczywista. Problem wobec
tego sprowadza sie do interioryzacji religii, do stopnia poglebiania wiary.
Tu z pewnoscig musimy zanotowaé¢ tylko pobieine przyjmowanie wiary.
Wprawdzie religia przepaja caloksztalt zycia — stad pojecie spoleczen-
stwa sakralnego u Beckera 8 — lecz nosi ta religia charakter dziedzictwa
kulturowego. Religijnos¢ zakorzeniona jest wiec bardziej w S$rodowisku
niz w jednostkach ludzkich %, W zakresie motywacji religijnych E. Pin
wyroéznia trzy pierwotne i trzy wtérne pobudki zycia religijnego®. Dla
religijnodci ludnoscl wiejskiej charakterystyczna jest gléwnie motywacja
pierwotina, biologiczno-kosmologiczna. Wigze sie ona z niepewno$cig losy,
niebezpieczenstwo usiluje sie zazegna¢ poprzez spelnianie czynno$ci re-
ligijnych. Motywacja ta powoduje powstanie grona $wietych, specjali-
stow w okreflonej dziedzinie. Koseiél jest organizatorem kultu. Istotna
w naszym przypadku jest takze motywacja wiecznego zbawienia, wigzgca
sie z pragnieniem osiagniecia wiecznego szczescia, powoduje unikanie
grzechu i piekla, co osigga sie poprzez odpowiednio zagwarantowane

8¢ ., Houtart, E, Pin, Ko§ciét w godzinie Ameryki Laciniskiej, Warszawa 1972,
s. 152 - 154.

% A. Bertrandt, Z. Wierabicki, Socjologia wsi..., s. 172, :

¢ S, Czarmowski, Religijnodé..., s. 80.

87 W, Piwowarski, Religijnosé¢ wiejska..., s. 111-120. Sa to mastepujgce mo-
tywacje pierwotne: psycho-kosmologiczna i psycho-biclogiczna, motywacja wiecz-
nego zbawienia i wewnetrznej przemiany. Motywacje widrme: motywacja kul-
turowo-spontaniczna (udowa), socjo~-kulturowa (marodowa) i socjo-religijna (ekle-
zjalna).
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srodki, spowiedz, komunie itp. Uczestnictwo w zyciu religijnym ma na
celu uwolnienie sie od winy.

Powyzsze dwie motywacje majg charakter indywidualny i wyply-
wajg z ludzkiej psychiki. Stwierdzié nalezy, iz pierwsza z nich jest bar-
dziej zalezna od stopnia rozwoju spoleczno-gospodarczego, druga za$
w duzej mierze wynika z postawy wobec probleméw ostatecznych i mniej
poddaje sie warunkom obiektywnym. Motywacje wtorne, ¢ charakterze
spotecznym wystepujace w tradycyjnej spolecznosei wiejskiej, to moty-
wacje kulturowo-spontaniczne (ludowe). Wigza sie one z zasygnalizowa-
nym juz problemem religii jako elementem kultury. Przestrzega sie
praktyki religijne ze wzgledu na presje wspolnoty. Tu takze parafia
i ksigdz sg instytucjami nalezgcymi do calej kultury grupy. Zblizona do
powyzszej jest motywacja socjokulturowa, rozszerzona jest jednak na
tradycje narodowe.

Najwazniejszym wnioskiem nasuwajacym sie w dotychczasowych roz-
wazaniach jest to, ze religijnos¢ ludowa ma charakter kulturowy, party-
kularny i sensualistyczny 68,

2. Ideologia religijna. Uniwersalna ideologia katolicka przy-
stosowata sie do kultur lokalnych. Doprowadzilo to do rozbieznosci mie-
dzy doktryng oficjalng a faktycznie przyjeta w grupach. W zakresie
ideologii interesujg nas przekonania religijne i stosunek do wartosci reli-
gijnych. Méwigc o przekonaniach, zastanawiamy sie nad stopniem rze-
czywistej akceptacji prawd wiary. W spolecznosdci tradycyjnej zauwaza-
my brak refleksji nad dogmatami, zglebiania ich tresci, nie zauwazamy
watpliwoéci religijnych. Wyplywa to z ustabilizowanej hierarchii war-
tesci narzucanej przez $rodowisko spoleczne w procesie socjalizacji 8.
Wida¢ w tym wyrazny zwiazek z izolacjg wsi i jej jednorodnym obliczem
spoteczno-kulturowym. Przez warto$ci rozumiemy wszystko, co jest po-
zadne w grupach ludzkich. Wachlarz wartosei religijno-moralnych jest
bardzo szeroki. W spoleczenstwie tradycyjnym wystepuje monelityczny
ich system, determinowany kulturowo i spolecznie, na strazy ktdrego stoi
tradycja 7 Dominujg warto$ci o charakterze secrum — najwyiszy cel
te zbawienie duszy, obowiazek bycia dobrym katolikiem itp. Sacrum ro-
zumie sie nie tylko jako cel jednostki, lecz takie jako dobro spolteczne,
Przejawia sie w tym identyfikacja z grupg lokalng, wspélodpowiedzial-
no$¢ za jej losy. Religijnos¢ ta stara sie sprosta¢ raczej wymaganiom

8 Tamze, s. 1286.
8 W. Piwowarski, Religijno$é wiejska ..., s. 141 - 142 i 150 - 151,
 W. Piwowarski, Religijno$é miejska..., s. 178.
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tradyecji przekazywanej przez pokolenia, opartej na kulturze $rodowiska,
niz oczekiwanej przez Kosci6l 71

Parametr ideologiczny charakteryzuje wiec tradycjonalizm i mono-
litycznos¢ wynikajgee 2z homogenicznosci S$rodowiska i bezposredniej
transmisji kultury. :

3. Wiedza religijna. W tym parametrze gléwnymi wskazni-
kami sg: znajomos$é prawd wiary i zainteresowanie religiag. Obserwujemy
tu duzg ignorancje religijng. Katolicyzm ludowy cechuje brak znajo-
mosci podstawowych dogmatéw, o czym autor sam mégl sie jeszcze dzis
przekona¢ w trakcie badan terenowych. Charakterystyczna jest tu chyba
powszechna nobilitacja Matki Boskiej 2, czesto wymienianej jako jedna
z 0s0b boskich (fo samo czyni sie niekiedy ze $wietymi). Prawdy wiary
pomieszane sg z wierzeniami magicznymi, czesto o przedchrze$cijanskim
rodowodzie, tworzae nowe kategorie wiary. Znajomost credo katolickiego
jest mala na rzecz tradycyjnej wiary wpajanej przez srodowisko.

Zain'teresowanie religia jest bardzo duze. Miejscowy kosciol jest cze-
sto najwazniejszym punktem zycia spolecznosci i przedmiotem jej troski.
Zainteresowania te rzadko -jednak wychodzg poza waski obszar tery-
torialny.

4. Doswiadczenia religijne. Jest to chyba najtrudniejszy
do opisu skladnik religijnosci. WigZe sie bowiem z indywidualnymi prze-
zyciami i potrzebami jednostki. Czlowiek w $rodowisku wiejskim nie
moze rozwigza¢ wielu probleméw, w zwigzku z tym odczuwa potrzebe
interwencji jakiej$ nadnaturalnej sity, ktora bylaby w stanie to uczynic.
W chwilach ciezkich (kleski zywiolowe, tragedie indywidualne) chce sie
zda¢ na laske czegos stojgcego ponad tym, co ziemskie, odczuwaé obec-
no$¢ Boga. W przypadkach ostatecznych on wiasnie pozostaje jedyna
nadzieja. Doswiadczenie religijne tego typu nie jest wlasciwe tylko tra-
dycyjnej religijnosci ludowej, lecz ze wzgledu na prymitywny sposob
zabezpieczenia egzystenciji czes$ciej wystepuja momenty pozwalajace na
pojawienie sie takich potrzeb.

Mimo indywidualnege charakteru zrodel tego typu zachowan, przy-
czyn ich nalezy szuka¢ w obiektywnych zjawiskich, jak np. poziom si}
wytworezych, sprawy ostateczne — $mier¢, choroba itp.

5. Praktyki religijne. Sg najbardziej uchwytnym w bada-
niach elementem religijnosci. Obserwuje sie udzial w obrzedach religij-
nych i zwigzanych z nimi pozareligijnych. W tradycyjnym Srodowisku
wiejskim zauwazamy powszechny udzial w praktykach. Dotyczy to
przede wszystkim tzw. obrzedoéw przejscia — chrzest, pierwsza komunia,

1 Tamze, s, 183.
72 §, Czarnowski, Kulturg..., s. 96-97,
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$lub, pogrzeb, a takie obowigzkéw regularnych — uczestnictwo we mszy
w niedziele i $wieta. Jest to wynikiem kulturowej tradycji i presji spo-
tecznej, wykluczajacej zachowania wylamujgce sie poza przyjety wzor,
zinstytucjonalizowany schemat zachowan. Motywacje prakiyk rzadko
majg charakter wewnetrzny. Mamy wigc do czynienia ze zjawiskiem
»Koscielnosei”. Interesujaca poznawezo jest kulturowa ,,oprawa”, czyli
uroczystoSci zewneirzne, pozainstytucjonalne, o charakterze rodzinnym
badz lokalnym. Nosza one znamiona regionalne. Nalezy tutaj dostrzec
niejako ,,sprzezenie zwrotne” — wplyw praktyk katolickich na obrzedy
pozakoscielne i wplyw wierzen oraz zwyczajow lokalnych na przebieg
uroczystosci religijnych.

Uwage zwrécit trzeba takze na rytualizm religijnosci wiejskiej, przy-
wigzania do zewnetrznych przejawow i czynienia z nich najwazniejszego
wyréznika przynaleznosci do grupy religijnej. Katolicyzm zatopiony jest
w obrzedowosci, zwyczaju, gestach i to decyduje o jego powierzchow-
nosci . Obrzedy zwigzane s3g z przelomowymi momentami w zyciu ludz-
kim oraz porami roku. Noszg charakter agrarny i ogélnoludzki, a Koscidl
jedynie dostosowal sie do nich przeksztalcajgc ich forme.

W zakresie praktyk miesci sie takze pojecie sensualizmu, oznaczajgce
fakt czczenia przez chlopow konkretnych figur, obrazéw i innych wize-
runkéw sakralnych. Wystepuje niezdolno$¢ rozréznienia rzeczy $wietych
od ich wyrazu, czynno$ci od Wywolanego wzruszenia, symbolu od tresci
i wzoru 74 »

Duzy jest takze stopien praktyk indywidualnych w obrebie omawia-
nej spotecznosci. »

W zakresie prakiyk mamy wiec ich rytualistyezny, partykularny
(zwigzany z zyciem), sensualistyczny charakter. O religijnosci decyduje
wiernosé tradycji i kulturze, w ktérej sie wychowatlo, a nie Kosciolowi.
Korzeni tego typu zachowan takze nalezy doszukiwa¢ sie w specyficznym
srodowisku ze swoimi cechami charakterystycznymi. ‘

6. Wspolnotareligijna. Jest ona jednym z elementéw wspol-
roty kulturowej. Instytucje religijne sg w tradycyjnym spoleczenstwie
splecione ze $wieckimi, co sprzyja ambiwalentnemu poczuciu przynalez-
nosci spoleczno-religijnej 5. Poczucie to ksztaltuje sie gtéwnie na plasz-
czyznie kulturowo-spotecznej. Ukladem odniesienia jest parafia, ktora
mozna identyfikowaé ze wspolnota lokalng. Wazna w tej analizie jest
rela kaplana jako przywoédey religijnego. W grupach lokalnych jest ona

7 Tamze, s. 105. K. Adamus-Darczewska, Aktywno$é¢ spoteczno-gospodarcza
wiejskiej parafii w Polsce, ,Roczniki Socjologii Wisi” 1968, {. 8, s. 52.

# S, Czarnowski, Kulturae..., s, 100.

% W, Piwowarski, Relzgzgnoéé miejska ..., s. 294,
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uwarunkowana typem religijnosci, tak wigc obowigzki ksiedza s3 szersze:
niz okreslaja to przepisy kosScielne. Angazuje sie on czesto w zwyczaje
lokalne, zacierajac réznice migdzy dwoma typami powinnosci.

Religijnos¢ ma takze charakter kolektywny, obejmujac wzory zacho-
wan zbiorowych, niwelujacych indywiduaine odchylenia. Podkresli¢ trze-
ba takze, ze w praktykach religijnych odbija sie struktura spotecznosci,
ktéra je realizuje. Kazdy ma okre§long role i sprecyzowane funkcje uza-
leznione od miejsca w spoleczenstwie 7. Wspolnotowy charakter wynika
wiec z idei identyfikowania sie z grupg i jej struktura. :

7. Moralno$¢ religijna. Wedlug oficjalnej nauki Kosciola,
wzory moralnego zachowania sie sg wazniejsze niz zachowanie rytualne.
Stworzyl wiec on kodeks postepowania etycznego, bedacy wzorem dla
mas. Jednak w praktyce kiadziono wigkszy nacisk na praktyki religijne.

Normatywno-instytucjonalny model moralnosci musial ulec procesowi
inkulturacji, czyli przystosowania sie do lckalnej kultury, powodujac
powstanie moralnosci instytucjonalno-§rodowiskowej, traktowanej jako
obowigzkowa. Nakazywala ona przede wszystkim postuszenstwo zwycza-
jom lokalnym i wiedzy ludzi starszych 77, Ponadto olbrzymia role w tym
zakresie odgrywa koncepcja grzechu jako zla. -

Jest to wybitnie parametr konsekwencyjny, wskazujacy jednoczesnie
na kulturowy charakter religijnosci.

Przedstawiony powyzej model tradycyjnej religijnosci ludowej powi-
nien w pelni oddawaé¢ to zjawisko, chociaz z pewnoscig znajdg sie jeszczé
nie zaakcentowane jego momenty, ktore ujawnig sie w toku dalszych,
szczegOlowych badan. W nadziei autora model ten pozostaje chocby
w czeSci poprawng konstrukcjg z metodologicznego punktu widzenia.

MICHAL BUCHOWSKI

ATTEMPT AT CREATING A MODEL OF FOLK RELIGIOUS INTERESTS

(Summary)

This article aims at creating moderately versatile model of folk religiousness
corresponding to all types of Catholicism in the country. It is assumed that relig-
jon and forms of celebration connected with it are integral part of culture, so
ethnology also deals with it. Folk religiousness is a subject of ethnological inte-

7 S, Czamowski, Kultura..., s. 103 - 104.

7 E. Ciupak, Katolicyzm ludowy — tendencja przemian wspoéiczesnych, ,Roez-
niki Socjologii Wsii” 1968, t. 8, s. 19; tegoz, Katolicyzm ludowy w Polsce, War-
szawa 1968, s. 38. ‘
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rests, not only comparative analyses of primitive peoples’ religions, which arve
frequently considered to be most important, Dealing with the subject of religious-
ness ethnography should share the achievements of other disciplines such as study
of religion, sociology, psychology and history of religion. Methodological perspective
of creating models in the Arts follows creating of a model. In the author’s opinion
this model cannot be ideal Weber’s type limited to structure of science but it must
be a starting-point (a moment of idealization) of further explanation of pheno-
mena from the Marxist point of view.

Assuming the above statements, the author ftries to characterize the pheno-
menon of folk religiousness wusing seven parameters baised on egally valid criteria
and coefficientes respectively: general relation to the belief, religious ddeology,
knowledge, experience, practices, community and morality.

This article is a starting-point of further studies. The author hopes that it
served at least partially the aims given in a theoretical introduction.



