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THE END IS NEVER JUST AN END
ATRAKCYJNOSC MITU APOKALIPTYCZNEGO WE
WSPOLCZESNYM FUNDAMENTALIZMIE RELIGIJNYM

Funkcje, jakie petnia w naszym zyciu réznego rodzaju
wyobrazenia [representations], mozna by poréwna¢ do
funkcji porecznych narzedzi, za pomoca ktorych konstru-
ujemy interpretacje zdarzehn spotecznych, politycznych,
historii. Jednak podstawowym kontekstem, w ktérym po-
winny by¢ rozpatrywane, nie jest jednostkowa $wiadomo$¢,
ale okreslona kultura i tradycja, wewnatrz ktérych komuni-
kowane, wyrazane i przekazywane na wiele réznych spo-
sobdéw, wioda swdj spoteczny zywot. Modyfikujac w nie-
wielkim stopniu swoj ksztatt, zachowuja pewna inwariant-
ng tres¢, dzieki czemu mozemy $ledzi¢ i rekonstruowaé
ich historie.

postuzy mi dla zilustrowania sposobu, w jaki sympatycy In-
ternational Christian Embassy in Jerusalem (dalej ICEJ) oraz
Temple Mount Faithful (dalej TMF), dwéch grup taczacych
w swej dziatalnosci cele religijne i polityczne, czerpig natchnie-
nie z wizerunku Jerozolimy, $wietego miejsca urostego do
rangi symbolu religijnego. Laczac na ptaszczyznie teoretycz-
nej podejscie antropologii kognitywnej, spotecznego kon-
strukcjonizmu oraz psychologii religii, mam nadzieje nieco
wzbogaci¢ istniejgce juz opisy i charakterystyki tego, co zo-
stato juz tutaj okreslone jako wyobrazenia apokaliptyczne,
a rébwnoczes$nie dostarczyé bardziej precyzyjny opis uzycia
owych wyobrazen.

Wspélezesna Jerozolima

W swojej pracy The End Is a Beginning zaproponowatam
pewien teoretyczny model apokaliptycznych wyobrazen, sie-
gajacy do wnioskow wysnutych z epidemiologii wyobrazen
Dana Sperbera’, faczacy teoretyczne aspekty koncepcji spo-
tecznego tworzenia rzeczywistos$ci oraz teorii symbolicznych
interakcji Bergera i Luckmanna?. Dodatkowo na pfaszczyz-
nie psychologicznej ktade w nim nacisk na wspétdziatanie
doswiadczenia i interpretacji, zgodnie z tym, jak tg kwestie
przedstawia teoria zintegrowanej roli [integrated role] Nilsa
G. Holma.® Zaproponowane powyzej podejscie teoretyczne

APOKALIPTYCZNE PRZEDSTAWIENIA
JEROZOLIMY

Studia nad wyobrazeniami apokaliptycznymi winny by¢
zasadniczo postrzegane jako przyczynek do badan nad for-
mami mesjanizmu i millenaryzmu. Przyjmujac najszerszg
i najbardziej upraszczajgcg formute, mozemy okreéli¢ me-
sjanizm jako pewna, obdarzona okresowo wzrastajgca atrak-
cyjnoscia, idee, inspirujaca religijno-millenarystyczne wizje
ziemskiego Krélestwa Bozego, ziemskiego Jeruzalem. Owe
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wizje majg zazwyczaj silnie apokaliptyczny charakter* — przez
co nalezy rozumie¢ nie tyle epatowanie budzacymi groze
obrazami, co dochodzaca w nich do gtosu gteboka fascyna-
cje ideg apokalipsy jako uniwersalnej i radykalnej, siegaja-
cej samych podstaw bytu, zmiany, ktéra ma umozliwi¢ zisz-
czenie sie millenarystycznego marzenia o raju na ziemis. Apo-
kalipsa, ktéra w mysleniu potocznym zdazyta staé sie syno-
nimem zniszczenia i zagtady, dla jednostek skupionych wo-
kot takich grup jak ICEJ czy TMF jest koniecznym i jedynym
$rodkiem realizacji owego marzenia.®

Obierajgc za przedmiot mojej pracy wyobrazenia apo-
kaliptyczne, staratam sie szczegdlnie skoncentrowaé na
uwypukleniu roli, jakg wewnatrz modelu millenarystyczne-
go odgrywa Jerozolima. Eschatologiczna symbolika Jero-
zolimy od zawsze inspirowata wyobrazenia apokaliptycz-
ne’. Wspotczesnie zdarza sie, do czego jeszcze wrécimy
w dalszej czesci, ze jej wizerunek symboliczny, duchowy,
zaczyna nakfadac sie na wizerunek administracyjnie wyzna-
czonego obszaru, zamieszkatego w czesci przez Zydow,
w czesci przez Palestynczykdw, wokot ktérego toczy sie
krwawy konflikt. Mozna powiedzie¢, ze mamy tutaj do czy-
nienia z obustronng zaleznoscig — z jednej strony wizeru-
nek dzisiejszej Jerozolimy, bedacej miejscem konfrontacji
politycznej i religijnej, modyfikuje tres¢ wyobrazen apoka-
liptycznych, z drugiej strony owe wyobrazenia wptywajg na
sposéb rozumienia zaréwno historycznej i religijnej roli mia-
sta, jak i natury samego konfliktu. Aby lepiej zrozumie¢ owg
zalezno$¢, postuzymy sie tutaj przyktadem dwu wspomnia-
nych na wstepie organizacji quasi-religijnych — ICEJ oraz
TMF. Przedstawiajac pokrétce ich dziatalno$¢ oraz gtoszo-
ne poglady, ograniczam sie ze zrozumiatych wzgledéw do
tych elementéw, ktére korespondujg z interesujgcym nas
tutaj tematem.

Czlonkowie International Christian Embassy in Jerusalem
okreslajg siebie mianem ,chrzescijanskich syjonistéw”8. Sku-
pieni na lekturze pism Starego i Nowego Testamentu, wie-
rza, ze ze $wietych ksiag ptynie skierowane do nich wezwa-
nie, aby zebra¢ ,wybranych przez Boga (Zydéw) z Diaspory
dla odbudowy Krolestwa Izraela, w obrebie biblijnych gra-
nic, oraz $wigtyni Salomona”. Wigzac swe mesjanskie na-
dzieje z istnieniem zydowskiego panstwa Izrael, sympatycy
ICEJ aktywnie angazuja sie w dziatania majace na powr6t
zjednoczy¢, w granicach wspotczesnego lzraela, rozproszony
naréd zydowski. Wierzac, ze zyjemy u konca czaséw, w ten
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miedzy innymi sposéb starajg sie przyspieszy¢ ponowne
przyjscie Chrystusa.

Aby wiasciwie zrozumie¢ fenomen ICEJ nalezy pokrotce
przedstawi¢ caly tancuch wydarzen, ktérych skutkiem byto
powotanie do zycia International Christian Embassy in Jerusa-
lem. Wiadze izraelskie, dazac do uregulowania sytuacji praw-
nej Jerozolimy, w 1980 roku uchwality akt, w ktérym nadano
Jerozolimie status wylacznej i niezmiennej stolicy panstwa Izra-
el. Fakt ten spotkat sie z potepieniem miedzynarodowym, cze-
go praktycznym wyrazem byto przeniesienie ambasad z Je-
rozolimy do Tel-Avivu. W tym miejscu zaczyna sie historia ICEJ
— protestujac przeciw zachowaniu spoteczno$ci migdzynaro-
dowej, grupa chrzescijan utworzyta co$ w rodzaju chrzesci-
janskiego przedstawicielstwa (,ambasady”) w Jerozolimie,
majgcego w zatozeniu reprezentowaé sympatyzujgcych z teo-
logicznymi ideami ICEJ chrzeécijan z catego $wiata. Trudno
jest w tym momencie precyzyjnie ustali¢, ilu wiernych groma-
dzi 6w rodzaj charyzmatycznego chrzescijafistwa, wyznawa-
ny przez cztonkdéw i sympatykéw ICEJ. Ich liczba nie jest jed-
nak zapewne zbyt duza i chociaz pos$réd sympatykéw spo-
tka¢ mozna cztonkéw réznych zgromadzen z catego $wiata,
to jesli chodzi o skalg, mamy bez watpienia do czynienia ze
zjawiskiem marginesowym?®. Jednak to nie zasieg oddziaty-
wania jest dla nas tutaj istotny, ale specyficzne nasgczenie
gtoszonej doktryny tresciami apokaliptycznymi.

Wiemy juz, ze specyficzny sposéb, w jaki rozumiejg hi-
storie zbawienia, motywuje cztonkéw ICEJ do statego zain-
teresowania losami panstwa zydowskiego. Wydaje sie, ze
zaréwno izraelska polityka wewnetrzna, jak i zagraniczna,
sa postrzegane przez grupe jako rodzaj ekranu, dzieki kto-
remu mozna kazdorazowo okresli¢, na jakim etapie znajdu-
je sie obecnie realizacja procesu zbawczego'. Pomimo ze
jej cztonkom czesto zdarza sie naduzywac retoryki niestro-
nigcej od budzacych niepokdj stéw, takich jak ,wojna”, ,wo-
jownicy”, ,bron” czy ,bitwa”, nie nalezy tego pochopnie in-
terpretowac jako rzeczywistej grozby. Przynajmniej tak dtu-
go, jak aktywnos$¢ ICEJ nie przyjmuje postaci konkretnych
dziatan, mozemy traktowac jg jako jednag z form wyrazania
pogladéw na temat przysziosci.

Drugim przyktadem, ktory chciatabym tutaj przedstawic,
jest przypadek grupy The Temple Mount Faithful zatozonej
w 1967 przez Gershona Salomona oraz kilku jego przyja-
ciot. Powstanie grupy miato sta¢ sie wyrazem protestu wo-
bec podjetej przez politykow izraelskich decyzji pozostawie-
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nia, po wojnie szesciodniowej, Wzgérza Swiatynnego pod
kontrolg Islamskiej Rady Religijnej (Wagf). Salomon wraz ze
swymi przyjaciotmi potepili zdecydowanie zachowanie wiadz
izraelskich, dotgczajgc do licznego grona powstatych w la-
tach siedemdziesiagtych radykalnych grup prawicowych, do-
magajacych sie zwrotu Wzgdrza Swiatynnego Zydom. lzra-
elski uczony Ehud Sprinzak dotagcza TMF do kategorii ,kul-
turowych radykatéw”, sytuujacych sie posrod izraelskiej ra-
dykalnej prawicy''. Z rzadka dziatajac jako jednorodna gru-
pa, ,kulturowi radykatowie” podzielaja przekonanie, iz jedy-
nie duchowa rewolucja moze ocali¢ nardd izraelski, jedno-
czesénie przyznajac sobie role inspiratoréw owej rewolucii.
Wynikiem takiego sposobu myslenia sg m.in. proby ponow-
nego zaognienia konfliktu wokdt Wzgdrza Swiatynnego. Po-
mimo ze ,kulturowi radykatowie” nie ciesza sie zbytnig po-
pularnoscig w spoteczenstwie izraelskim oraz brak im poli-
tycznego zaplecza, majg istotny wptyw na co$, co Sprinzak
nazywa ,kolektywna $wiadomoscig radykalnej prawicy”. Do-
dajmy, ze ich wptyw siega poza kregi izraelskiej radykalnej
prawicy, inspirujgc poczynania pewnych chrzescijanskich
grup religijnych.

Jak juz zostato powiedziane, szczeg6lny sprzeciw TMF
budzg préby religijnego i politycznego zawtaszczenia Wzgoé-
rza Swigtynnego przez wyznawcoéw religii Mahometa. Znaj-
dujace sie na wzgoérzu meczety Kubbut as-Sachra (Koputa
Skaty, zwany tez meczetem Umara) oraz Al-Aksa, kalajac swa
obecnoscig $wiete miejsce judaizmu, sa postrzegane przez
cztonkéw grupy jako widomy znak islamskiej dominaciji.
Sprzeciw podsyca, silnie motywowana tradycja religijng, idea
uczynienia wzgdérza na powrdt moralnym i duchowym cen-
trum lzraela, a w dalszej perspektywie catego $wiata. Kro-
kiem w tym kierunku ma sie sta¢ wzniesienie — na funda-
mentach poprzedniczek — Trzeciej Swiatyni. Ignorujac trud-
no$ci, jakie nastrecza skomplikowana sytuacja polityczna,
czlonkowie TMF konsekwentnie starajg sie realizowac swo-
je pomysty. Krazac wokot Wzgdrza Swigtynnego, podejmu-
ja od czasu do czasu préby wkopania kamienia wegielnego
pod budowe $wiatyni. Jak dotychczas bez rezultatu.

Angazujac sie w konflikt o wzgorze, cztonkowie Temple
Mount Faithful nie zaniedbujg tego, aby nada¢ odpowiednig
legitymacje swoim dziataniom. Widzac w sobie legalnych
spadkobiercow narodu wybranego, czuja sie powotani do
wypetnienia misji przekazanej synom lzraela na gérze Sy-
naj. Zdaniem zatozyciela grupy, Gershona Salomona, idee
gtoszone przez TMF stang sie w przysziosci Swiattem prze-
wodnim dla wszystkich narodéw ziemi, prowadzacym je do
prawdziwej wiary.

Podkreslajac wielokrotnie swoj aktywizm, zaangazowa-
nie i gotowos¢ dziatania, TMF na tle innych ,kulturowych
radykatow” (takich jak Yehuda Etzion i izraelska radykalna
prawica), okazuje si¢ by¢ grupag zasadniczo pasywna, nie-
sktonng do podejmowania zbyt pochopnych dziatan, zwtasz-
cza takich, ktére wymagatyby ztamania przepiséw prawa.
Zasada postepowania cztonkéw TMF jest bowiem konse-
kwentne przestrzeganie obowigzujacych przepiséw i zarza-
dzen policji, co nota bene odréznia ich od wiekszosci prawi-
cowych radykatéw. Jednym z powodéw, dla ktérych TMF
unika tamania prawa i przemocy, wydaje sie by¢ nadzieja,
ze wizerunek legalnie dziatajacych radykatéw pozwoli wy-
wiera¢ skuteczniejszy wptyw na stronigca od ekstremizmu
opinie publiczng.?

Nadszedt czas, aby sprébowa¢ odpowiedzie¢ sobie na
kilka pytan. Co skifania jednostki do tego, aby podporzadko-
wac myslenie i dziatanie wizji Nowego Jeruzalem? Co szcze-
golnie pociaga je w owej wizji? Co przesadza o jej, ignoruja-
cej uptyw czasu, atrakcyjnosci? Dla fundamentalisty religij-
nego, gdyby przyszto nam do gtowy prosi¢ go o odpowiedz,
o wszystkim przesadza fakt, ze zrodtem owej wizji jest obja-

wiona nam Prawda. Trudno rzecz jasna polemizowa¢ z ta-
kim pogladem, wydaje mi sie jednak, ze mozna powiedzie¢
nieco wiecej na temat przyczyn, dla ktérych millenarystycz-
ne idee wcigz zachowuja, przynajmniej dla niektérych, swoj
urok.

Dokonujac syntezy wizerunku Jerozolimy biblijnej, wspot-
czesnej oraz przepowiedzianej Jerozolimy jutra, cztonkowie
takich grup jak Temple Mount Faithful czy International Chri-
stian Embassy in Jerusalem, postuguijg sie czym$ w rodzaju
jej »trojwymiarowego” obrazu, symbolizujgcego pewien uni-
wersalny, metahistoryczny model. Myslenie podporzadko-
wane narzucanej przez 6w model logice szczesliwie prze-
staje dostrzegaé przypadkowos$¢ zdarzen, koncentrujac sie
na petnej uniesienia kontemplacji sensu historii. Wydaje sie,
ze sympatykow TMF czy ICEJ pocigga¢ moze zwiaszcza,
narzucona przez dychotomiczny porzadek opowiesci o kon-
cu $wiata, perspektywa, dzieki ktérej ludzie mogg by¢ po-
strzegani wytacznie jako sprawiedliwi lub potepieni, studzy
Boga lub jego nieprzyjaciele. Zapewne wptywa na nich réw-
niez dynamika samej opowiesci, jej dramatyczny, lecz jed-
nocze$nie zawierajacy w sobie obietnice szczesliwego za-
konczenia, przebieg. Obraz apokaliptycznego konca, spoza
ktérego wytania sie Nowe Jeruzalem, w ktérym wybrani prze-
bywa¢ beda w bliskosci Boga, podsyca religijng nadzieje,
ktéra — zdaniem czionkéw obydwu grup — zbawi wspieraja-
cych lzrael.

Jerozolima, chociaz jest miastem $wietym, nekana jest
przez rézne problemy™. Dla cztonkéw TMF i ICEJ nie ulega
watpliwoéci, ze ich zrédio tkwi w petnej nieudolnosci i nie-
konsekwenciji polityce prowadzonej przez wiadze izraelskie
oraz w obecnosci w miescie wyznawcdw islamu. Ale nega-
tywna ocena sytuaciji, w jakiej znalazta sie wspétczesna Je-
rozolima, posiada swdj jasniejszy rewers. Wszak wszystkie
zjawiska negatywne koniec koncow przyczyniajg sie do re-
alizacji ostatecznego celu, ktérym jest urzeczywistnienie wi-
zji Syjonu. Ten sposéb rozumowania, nasycony obrazami
zaczerpnigtymi zarowno z Tory, jak i innych pism Starego
i Nowego Testamentu, jednoznacznie wskazuje na inspira-
cje tradycjg biblijng; w miejscach, w ktérych pojawia sie model
doskonatego przysziego spoteczenstwa pojawiajg sie row-
niez elementy klasycznych utopii.

Apokaliptyczne wyobrazenia Jerozolimy naleza do dzie-
dziny zjawisk spotecznych. Mozemy analizowa¢ ich tres¢,
$ledzi¢ transformacje, mozemy réwniez stara¢ sie okresli¢
kanaty, ktérymi owe wyobrazenia sg przekazywane. Stano-
wigc element tradycji, rozwijaja sie wraz z nia, wptywajac
i modelujac sposéb myslenia kolejnych pokolen'. Latwo za-
padajac w pamie¢, staja sie trwatymi elementem potoczne;j

Model Swiatyni Jerozolimskiej
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wiedzy. Dlatego ich kolejne konkretyzacje stanowig zawsze
kombinacje elementéw czerpanych z tradycji, mniej lub bar-
dziej oryginalne nawigzania.

Jednak rozpatrywanie wyobrazen Jerozolimy wytgcznie
pod katem spotecznego charakteru oraz mechanizmoéw
transmisji niewiele moze nam pomaoc w zrozumieniu ich istoty.
Dopiero badajac zjawiska z pogranicza religijnego i politycz-
nego fundamentalizmu, zaczynamy dostrzegaé, ze o specy-
fice owych wyobrazen decyduje gteboki wptyw, jaki zdolne
sg wywiera¢ na $wiadomos¢ jednostek, ich niezwykfa suge-
stywno$¢, ktéra zdolna jest wskrzesi¢ religijny zapat. Ozy-
wajac w wyobrazni, dostarczajg gtebokiej motywacji dla okre-
$lonego sposobu interpretowania zjawisk, uczac bezkom-
promisowos$ci w mysleniu i dziataniu. Mielismy okazje sie
przekonag, jak w $wiadomosci cztonkéw ICEJ czy TMF ob-
raz stolicy lzraela, z jej pogmatwana historig i skomplikowa-
ng, nabrzmiata konfliktami izraelsko-palestynskimi, terazniej-
szoécia, rozmywa sie zwolna w hipnotycznej wizji przysziej,
immanentnej doskonatosci.

Naturalnie ogromna liczba oséb nosi w swoich umystach
zapisany mentalny obraz apokaliptycznej Jerozolimy, cho-
ciaz dla wiekszosci nie ma on jakiego$ decydujgcego zna-
czenia. Dotychczas o konkretnym ksztatcie owego obrazu
decydowaty okolicznosci, ktore sprawiajg, ze réznimy sie
pomiedzy soba: nasze usytuowanie wewnatrz konkretnej tra-
dycji, rodzaj odebranego wychowania, zebranego do$wiad-
czenia. By¢ moze dzisiaj wptyw tych czynnikow staje sie nie-
co stabszy, coraz czeéciej mamy bowiem okazje stykac sie z
tymi samymi formami przedstawien. Wyobrazenia apokalip-
tyczne nalezg w naszej kulturze do tych, po ktére siega sie
chetnie i stosunkowo czesto. Pojawiajg sie w malarstwie, sie-
ga do nich poezja, film, czasem przywotuje sie je jako meta-
foryczny komentarz w telewizyjnym newsie. Wizerunek apo-
kaliptycznej Jerozolimy kondensujac w sobie pewng religij-
na idee, okreslony poglad na sens historii, symbol nowego
Swiata i marzenie o lepszej przysziosci, oferuje nam bogac-
two znaczen wielokrotnego uzytku. Dla wiekszosci z nas owe

Sciana Placzu — jedyny ocalaly fragment Swiatyni Jerozolimskiej
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znaczenia sg wystarczajaco czytelne, aby obraz Jerozolimy,
raz przywotany, nie wymagat specjalnych objasnien.'

Atrakcyjno$¢ obecnych w kulturze apokaliptycznych idei
bierze sie m.in. stad, iz karmi nasze umysty wizjami jakiej$
post-apokaliptycznej doskonatosci. Jako istoty ludzkie nie
mamy mozliwosci mierzenia sie z do$wiadczeniem religij-
nym lub zmagania z idea religijna bez udziatu posiadanej
wiedzy, wyznawanego $wiatopogladu, emocji — a wiec tego
wszystkiego, co stanowi tre$¢ naszego zycia. Ich aktywny
udziat sprawia, ze raczej konstruujemy znaczenia, nizli je
pasywnie przyswajamy. Sposéb, w jaki przedstawia nam sie
nam dana idea, zawsze jest funkcjg pewnych potrzeb du-
chowych, intelektualnych, emocjonalnych, co wyjasnia, dla-
czego duzo lepiej wychodzi nam przetwarzanie pozytywnych
raczej niz negatywnych informaciji'e.

Istota zdarzen opowiedzianych w micie apokaliptycznym
sprawia, ze zaczynamy zastanawiac¢ sie nad zagadka Smier-
ci. Analizujgc zebrany przez siebie materiat, miatam wielo-
krotnie okazje przekonac sie, jak istotng role odgrywa escha-
tologiczna symbolika Jerozolimy w obregbie dyskursu wyra-
zajacego nadzieje ocalenia przed wieczng, wszystko spy-
chajacg w nico$¢, $Smiercig. By¢ moze tutaj tkwig praprzy-
czyny ciagtej fascynacji ideg apokalipsy, wcigz podejmowa-
nych préb jej interpretacji, zaréwno tych wprost czerpigcych
z religijnego dziedzictwa tradycji judeochrzescijanskiej, jak
i tych, ktére czynig to niejawnie, czesto mimowolnie. Jako
symbol zycia wiecznego Jerozolima konca czaséw oferuje
nam pewien sensowny model interpretacji naszego losu, od-
powiedz na leki i troski wspotczesnego cztowieka.

Na koniec chciatabym zwréci¢ jeszcze uwage, ze apoka-
liptyczne watki pojawiaja sie wspotczesnie w coraz szerszym
kontekscie kulturowym. To zjawisko ma, jak sadze, zwigzek
ze sposobem, w jaki idea jest przekazywana. Aby przetrwaé
w kulturze mit lub opowie$¢ musi wedrowa¢ pomiedzy po-
koleniami jako element zywej tradycji. Taka wedrowka za-
wsze pozostawia pewien $lad w postaci treSciowych prze-
sunie¢, zmiany akcentdw, pojawienia sie nowych elemen-
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tow. Dokonujace sie transformacje nie sa jednak w stanie
zatrze¢ prawdziwej tozsamosci, dzieki czemu mozemy po-
wiedzie¢, ze ekologiczne i technologiczne apokalipsy pozo-
stajg wariantem tej samej, wedrujacej przez historie, opo-
wiesci.

Apokaliptyczna historia Nowego Jeruzalem przekazywa-
na byfa przez wieki za pomoca réznych form: w chrzescijan-
stwie oznaczata zaréwno $mier¢ jak i zycie, niebianskie kro-
lestwo jak i tesknote za lepsza przyszitoscia. W ostatnich cza-
sach te same watki dajg sie zauwazy¢ w obrebie ,apokalip-
tycznej” Swieckiej kultury popularnej. Chociaz konkretne re-
alizacje moga by¢ pozbawione jednoznacznie religijnej wy-
mowy, tym niemniej ich Zzrodtem wcigz pozostaje religijna
idea zagtady rodzaju ludzkiego. Cze$¢ z nich, zachowujac
wierno$¢ oryginalnemu kontekstowi apokaliptycznemu, snuje
wizje odzyskanego raju na ziemi, inne, porzuciwszy nadzie-
je, przybierajg posta¢ anty-utopii.
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