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Tekst niniejszy jest probg takiego spojrzenia na obrzedy cyklu zycia
ludzkiego i zwigzane z nimi wierzenia, ktére uwydatniloby role poje-
cia $mierci jako ich logicznego organizatora. Podstawe materialowg
stanowia dane etnograficzne z zakresu polskiej tradycyjnej kultury lu-
dowej oraz wspolczesnych form obrzedowych, wzbogacone o elementy
porownawcze pozapolskie, w tym takze nieeuropejskie!l. W zgodzie
z przyjeta metodologig strukturalno-semiotyczng punktem wyjscia nie
bedzie jedno pojecie, lecz zdychotomizowana para pojeciowa: opozycja
binarna zycie—S$mier¢.

1

Jak niejednokrotnie stwierdzano, panujacy w tradycyjnym mysle-
niu mechanizm modelowania, obrazowania Swiata ma u swej podsta-
wy — a tylko ten uniwersalny poziom nas tu interesuje — dychoto-
miczny, binarny charakter. Archaiczne uniwersum jest wiec rozdwo-
jone na ,ten $wiat” i ,tamten 8wiat” (kraina zmarltych, duchow, bostw),
co na planie pojeciowym odnoszacym sie do zycia ludzkiego (to ono
racze] anizeli statyczny ,,obraz swiata” bedzie bowiem naszym punktem.
odniesienia) da sie Scisle przeformulowaé na pare pojeé¢: zycie—=Smieré..
Tym dwém przeciwstawnym ideom mozna przyporzadkowaé¢ odpowied-
nio dalsze kategorie szczegdlowe, ktoére w prezentowanym fu ujeciu
stanowilyby ich pojeciowe — semiotyczne czy symboliczne — reprezen-
tacje. Owe pojecia szczegélowe, bedgce pochodnymi wobec abstrakeyj--

1 Artykul podsumowuje czgstke prac grupy laboratoryjnej studentéw etno-
grafii UW (semestr II-V) prowadzonej przez jego wspétautora. Materialy byly
zbierane w latach 1978-1979 we wsiach Roztocza zamojskiego i w okolicach Sanoka:
(przy organizacyjnej pomocy tamtejszego Muzeum Budownictwa Ludowego, za
ktorg autorzy skladajg serdeczne podziekowania), wstepnie zas opracowane w ra-
mach problemu wezlowego 11,1.1V.3.08 ,Historia a Swiadomo$é mieszkahcow wsi”,
kierowanego przez prof. dr A. Kutrzeba-Pojnarowsy.
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nych kategorii, odnajdziemy w kulturze duchowej wszedzie tam, gdzie
w jezyku symbolicznym, a wiec za pomocg konkretu (gestow, akceso-
ri6w), ma byé¢ wyrazona ta abstrakeyjna -— bo z natury swej niedo-
stepna ludzkiemu doswiadczeniu empirycznemu — sfera: $mierci, tam-
tego $wiata, sit magicznych, sakrum. Z poje¢ takich mozna skompleto-
waé uniwersalny zestaw opozycji — katalog cegielek stuzacych do bu-
dowy archaicznego obrazu $wiata. -

Przedstawimy tu wstepng propozycje fakiego zestawu, w postaci
wymagajacej jeszeze zardéwno uzupelnien iloSciowych — o nowe ele-
menty — jak tez ewentualnych korekt w pogrupowaniu skltadnikéw
czy nawet w wyodrebnieniu grup. Jest to tylko cze$é katalogu cegielek
wykorzystywanych w budowie tradyeyjnych wizji $wiata: zestaw ni-
niejszy obejmuje tylko te, ktorymi w jezyku symbolicznym kultury
wyrazana jest — mowige ogélnie — problematyka zycia i smierci, ktére
stuzg do modelowania tak wiaénie rozdwojonego swiata itd. A przeciez
sprawy te — acz o fundamentalnym znaczeniu dla czlowieka — nie wy-
czerpuja bynajmniej tematyki symbolicznych komunikatow danej kul-
tury, nie stanowia jedynego celu i sensu tekstow mitologicznych czy
rytualow; jezykiem symbolicznym moéwi sie przeciez takze o réznorod-
nych stosunkach spotecznych, o relacji plei, o kwestii dobra i zla, kul-
tury i natury itd. Natomiast przedstawiony tu zestaw obejmuje —
powtérzmy — tylko te ,grupe pierwiastkow w etnologicznej tablicy
Mendelejewa”, ktorych uzywa sie do wyrazania idei zycie-—$mier¢ oraz,
dodajmy, do wyrazenia tego, co poprzez Smieré mozina symbolicznie
wypowiedzie¢. A wypowiedzie¢ mozna wiele.

Wszystkie pojecia, wchodzace w sklad zestawu mozna podzielié na
kilka grup, przyporzadkowujgc je nastepujgcym kategoriom: I. Prze-
strzen, II. Czas, III. Ruch, IV. Materia i energia, V. Informacja, VI. Czlo-
wiek i grupa ludzka, VII. Klasyfikatory formalne (grupa prowizoryczna).
W nagléowkach poszezegélnych grup beds one przedstawiane od razu
w postaci dychotonii, odpowiadajacej wyjéciowej opozycji zycie—s$mier¢.
Nastepujace potem przyklady beda tylko hastowo odwolywaé sie do
publikowanego weczesniej materiatu?; niekiedy beda szkicowo suge-
rowane kwestie wymagajgce jeszcze opracowania. )

I. Przestrzen: ,ten $wiat — tamten $wiat’:

1. Przestrzen {r6éjwymiarowa, uporzgdkowana, kosmos—przestrzen
zakrzywiona, zakl6cona, chaos.
~ Przykladami zakléconej przestrzeni tamtego $wiata sy takie formy
symboliczne wyobrazania zaswiatéw, jak labirynt, idea blgdzenia jako

2 Material szczegdlowy patrz: J. S. Wasilewski, Podréze do piekiel. Rzecz
o szamanskich misteriach, Warszawa 1979, s. 125-150; ten z e, Po $mierci wedrowad.
Szkic z zakresu etnologii Swiate znaczen, ,Teksty”, nr 3/1979 i 4/1979; tenze,
Podarowaé-—znalezé—zgubic—zblqdzié, Niektore kategorie jezyka symbolicznego
zwigzane z opozycjg zycie—smieré, ,Etnografia Polska”, t. 24: 1980 z. 1.
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drogi, sposobu dostania sie w zaswialty — w basniach i w zwigzanych
z blagdzeniem folklorze demonologicznym; blakanie sie dusz jako spo-
s6b poruszania sie po krainie $mierci w réznych mitologiach.

2. Naturalna waloryzacja kierunkdéw w stosunku do czlowieka:
przod, goéra, prawo — odwrdcona orientacja: tyl, dét, lewo.

Zaswiaty jako kraina o odwréconym porzadku przestrzennym, duchy
jako istoty zbudowane na opak, inwersja obrzedowa w kontakeie z tam-
tym $wiatem, odwracanie sie do tylu powoduje Smieré — motywy
Orfeusza, zony Lota itd.

3. Charakterystyka przestrzeni z punktu widzenia przydatnosci dla
czlowieka: ekumena—anekumena. Wlasny krajobraz kulturowy, ziemia
uprawna, dom — przeciwstawione ,,klasyfikacyjnyrﬁ zaswiatom”, takim
jak okolica jalowa, bezludna, morze, las, obszary nieuprawiane itp.

II. Czas — bezczas:

1. Regularny uplyw czasu — zwolniony lub brak uplywu czasu.

Watki podaniowe, wedlug ktérych trzy dni pod =ziemig = 300 lat
na ziemi. Zatrzymywanie zegara po $mierci.

2. Kierunek uplywu czasu: w przysztos¢ — w przesziost.

Powrbt do przeszlosSci, wspominanie jako symboliczne usmiercenie
w procesie inicjacji bohatera; ,Zalowanie” jako zatrzymanie czasu (za-
" kaz zalowania zmarlego czlowieka, uniemozliwi mu to bowiem odzycie
w nowej postaci).

3. Czas codzienny — czas $wiateczny, graniczny.

Daty graniczne w cyklu tygodniowym albo rocznym majgce zwigzek
ze sferg sakrum.

4. Dzied—noc (noc jako pora dzialan magicznych obrzedéw pogrze-
bowych).

III. Ruch — bezruch. Ruch poprawny — ruch odwrécony:

1. Prawoskretny, ze sloncem — lewoskretny, pod stonce (dot. kultur
poélnocnej pélkuli). Zwigzek ruchu w lewo z obrzedami pogrzebowymi
i magia $miercionoéna.

2. Poprawnie — na wspak.

Wszelka inwersja jako sposéb nawigzania kontaktu z za§wiatami.

3. Ruch — zatrzymanie ruchu.

Zakaz prac wymagajacych zwlaszeza ruchu obrotowego w okresie
PO Smierci.

IV. Materia — antymateria:

1. Kreacja — destrukcja, anihilacja. :

Destrukeyjna sita $mierci, duchéw; kontakt z antymaterig tamtego
Swiata powoduje anihilacje (magiczne jablka powoduja dziury w kie-
szeni itp. motywy).

2. Materialny, postrzegalny zmysiowo — niematerialny.

3. Przydatny, stosowany — bezuzyteczny, resztkowy.

§ — Etnografia Polska t. XXVI, z. 1
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Odpadki, nieczystosci jako sfera kontaktu z sila nieczysta; zakaz
mycia przed zabiegami magicznymi. .

4. Caty, kompletny, pelny — uszkodzony, zniszczony, niepeiny, pu-
sty, niedokonczony.

Niedosianie pola powoduje $mieré; niedokonczenie pracy sprowadza
diabla; niszczenie przedmiotéw wyposazenia grobowego jako sposéb wy-
ekspediowania ich ze zmarlym na tamten $wiat.

5. Praca — préznowanie. \

Rajskie nierébstwo — zakaz pracy w $wieto (,nie—dziela”), w dni
o symbolice $mierci np. Wielki Piatek.

6. Materialne ,kwanty zycia” -— zakaz ich stosowania w kontakcie
ze S$miercia.

Mozna tu wymieni¢ rézne w réznych kulturach — choé raczej nie
arbitralnie ustalane — obiekty typu: metal (zwlaszcza Zelazo), kruszce
i pienigdz, miegso, krew, so6l, zywno$¢ (zwlaszcza ,zywa’ — ciasto za-

kwaszone, potrawy i napoje fermentujgce, kwas w ogoéle), ktére podle-
gajg szczegdlnym tabu w kontekscie ze Smiercia: zakaz uzywania Zzelaza
przy trumnie, wnoszenia go do koSciola w postaci broni czy narzedzi,
stosowania go przy budowie obiektéw sakralnych (tradycja ,kosciotkow
bez gwozdzia zelaznego”) i grobéw. Zelazo, s6l jako apotropaiony, ich
zwigzek z okresem narodzinowym. Nakazy postu przy kontaktach z sa-
krum, na czczo — w magii. Jedzenie przasne jako sakralne (opozycja
kwasne—przagne jako jedna z wielu opozycji kulinarnych oddajacych
dychotomie zZywe—martwe).

V. Informacja: wiadome — niewiadome:

1. Znane, przewidywane — nieznane, przypadkowe.

2. Mierzalne, policzalne — niemierzalne.

Nieuzywanie miar w magii (zmierzone—nieskuteczne); nieistnienie
miar w raju.

3. Wyrazalne — niewyrazalne (slowem, imieniem), enigmatyczne.

Tabuizowanie imion zmariych, niewymawialnosé imion bostw i du-
chow.

4. Dzwiek — cisza.

Zakaz glosnych prac w dnie typu zadusznego, cisza w dzialaniach
rytualnych; ozywiajgco — apotropaiczna symbolika dzwonienia; opozy-
cja mowa—milezenie,

VI. Cztowiek. A. Fizjologia: ,zywy — martwy’”:

1. Bizjologia — brak fizjologii, jej zawieszenie.

Zatrzymanie normalnych podstawowych funkeji organizmu podczas
dziatan sakralno-magicznych: wstrzymanie oddechu, niejedzenie, post;
zakaz Smiechu.

2. Plodnos¢ — brak plodnosci.
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Aseksualnoéé diabla; dziewictwo i menopauza jako stany uprawnia-
jace do kontaktéw z sakrum, wykluczenie od nich kobiety-rodzicielki.

3. Nieczystost — czystost. _

Wydzieliny fizjologiczne jako przeszkody w kontakcie z sakrum albo
apotropaiony; takze w planie jezykowym — zakaz uzywania nieprzy-
zwoitych wyrazdéw podczas magicznych wypraw.

4. Cielesnos¢ — brak udzialu czlowieka jako istoty biologicznej.

Przedmioty sakralne — ,nie rekag ludzksa zrobione”, zakaz dotyka-
nia ich gola reka; stosowanie w magii przedmiotéw nowych, nieuzy-
wanych.

B. Psychologia: ,,§wiadomo§é — nieSwiadomosc”:

1. Swiadomo$é — nieswiadomoseé.

Trans, ekstaza jako sposoby kontaktu z za$wiatami.

2. Jawa — sen.

Sen, brat Smierci; wyobrazenia na temat innego Swiata na podo-
bienstwo snu.

3. Jawnie — niejawnie, skrycie, w tajemnicy.

Smieré i zagwiaty jako sfera tajemnicy; ukrywanie w sekrecie prze-
piséw magicznych; rozwigzywanie zagadek po drodze w zaswiaty.

4, Wiedza — niewiedza = bajkowa madros¢ — glupota (gtupota jest
madroscig tamtego swiata).

5. Zrozumiale — niezrozumiale.

Nijezrozumialo$é jako nosnik wartosci magiczno-sakralnej.

6. Pamieé — zapomnienie.

Niepamie¢ zmarlych w wyobrazeniach eschatologicznych, .zapomnie-
nie — efektem dzialania diabla, przypomnienie — $rodkiem apotro-
paicznym.

7. Intencjonalnie — nieintencjonalnie.

Rzeczy przypadkowo znalezione lub zgubione jako $rodki odebrane
z zaswiatow albo tam wyslane: magia zwigzana ze zgubami i rzeczami
znalezionymi; gubienie zwlok jako rodzaj pochowku.

Przytoczone dotychczas pojecia z grupy VI sg, jak widaé, przenie-
sieniem w sfere czlowieka poje¢ majgcych swe odpowiedniki w sferze
Materii i Informacji. Stad cze$¢ dotyczaca fizjologii, VI A, ma swe ana-
logie w grupie IV, zwlaszeza p. 6, za$ dotyczaca psychologii, VI B —
w grupie V. Poza tym nalezy jednak wspomnieé¢ o opozycjach tylko
czgSciowo dajacych sie sprowadzié do tamtych, jak:

8. Swoéj — obey.

Demoniczno$¢ obcego, jego walory sakralne i magiczne.

9. Dar — zakaz daru.

Dar jako ,znak zycia” — element wiezi, komunikacji spolecznej;
zakaz daru (ujety jako zakaz wydawania z domu, pozyczania) wobec
panujgcego porzagdku $mierci.
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VII. Klasyfikatory formalne (grupa wyodrebniona roboczo):
Otwarcie — zamknigcie; Para — niepara; Centralny — peryferyjny;
skrajny; Metafora — metonimia.

II

Zwazywszy, ze punkt wyjscia stanowi pojecie Smierci, wydaje sig
zasadne rozpoczynanie analizy obrzedéw cyklu zycia ludzkiego od kon-
ca: od pogrzebu przez obrzed weselny i wystepujace, zwlaszcza w gru-
pach marginalnych i ezoterycznych, formy obrzedéw inicjacyjnych, az
do obrzedowosci narodzinowej.

Poniewaz wszelki obrzed polega m. in. na tym, by stan zaistnialy
naturalnie wyrazi¢ kulturowo, przelozywszy go na jezyk symboli, tak
wiec rytual pogrzebowy -— w swej pierwszej przynajmniej fazie —
bedzie zawieral elementy z szeregu $mierci, ktéorymi zaakcentowana
zostanie panujgca sytuacja. Tego rodzaju szczegdly symboliczne w ob-
rzedzie pogrzebowym oraz w wyobrazeniach na temat zaswiatow byty
juz prezentowane w cytowanych wyzej pracach oraz zasygnalizowane
przykladowo w przedstawionym zasobie opozycji — wystarczy wiec
przypomnie¢ takie momenty, jak symboliczne blgdzenie i gubienie zwlok
w pewnych typach pochéwku jako realizacja koncepcji zakldconej prze-
strzeni zaswiatow i zaklocen $wiadomosci (orientacji), stosowane inwer-
sje kierunkéw (aktywizacja lewej reki), wyrazanie zatrzymania czasu
przez wstrzymanie ruchu obrotowego, zakaz prac, zakazy pozywieniowe
w czasie stypy, zakazy wydawania z domu i inne zakazy demonstrowa-
nia ,,znakéw zycia”, destrukcje akcesoriow pogrzebowych, roézne sposo-
by symbolicznego ,u-martwienia”, element nieparzystoéci w wyobra-
zeniach ,,tamtego $wiata”.

Mniej oczywista Wydaje sie natomiast rola pojecia $mierci w orga-
nizacji obrzedu weselnego, a tym samym i jego przydatno$é w analizie.
A jednak symbolika $mierci obecna jest w przeciggu calego aktu za-
mazpdjécia — od rozpoczynajacych zalotow az po okres utrwalonego
przeniesienia na stale mlodej zony do domu meza. Przystepujac do
szkicowego omodwienia tego przebiegu trzeba stwierdzié, ze w planie
symbolicznym tradycyjne wesele stanowi obrzedowo opracowany mo-
ment wielorakiego przejscia: 1) jako porzucenie dotycheczasowego trybu
zycia (panienskiego, kawalerskiego) na rzecz rodzinnego — $mieré jest
tu operatorem zmiany stanu; 2) jest to przejscie od swoich do obcych
(dla panny mlodej) w spolecznosciach patrylokalnych: dla pana mtodego
jest to wyprawa do obcych po panne mlodg i powrét z nig do swoich;
procesowi temu odpowiada najdokladniej w planie mitologicznym wy-
prawa herosa do innego §wiata i powrét ze zdobyezg. Ten sam schemat
realizuje réowniez basn magiczna, bedaca wedlug ustalen W. Proppa
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i E. Meletynskiego przeksztalcong relacja z przebiegu inicjacji, wzboga-
cong o elementy obrzedowosci weselnej 3.

Oczywiscie w obrzedzie weselnym ta plaszezyzng pojeciows, na kto-
rej moze dokona¢ sie pojawienie symboliki $mierci, jest przede wszyst-
kim para pojeé ,swéj—obcy”, analogiczna w ramach archaicznej wizji
Swiata do pary ,ten—tamten $wiat”. Mozna wyrazi¢c watpliwose, czy
rzeczywiscie realne maltzenstwo, zawierane miedzy przedstawicielami
dwéch wsi oddalonych od siebie o parenascie co najwyzej kilometréw
(albo wrecz w obrebie tej samej wsi), jest procesem przejécia od swoich
do obeych az tak radykalnego, by prawdopodobne tu bylo zmitologizo-
wanie w wymiarze ,ten—tamten Swiat” 4. Wypada odpowiedzie¢ (od-
wolujac sie ad hoc do prawd najbardziej elementarnych ustalonych dla
czlowieka jako istoty kulturowej, np. przywotujac stowa C. Levi-Straus-
sa o zakazie kazirodztwa jako elemetarnym wymogu istnienia spole-
czenistwa), ze najwidoczniej poprawne malzenstwo musi byé wlas$nie
zwigzkiem pomiedzy sobie obcymi (w przeciwnym razie byloby to
kazirodztwo, ¢zy przynajmniej endogamia) i obco$é te nalezy po wielo-
kroé symbolicznie, obrzedowo podkreslaé. Stad antytetycznosé obu stron
w obrzedzie weselnym, ich przeciwstawianie sobie w réznych wspoél-
zawodnictwach, starciach stownych, prze§miewkach itp., stad symbolicz-
na wrogo$¢ i ,,porywanie” mlodej.

Trzymajgc sie Sci§le materialu polskiego rozpocznijmy jego analize
od pierwszego zawiagzku przyszlej akeji weselnej, mianowicie od wstegp~
nej wizyty swatow w domu mlodej. Juz tu odnajdziemy motywy kon-
taktu dwoéch swiatdéw, reprezentujgeych obeych sobie, wzajemnie wobec
siebie odwrocony porzadek: ,podlug odwiecznego zwyczaju wszystkie
prawie obrzedy godowe odprawiano wsréd nocy. Swat wiee przybywa
z mlodzianem takie pdinym wieczorem do domu dziewki i pukajge do
drzwi lub okna nawoluje” 5. Sam fakt przyjscia w nocy, w okresie czasu
»na opak” w stosunku do wlasciwego, sugeruje odczytywanie swatow
jako przybyszéw z innego cokolwiek $wiata. Moze nawet to zwykle pu-
kanie do drzwi — zachowanie znamionujgce przeciez, zwlaszcza w kul-
turze wiejskiej, obcego — stuzy tu wilasnie celowemu podkre§leniu tej
obcoéci. Typowe slowa obrzedowego zagajenia wypowiadanego przez
swatow dadzg sie réwniez podobnie interpretowaé: ,,Z daleka przybyli§-

3 W. Propp, Istoriczeskije korni wolszebnoj skazki, Leningrad 1946, passim;
E. Mieletynski, Poetika mifa, Moskwa 1975, s. 262-268.

4 O tym, ze w planie ,realistycznym” wyjscie za maz nie stanowilto zbyt czesto
wyjécia poza swojska ekumeneg, niech $wiadczg choéby dane dotyczgce wsi pod-
laskicj (chlopskiej, nieszlacheckiej) z lat 1864-1919: ponad 70% malzenstw zawarto
w obrebie wlasnej parafii; w ponad 40% malzonkowie pochodzili z tej samej wsi,
a w ponad 33% — z jednej gromady. Patrz: D. Markowska, Rodzina wiejska
na Podlasiu 1863-1964, Wroclaw 1970, s. 125-126.

8 Z. Gloger, Rok polski, Warszawa 1900, s. 356.
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my... zbladzilidmy... zgineta nam ggska (albo jaléwka) moze u was tu sig
znajduje...” Motyw bladzenia to typowy mitologiczny topos dla oznacze-
nia sposobu poruszania sie po tamtym $wiecie, podobnie tez gubienie
jako zachowanie ze sfery nie§wiadomosci — nieintencjonalne, niekon-
trolowane — jest zachowaniem pojawiajacym sie na styku dwéch
Swiatow.

Strona mlodego jeszeze raz wystapi w roli obcych, podejrzewanych
o to, ze sa przybyszami z innego $wiata — wtedy juz, gdy pan mlody
przyjezdza po narzeczong. Obco$é podkreslaja tu zabiegi retardacyjne,
opdzniajace: niewpuszezanie orszaku do domu panny mlodej, przeszkody
przed wejsciem i sprawdziany, wynikajace z podejrzen, ze obecy sa przy-
byszami ze zbyt daleka: ,czy wyscie aby nie Niemce?”. Stad pytanie
o ,paszport” (na co pokazywano kawalek pomazanego weglem papieru),
a takze o haslo: ,,a poszport macie, a hasto znacie?”. Znajomo$¢ hasta —
tu podobnie jak przed wrotami basniowego sezamu — umozliwia otwar-
cie granicy innego $wiata, granicy miedzy swoimi a obcymi, jest bowiem
Swiadectwem znajomosci jezyka ,tamtego $wiata”.

Owo pytanie o haslo zestawmy z innym zwyczajem, w materialach
terenowych stabo reprezentowanym, lecz posiadajgcym bogata litera-
ture — z zadawaniem zagadek. Obrzedows oprawe dla zagadek stanowig
wilasnie rytualy weselne i inicjacyjne, tu zdaniem niektérych badaczy
tkwi ich geneza 8. Zblizamy sie tutaj do kwestii wymagajgcej odrebnego,
obszernego potraktowania: wyprawa na ,tamten $wiat” jako rozpozna-
wanie niewiadomego, pokonanie granicy miedzy znanym a niezhanym,
zdobywanie wiedzy tajemnej. A zarazem problematyka zagadek wigze
si¢ nierozdzielnie ze zjawiskiem maskowania jezykowego w kontakcie
z tamtym swiatem: tabuizacja stéw, omowienia metaforyczne, jezyki
sztuczne, sekretne. Na tym miejscu kwestie te mozemy przedstawi¢ je-
dynie szkicowao.

Zwrotmy uwage, ze mediacyjnej roli zagadki -—— umieszczonej
w punkcie - granicznym miedzy dwiema krainami, tam gdzie strézuje
Sfinks — odpowiada znamienna dwoisto$¢ jej budowy. Nie miejsce tu

na analize folklorystyczng, ale proste przyklady wystarczajaco wyraz-
nie sugerujag prawidlowosé: ,nie je, nie pije, a chodzi i bhije”, albo
»Stala panna biala, sto sukienek miala, jak ja rozbierali, to wszysecy pla-
kali”. Dwoisto§¢ mozna dostrzec w tym, ze zamaskowany obiekt, ktéry
trzeba odgadnaé, opisywany jest tak jak czlowiek, podezas gdy okazuje
sig by¢ martwym przedmiotem (zegar) albo rosling (cebula). Zagadka
Yaczy zatem to, co nie daje sie polgezyé, co nalezy do réznych sfer:

6 Patrz np.: A. Tylor, English Riddles from Oral Tradition, Berkeley 1951,
687-688; W. Mitrofanowa, Russkije nmarodnyje zagadki, Leningrad 1978,
34-35, 118; L. Malinowski, Zarysy Zycia ludowego na Szlgzku, ,Ateneum”,
11, Warszawa 1877, s. 648. i

tmom
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kultury i natury, czlowieka i przyrody, ale przede wszystkim lgczy
kategorie ozywionego i nieozywionego. Stwierdzono to dla préby zaga-
dek europejskich; nie inaczej wygladajg rezultaty analizy zagadek
polskich, ktérych badacz powiada, iz: ,zagadka jest przeistoczeniem
tego, co martwe, w to, co zywe [..]. Ozywia ona rzeczy martwe nie tylko
w tym znaczeniu, ze dobiera dla nich przedmioty zastepcze z kregu
istot zywych, lecz i w tym takze, iz przedstawia te istoty w ruchu i dzia-
laniu” 7.

Ale koncowe stwierdzenie, iz w metamorfozie tej ,,wyraznie sie prze-
jawia gleboka, przenikajaca caly folklor tendencja animizujaca i antro-
pomorficzna” uznajemy za niewystarczajare. Naszym zdaniem tluma-
czenie owego przejscia od nieozywionego do ozywionego powinno
uwzgledniaé obrzedowsy ,lokalizacje” zagadki na styku dwoéch $wiatéow,
jej roli jako klucza do $wiata Nieznanego, Swiata oblozonego zreszig
jezykowym tabu, gdzie obowigzujg nakazy metaforyzacji jezyka. Roz-
wigzywanie zagadki jest sprawdzianem umiejetnosci moéwienia o rze-
czach martwych jakby byly zywe, a wiec méwienia w jezyku jednego
dwiata o rzeczach innego $wiata. Jest zatem probg umiejetnosci prze-
chodzenia miedzy dwoma $wiatami na plaszezyznie czysto jezykowej,
intelektualnej. '

Obrzed weselny lub inicjacyjny moze zawiera¢ analogiczne spraws-
‘dziany, przeniesione na inne plaszczyzny. Na mongolskim weselu pan
miody musi rozwigzaé wezel, ktory jest przeciez jakby przeformulowa-
niem idei zagadki z poziomu abstrakeji intelektualno-werbalnej na po-
ziom konkretnie manualny; jeszcze czesciej zadanie polega tam na roz-
tamaniu dwéch kregéw szyjnych barana, kregow, ktéore sz ze sobg
w skomplikowany sposob zczepione. Traktuje sie to jako sprawdzian
nie sity, lecz madro$ci. Zblizony sens moze posiada¢ notowany w pol-
skiej kulturze Iftdowej zwyczaj mikro-inicjacyjny: idgcemu po raz pierw-
do szkoly dziecku daje sie do rozwigzania wezel, zawigzany na prze-
chowanej od urodzenia pepowinie, a motywacjami: ,zeby bylo mundre,
cwane, zeby miato dobrg pamie¢”. Rozplatanie wezla — tak jak i roz-
wiklanie zagadki — to w obrzedzie inicjacyjnym zaréwno otwarcie
drogi, sprawdzian kwalifikacji uprawniajgcych do wkroczenia w obreb
innego Swiata, jak tez lapidarne podsumowanie pobytu tam: symbo-
liczna kwintesencja kluczenia po splatanym labiryncie zaswiatow, po
ktérym wedréwka przynosi wiedze.

Weselna wyprawa pana mlodego nawet w tekstach przy$piewek we-
selnych opisywana jest jako daleka droga w nieznane, Nieprzypadkowo
w swe]j oracji druzba — przedstawiwszy sie slowami ,,przybyliSmy z kra-

TK. Kongds Maranda, The Logic of Riddles, [w:] Structural Analysis of
Oral Tradition, Philadelphia 1971; J. M. Kasjan, Poetyka polskiej zagadkz lu-~
dowej, Torun 1976, s. 16, 20, 55.
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ju bardzo dalekiego” — nazywa pana mlodego ,$miatkiem”; jego podréz
ma cechy wyprawy basniowego $miatka do innego panstwa. ,Jedziemy,
jedziemy drbdzeczki nie wiemy, kogéz sie spytamy, nikogo nie znamy” —
ta przyspiewka moze by¢ odezytana wrecz jako opis posmiertnych pery-
petii duszy w zaswiatach, blgdzacej w poszukiwaniu drogi do rajus.

Nic tedy dziwnego, ze w momencie opuszczania domostwa panny
mlodej, we wspolnej drodze do kosciola, pojawia sie znamienny zakaz,
ktory towarzyszy wszelkim wyjSciom z ,tamtego, swiata”: ,nie wolno
mlodym oglagdaé sie za siebie, poki chata, z ktérej wyszli, nie' zniknie
im z oczu’f Jego naruszenie skonczyloby sie tragicznie, oznaczaloby
bowiem ulegniecie porzadkowi ,tamtego”, zorientowanego na tyl (tak
jak i na dé! oraz w lewo) $wiata $mierci 1 uniemozliwilo wyjscie na
Swiat zycia. Logiczny jest on wiec zwilaszcza wobec osoby pana mlode-
go, dla panny mtodej ma natomiast sens tylko abstrakeyjno-formalny,
w wymiarze czasu: odwrocenie sie w ty! oznaczaloby zwrdcenie sie ku
przesziosci, niepozgdane wobec zamierzonego obrzedu przejécia, zmia-
ny stanu. W tej sytuacji mozna uznaé¢ za znamienne, iz wspblczesnie
zakaz ten spotyka sie w symetrycznie odwréoconej postaci -— jako na-
kaz z celowosciowg, magiczna motywacjg: panna mioda powinna odwra-
cat si¢ za siebie, zeby druhny powychodzily za maz. Tak jak zmarly
odwozony na cmentarz ,zabiera ze sobg” tych co sie odwrécili, tak tu
panna miloda ,zabierze” do §lubu pozostale panny. Odwroécenie sie usta-
nawia zwigzek miedzy osoba odchodzacg a opuszezonymi, przy czym
umyst archaiczny ,,ma do wyboru”: czy w wypadku wyjazdu panny
milodej uzna¢ ten zwiazek za niekorzystny dla niej (bo jg zatrzymu-
jacy), czy tez za korzystny dla innych dziewczat (bo je wyprowadza-
jacy).

Te teksty weselne, ktore opisujg akcje obrzedu niejako z perspekty-
wy panny milodej, np. pieéni $piewane przez weselnikéw z jej strony,
opisujg droge jako odej$cie w kraine $mierci. Lamentom mlodej na
odjezdnym towarzyszy nieodzowny w obrzedach o charakterze pogrze-
bowym placz rytualny:

Juz wiecej sypia¢ tu nie bede

Bo sie stad daleko przesiede [..]

Gdy byla od matki w pét drogi,
Plakala az mi 2al niebogi.

Tuz ja tu bede mieszkala

Jakbym si¢ na inszy $wiat dostala e,

8 Czyni tak podajgcy ten tekst (nie laczgc go zreszta z weselem) J. Kolbu-
szewski, Dziwne podréze, dziwni podréinicy, Warszawa 1977, s. 47.

*H. Biegeleisen, Ze studidw nad pieSniami ¢ obrzedami weselnymi,
LWista”, t. 7: 1893, s. 494. ,

1 Tekst XVI-wieczny cyt. za: K. Wojciecki, Zarysy domowe, Warszawa
1842, t. IV, s. 182,
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Owe ,wpét drogi” to linia graniczna miedzy obszarém swoim
a obcym, akcentowana we wspoélezesnym weselu szlabanem pokonywa-
nym za wykup z wodki, dawniej — po uzgodnieniu przez specjalnego
wyslannika — swata lub swastke. W planie mitologicznym odpowiada
jej granica obu $wiatow, za$§ przekraczajacy ja wyslannik — mediator,
cho¢by jako ,boski oszust”, zlodziej nawet, tzw. trickster, to odwiecz~
na postaé¢ $wiatowych mitologii. Zasygnalizujmy, Ze analogie tej mito-
logicznej postaci wobec rél obrzedowych swatéw-rajkow wymagalyby
oddzielnej, obszernej prezentacji.

Przedstawiony powyzej zakaz odwracania sie za siebie w chwili
przejécia to tylko jedna z wielu regul stanowigeych, iz opuszczanie
innego $wiata musi odbywaé sie w sposdéb zdecydowany, dynamiczny.
Szybkosé, jazda na wyscigi — to nieodzowne cechy przejazdu orszaku
w tradycyjnym weselu. Nikt nie chce by¢ ostatni, osobie samotnej za$,
jadacej w pojedynke, nie wolno jecha¢ na koncu, bo by ja diabel por-
wal. Ten sam sens majg tez tradycyjne zalecenia pospiechu dla klgcza-
cej przed oltarzem panny: ktoére z mlodych wstanie jako pierwsze z kle-
czek, pierwsze skonczy modlitwe przy bocznym oltarzu, pierwsze wyj-
dzie z kosciola — to bedzie gérag w malzenskim pozyciu. Pod postacia
wrézby magicznej o zewnegtrznie ,zyciowym’ charakterze ukrywa sie
tu recepta mitologicznego pochodzenia, zalecajgca, by oderwanie sie od
$wiata sakralnego nastepowalo w sposdb dynamiczny.

Owa -— nazwijmy ja tak — ,zasada szybkiego powrotu” dotyczy
zaréwno powrotdéw z cmentarza, jak tez z tych miejsc — klasyfikacyj-
nych zaswiatéw — gdzie po zabiegu magicznym pozostawiano koltun,
chorobe itp.; obowiazywala tez w powrotach dziewczat z obrzedéow swie-
tojanskich. Biegiem, na wys$cigi wracano z pasterki i rezurekeji; z nie-
wielkim chyba ryzykiem przyjmowa¢ mozna archaiczny rodowoéd tych
uroczystosci jako spotkan z duszami przodkéw (rodzaj ,,dziadow”), choé
oczywiscie motywacja ma dzi§ wylacznie magiczny charakter: | kto
pierwszy wréci do domu, ten pierwszy na wiosne skofczy prace w polu”,

Zauwazmy na marginesie, ze wystepujace w takich razach magiczne
motywacje przykrywaja sens glebszy, bo dotyczacy zrebow wizji §wia-
ta. Na przyklad zwyczajowe trzaskanie z bata w trakcie przejazdow
orszaku weselnego jest motywowane jako odstraszanie zilych duchéw
grozgcych pannie miodej. I choé jest to tlumaczenie ,zgodne ze struk-
turg” (przejscie jako okres z logicznego punktu widzenia niepewny,
ambiwalentny, stad zagrozenie demoniczne), uznajmy je tylko za mo-
tywacje powierzchniowsq, bliska informatorom z racji swej — znamien-
nej dla magii — iluzorycznej celowosei, przydatnosci. Wyjasnienia takie
stanowig warstwe glebsza wprawdzie niz ,,wtérne racjonalizacje”, ale
nie siggajg poziomu sensu ukrytego w ramach wizji $wiata — w tym
wypadku $wiata rozdwojonego, w przejsciu miedzy sferami ktérego obo-
wigzuje regula dynamizmu.
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To, co w obrzedach weselnych zaznaczone jest przez symboliczne
porwanie (,malzenstwo przez porwanie” — zluda XIX-wiecznego ewo-
lucjonizmu, rozumiejacego symbol li tylko jako przezytek) albo przez
realne kradzieze w gronie weselnych gosci, ma swe odpowiedniki na
poziomie mitologicznym i bajkowym. Na tym pierwszym — kradziez,
oszustwo to typowe sposcby uzyskania débr niebianskich dla ludzi, na
drugim — ucieczka z ksiezniczkg z podziemnego $wiata to sposbb za-
warcia malzenstwa tak oczywisty, ze przetrwa on w najpopularniej-
szych przeksztalceniach gatunkow literackich w kulturze popularnej,
we wszelkiego typu motywach uprowadzenia itd. Innym anizeli uciecz-
ka sposobem dynamicznego przelamania granicy obu Swiatéw jest wy-
gonienie: w ,,te strone”, z raju na ziemie — Adama i Ewy; w ,tamtg” —
duchéw, gdy przestajg by¢ potrzebne, po zakonczeniu ,dziadéw”
(a kysz!) albo seanséw magicznych (apage satanas!). Przyklady mozna
by oczywiscie mnozy¢.

Doglebna analiza owego dynamizmu jako wspélnego mianownika
wielu epizodow ulokowanych na granicy $wiatéw musialaby byé prze-
prowadzona na kilku planach. Szkicujge jg tu stwierdzimy, iz jesli po-
zosta¢ na tej plaszezyZnie analitycznej, ktéra obejmuje zreby Swiato-
pogladu, trzeba by rzec, iz jakiekolwiek przejScie miedzy tak radykal-
nie roznymi od. siebie sferami, jak zycie i $mier¢, moze sie odbywac
jedynie na zasadzie skoku. Zadne piynne pokonanie dzielacego je dy-
stansu nie jest mozliwe. Gwaltem 1 porwaniem jest przeciez sama
$Smier¢ — co zostalo zapisane w tylu juz tekstach, podobnie jak tylko
na drodze ,porwania”, ,uniesienia” moze sie odby¢ mistyczne ,,zachwy-
cenie do nieba” (gr. ékstasis — porwanie, zachwyt).

Wyrazajge to samo na plaszczyznie zasad formalnych, rzadzacych
konstrukcja obrzedu albo budowa tekstu, mozna by zapewne powie-
dzie¢, ze przeskok jest jedynym sposobem przejscia miedzy dwoma sta-
nami albo miedzy dwiema przestrzeniami akeji, loci — jes$li sy one
rzeczywiscie rozne, je$li dokonuje sie tu istotna zmiana jakosciowa.

Jesli wreszcie pozostaé przy analizie konkretnych wyobrazen, to
mozna spostrzec, ze niektére cechy obrazéw ,tego” i ,tamtego §wiata”
powstaly na bazie paradygmatu rozdwojonej na $wiadomo$é i nieswia-
domos¢ psychiki ludzkiej. Skoro wiec . np. basniowo-podaniowy inny
$wiat modelowany jest na podcbienstwo krainy snu czy tez halucyna-
cji, to nic dziwnego, Ze wyjécie zenn bedzie przedstawione jako skok
podobny do obudzenia — z charakterystyczng dematerializacjg iluzo-
ryeznych ziud: czapka zlotych monet wyniesionych z podziemi zmienia
sie nagle w czapke suchych lisci, ciala za$ pieknych kobiet — w szkie-
lety wisielcéw. - .

Podobne obrazy przewijaja sie w tekstach weselnych. Domostwo
pana miodego malowane jest w piesniach i w oracjach zapraszajgcych
jako $wiat na opak -— komiczny i tym réznigcy sie od ,prawdziwych”
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zaswiatow, ale podobnie jak one budowany z antymaterii. Przyklady
mozna by mnozy¢, obfitowalyby one w szczegdly opisujace dom mlo-
dego jako zbudowany z antymateriatow, takich jak wiatr, trawa itp.,
gdzie poczestunkiem bedzie antyjedzenie. ,,Zapraszamy na wieprza tucz-
nego, miotlg potrgcanego, ino ze go tam nie bedzie calego.. Bedzie
koza bez ogona, woé6l miotly zabity” itd. Podsumowaniem tej weselnej
uczty jako gosciny w iluzorycznym antysSwiecie sg slowa druzby: ,i ja
tam bylem, miéd, wino pitem, wszystko po brodzie cieklo, do geby
nic nie trafilo”.

Postacie z kregu pana milodego monstrualizujg w tej czeSci wesela
wlasng obco$¢ (niejako na uzytek strony przeciwnej) przez przebiera-
nie sie — juz to w lachmany sugerujgce wedrownych dziadow, juz to
w stroj parodiujgcy grupy obce — Zydow, Cyganéw; lamance jezykowe
maja tez stanowi¢ nasladownictwo ich jezyka, w ktoérym dobijano targu
za panne mlodg, placgc znoéw antypieniedzmi (skorupami pottuczonych
garnkow, jajek). Sytuacja jest zresztg do pewnego stopnia symetrycz-
na — panne miodg réwniez przebierano: ,,za mamune”, takze juz wezes-
niej matka jej wystepowala w odwroconym siersciy na wierzeh kozu-
chu, symbolizujac wilka.

W nowym domostwie ma miejsce kulminacja procesu przechodzenia
od zycia przez $mier¢ do ponownego odzycia w zmienionej postaci.
Mtloda obowiazywaly dotad zakazy charakterystyczne dla sytuacji Smier-
ci: zakaz patrzenia do lustra, zakaz noszenia w stroju weselnym rzeczy
koloru czerwonego, zakaz Smiechu. Nakazywano jej milczenie (z mate-
rialu pozapolskiego: takze bezruch w momencie zmiany stroju) obowia-
zywal ja tez — czasem przez trzy dni, wesp6l z panem mlodym —
post; ten ostatni zwyczaj spotykany jest takize pozaeuropejskim, chrze-
Scijanskim kregiem kulturowym, co pozwala wykluczyé wyjasnienie
argumentem liturgicznym, typowe dla informatoréw: mlodzi poszcza,
bo bedg przystepowaé do sakramentéw. Post, metonimia $mierci sklada
sie na zespd! Srodkow powodujacych zmiane stanu przez symboliczne
usmiercenie.

Przybywajac do domu meza mloda reprezentuje niewiedze i dziala-
nie na opak, charakterystyczne dla swego (,,tamtego”) §wiata. Nie umie
wykonaé podstawowych czynnosci: siada przy wreczonej kadzieli i uda-
je, Ze nie umie przg$¢, pozoruje nieumiejetno$é zamiatania, mielenia,
zmywania. Proszona do tanca kuleje, dopiero symboliczne przekucie jej
przez kowala uwalnia jg od tej ulomnosci. Przy$piewki ironizujg na
je) temat, ze nie wie nawet, jak sie wola na zwierzeta domowe. Od
tesciowej ,uczy si¢” najzwyklejszych czynnoSci gospodarczych, takich
nawet, jak pierwsze gotowanie wody.

Szczegbly te przywodza na my$l te momenty z opisow inicjacji ple-
miennych, kiedy to adepci, powrociwszy po zakoneczonych ceremoniach
do domoéw, pozorujg nieznajomo$é¢ mowy, umiejetnosei jedzenia i naj-

MW MLl L Lty As WU g srwpuuIve SLIWWUYT UL ILERE & TURW AUV T 1YUZ, Prace 1 Ma-
terialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne”, f. 4 cz. 3, s. 17.
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prostszych nawet sposobéw pracy, by tym symbolicznie wyrazi¢ fakt
swych nowych narodzin.

Analizujge zbieznoéé symboliki obrzedéw weselnego i inicjacyjnego
trzeba uwzgledni¢ fakt, ze w kulturach kregu — og6lnie mowige —
euroazjatyckiego wesele prawdopodobnie wyparto i zastgpilo inicjacje.
To ono przeciez, a nie, jak w spoleczno$ciach plemiennych Afryki czy
Ameryki, stanowi najwazniejsza, najbardziej rozbudowang ceremonie
w cyklu obrzedowym zycia czlowieka. By¢ moze wolno to wigza¢ z pro-
cesem postepujacej od wiekdw w spolecznos$ciach kregu euroazjatyckie-
go ,detrybalizacji”, z bardziej tu zaawansowanymi procesami wylania-
nia sie jednostki ludzkiej, indywiduum jako podmiotu dzialan spotecz-
nych, a wiec i obrzedowych. Zawarcie malzenstwa bowiem z natury
swej jest aktem o bardziej jednostkowym charakterze, anizeli zbioro-
wa — w ramach grupy roéwiesniczej — inicjacja. Moze wiec w toku
owego wypierania inicjacji przez wesele nastgpilo pewne wechloniecie,
dziedziczenie elementéw zamierajacego obrzedu przez nowy. Bylo to
o tyle konieczne, ze wesele w swej warstwie symbolicznej nie moze
ogranicza¢ sie do zademonstrowania dokonujgcego sie faktu spolecznego
(podjecie wspdlnych dzialan produkeyjnych, prokreacyjnych itp.), ale
musi akt ten poprzedzi¢ pewnym mitologicznym wprowadzeniem. Nie-
gdys dawala je wladnie ceremonia inicjacyjna, a obecne wesele podej-
mie 6w watek — nazwijmy go — ,powrotu do praczasu’”; w przypadku
wesela polskiego bedzie to powrot do sytuacji rajskiej oraz do pierw-
szej pary ludzkiej.

Chcac zrozumieé sens owego powrotu trzeba odwola¢ sie do zasady
biologicznej, a mozliwej do przeniesienia takze na grunt kultury ducho-
wej: ,ontogeneza powtarza filogeneze”’. Kazde zawarcie malzenstwa,
a wiec zapoczgtkowanie kolejnego odcinka egzystencji gatunku ludz-
kiego, wymaga powrotu do pary prarodzicow; gdy lancuch pokolen ma
przediuzy¢ si¢ o nastepne ogniwo, wtedy wraca si¢ do ogniwa pierw-
szego, do — jezykiem biologii moéwiac — ,érodowiska macierzystego”
gatunku. .

Przyréwnywanie pary mlodej do Adama i Ewy to czesty zabieg
w tradycyjnych oracjach weselnych. W symoblicznych akcesoriach
obrzedu ujawnia si¢ nawigzanie do Raju i Drzewa Wiadomosdi, ktérego
owoc byl przeciez przyczyna czy srodkiem polgczenia pierwszej pary.
Symbolike te niosg w weselu przede wszystkim rézga weselna oraz
kotacz (korowaj). Ta pierwsza jest niekiedy doslownie traktowana jako
pochodzgca z rajskiego drzewa: uzywana w $lagskim weselu latoroska
pochodzi — jak to formuluje oracja starosty — ,z drzewa oliwnego,
ktére urosio na grobie czlowieka pierwszego — to jest Adama [..] Bég
postal Aniola swego po latoroske do drzewa tego, co w pojstrzodku raju
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stoi [..] tak tez ta oblubienica posyla te galazecke swojemu oblubien-
cowi” 11,

Trzeba przy tym pamiegtaé, ze pod te biblijne wyobrazenia kultura
ludowa podprowadzila niejako swdj wlasny archaiczny obraz — motyw
kosmicznego drzewa zycia, skadingd tkwigcy przeciez takze u podloza
przedstawien ksiegi rodzaju. Zwracano juz uwage na to, ze pod po-
stacig weselnego korowaja realizuje sie archetyp drzewa kosmicznego 18,
Wystarczy zatem, je$li odnotujemy takie dodatkowe szczegbly, jak za-
kaza uzywania soli do ciasta na kotacz; pamietaé trzeba, ze sél to typowy
Srodek i z porzadku zycia, niewskazany w kontakcie ze §wiatem transcen-
dentnym. Przepisy okreslajace sposodb przynoszenia wody do ciasta albo
galezi do zdobienia kolacza (woda ,nie napoczeta” powinna byé¢ czer-
pana w milezeniu, na czczo) sg identyczne jak przy zdobywaniu $rod-
kéw magicznych z ,tamtego $wiata”. Znajduje to swe potwierdzenie
w tekstach piesni podkreslajacych, ze kolacz albo rézga weselna przy-
byly z daleka, ze dla ich zdobycia przedsiewzieto wyprawe przez obcy,
dziki kraj. W polskim weselu nie padaja wprawdzie stowa az tak wyra-
zifcie malujgce infernalny pejzaz ,tamtego $wiata”, jak na przyklad
w weselu rumunskim: ,przemierzytem pomroczne doliny, obszedlem pu-
stopasne stogi, poschodzilem nieschodzone drogi, przeplynglem nie-
otechly wode, az dotartem w te tutaj progi”, nie ma tez tak wyraznych
nawigzan do idei drzewa kosmicznego, jak wspinaczka pana mlodego
na stup lub stojace posrodku wsi drzewo 3. Tym niemniej podobne jest
przeciez znaczenie typowych sformulowan towarzyszacych prezentacji
przez staro$cine rozgi weselnej: ,nalatalam sie po wgwozach, naspina-
lam sie kieby koza” 14 '

Zblizony sens — wedrowki, powrotu do pierwszego punktu w cza-
sie i przestrzeni, podrézy w glgb sacrum — mozna chyba dostrzec
w dawnym zwyczaju, zgodnie z ktorym para mloda przed slubem wcho-
dzila za oltarz w kosciele, by wspdlnie spozyé tam chleb 15, Takie wejscie

za oltarz jest — jesli wolno wnosi¢ chotby z analogicznych zachowan
w ramach praktyk dewocyjno-religijnych, jak np. przechodzenie na
kleczkach obej$cia za cudownym obrazem -— wyprawg w sfere jadra

sacrum. Mozna ja chyba przyréowna¢ do inicjacyjnej wedréwki w glgb

U L. Malinowski, Zbiér oracji weselnych z okolic Opola, ,Materiaty Antro-
pologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne”, t. 5: 1901, s. 249-251.

2W.Iwanow, W. Toporow, Issledowanije w oblasti stawianskich driew-
nostiej, Moskwa 1974, s. 243-258.

3R, Vulcanescu, Kolumna niebios, Warszawa 1979, s. 96-98, 52.

M Z Wasilewski, Przyczynek do etnografii Krakowiakéw, S Wista”, t. 6:

1892, s. 195. ‘

13 S. Udziela, Dwory. Zapiski etnograficzne z roku 1901 i 1902, ,Prace i Ma-
terialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne”, t. 4 cz. 3, s. 17.
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labiryntu, ktéra réwniez przynosi mistyczne poznanie, uzdrowienie, od-
nowienie. '

Wyjagnienie sensu tej wyprawy — podobnie jak i zrozumienie sym-
bolicznych nawigzan do sytuacji rajskiej — w obrzedzie weselnym,
W momencie rozpoczecia tego etapu zycia, ktorego istotng cechg bedzie
prokreacja, wymaga odwolania sie do znaczenia obrzedu inicjacji jako
wprowadzenia w tajemnice sprzezonych ze sobg zjawisk seksu i $mierci.

m

Mozna powiedzie¢, ze rytm zycia ludzkiego wyznaczajg inicjacje.
Mediacja w ramach opozycji zycie—s$mier¢ lezy u podstaw wszelkiego
rozwoju i zmiany. Zachodzi ona przy inicjacji nowo narodzonego dziec-
ka, w ceremonii osiggania dojrzalosci, przy inicjacji w malzenstwo,
w chorobe (pobyt w sanatorium), w $mieré, w podréz, przy sakralnych
wylgezeniach typu: pielgrzymka, kaplanstwo, ascetyzm, nielaska, za-
przysiezenie zemsty itd. Waloru inicjacyjnego nabierajg wszelkie czyn-
nosci, ktorym towarzyszy czynnik losowosci, niepewnosci co do ich re-
zultatu, a takze te, ktore wykonujemy po raz pierwszy. Innym wyroz-
nikiem tych dzialan jest ich zywa barwa emocjonalna. Inicjacjg wige
nazwa¢ mozemy réwniez wazny egzamin, gry z kategorii alea ¢ czy akt
milosny. Rekonstruujge sposdb, w jaki odbywa sie mediacja miedzy
swiatami, napotykamy wzglednie staly zespdl rekwizytéw, ktérych se-
mantyke wyjaénia ich usytuowanie w ramach opozycji zycie—Sémieré.

I tak najistotniejszy i najdiuzszy etap inicjacji, okres marginesowy
(okres pobytu na ,tamtym s$wiecie”) wypelniony jest powracajacymi
uparcie metonimiami $mierci. Inicjowanego obowigzuje milczenie (gro-
bowe), zakaz Smiechu (znak zycia), podkre§la sie jego niedojrzato$é czy
dziewictwo, bije sie go i torturuje, upija do nieprzytomnosci lub usypia.
Uzycie halucynogendw, szeroko rozpowszechnione w obrzedach plemien-
nych, zadawanie bélu, lek czy sen kieruja inicjowanego w glagb wlasnej
psychiki, osylajac w kraine pod$wiadomosci. Kontakt z nig umozliwia
integracje na wyzszym poziomie osobowosci. Podobny jest sens oémie-
szania, ktéremu czesto poddawany jest np. kosiarz w wyzwolinach,
frye — wilk. Z jednej strony wys$miewanie to manifestacja $wiata ,na
opak”, gdzie ,sedno” jest ,cetnem”, a madro$¢ — glupoty, z drugiej
za$ szloby tu o rozbicie osobowosci inicjowanego, osiggane poprzez re-
latywizacje, ukazywanie rewersu otoczenia kulturowego, w jakim zyje.
Inne reguly ,tamtej strony”, ktéory podporzadkowuje sie neofita, to
zwyczaj czernienia twarzy sadzg lub krwig (np. pierwszej upolowanej
zwierzyny), wywroécone na opak ubranie i buty (inicjacje kosiarzy),
ocbowigzek postu (na czezo, po wymiotach).

% Klasytikacja gier wg R. Caillois, Zywiot i lad, Warszawa 1973.
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Istotna jest tez odludnosé¢ okolicy, gdzie odbywa sie inicjacja, jej
zasSwiatowy charakter. Zakrzywienie przestrzeni, jej czas wewnetrzny
(czas—bezczas, zwolniony jego wplyw; dzien—noc) powoduja, ze bia-
dzenie jest elementem obrzedu przejscia. Chege wyjs¢ z labiryntu ini-
cjowany musi przyswoi¢ reguly, ktore nim rzgdza. Uczy sie wiec tajnej
,,opacznej”’ mowy, musi tez pozna¢ hasto, otwierajgce granice zaswiatéw.
Dopiero woéwecezas osiagnie cel inicjacji, zdobedzie bajkowy $rodek ma-
giczny. W inicjacjach zawodowych jest nim wiedza zawodowa, w gru-
pach ezoterycznych znajomos$¢ tajemnic zwigzku. Znakiem jej posiada-
nia jest pietno (dziarg u gitoweow, nowe imie itd.). Odrodzonego przyj-
muje sie do wspdlnoty, co pieczetuje sie podawaniem reki, ofiarowaniem
nowej koszuli, wsp6lnym piciem waédki.

Zarysowany scenariusz obrzeddw przesledzmy w materiale.

Aby psychodrama inicjacyjna przebiegala pomys$inie, konieczne jest
utrzymanie w tajemnicy terminu jej rozpoczecia. Jak zawsze, Smieré
przychodzi znienacka. Czesty jest wiec motyw porwania neofitéw, za-
skakiwania ich inicjacyjnym zadaniem, kiore krzyzuje plany. Rozpoczy-
na sie etap marginesowy. , Kiedy zblizalo sie poludnie starali sie kosia-
rze fryca obkosié, to jest koszgc zamkng¢ go wokolo” 17,

»Towarzysze biorg go juz od rana pod swojg opieke, nawet jego kose i oselkgy
do ostrzenia kosy shluzgcg, ale kosi razem z nimi do poludnia, jak w dzien zwykly.
Po obiedzie juz od niechcenia bierze sie do pracy, sklada kose, siada, niby bardzo
utrudzony. W porze podwieczorku towarzysze Zatykaja w ziemi trzonkiem, czyli
kosiskiem cztery kosy w czworokat tak, iz w goérze kosy te stykajg sie posrodku
koncami, poproészone z wierzchu sianem, tworzg jakby baldachim. Pod tym balda-

chimem, gdzie ma sig¢ odbyé ceremonia, kladg na ziemi wiezke skoszonej trawy
jako siedzenie dla ssedziego« i dla »ksiedza«” 18,

Izolacja frycéw jest wyrazna. Ostrzegawczo pobrzekuje sie w kosy,
niebezpieczenstwo sygnalizuja tez czerwone chustki. Zamyka sie prze-
strzen wokoél inicjowanego.

Podobnie w czasie obrzedow zapustnych. Karczma, w ktérej odby-
wal sie¢ babski comber, podkoziolek czy inne zabawy inicjacyjno-matry-
monialne nieZonatych byla starannie izolowana. Wewngtrz czyniono ha-
las na patelniach. Drzwi karczmy zagradzano lawg. Czasem stal przy
nich ,odZwierny” pilnujacy, by nie wchodzili pozenieni. Sankejg za
wtargnigcie do niej bylo natychmiastowe pietnowanie popiotem, ozo-
gami czy tez zabieranie czapek.

Bardzo ciekawe sg tez obrzedy przejScia, wystepujgce wspdlezesnie
w grupach tzw. marginesu spolecznego®. Jak zobaczymy, oparte sg

7 W. Hnatiuk, Frycéwka, ,Lud”, t. I1I: 1897, s. 70.

1B Z Gloger, Rok polski w 2yciu, tradycji i pie$ni, Warszawa 1900, s. 281-283.

1% Informacje dotyczace obrzedbéw przejfcia w grupach marginesu spolecznego
oraz w wojsku zawdzieczamy kol. Adamowi Walkowiakowi.
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one na klasycznym schemacie inicjacji. Oto np. ceremonia pierwszego
dziargu. Gdy stwierdzono juz, ze ,nowy’” nadaje sie na ,git czlowieka”,
umawiano sie na spotkanie, na ktiore opiekun przyprowadzal kandy-
data. Tam upijano go do nieprzytomnos$ci i robiono dziarg, wkluwajae
igly atrament. Poézniej wywozono go gdzie$s (najczesciej za miasto, nad
Wiste, do lasu) i czekano az wytrzezwieje. Obowigzuje zakaz ujawnia-
nia znakow zycia. , Wilkowi przed wyzwolinami nie wolno bylo sie
$miaé, na poczestunku zas we dworze nie wolno mu bylo przyjaé kie-
liszka z niczyjej reki, musial go podja¢ z ziemi ustami. Do karczmy
nie puszezajy przez caly czas wyzwolin zadnej kobiety” 2. Nastepuje
poczestunek, po ktorym wszyscy oddalajg sie i ida do karezmy. ,,Wilk”
oplaca muzyke i gorzatke. Do tanca nie wolno mu ié¢, dopdki go ,,star-
szy” nie ogoli?l, Podkres$lana jest nieSwiadomo$é, marno$¢, niedojrza-
lo$¢ inicjowanego. Nie wolno mu zachowywat sie ,,jak zwykle”, | po
ludzku”, gmia¢ sig, jese¢, ruszaé sie. Wsrod garncarzy istnialy zwyczaje
zakazujace uczniowi nosi¢ diugie spodnie i krawat, pali¢ tytoniu, wcho-
dzi¢ do gospody, w ktorej siedzieli mistrzowie. Czasem do konca nauki
nie wolno mu byto mieszkaé z zong 22,

W okresie marginesowym nowicjusz musi zachowywat sie zgodnie
z wymaganiami rzeczywistosci, w ktoéra wszedl. Rozpoczyna wedréwke
po wiedze. Zdobywa ja poprzez ciezkie préby fizyczne i moralne, kto-
rych dostarczaja mu bajkowi donatorzy. Jesli kto§ chcial zostaé ,,czlo-
wiekiem” (,.gitowey” nazywaja siebie ,ludZmi” — nie zawsze nawet
dodajac okre$lenie ,git”) i dostaé pierwszy dziarg (naciecie, tatuaz,
wytatuowana kropka) musial znaé¢ kogos$, kto by za niego poreczyl.
Wprowadzajacy informowal pozostatych ,ludzi”, ze zna kogo$§, kto
cheiatby zostaé ,,czlowiekiem”. Kandydata brano wtedy pod obserwacje
i wystawiano na liczne proby, sprawdzajge, czy dobry z niego Swir
(czy potrafi udawaé glupka, wysmiewaé sig¢ z ludzi i zaczepiaé ich, czy
przejdzie po krawedzi wysokiego domu, czy potrafi bi¢ sie i dokony-
wat kradziezy). Jako pierwszy robiono zwykle dziarg oznaczajacy Swira
(kropka na czole nad nosem) lub rzadziej ,zlodzieja” (kropka miedzy
kciukiem a palcem wskazujacym na zewnetrznej stronie dioni). Nie byt
to bynajmniej koniec inicjacji, lecz raczej jej zapowiedz. Neofitom na-
daje sie obrazliwe przydomki, pietnuje ponizajacym dziargiem ,frajera”.
Wystawianie inicjowanego na po$miewisko jest nagminne. Na wspol-
czesnej budowie wysyla sie go po krysztalowe wiertlo, w warsztacie
stolarskim szuka on suwmiarki z wodotryskiem, w obrzedowosei garn-
carzy wedruje on po skore z kobyly do szewca lub po flaki do ryniarza.

2 J. Klawe, Totemizm a pierwotne zjawiska veligijne w Polsce. Studium
porownawceze, Warszawa 1920, s. 105.

21 0. Kolberg, Dziela wszystkie, {. 23: Kaliskie, s. 118.

2 D. Czubala, Folklor garncarzy polskich, Katowice 1978, s. 22.
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Zeglarze kazg nowemu czlonkowi zalogi (zwanemu dwuznacznie ,ba-
lastem”) wydmuchiwaé stomka wode ze skrzynki mieczowej lub ,,po-
prawiaé” tzw. kilwater za lodzig (czynnosci niewykonalne).

Przy filcowaniu sukna (waleniu samodzialu) wieczorem ktos mowi,
7ze bez tubelis nic nie bedzie. (Rzeczywiscie, sukno czasem moze sig¢ nie
udaé, czynnoSci towarzyszy pewne napiecie psychiczne). Posylajg pod-
rostka:

,nie chce mu sie isé w stotny wieczér lub ranek ciemny [..]. Posylaja go gdzie$
przez gory i doly do sgsiada, do ktérego najgorsza wiedzie droga. Tam dostaje wér
piasku albo kamien, zeby ciezko mu bylo niesé. Kazg mu spieszy¢ sie, bo durniem
zostanie. Biegnie i widzi, ze wystrychnieto go na dudka, widowisko skonczone

bez niego, a on kamien musi sam z chaty wyrzucié [...]. Wtedy przekonywa sig
czym istotnie jest tubelis” 23,

W odwréconym porzadku ,tamtej strony” Srodek magiczny to re-
kwizyt w rodzaju wymienionego tubelisu, suwmiarki z wodotryskiem
czy rekawic do wyjmowania garnkéw. z pieca. Nie one sg jednak celem
inicjacji. Dopiero w trakcie poszukiwan znajduje sie lub, wzorem baj-
kowych bohateréow, wykrada — Wiedze. Wykrada, bo nikt nie mowi
inicjowanemu wprost, jak powinien sie zachowywaé, jaki jest s§wiat.
Wrecz przeciwnie. Opiekunowie inicjacji robig wszystko, by adeptowi
droge utrudni¢ i zmylic. Przescigaja sie¢ w zartach i kpinach. Dopiero
w chwili, gdy wzrok inicjowanego oswoi sie z ciemnoscia tamtego $wia-
ta przychodzi rozwigzanie. Zwroémy uwage: rozwigzanie ,sie znajduje”
(Eureka), na pomyst ,sie wpada” (opozycja: wypracowane, wytworzo-
ne — znalezione; intencjonalne — nieintencjonalne). I zgodnie z przy-
stowiem najszybeciej znajduje sie nie szukajgc 24,

Wrbémy po tej dygresji do dalszego ciagu obrzedu. Charakterystycz-
ny jest infernalny pejzaz, w jakim poruszal sie nieszczesny poszukiwacz
tubelisu. Wysylanie inicjowanych ,gdzie§ przez géry i doliny do sgsia-
da, do ktbérego najgorsza wiedzie droga” potraktujemy na réowni z mo-
tywem blgdzenia. Ekspedycja w zaswiaty sa tez dalekie podréze. Stwa-
rzajg one wlasny pejzaz, hiperbolizuja czas i przestrzen (lasy sg ,,glebo-
kie”, bagna ,nieprzebyte”). Komus dawno nie widzianemu moéwimy
»nie widziatem cie sto lat”. Wyprawiajacego sie w podréz zegnamy tak,
jakby wyjezdzal na zawsze. Zaopatrywanie go na droge w zywnos$é
(nawet jesli wiadomo, ze nie bedzie specjalnie potrzebna) nasuwa ana-
logie z jadlem, w ktoére wyposaza sie zmartych; wiadomo bowiem, ze
nie znajdzie go w zasSwiatach. Wéréd zwyczajow zydowskich znajduje-

28 J. Kibort, Humor ludu 2mudzkiego, ,Wisla”, t. VII: 1893, s. 588.

24 Sugestywng analogie nasuwa poréwnanie mechanizméw widzenia central-
nego i peryferycznego. Tym pierwszym postugujemy sie np. przy pracy, kolejno
koncentrujgc si¢ na fragmentach catoéci. Drugie za$ uruchamiamy patrzac w ciem-
nosci. Jest ono bardziej syntetyczne, intuicyjne, pozwala dostrzec od razu zasad-
nicze ksztalty, ktére tracimy z oczu skupiajgc sie na szczegdle.

7 — Etnografia Polska t. XXVI, z, 1
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my przesad, w my$l ktérego nie wolno zamiatat izby, gdy jeden z do-
mownikéw jest w podrézy 25. Podobny zakaz wystepuje w dniach po-
grzebu, $wigt czy postu. Sugestywny jest takze sposéb powitania po-
wracajacego z wyprawy, przekonanie, ze ,nie jest juz tym samym czlo-
wiekiem co dawniej’. Przyslowie ,podrdie ksztales” nabjera w tym
Swietle dodatkowego sensu.

Powtérzmy, ze gra z kategorii alea moze mie¢ réwniez walor inicja-
cyjny. Istotny jest w niej czynnik losowy, towarzyszy je] silne pobu-
dzenie emocjonalne. Pamig¢ o tym przechowywana jest w powiedzeniu
komentatora sportowego, ktéry po trudnej sytuacji pod polska bramka
zwykl mawia¢ , wrociliSmy z dalekiej podrézy”.

Nie da sie tu zapomnie¢ o waznosci $redniowiecznych wedréwek cze-
ladniczych. Wyzwalanego na mistrza zwano Bratem Wedrownym lub
Wedrowcem. Czeladnika po przemianku wysylano na trzyleini wedr,
rajzy, cajtowanie czy chodzenie za giszyngiem. Czesto przy wejsciu do
warsztatu trzeba bylo poda¢ umoéwione haslo:

»Przyszedt czeladnik do milyna, polozyl laske kolo dyszla i wchodzi do gory:
— Limsic — moéwi czeladnik,

— Kusic — odpowiada majster.
— Klapersic -—— moéwig razem i witajg sig” #,

Widaé, ze wedrus zna juz zadwiatowg mowe, haslo otwiera mu droge.
Klonowic pisze:

,Jeslis fryc albo szyper nowy
Juz sie tu musisz uczyé inszej mowy” %7,

Nieco trudnos$ci nastrecza problem tajemnicy, jaka otoczona jest ini-
cjacja. Wprowadzony do cechu musi ,milcze¢ jak grob”, utajniony jest
jezyk, haslo, w obrzedach masonskich — tekst przysiegi powtarzanej
za Wielkim Mistrzem. Drugi czlon opozyeji jawnie -—— skrycie eksponc-
wany jest tez w okreSleniu ,,pamie¢ niema jak deska grobowa”. Sens
tajemnicy wydaje sie by¢ nastepujacy. Wiedza, ktérag nabyl inicjowany
nabiera znaczenia jedynie poprzez fakt przebycia inicjacji. Jest przed-
miotowa. Nie mozna jej ,odstapi¢”, nie dlatego, Zze grozg sankcje, lecz
dlatego, ze jest nieprzekazywalna. Nie da sie omingé podrézy w glgb
wilasnej psychiki. Neofita wiedzg uwewnetrznia, integruje z wlasnej nie-
Swiadomoseci. Ujawniony tekst przysiegi lub hasla stanie sie w rekach
profana pustym dzwiekiem, ktory nie otworzy zadnej granicy, poniewaz
prawdziwy prog zasSwiatow to granica wewnatrz psychiki, styk $wiado-
mosci z nieswiadomoscia. Mantre musi by¢ pograzona w ciszy tamtego
$wiata, poniewaz wypowiedziana glo$no zmieni sie¢ w kupke zeschlych

% B. W. Segel, Lecznictwo ludowe Zydow, ,Lud”, t. III: 1897, s. 57.
% Czubala, op. cit,, s. 24 nn.
22 Gloger, op. cit, s. 281-283.
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lisci, tak jak zamienia sie w nie skarb, w ktérego posiadanie weszlo sig
bezprawnie..

Wroemy jednak do analizy wezedniejszych chronologicznie momen-
téw obrzedu. Konstytutywnym elementem frycéwki jest bicie (stad do-
staé frycowke — dostaé baty). Inicjowanych lotnikow lasuje sie draz-
kiem sterowym na skrzydle samolotu, kosiarzy -— pytami ze stomy,
muszkq na oselke; zeglarzy — pagajem itd. Narzedziem tortur, uSmier-
cajgco-ozywiajacg rozdiks jest zwykle narzedzie pracy. Ono wlasme
wprowadza w tajniki wiedzy zawodowej.

Interesujacego materialu dostarczajg tez opisy inicjacji wojskowych
(meskie grupy ezoteryczne). Najciekawszym obrzedem jest mianowanie
nowej ,rezerwy”’, ktore odbywa sie na tydzien przed odejsciem ,,panow”
do cywila (nieoficjalna hierarchia wojskowa: od przybycia do jednostki
do p6ét roku — ,koty”, od pét roku do roku — ,przerwa”, od roku do
pottora roku — ,wicerezerwa”, od pdltora roku do dwoéch lat — ,,rezer-
wa”, od 50 dni przed konicem az do konca stuzby — ,pany”). Kandydat
na rezerwiste musi zdjgé spodnie i polozyé sie na czterech taboretach,
na ktérych lezg dwie poduszki. Wtedy ,,panowie” masujg mu tylek przez
przeécieradlo i bijg recznikiem. W tym czasie najmlodsi — , koty” —
wchodzg na piec lub stojag w kacie pokoju i miaucza. Bity nie moze
krzykna¢, a kiedy wstanie daja mu do wypicia woédke i gratuluja. Z opi-
su tego zapamietajmy na razie zwierzeca kompanie towarzyszacg ini-
cjowanemu.

Kandydat na rezerwiste musi udawaé martwego (zakaz krzyku).
W opisach wielu podrézy w zaswiaty mamy zamiast bicia, na ktére nie
wolno reagowa¢ krzykiem, inny rodzaj tortur — ulubione przez demo-
ny lachotanie ofiary, zakaz oddychania czy pozbycie sie ludzkiej woni —
przez wysmarowanie miegta, smolg itd. Wszystkie te metonimie $mierci
s koncem okresu marginesowego; przy biciu szczegblnie wyrazny jest
usmiercajgco-ozywiajacy charakter zabiegow. Przywolajmy skojarzenie
z klapsem, ktére daje polozna noworodkowi tuz po odcieciu pepowiny.
Na potwierdzenie jeszcze jeden cytat:

»Przyszediszy [kosiarze plus inicjowany ‘wilk’ — przyp. autoré6w] przed ganek
$piewaja piosenke o wilku znalezionym w lesie i przyjetym do nich do towarzy-
stwa dla wspélnej pracy. Po slowach «tam pod borem, tam pod lasem wilczysko

wywija» na$ladujg wszyscy wycie wilkéw, po czym jeden z obecnych ma prze-
mowe konezgcg sie tymi stowami: .

Teraz zeSmy wykrzykneli hurra!

AZz na nim zadrzala ta wilcza skoéra.

A obleczym go w czystg koszule

Oko — cale, a tu jest pol

Bedzie bity, jednak wesol,

Albo siak, albo tak” 28,

2% Klawe. op. cit, s. 103.
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Ambiwalentny charakter bicia jest tu wyrazny. Zanim skomentujemy
pozostale elementy tego opisu, zajmijmy si¢ problematyka nazw —
alloniméw, ktore nadawane sg inicjowanym. Odnotujmy takie, jak
,wilk”, | wilezek”, , wilezy brat”'(inicjacje kosiarzy, flisakow, mysliwych,
weselne: okreglenie panny mlodej), powszechne: ,fryc” (by¢ moze ze sta-
rogermanskiego Frikke — wilk?), ,,fuks” (niem. der Fuchs — lis); w ter-
minologii wojskowych inicjacji rekruta (tacinskie: crudus, -i — surowy)
nazywajg ,kotem”, ,futrzakiem”, ,sier§ciuchem”.

Najbardziej rozpowszechnione jest okreslenie ,wilk”. Slowianska kul-
tura tradycyjna konotuje go najroznie]. Krwiozerczg bestie zaprasza
sie na wigilie. Po urodzeniu dziecka obwieszcza sie ,,wileczyca porodzila
wilka” 29, Jesli wilk ukradnie owce, majg to za szczeScie. Wilk uzycza
swej skory wilkolakom 3%, Dusze wedrujg po $wiecie pod postacig wilka
lub psa 3., Zwierzeta te wystepujag w basniach w roli pomocnikéow. Mo-
szynski przytacza basn, w ktorej reszte przyniesionej przez kruka mar-
twej i zywej wody zaszyto wilkowi w lydki tylnych lap %2. Intrygujacg
ceche wilka 1 psa w wierzeniach ludowych stanowi ich wiedza medycz-
na 33, Wilk leczy sie sam, rana polizana przez psa goi sie ,,jak na psie”.
Wspomnienie wilka pomaga na bol zeba. Czaszka zwierzeca wlozona pod
poduszke powoduje szybkie za$niecie. Rownie niezwykle konotacje po-
siada w naszym folklorze pies, mogacy odwracaé uroki, widywaé du-
chy, przepowiadaé¢ przyszlos¢. Za szczegblnie obdarzone tymi wlasnos-
ciami uchodzily u nas psy z jasnymi plamami nad oczami, ktére na-
zywano czterookimi 3. Gdy pies wyje, z diablem rozmowe prowadzi 35
Pies przeczuwa ogien, choroby lub $mieré ktéregos z domownikéw.
Istoty kynomorficzne maja bogata tradycje mitologiczng. Psowate bro-
nily zwykle wstepu do $wiata podziemnego. Wystarezy przypo-
mnie¢ tréjglowego Cerbera, Anubisa w Egipcie, lisa w Chinach, skan-
dynawskich Fenrira i Skolla. W Boskiej komedii Pielgrzym spotykat
u wejscia do Piekla centkowang pantere, Iwa wietrzacego zdobyez i nie-
nasycong wilczyce. Czwartego w kregu piekiet strzeze za$ bestia Pluto —
wilk z zarloczng paszcza. W wielu mitologiach psy pelnig role zaswia-
towego sobowtéra guardian spirit (meksykanski Xolotl). U Aztekéw
i Majow spotykamy tzw. psa piorunowego skojarzonego z blyskawica,
otwierajagcg duszy zmarlego droge do Mictlan. Przypomnijmy tez siega-

% Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. I, cz. 1, Warszawa 1967, s. 276.

® S Poniatowski, Wiedza o Polsce, t. I1II, Warszawa 1932, s. 282,

# Xlawe, op. cit, s. 129,

# K Moszynski, Obrzedy, wiara, powieéci ludu z okolic Brzezan, , Mate-
rialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etfnograficzne”, t. XIII: 1907, s. 188.

# L. Krzywicki, Rola zwierzqt w pierwotnej umystowosci, ,Wista”, t. VI:
1892, s. 521.

¥ Poniatowski, op. cit, s. 294.

¥ A. Saloni, ZaSciankown szlachita polska w Delejowie, ,,Matenaly Antropo-
logiczno-Archeologiczne i Etnograficzne”, t. XIII: 1907, s. 56.
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jace gornego paleolitu znaleziska naszyjnikéw z zebdéw lisa, wilka, dzi-
ka, hieny, ‘ towarzyszace pochéwkom oraz zwyczaj chowania psow
ze zmarlymi. Cmentarnej Wyspy Erytrei strzeze w mitologii greckiej
dwuglowy pies — Ortros. Pies towarzyszy indyjskiemu bogowi $mier-
ci — Jamie. On tez pozera ciala zmarltych. W micie walijskim sfora
psoéw goni dusze potepionych do pémocnego piekla Anwm.

Ciekawych danych mogg dostarczy¢ takze obserwacje jezykowe (ma-
terial konsultowany z jezykoznawea, doc. dr Marig Grzegorczykowa).
Cerkiewno-slowianski wyraz vvlk zostal zalternowany przez jezyki

wspolezesne w polskie — oblk”, rosyjskie — wvolk, ukrainskie vovk,
bulgarskie vauk, serbskie — vuk 3¢, Istnieje zwigzek etymologiczny mie-
dzy nimi a slowami na okre§lenie czarownika — staroslowianskie

volxv 37 (rosyjskie volgebnik). Na marginesie zaznaczmy tez bliskosé
warstwy brzmieniowej starogermanskiego i veum — wilk (czlon we wy-
stepuje w imionach i nazwach czlowieka okre§lajgeych kogo$ zwiazane-
go z béstwem lub kultem). Jednostke, ktéra popelnila zbrodnie na miej-
scu kultu lub na wiecu okre§lano jako ,,wilka” — i veum 38,

Briickner podaje, ze ,zwano »wilkami« i szkodliwe naro$le na drze-
wie i na ciele” 3, Pies w dziwny sposob utrwalony jest w przeklen-
stwach — psubrat, psia maé, psiakrew, zejé¢ na psy (takze: dostaé
wilezy bilet!) 40,

Zaczynajac od najostrozniejszego spostrzezenia podsumowaé mozna,
ze my$l ludowa upodobala sobie lgczenie psa i wilka ze statusem obce-
go, ,,przybysza stamtad”.

Aby wyjaéni¢ to uporczywe kojarzenie siegnijmy do egzotycznej,
lecz celnej terminologii Don Juana, znanej czytelnikom Carlosa Casta-
nedy 4, W my$l tekstéw magii meksykanskiej antyéwiat to mnagual.
Jest to wszechogarniajacy drapiezny obszar niepoznawalnosci, gdzie rzg-
dzi inna, niedostepna nam logika. W nagualu zanurzony jest nasz $wiat,
mata wyspa §wiadomosci, falszywie przestrzegany jako jedyna niealter-
natywna rzeczywisto$t. Z tej ,,oddzielonej rzeczywistoSci” 42 pochodzg
tez nahualli, sobowtéry zwierzece o dwoch postaciach: jasnej — ducha
opiekuficzego, i ciemnej — reprezentujacej, jak powtorzylibySmy za

% A, Briickner, Stownik etymologiceny jezyka polskiego, Warszawa 1970,
s. 621.

3% Moszynski, op. cit.,, s. 828.

8 S Piekarczyk, Mitologia germanska, Warszawa 1979, s. 80.

% Briickner, op. cit, s. 621.

4 Przyklady patrz: I. Franko, Psia krew i psia wiara, ,Lud”, t. 1: 1895,
s. 251,

4 C. Castaneda, The Teachings of Don Juan: A Yaqui Way of Knowledge
(1968), A Separate Reality (1971), Journey to Ixtlan (1972), Tales of Power (1974),
Second Ring of Power (1977). Ksigzki wydane m. in. w Penguin Books w latach
1970-1978.

42 A Separate Reality — ckrz$lenie C. Castanedy, tytut jego drugiej ksiazki.
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Jungiem, kalki archetypu wroga. Uwaza sie, ze filogenetyczne losy czlo-
wieka naltozyly 6w archetyp na wielkie kotowate zwierzeta z rodziny
psowatych i weze. Niektére z nich to kompania asystujgca inicjowanym.
S to zwierzeta posiadajgce sier$é, czasem padlinozerne, nocni drapiez-
cy. Te wlasnie zwierzeta, pochodzace z nagualu, atakuja czlowieka w mo-
mentach, gdy pole $wiadomosci zalewane jest dotychczas nieurucho-
mionymi informacjami, pochodzacymi z nieswiadomosci. Ten niebez-
pieczny, decentralizujgcy psychike proces ujawniania sie ukrytych tresci
archetypowych zdarza sie najczesciej w stanach wysokiego pobudzenia
emocjonalnego, np. przy leku, przy dilugotrwatych deprywacjach, a tak-
7ze przy stosowaniu Srodkow halucynogennych 4. Wtedy mityczne zwie-
rzeta atakuja. W wierzeniach meksykanskich okreslone nahualli, takie
jak kojot czy jaguar, pelnia funkeje zwierzecych przeno$nikéw w odpo-
wiednie rejony $wiata podziemnego.

W przytoczonych wczesniej materiale oba Canidae — pies i wilk,
wystepuja w roli psychopompos, straznikéw progu inicjacji — ich atry-
buty i nazwy przechodzg na inicjowanych. v

Skoro wiemy juz tyle, mozemy S$mialo przyjrze¢ sie ich udzialowi
w obrzedach weselnych. W folklorze slowianskim notorycznie wraca
motyw weselnikéw zamienionych w wilki44. Miloda po $lubie, ale przed
wkupem do grona gospodyn, zwg ,,psig babg” lub ,wilkiem” 45, Swiety
Mikolaj to opiekun wilkéw, mlodych panien i dzieci. Idgc do kumory
Spiewajg:

Do jamy wilcku do jamy

A ty dziewcyno p6dZi z nami.
Do jamy wilcku nocowaé

Ty nam podz wianek darowac 48,

Osadziwszy za§ panne mlodq na dziezy, po zwrotce ,zeby$ ty chmie-
lu na tyczki nie lazl” §piewaja:

Zaswieé ze miesigcku, zaswieé
Na tej lysej goze

Bo nas pan mtody

Kocig noga gryzied

po czym za chwile nastepuje zwrotka o pogrzebie wianka.
Yacinska nazwa plodnosciowego chmielu brzmi Humulus-Lupulus 8.
Dodajmy, ze rzymskie $wieto ku czci Fauna (pierwotnie wyobrazanego

4 Zob. A. Wiercinski, Antropologiczny szkic o antypersonie, ,Literatura
na $wiecie”, nr 10 (102): 1979, s. 5-21.

“4 Klawe, op. cit., s. 138.

4 Poniatowski, op. cit.,, s. 239.

4% J Konopka, Piesni ludu krakowskiego, Wroclaw—Warszawa—Krak6w—
Gdansk 1974, s. 56.

47 Ibidem, s. 56-5T7.

#® B Markuza-Bieniecka wywodzi ja od lacinskiego lupus,~i — wilk
(Ziota i przyprawy mojej kuchni, Warszawa 1977, s. 11).



SMIERC JAKO ORGANIZATOR KULTURY 103

jako wilk), podczas ktérego kaplani uderzali rzemieniem  kobiety, co
mialo im zapewnié¢ plodno$é, nosilo nazwe luperkalii (Yac. lupercal —
wilcza jaskinia). Dom publiczny nazywano lupanar. Z Quo wvadis pa-
mietamy, ze zdesperowany Winicjusz pragnal, by Ligia namascila mu
drzwi wilezym tluszezem 49,

W otoczeniu wymienionych faktéw wilk prezentuje si¢ w swej zwy-
klej roli inicjacyjnej, towarzyszy tym razem nowozencom, podejmuja-
cym wspo6lng wyprawe po wiedze,

Konczae uwagi nad symbolikg zwierzat inicjacyjnych dodajmy dwa
spostrzezenia jezykowe. Pierwsze to przechowane w potocznej polszezyz-
nie okreslenie friko, na friko, ,,is¢ w ciemno”, ,na glupiego”, ,,jecha¢
na gape”. Drugie za§ — ,,zrobi¢ co$ fuksem” — ,udalo mi sie fukserf?,
przypadkiem, ,wiecej szczedcia niz rozumu”’. Wraca tu uporczywie wspo-
mniany motyw losowosci, hazardu (alea), konsekwentnie kojarzony z po-
lem semantycznym fryca — wilka i fuksa — lisa. Kazde otarcie sie
o sytuacje ryzyka moze byé traktowane jako mikroinicjacja w magual.
Stanowi to jednak odrebny temat.

Wroémy do materiatu folklorystycznego. Powtbérzmy, ze zwierzeta,
ktorych nazwami obdarzeni sg inicjowani, to nocni drapiezey, posiada-
jacy futro i ogon. Penetrujac zaswiaty nalezy upodobni¢ sie do ich
mieszkancéw, stad atrybuty inicjowanych: doprawiony ogon i siersé
(zakaz strzyzenia wloséw w okresie marginesowym).

Pielgrzym mahometanski, masajski zaklinacz deszczu, aztecki kapilan,
sredniowieczna czarownica — wszyscy oni dopelniajg tego obowiazku.
W wojsku mawia sie, ze w salach ,kotéw” pelno jest siersci. Z klasy-
fikacji fenomenologicznej wynika mediacyjny charakter wloséw. Zbu-
dowane sa z tkanki niejednorodnej — martwo-zywej, obumierajgcej
i regenerujace] sie. Odradzajg sie same z siebie. Pamietajmy, ze jest
to cecha wszystkich archetypowych symboli nie$miertelnosci, takich jak
indoeuropejski Feniks, indyjski ptak Garuda, meksykanski gquetzal,
egipski skarabeusz, niewysychajgce zrodto wody zycia.

I tu jedna uwaga. Moment pozbycia sie animalistycznych atrybutéw
(postrzyzyny, utrata ogona, golenie) jest latwiejszy do zauwazenia niz
dlugi okres ich posiadania. Podobnie w gramatyce latwiej jest dostrzec
aspekt dokonalnosci czasownika od aspektu niedokonalnogci. Wazne, ze
fakt obrzedowej likwidacji atrybutéw S$wiadczy o istnieniu poprzednika
w- postaci zakazu pozbywania sie ich. Notoryeznie wystepuje on jako
zakaz czesania sie¢ w dniach nasilonej mediacji miedzy $wiatami (po-
grzeb, post, Swieta). Nie czesza sie eremici, templariusze, zalobnicy.
Na marginesie wspomnijmy, ze wyprawa w za$wiaty moze byé¢ zarow-
no pielgrzymka do miejsca Swigtego, jak mecz pitkarski naszej repre-

4 H. Sienkiewicz, Quo vadis, Warszawa 1959, s. 44.
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zentacji, przed ktéorym ani trener, ani zawodnicy nie mieli zwyczaju sig
goli¢. Niezym innym jest réwniez matura czy wazny egzamin — do-
piero po nim mozna obciaé wlosy.

Przyjrzyjmy sie mitom kosmogonicznym poludniowo-wschodnie]j
Europy i pélnocnej Eurazji, ktére analizuje R. Tomicki 5. Zaldimy, ze
mit opowiada przebieg swoistej kulturowej filogenezy ludzkosci. Gdy
poréwnaé go z przebiegiem biologicznym ontogenezy otrzymujemy na-
stepujace skojarzenia:

Filogeneza - Ontogeneza
1. Raj: ludzie pokryci sier$cig lub ro- 1. Pl6d ludzki miedzy szoéstym a ésmym
gowg skorja. miesigcem pokryty jest bez reszty
2. Grzech lub interwencja antagonisty, delikatnym puszkiem ,lanugo”.
tworcy = utrata sier§ei = wygnanie 2. Puszek ostatecznie ginie tuz po na-
Z raju. rodzinach.

Ceremonia ohcinania wloséw, pozbywanie sie zarostu (pierwsze po-
strzyzyny, golenie puryfikacyjne, obciecie warkocza pannie mtodej) to
gesty uczlowieczenia, zerwania pepowiny laczacej inicjowanego z za-
$Swiatami, w ktérych przebywal w okresie marginesowym,

W $wietle poczynionych uwag sens zabiegow zwigzanych z postrzy-
zynami czy goleniem zaczyna rysowal sie wyraznie.” Siegnijmy do przy-
kladoéw. Inicjacja na flisaka: ,,Frycowi niby gola brode zarosla w dro-
dze, spowiadajgq go i okadzaja, a najwymowniejszy z nich ma don zarto-
bliwg oracje” 5. ,Wilk do tanca nie idzie, dopdki go starszy nie ogoli.
Golenie to parodiuja w sposob nastepujacy: starszy, czerni mu iwarz
weglem lub sadza, poczem bierze muszezke do ostrzenia kosy, ostrzy ja
na cholewie i pocigga nig jak brzytwag twarz wilka, co tenze wytrzy-
maé spokojnie musi” 52,

Obrzed frycowin harcerskich czy studenckich nosi czasem nazwe
»go0lenia biszkoptow’. W zapusty kobiety golily mezezyzn w karczmie
patykiem ostrzonym na golym kolanie. Nie bylaby fo wiec, jak chee
szkola psychoanalityczna (interpretacja snéw o goleniu, wypadaniu wlo-
sow), symboliczna kastracja, lecz odnowienie sil rozrodezych, nadwy-
rezonych w konczacym sie wlasnie cyklu matrymonialnym.

Wspomnijmy raz jeszcze mit kosmogoniczny. Wraz z atrybutami zy-
cia rajskiego czlowiek utracit rogowsa skoére lub sier§é, ale z rajskich
zaswiatow wyniost Srodek magiczny, o ktory chodzi w kazdej inicjacji,
jabtko z Drzewa Wiadomosci, Wiedze. Jednym z przejawow jej posia-
dania byla zdolnos¢ do prokreacji, namiastka utraconej nie$miertel-

5 R, Tomicki, Ludowe mity o stworzeniu czlowieka. Z badan nad synkre-
tyzmem mitologicznym w Europie wschodniej ¢ poludniowej oraz Azji pélnocnej,
»Etnografia Polska”, t. XXIV: 1980, s. 49-118.

. 31oger, op. cit,, s. 270.

2 Klawe, op. cit,, s. 104.
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nosci, realizujgcej sie teraz w planie gatunkowym. Te¢ wlasnie ceche,
ptodno$é, w opozycji do rajskiej jalowosci, aseksualnosci (dziewictwa)
zyskuje sie zwykle dzieki obrzedom przejscia. Nowine obwieszcza sig
zwykle z dachu lub studziennego zurawia. ,Jeden z dwdch towarzyszy
wlazi na dach i oglasza §wiaty, ze temu to a temu wolno teraz na réwni
z innymi iS¢ z wybrang dziewczyng do tanica, mdéwi¢ z nia, przepijac
do niej, a nawet zeni¢ sie” 3.

Kolejny rekwizyt obrzedowy to ogon przypinany inicjowanym. Po-
zbywanie sie animalistycznego elementu i jego odwrécenia zapustne
znane sg pod nazwg combra lub ciggniecia kloca, a takze gonienia kota.

»Aby utrudni¢ [kosiarzowi -— przyp. autoré6w] prace przypinano mu z tylu
tzw. klocki — wigzki stomy, siana, chwastéw”®, |Kota, czyli kosiarza co $cigl
ostatnie klosy, ubiera sie w stomiane poszycie i zaopatruje w diugi ogon. [...] O ostat-
nim zZniwiarzu moéwi sie, ze ma ogon Zzytniego lub przennego wilka, meczy sie,
zanim sig go nie wykupi, co nazywajg gonieniem wilka lub kota” 55,

Wojsko: czasami odbywa sie tez uroczysto$é obcinania ,kotu” kity
{gdy przestaje sie by¢ ,kotem”). Kitq nazywa sie tez ,,centymetr rekruc-
ki”: im mniej dni do konca stuzby, tym kroétsza kita.

Dodajmy do tego przykiady ceremonii przej$cia w cyklu obrzedoéw
dorocznych. Ich kulminacja ma miejsce w okresie zapustnym, ktory
zamyka roczny cykl matrymonialny. Przej$cie w cyklu zycia czlowieka
wymaga powtérzenia w kalendarzu obrzedowym. N

Po wsi chodzg przebierancy, piaty chodzi z klocem, ktéory kawale-
rowl przywigzuje sie do karku, kobiecie do nogi moéwige: ,kiedy$ sie
nie ozenit albo nie wydala w niezapusty, to teraz dzwigaj kloca ji do-
puty bedziesz go dzwiga¢, jaz sie mi okupi¢ musisz” %. | Zaréwno pan-
nom jak i kawalerom przywigzywaly mezatki w XIX w. patyki do nég,
kosei” 7,

Karnawalowe rekwizyty przyczepiane inicjowanym sa najrozniejsze.
Sg to ogony kotow, sztuczne brody, zapustne kloce, skorupki jaj, stepy,
patyki, lalki. Wspélezednie za§ — $ledzie wieszane na prima aprilis
starym pannom i kawalerom. Za samochodami jadgcych do $lubu nowo-
zencow ciggna sie stare buty, puste puszki po coca-coli i konserwach,
fancuchy. Te ogony inicjowanych to albo animalistyczny atawizm, albo
co$ w rodzaju bezuzytecznej skorupy, ktéra sie porzuca. Warto dodag,
ze patnicy udajacy sie do Jakuba z Compostelli od wiekdbw naszywajs
sobie na plaszcze muszle. Ten sam zwyczaj majg Hiszpanie uczestni-

58 Ibidem.

4 M. Wieruszewska, Obrzedy wieku dojrzalego w Belchatowskiem, ,t6dz-
kie Studia Etnograficzne”, . VII: 1966, s. 77.

65 J. S. Bystron, Zwyczaje Zniwiarskie, Warszawa 1916, s. 89.

% K. Matyas, Zapust, Popielec, Wielkanoc, ,L.ud”, t. I: 1895, s. 254.

57 C, Witkowski, Doroczne polskie obrzedy i zwyczaje ludowe, Krakdw
1065, s. 23.
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czgcy w pielgrzymce na Jasng Gore. Muszla w symbolice chrzescijan-
stwa byla atrybutem pielgrzyma wedrujgcego do miejsca inicjacji reli-
gijnej %. Muszla — skorupa, porzucony dom ze swoimi odniesieniami
symbolicznymi jest tu wyjatkowo na miejscu. Muszle kauri, przynaj-
mniej od neolitu kojarzone z kobiecymi narzgdami rozrodezymi, s3 zna-
kiem Srodowiska macierzynskiego. Wenus Botticellego wylania si¢ co
prawda z piany morskiej, ale stoi w muszli. Takze na obrazie Piero
della Francesca pt. Madonna z dziecigtkiem, muszla wspblwystepuje
z jajem, ktorego zyciono$ny charakter jest oczywisty 5. W Holandii
$redniowiecznej wsrod sposoboéw zawiadamiania o narodzinach wyste-
powal zwyczaj przybijania muszli do drzwi wejsciowych domu 0,
W ksztalcie konchy wreszeie rzezbi sie chrzcielnice..

Pozwélmy sobie utozsami¢ muszle, opakowanie stanu poprzedniego,
ze skorupkami, klockami i innymi ,,ogonami” przyczepianymi inicjo-
wanym. Doczepienie kloca byloby wigc kara za niedopelnienie obrzedu
inicjacji, karg majgeg charakter inicjacji sparodiowanej. Nastepuje od-
wrocenie: zamiast obciecia ogona — jego doczepienie, rytualny znak
niewywigzania sie z obowigzkéw spolecznych. Dopiero ujawnienie tego
znaku umozliwia jego likwidacje. Inny sens zapustnego ciggniecia kloca
polegalby na symbolicznym -okulawieniu, pietnowaniu znakiem zaswia-
tow tych, ktoérzy zbyt dlugo w nim przebywali.

Skoro wspornieliSmy juz weczeéniej inicjacje rajska, odnotujmy
szczegol, ktory bezposrednio wprowadzi nas w krag rozwazan dotycza-
cych motywow kulawosci nabywanej przy wychodzeniu z podziemia.
Jahwe rzecze do weza: ,nieprzyjazn wprowadzam miedzy ciebie a nie-
wiaste, miedzy twoje potomstwo a jej potomstwo. Ono zmiazdzy ci
glowe, a ty zmiazdzysz mu piete” 61,

Kusy, ,kuternoga” to powszechna nazwa czarta, ktorg E. Bencker
wywodzi od lacinskiego curtus (stow. cwrts — skrécony, kusy, przy-
ciety) 2. W polskich zapustach kuleje podkoziotek, kulejg takze prze-
bieranicy. W opisie zabawy w niedziele starozapustng kuleje starucha,
ktorej corki strecza mlodego chlopca. Zestaw przykladéw uzupehijmy
tez skojarzeniem z weselem, na ktérym mloda pierwsze trzy tarnce wy-
konuje kulejac.

Kulawosci, ktora w okresie marginesowym napietnowani sg inicjo-
wani, nalezy sig pozby¢, co jest mozliwe do konca tylko na plaszezyznie
symbolicznej. Bo tak naprawde ,.zmazy piekielnej” do konca pozbyé sie

8% A, Oledzka-Frybesowa, W glgb labiryntu. Wedrowki po Europie,
Warszawa 1979, s. 56-57.

% A. Boczkowska, Hieronim Bosch. Astrologiczna symbolika jego dziet,
Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdarisk 1977, s, 132.

80 P Zumthov, Zycie codzienne w Holandii, Warszawa 1965, s, 94.

61 Pismo $wigte Starego i Nowego Testamentu, Poznan 1973, Genesis 3.15.

82 Podaje za: Moszynski, Kultura ludowa.., s. 619-620.
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nie mozna; po wyjsciu stamtad niemozliwy jest powrdt do poprzedniej
cielesno$ci. W inicjowanym zawsze nastepuje zmiana, wkracza on w no-
we, relatywnie wyzsze stany bytu. Uwagi o obecnosci motywu przy-
trzasnietej piety nabywanej przy wychodzeniu z podziemi mozna uzu-
pelié sformulowaniem Junga: ,kiedy nie§wiadoma calo§é, manifestu-
jac sie, opuszczd nieswiadomosé i wkracza w sfere $wiadomosci, jeden
z jej czterech elementéw pozostaje w tyle zatrzymany przez horror
vacui nie§wiadomoscei” 83,

Parafrazujgc stwierdzi¢ mozna, ze kaide wtargniecie w $wiat prze-
ciwnej zasady zostawia $lad, pietno (wczesnochrzescijanskie sphragis),
otrzymywane przy chrzcie, Proppowskie ,,znamie”, przytrzasnieta pigta,
obciety ogon, ostrzyzone wlosy, zmienione nazwisko, kiére oznacza jed-
noczeénie pomys$lne ukonczenie inicjacji i przynalezno$é do grona wy-
branych. Niektérzy, jak biblijny Jakub, oplacaja kulawoscia — zna-
mieniem zwycieski pojedynek z Aniolem %, inni, jak Orfeusz, traca:
Eurydyke. Mozna wyobrazi¢ sobie, ze kazda inicjacja, kazdy szczebel
na drabinie zycia, przyginaja to zycie ku ziemi, poniewaz zostajg po
nich trwate znaki anty$wiata w postaci Wiedzy. Reszty za§ dokonuje
czas.

v

Pojecie $mierci moze byé réwniez kluczem do rozumienia obrzedo-
wosei narodzinowej i magicznych norm wypelniajgeych okres dziecin-
stwa. Zarysowuje sie tutaj podwédjna perspektywa: z jednej strony
kazda z praktyk tego okresu ma charakter inicjacyjny i traktowaé ja
mozna w wydzielonym planie obrzedowym, z drugiej wszystkie te mo-
menty przej$cia sa czgstkami makroinicjacji, gdzie punktem wyjscia sg
narodziny — wylonienie sie z niebytu, ogniwem koncowym za$ — osta-
teczne wdrozenie dziecka w zycie, osiggniecie pelni czlowieczenstwa.
Cezury tego procesu to zaréwno duze zespoly obrzedowe, np. pierwsza
kapiel czy chrzest, jak i pojedyncze wskazania dotyczgce podania pierw-
szego pokarmu, pierwszych postrzyzyn, pierwszego obciecia paznokei,
odstawienia od piersi.

W wyobrazeniach tradycyjnych i $mieré, i narodzenie pozostaja
wobec siebie w stosunku lustrzanej symetrii. Ich kierunki przejscia sa
przeciwstawne: z bytu w niebyt i z niebytu w zycie. Niektore z towa-
rzyszacych porodowi otwierajgco-rozwigzujacych czynno$ei, nazwanych
przez L. Stomme ,magiag Alkmeny” %, odnosza sie wprost do archa-
icznej wizji $wiata i sluza otwieraniu granic dzielgeych kosmiczne po-

8 C. G. Jung, Archetypy i symbole, Warszawa 1971, s. 434.
84 pismo Swiete..., Genesis 32.26.
% L. Stomma, Mit Alkmeny, ,Etnografia Polska”, t. 20: 1976, z. 1, s. 99-104.
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ziomy. Takie konotacje ma zwyczaj odsuwania szybru w kominie i wy-
bijania dziur w dachu. Jak twierdzi M. Eliade, symbolika gérnego otwo-
ru odprowadzajgcego dym w siedzibach ludzkich jest bezposérednig trans-
formacjg uwiecznionego w mitach wyobrazenia osi kosmicznej, miejsca
lacznosei miedzy ziemia a pozaziemskimi sferami wszech$wiata 6. Te
znaczenia i zwigzane z nimi funkcje obrzedowe zostaly w polskiej kul-
turze ludowej przeniesione na system ogrzewczy i na centralng belke
powaty. Istotny zwigzek miedzy takim odzwierciedleniem idei komu-
nikacji miedzy $wiatami a narodzinami formuluje oczepinowa przy-
Spiewka:

Jak cie bedg czepié, patrz sie do komina,

zeby$ na dzien roczek powinela syna.

Jak cie beda czepié, patrz sie na tragarza,
aby twoja cérka wyszta za cesarza” 67,

W tym kontekscie wydaje sie, ze sens zartobliwych rad dawanych
bezplodnej kobiecie, iz ,,powinna sobie poszerzy¢ komin” wkracza poza
skojarzenia jedynie fizjologiczne. Na marginesie dodajmy, ze popular-
ne opowiadania o bocianie wrzucajacym dzieci do komindéw zyskujg na
znaczeniu, gdy sie uwzgledni mitologiczne relacje tego ptaka. Mial on
powsta¢ z czlowieka, Wojciecha, ktéry przez ciekawosé ,,wszelkie pa-
skudne robactwo wypuscil z worka na bozy $wiat”, a teraz zbiera je” 68,
Kontakt z ,,paskudnym robastwem”, mediacja w obrebie opozycji czy-
ste-——nieczyste szczegédlnie predystynuja bociana do roli lgeznika miedzy
»tym” a tamtym Swiatem”.

Konkretyzacje idei narodzin jako przybycia ,,stamtad” i w konse-
kwencji nadanie dziecku statusu przybysza z zaswiatéw mozna by mno-
zy¢é. W wielu kulturach podkre$lany jest wyraznie zwigzek narodzin
z piecem. Dla ulatwienia porodu uderza sie w piec %, za$ ,,piec si¢ roz-
walul” 7, to eufemistyczny komentarz dokonanego juz faktu narodzin,
po ktérych nastepuje polozenie dziecka na przypiecku.

Innym wecieleniem tej samej mys$li jest polozenie noworodka na
progu domostwa 71, miejscu, ktérego magiczne znaczenie polega przeciez
na metaforycznym zobrazowaniu strefy granicznej dwéch réinych po-
rzadkow. Jak chce ludowa tradycja, dziecko jest czesto znajdowane —
w kapulcie, nad struga, w krzakach. Znalezienie, z natury rzeczy nie-

% M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1974, s. 75-79.

67 Zblizong wersje zanotowal roéwniez J. Konopka, Pie§ni ludu krakowskie-
go, Wroclaw 1974, s. 57.

8 S, Dworakowski, Zwyczaje rodzinne w powiecie wysoko-mazowteckim,
Warszawa 1935, s. 43.

9 H Biegeleisen, Matka i dziecko w obrzedach, wierzeniach i zwyczajach
ludu polskiego, Lwow 1927, s. 57.

" pDworakowski, op. cit,, s. 29.

71 J, 8. Bystron, Stowianiskie obrzedy rodzinne, Krakédw 1916, s. 135.
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intencjonalne i przypadkowe, to doskonaly sposob na odebranie prze-
sytki z drugiego é$wiata. Szeroko juz wyzej rozwazany motyw zwierze-
cej kompanii towarzyszgcej inicjacyjnemu przekraczaniu granic wyzna-
czonych przez opozycje zycie—Smieré pojawia sie réwniez przy naro-
dzinach (noworodek nazywany ,wilkiem”) i w polgezeniu z powyzszy-
mi przykladami oraz z zasadami formuly inicjacji symbolicznie pod-
kre§la — w planie jezykowym — przydany dziecku status.

Nakaz nieujawniania terminu porodu7? w obawie przed powiklania-
mi zyskuje swobj sens przy poréwnaniu z wymogiem zachowania ta-
jemnicy znanym z watkéw bajkowych (bohaterowi nie wolno zdradzié
miejsca ukrycia odnalezionego skarbu pod grozbag jego utraty) i stoso-
wanym takze w obrzedach przejScia (np. cechowych), gdzie zlamanie
nakazu réwnoznaczne jest ze zniweczeniem wartosci osigganych dzieki
kontaktowi z ,,tamtym Swiatem”.

Zachowanie tajemnicy to tylko jeden ze sposobow realizowania ge-
neralnej zasady izolacji miejsca, przedmiotéw i os6b w stanie przej-
§cia. Szczegdlnie wyraziste jest wyodrebnianie przestrzeni, w ktorej
odbywa sie kontakt i jej sakralna, zaswiatowa waloryzacja. Odbiera-
jaca pordéd babka nie tylko usuwa wszystkich z izby, ale tez zawiesza
okna, l6zko rodzgcej za$ zaslania rozpostartym na zerdziach przescie-
radltem 3. W wielu kulturach archaicznych wymég wylaczenia momen-
tu porodu z przestrzeni ludzkiej byl znacznie bardziej rygorystyczny.
Kobiety rodzily w specjalnie zbudowanych chatach na krancach wioski
badZz ja opuszczaly, by odby¢ poréd w zupelmym odosobnieniu.

Pierwsza  kapiel dziecka to jednoczesnie pierwsze przechylanie kla-
syfikacyjnej wskazdéwki na strone stanu zycia. Przyjrzyjmy sie uzywa-
nym do tego rekwizytom. Niezwykle noénymi tadunkami zycia sg do-
dawane do wody przedmioty: jajko, zelazo, pienigdze, mleko. Przestrze-
ga sie przy tym, by woda byla gotowana w czystym garnku®™, cho¢
nie wolno zagotowaé¢ jej do wrzenia 75, Nie gotowana, surowa woda, to
woda nie pozbawiona swego $miertelnego, pochlaniajacego aspektu. Jed-
nocze$nie tylko taka woda moze ze zmazy oczy$ci¢ i ja zatrzymaé. Jest
to uniwersalny rozpuszczalnik dzialajacy na obu poziomach. Pamietaj-
my, ze chot¢ podziemne wody Lety sprowadzaly zapomnienie, bigkajgce
sie w Tartarze dusze mogly réwniez siegngé po wode z jeziora Pa-
mieci . W naszej perspektywie woda zatrzymuje zmaze tamtego $wiata
i stad nie mozna jej juz przedtem zanieczy$cit. Logiczng konsekwencja

2 F. Warenko, Przyczynek do leczmictwa ludowego, ,Materialy Antropo-
logiczno-Archeologiczne i Etnograficzne”, t. 1: 1896, s. 110.

% Bystron, op. cit.

" L. Malicki, Materialy do kultury spotecznej goérali §lgskich, ,Prace i Ma-
terialy Etnograficzne”, t. 6: 1947, s. 90.

%" Dworakowski, op. cit,, 5. 25.

% R. Graves, Mity greckie, Warszawa 1974, s. 124,
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spelnianej funkcji sa wytyczne w kwestii pozbywania sie wody po
pierwszej kapieli. Nalezy wyla¢ ja na pocien, ,,aby ludzie po niej nie
chodzili 77, lub pod plot. Regula odludno$ci miejsca i plot jako jeden
z symboli strefy granicznej wskazuja na kierunek dzialania wody —
zuzytg i skazong nalezy wyekspediowa¢ w za$wiaty. Idee te ilustruje
formulka wypowiadana przez babke, gdy wyjmujac dziecko z wody
unosi je trzykrotnie w gore, za kazdym razem moéwigc: ,,Synek [wzgl.
corka] do gory, a $wiete wody do ziemi” 78.  Po okgpaniu caluje nowo-
rodka najpierw ojciec, potem matka i dzieci” 7.

Gest pocatunku, niewatpliwie slusznie interpretowany jako wyra-
zajaey przyjecie do rodziny, nasuwa jednak glebsze analogie i nieod-
parcie kojarzy sie z tchnieniem zycia przywracajgcym funkcje zyciowe
organizmu (por. z ozywiajaca rolg pocalunku w basni o Spigcej Kro-
lewnie). W cyklu rytéw zwiagzanych z narodzinami znajduje swoje miej-
sce, znany z innych sytuacji obrzedowych, zakaz pozyczania z domu,
w ktéorym jest malenkie dziecko 8. Pozyczka, odpowiednik daru, to
okazanie znaku zycia, niedopuszczalne w chwili, gdy panuje jeszcze
porzadek innego Swiata.

Jedyng osoba z zewnatrz majacg bezpoSredni kontakt z dzieckiem
i matka od chwili porodu jest babka. Oprocz dzialan pomocniczych
przy narodzinach wykonuje sie tez pierwsze zabiegi przy dziecku, ka-
pie je jeszcze przez kilka dni po przyjéciu na $wiat. Jest narazona na
kontakt z zaswiatami i na jego efekt — zmaze, a w konsekwencji po-
winna sie z niej rytualnie oczysci¢. Temu wymogowi odpowiada wo-
tynski zwyczaj zlewin: ,,Babka posypuje rece poloznicy zbozem, moéwige:
oczyszezaju twoju duszu od hrycha twojoho; poloznica posypuje rece
babki méwigc: oczyszczaju ruku twoje od brudu mojoho, przyczem trzy
razy pada do jej noég i caluje jej rece” 8., Mozna przypufcié, ze TOW-
niez obdarowywanie babki za jej ustugi naturaliami ma swéj magiczny
cel w wynagrodzeniu zetkniecia sie ze Swiatem S$mierci, wyréwnania
nadszarpnietego przez ten kontakt ,potencjalu energetycznego”. Ze za-
plata ma aspekt‘ nie tylko ekonomiczny, wskazujg wyniki badan tere-
nowych ujawniajace, ze do ustalonej oplaty pienieznej dodawany byt
chleb lub miarka zboza, ,,aby dziecko mialo szczescie”.

Po kapieli, obdarzony juz pewnym ?ladunkiem zycia noworodek jest
przedmiotem troskliwych zabiegdéw potegujacych ten ladunek, nie do-
puszezajacych do zachwiania i tak niezbyt pewnej réwnowagi. Owa

7M., Szubertowa, Zwyczaje i obrzedy narodzinowe, ,Prace i Materialy
Etnograficzne”, t. 8-9: 1951/52, s. 605.

% Dworakowski, op. cit., s. 26.

” Malicki, op. cit.,, s. 86.

8% B. Segel, Wierzenia i lecznictwo ludowe Zydéw, ,Lud”, t. 3: 1897, s. 56.

81 S. Poniatowski, Etnografia Polski, [w:] Wiedza o Polsce, {. 3, Warsza-
wa 1932, s. 324.
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chwiejnosé, status niepeilnego jeszcze czlowieka znajduja wyraz w cig-
glej (do momentu chrztu) grozbie porwania przez istoty demoniczne.
Od tego nieszezesliwego wydarzenia maja dziecko chroni¢ odpowiednie
z magicznego punktu widzenia rzeczy: czosnek w gaiganku na szyjce,
rézaniec i inne rzeczy po$wietne, zelazne przedmioty w kolysce, czer-
wona wstgzeczka na raczce.

Szczegdlna podatnosé na uroki i choroby to dalsze nastepstwa ba-
lansowania na granicy miedzy zyciem a $miercig. Zasady postepowania
z chorym dzieckiem dobrze ilustruja dwa przykiady:

,Tym miejscem ciata, ktory jest brama naszego wejécia na S$wiat, pokladaija
sie na dziecko [...], by uzdrowié je od wszelkich stabo$ci i choréb” 8. I druga re-
cepta: ,gdy maly chlopiec ciggle placze, trzeba i§¢ o pélnocy za granice gminy,
wyszukaé malego dabka, rozlupaé go (musi by¢ przy tym ojciec i matka), a czynié
to trzeba skrycie, by nikt ich nie widzial. Przez powstalg szpare podawaé sobie
do trzeciego razu malca i bi¢ za kazdym razem w tylek moéwiac »uciekajcie kli-
ny«, a bole dziecka ustapig” %.

Jesli dabek pézniej zarosnie, to chlopak chorowaé nie bedzie.

Jak wynika z obu cytatow generalng regula jest obrzedowo wyra-
zona replika narodzin. Natomiast przykiad drugi, mniej doslowny, za
to bogatszy w magiczne wskazania, wyraznie przedstawia akt naro-
dzin, tu symbolicznie powtérzony jako przychodzenie z tamtego $wiata.

,Dziecka nowo narodzonego nie nalezy zawija¢é w nowa szmate, bo
by udawalo pana, ani w bardzo brudng, bo by sie go gad [wszy] chy-
tot — tylko w znosong, by na chlopa zdrowego lub babe wyrodsl” 8.
Odrzucajac interpretacje informatoréw jako tzw. ,,wtérne racjonalizacje’
mozna by uznaé wyposrodkowanie miedzy kategoriami ,nieuzywane”
(pielucha zbyt nowa) i ,bezuzyteczne” (pielucha brudna, zniszczona)
za spos6b ochrony dziecka przed wecielanymi przez te kategorie sferami
dzialania sil nieczystych. Te interpretacje potwierdza, jak sie wydaje,
uZywanie pozyczonego plétna na powijaki dla niemowlat (pozyczka trak-
towana jako znak Zzycia).

W serii kolejnych pchnie¢ na drodze ku zyciu istotne miejsce zaj-
muje chrzest i zwigzane z nim nadanie imienia. Zachowanie znaczen
rodem z archaicznego systemu wyobrazen znajduje przede wszystkim
wyraz w oprawie, jaka nadala obrzedowi koscielnemu ludowa kultura
tradycyjna, a ktéra stanowi dokladne odbicie scenariusza rytu inicja-
cy jnego.

Wylaczenie i nadanie inicjowanemu znamienia obcosci przejawia sie
w realizacjach wymogu skrytosci. Do chwili chrztu niewskazane bylo

82 E. Karwot, Katalog magii Rudolfa, Wroclaw 1955, s. 22,

8 S Czyzewicz, Wigzanka wierzen i przesqdéw ludu z okolic Buczkowa,
Hud”, t. 13: 1907, s. 326. ‘

8 S Hradecka, Przyczynki do wierzen ludu w Wierzbanowy, ,Lud”, t. 9:
1903, s. 64.
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pokazywanie dziecka osobom spoza rodziny w obawie przed urokiem.
Nalezalo trzymaé w tajemnicy roéwniez jego imieg 85, co wymownie ko-
jarzy sie z tabuizacjy imion istot z ,tamtego $wiata” i konotuje jego
bezimienno$¢ i niewyrazalno$é. W wielu kulturach do czasu nadania
imienia dziecko pozbawione bylo statusu prawnego 8.

Kolejny, $rodkowy etap inicjacji, etap metaforycznej podrozy w za-
$wiaty, wypelniony jest z uwzglednieniem wielu obowiazujgcych w tym
przypadku regul. U Kolberga czytamy, ze ,,okoto roku 1840 tylko w no-
cy przywozono dzieci do chrztu” 87, w innym za$ miejscu, iz ,na Zadnie-
strzu dzien chrztu jest tez pamiatkg za dusze. Kaplan w zalobnych
szatach po przyjeciu ofiary z pozywienia odprawia msze Zalobng z bi-
ciem dzwondéw. Po mszy nastepowal wlasciwy obrzadek chrztu” 88. Ro-
dzice chrzestni do chwili chrztu winni byli wstrzymaé sie od niektéorych
funkcji fizjologicznych, ,,poniewaz wplynetoby to na dziecko w ten spo-
séb, ze urynowaloby we $nie pod siebie” 8. , Do kosciola jada prostym
goscincem, a nie drézkami, zeby dzieciak nie by! bledny, i chizo, zeby
dzieciak but chizy” 9.

Powstrzymywanie sie od spelniania potrzeb fizjologicznych to prze-
ciez nieodzowne na ,tamtym $wiecie” zawieszenie znakoéw zycia, wy-
mog pospiechu zaé zgodny jest ze wzmiankowang juz przy analizie
wesela reguly szybkiego przejscia.

W droge do nieznanego, niepewnego, niegos$cinnego, kumowie zabie-
rajag ze soba i wkladajg dziecku w powijaki chleb i s6l, co takze ma
miejsce w obrzedzie weselnym. Zauwazmy, ze s0l wystepujgca jako
element liturgii w obrzadku kodcielnym konotuje te same co w ludowe]
tradycji znaczenia ;kwantu zycia”,

Natomiast w szerszym juz planie mitologicznym sytuowatby sie zwy-
czaj, wedlug ktérego chrzestni przechodzg za oltarz i tam sie calujg .
Je$li wolno nam wchodzenie za oltarz widzieé¢ jako odpowiednik inicja-
cyjnej wedrowki w glab labiryntu, bedgcej symbolicznym powrotem
do praczasu, to wraz z pocatunkiem byloby ono powrotem do poczgtku
filogenezy ludzkosci nieodzownym dla kazdej ontogenezy.

Wracajagc z kosciola chrzestni nie mogg sie za siebie oglgda¢. Odwra-
cenie si¢ byloby bowiem jednoczesnym odwroéceniem kierunku przej-
Scia i grozi pozostaniem w zaswiatach. :

Nowe narodziny, cel inicjacji, majg swdj symboliczny Wyraz w po-

8% K. Potkanski, Postrzyzyny u Slowian i Germandéw, Warszawa 1920, s. 23.
8 Bystror, op. cit.,, s. 70.
87 0. Kolber g, Dziela wszystkie, t. 20; Radomskie, cz. 1, s. 133.

8 ¥.. Golebiowski, Lud polski, jego zwyczaje i zabobony, Krakow 1830,

% Dworakowski, op. cit,, s. 34.
9 Tamze.

" M, Federowski, Lud okolic Zerek, Siewierza i lezcy, Warszawa 1889,
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lozeniu dziecka na ziemi bgdz na progu mieszkania w chwili powrotu
z kosciota. Odkrycie za§ poduszki, w ktorej dziecko spoczywa, i kolejne
pokazywanie go kazdemu z obecnych 92 weciela, zgodnie z logika scena-
riusza, idee jawnosci w przeciwienstwie do poprzednich skrytych za-
chowan. Unaoczniajgcym zmiane stanu akcesorium jest nowe ubranko,
koszulka badz sukienka, obowigzkowy prezent od matki chrzestnej.
Wyprzedzajge chronologie wydarzen zwréémy uwage na znaczenie no-
wego stroju w czasie uroczystosci pierwszej komunii. Nakladane na te
okazje ubrania: dilugie suknie u dziewczynek i garnitury dla chiopcow,
noszg wyrazne cechy ubioru dorostych.

Symbolicznie zaznaczane kolejne etapy rozwoju biologicznego skla-
dajg sie w sumie na ciag magicznej ontogenezy czlowieka. Pierwszy
pokarm podaje sie dziecku w frzy dni po przyj$ciu na $wiat. ,Dziecko
nie powinno ssa¢ przez trzy dni po urodzeniu. Jesli wcezesniej zdazy sie
je ochrzci¢ i umrze, pojdzie prosto do nieba” 9. Przyjecie pierwszego
pokarmu, manifestacja przynaleznosci do Swiata zywych, jest barierg
utrudniajgcg powrdt do ,tamtego Swiata” i skazuje na obowigzujgca
wszystkich ludzi konieczno$¢ przejécia przez czySciec i sad ostateczny.

Kolejnym przelomowym punktem rozwoju jest odstawienie od pier-
si. Niemowle nie powinno ssa¢ zbyt dlugo (najczesciej do roku), gdyz
,»zassie pamieé¢”. ,,Uroczne spojrzenie” grozi dziecku po raz wtéry przy-
stawionemu do piersi. Kazde zwrdcenie sie za siebie, kazde cofnietie
do stanu poprzedniego, naraza inicjowanego na zachlannosé¢ sit nieczy-
stych 1 zatrzymanie procesu przemian.

Bardzo wyrazny walor inicjacyjny majg pierwsze postrzyzyny
i pierwsze obciecie paznokci. ,,Wlosy pierwszy raz strzyze sie wowczas,
gdy dziecko zaczyna méwi¢. Gdyby je wezesniej ostrzye, nie mowiloby
predko” (tez: ,jakaloby sie”, ,,byloby durnowate”)#. , Do roku matka
nie powinna dziecku obcina¢ paznokci, a jedynie w razie potrzeby je
obgryza¢” 95, Wlosy i paznokcie to rozwazane juz atrybuty rajskiego
stanu ludzkosci, ktorych wutrate spowodowalo skosztowanie owocu
Z Drzewa Wiadomoséci. W planie ontogenetycznym czas pozbycia sie tych
atrybutéw okrefla cezura mowy, cechy, ktéra przynalezna do porzadku
zycia zwigzana jest ze wzbogacajacg sie Swiadomo$eig i otwiera droge
do ludzkiej krainy rozumu.

Identyczng cechy jest pierwszy $miech. W tradycji chinskiej nau-
czycielem $&miechu byl ojciec i wraz z opanowaniem tej umiejetnosei -
nadawano dziecku imie osobiste ,tozisame z wyzszg dusza, z przezna-
czeniem 1 z samym zyciem” %,

2 Dworakowski, op. cit., s. 35.

%8 M. Federowski, Lud Bialoruski, t. 1, Krakéw 1897, s. 221.
% Dworakowski, op. cit, s. 50.

% Malicki, op. cit., s. 90.

% M. Granet, Cywilizacja chifiska, Warszawa 1973, s. 306.

8 — Etnografia Polska t. XXVI, z. 1
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Nakladany na normy biologiczne komentarz kulturowy odpowiednio
réwniez interpretuje zaburzenia rozwoju prawidlowego. Dzieci mamun,
boginek i innych istot demonicznych rozpoznawano po tym, Ze nie ro-
sty, nie moéwily, a nawet jesli rosty, to zachowywaly niemowlece pro-
porcje: ,leb jak ceber”.

Sprawdzianem stanu $wiadomo$ci umozliwiajacym przekroczenie
jeszcze jednego progu na drodze do peilni czlowieczenstwa jest, wspo-
mniane juz, rozwigzanie wezla na pepowinie przechowywanej od dnia
narodzin. Pokonujac te przeszkode przed pdjSciem do szkoly, dziecko
,»rozwigzuje sobie pamie¢” i zyskuje tym samym magiczng przepustke
do dalszego poznania.

Hoanna Toxapcka, Exu C. BacuneBckn, MarapaseHa 3MbICTIOBCKA

CMEPTbh KAK OPFAHM3ATOP KVJIbTYPLI
Pe3iome

Cratbst npeincrasiser coboil ONBITKY TaK NOCMOTPETh HA OOPAAbl TPAAHLUOHHON KyJIbTyphl
(Ha TIONbCKOM MaTepRralie, JOTIOMHEHHOM CPaBHTEIBLHBIMH NAaHHBIMH U3 IOPYTHX KYIbTYp, Takxe
M BHEEBPONENCKHX), 4TOOBI BbLIENWIACh POJb TMOHATHA ,,CMepTH” Kak MX JOTMYECKOTO Opra-
Hi3aTopa. COrNiacHO MNPUHATOH CTPYKTYPHO-CEMHOTHYECKOH METOHOJOTHH, HCXOOHYIO TOHYKY
COCTaBJISET He 3TO OJHO NOHSATHE, a4 Hapa MOHATHH ,,KW3HB — CMEDPTL™ (4TO HA YPOBHE BHACHUA
Mupa OpeBpalmaercss B mapy ,,3TOT CBET — NOTYCTOPOHHHH MHD™’).

CraTtes upencraBisieT HaGOP HECKONBKHX AecsTkoB (oxono 50) map moHSTHIfHBLIX Xateropu#,
XoTophle B oOpsAnmax, KacaroUMXCst KUIHCHHOTO LIMKJIA YeI0BEKa M B CBS3aHHBIX C HMUMH BEpO-
BAHMSX, YIOTPEOISAIOTCA AIS BLIDAKCHAS — HA CHMBOJMYECKOM $3bIKE — MIEH CMepTH M OOmie-
HHUA C ,,TeM cBeTOM”. OTOT Habop npencrasnseT cobOOH HEMTO BPOIE ,,9THOJIOTHIECKOH TaOImLbI
Menjeneesa’, cCUCTEMY 7EMEHTOB — KHPIHYUKOB, U3 KOTOPBIX CTPOMTCH TPAOMUHORHAS KapTHHA
MHpa K velopeKa. DJeMEHTHI 3TH Pa3le/icHbl HAa CIIeNYIOLIME KIIacChl:

1. ITpocTpaHcTBO (Halp. TPOTHBOMOIOKHOCTH: Ha 3TOM CBETE YIOPAAOUYEHHOE NPOCTPAHCTBO
— Ha TOM cBeTe Na0HPUHTOOOpasHOE, BO3MYLIEHHOE IPOCTPAHCTBO, BhI3LIBalONIEe OnyxIaHue;
€CTeCTBCHHAS BAJIOPHU3aLUA HAlPaB/ICHUii: BepX, mepel, NpaBblif — oOpaTHAsl BalOpU3aLMA: HU3,
3aa, Jieswii); 2. Bpems (MpuMeEpHBIE NPOTHBOMNONOXHOCTH: BPeMsi-G€3BpEMEHEBE, PEryaspHOE-
-HeperyJsAapHOe TeyeHue BpeMeHn); 3. JIBmkenne (HAND. INBMIKCHWC-HENOIBHXXHOCTh, NBUXKECHHE
npasHibHOE-00paTHOE, MHBEPCHS KaK NPA3HAK ITOTYCTOPOHHETO MUPA H Crioco® oOuIeHUs ¢ HUM);
4. Matepnst (Hanp. cO30aHME-YHMYTOXEHHE;, HENbli-pa3pyICHHEIH; NPUrORHbIA-Gecnonesubli,

-0TOpOCOBLIN; TPYn-OTCYTCTBUEe TpyHa ¥ np.); 5. WndopMauns (U3BeCTHOC-HEM3BECTHOE; ABHOE~
-CKPBHITOE, BLiPA3UMOE-HEBLIPAIUMOE; WIMEPHMOE-HEN3MEPUMOE W T. 11.); 6. Yenosex — bu3nomno-
rast (Hanp. XWBOW-MEPTBLIH; (DH3HOJIOTHA-OTCYTCTBIE (DU3NOJIOTHM; YMCTHIN-HEYACTHIN); 7. Ye-

_ JIOBEK — TICHXOJIOTUSt  (CO3HATEILHOCTH-GECCO3HATENBHOCTD; ABbL-COH; NaMATh3alserne; Hame-
PEHHO-CITY4aiiHO; CBOMH-4yXOif U T.74.).

B uacTH cTaThbd, COCTAB/SIOMICH MaTepUan, LpPEACTasieH AHAIA3 OOpINOB NOXODOHHbLIX,
CBalleOHBIX H CBA3AHHLIX C AOCBALIEHUEM (HAND. oOpPAL NEPEeBOAa YYEHHKA B MOJAMACTEPLA. B KO-
capsi, a W3 Haluero BpeMeHH — HedopMalibHpie OOPsAbl IIpHEMa B KPyrax MOJOIEXKH-0TOPOCOB
o0IeCTRa, B apMuu) & TAKXKE MATHMCCKUX 00pAaoR, xacaromuxcs pebenka. CeMaHTHKA OTACIBHLIX
JIEMEHTOB CHMBOJIMHECKOTO A3bIKA 3THX OOpPANOB MCTOJIKOBHIACTCA B CTAThE HMEHHO HyTEM pac-
WOJJOKECHUA ¥X B pAMKaX NPOTUBOMOJIOKHOCTH JXH3HB — CMEpTh.



