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KLONOWANIE CZLOWIEKA W SWIETLE AFRYKANSKIE]J
SYMBOLIKI BLIZNIAT

Kiedy 23 lutego 1997 roku podano do publicznej wiadomosci, ze naukow-
com z Roslin Institute nieopodal szkockiego Edynburga udato si¢ sklonowaé
pierwszego w historii ssaka, owieczk¢ Dolly, opinia publiczna dokonata gwal-
townego skoku my$lowego z klonowania owiec do klonowania ludzi. Tak na-
prawdg podobny skok nie byt w ogdle konieczny, poniewaz wyrosty prawie
natychmiast pomosty. Ujawniono w przeciagu tygodnia, ze pewne laboratorium
w stanie Oregon sklonowato z powodzeniem dwie waskonose malpy rezusy.
Niewazne, ze byla to tzw. ,,stara technologia”. WyobrazZnia nie potrzebowala
wigcej: w jednym tygodniu owca, w drugim malpa, mozna juz bylo przewi-
dzieé nastepne. Pewien uczony z Harwardu oglosil na famach ,,The New York
Times”, ze klonowanie cztowicka z dorostych komoérek nastapi prawdopodo-
bnie w ciggu dziesigciu lat' . Od tego czasu uptyngly cztery lata. Sprawa klono-
wania czlowieka nie jest bynajmniej zamknigta. Ostatnio Komisja Europejska
zaprosita mieszkancoéw Starego Kontynentu do wyrazenia swej opinii na temat
klonowania embrionu ludzkiego® Sa réwniez proby konkretyzacji podobnego
przedsigwzigcia. Juz w 1997 roku powstata spotka ,,Clonaid”, ktora dzi$ oferu-
je zainteresowanym m.in. mozliwo$¢ sklonowania za sume¢ 200000 USD?.

Perspektywa klonowania cztowieka, ktdra dzi$ staje sig¢ powoli realng moz-
liwoscia, wzbudza w psychice ludzkiej obrazy o silnym tadunku emocjonal-
nym. Sama tylko mys$! o manipulacji genetycznej przywotuje niechlubne wspo-
mnienia z przeszio$ci i napawa przerazeniem. F. Héritier, wybitna specjalistka
w zakresie antropologii pokrewienstwa, zestawia czg$ciowa listg¢ mozliwych
skojarzen. Po pierwsze, klonowanie otwiera droge eugenizmowi, ktérego em-

" Informacja za J. Edwards, Why Dolly Matters: Kinship, Culture and Cloning. ,,Ethnos” 64/3,
1999, s. 305.

2 Por. ZENIT ZF 010423, serwis informacyjny z 23 kwietnia 2001 r.

3 Www. Clonaid.com z 22 kwietnia 2001. Spotka ta powstala z inicjatywy C. Vorilhona, zato-
zyciela Ruchu raelskiego, sekty utrzymujacej, Ze klonowanie pozwoli ludzkosci osiagna¢ zycie wiecz-
ne. Wiecej zob. A. Kahn, F. Papillon, Copies conformes. Le clonage en question, NiL, Paris 1998,
s. 160-174.
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blematycznym przejawem bylo nazistowskie stowarzyszenie ,,.Lebensborn™ czy
sterylizacja psychicznie chorych. Po drugie, w kinie i w literaturze klon zajmu-
Jje zwykle miejsce robota, czlowieka zaprogramowanego, monstrum bez zasad
moralnych. Po trzecie, klonowanie ozywia sen o nie§miertelnosci, bo jesli klon
jest kopia mojego ciala, to bgdg w nim zyl. I po czwarte, klonowanie zadowala
fantazmat absolutnej autonomii. Przy bezpiciowym rozmnazaniu nie potrzeba
drugiej osoby, aby wyda¢ na $wiat potomstwo. Odwieczne pragnienie pozosta-
nia wérod swoich staje sig rzeczywistoscia®. Waga wymienionych przez Héri-
tier asocjacji mowi sama za siebie.

Reprodukcja cztowieka przez klonowanie stanowi bardzo silng pokuse. Jawi
sig¢ ona jako urzeczywistnienie przy uzyciu nowoczesnych technik wielkich
mitéw stworzenia, takich jak zebro Adama czy udo Jupitera®. Czy genetykom
udato sig odkry¢ tajemnicg stwércy? Niezupelnie, bowiem nie spos6b przemil-
czed istotnej roznicy. W procesie klonowania powstaja osobniki tej samej pici,
co jadro komoérki pochodzenia. Szczeg6! ten ma wielkie znaczenie. Wszystkie
mity podkreslaja, ze narodzenie ludzkoéci szto w parze z odkrywaniem réznic:
meskosci/zenskosci, swojsko$ci/obcosci oraz zycia/§mierci. Wszystkie spote-
czenstwa ludzkie wyobrazajg sobie w specyficzny sposéb dziedziczenie cech
fizycznych i psychicznych oraz zwiazane z tym pojgcia podobienstwa i rozni-
cy, osoby, ciala, choroby i §mierci. Wszystkie wypracowaly w tym wzglgdzie
uporzadkowane systemy ideowe. Klon jako wyczyn nowoczesnych technik
prokreacyjnych stwarza dla tych systeméw powazne problemy natury symbo-
licznej, poniewaz uniemozliwia okre$lenie czlowieka wedlug zasad wypraco-
wanych przez kulturg.

Majac na uwadze przyjgte powszechnie kryteria, czlowiek bezradnie staje
przed zawrotng perspektywa, kiedy stara si¢ zdefiniowac ,,wynik klonowania”.
Cztowiek—klon (w odréznieniu od ,,zwyklego czlowieka™) jest tym samym, co
jego..., jego co? Jego model? Ktorego jest kopia? Jego rodzic, ktérego jest bliz-
niakiem? Przerazajace jest zachwianie podstawowej réznicy migdzy tym sa-
mym i innym. Klon bylby tym samym, co on sam, ktérego bylby... innym?
Niektorzy autorzy zwracajg uwagg na fakt, ze do tego rodzaju ,,chaosu znacze-
niowego” prowadzi koncepcja osoby ludzkiej, jaka dominuje w mentalnosci

4 Peina nazwa ,,.Lebensborn eingetragener Verein”, organizacja w ramach S8, ktéra miala stwo-
rzy¢ warunki do ,,hodowli nordyckiej nadrasy” tudzi przez selekcjg mezczyzn i kobiet przeznaczo-
nych do rozmnazania.

5 F. Héritier, Réalités et fantasmes autour du clonage humain, w: R. Frydman et al., Les
Procréations médicalement assistées: vingt ans aprés, Odile Jacob, Paris 1998 (cyt. za ,,Sciences
humaines”, 94, maj 1999 5. 16).

¢ Mitologiczna osnowe klonowania nie trudno odnaleZ¢ w doktrynie niektérych sekt, na przy-
klad Ruchu raelskiego, ktorego zalozyciel utrzymuje m.in., Ze zmartwychwstanie Jezusa bylo wy-
nikiem klonowania zrealizowanego przez Elohim (istoty pozaziemskie) i Ze poznanie technik klo-
nowania jest konieczne, by stopniowo osiagnaé stopien wiedzy naukowej tych istot. Por. A. Kahn,
F. Papillon, jw., s. 168n.
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Zachodu’, przede wszystkim za$ uznanie autonomii i niepowtarzalnosci oso-
bowego ,,ja”.

Jak to trafnie formutuje francuski socjolog, David Le Breton, od wielu lat
zajmujacy sig problematyka antropologii ciata: ,,Fantazmat wszechmocy jed-
nostki nad swym klonem, zalezno§¢ moralna tego drugiego, jego odczucie, ze
zyje dla siebie jedynie jako przyttumione echo tego drugiego, czynig trudny do
rozwigzania problem sensu jego wlasnej egzystencji. Zakiocenie symboliczne
migdzy sobg i tym drugim jest dla sobowtéra cigzka proba moralna, ktora trze-
ba pokona¢ w procesie tworzenia tozsamosci osobowej. Jak unikngé $miertel-
nej fascynacji lustra, kiedy sig istnieje tylko na modie odbicia?”®, Problem nie-
fatwy do rozwiazania, problem nowy, ktory skonfrontowaé bedzie musiata na
nowo nie tylko psychoanaliza. Podobiefistwo, mile widziane w ramach grup
spolecznych, w ktérych miejsce i rola kazdego z osobnikéw sa $cisle zdefinio-
wane, jest dalekie od identycznosci klondw, ktéra przez brak typowych dla
pokrewienistwa odniesien stanowi powazne wyzwanie natury symbolicznej.

Klonowanie wprowadza powazne zamieszanie w dokladnie okreslone sys-
temy pokrewienistwa. Cztowiek—klon, genetycznie identyczny z braé¢mi lub sio-
strami blizniaczymi tych, z ktorych zostat sklonowany, ale rézniacy si¢ wie-
kiem do takiego stopnia, Ze mégiby by¢ §miato uwazany za dziecko lub wnu-
ka. Taka sytuacja dezorganizuje catkowicie punkty odniesienia tozsamosci, jakie
zapewnia pokrewienstwo. Jednostka stworzona w ten sposéb bylaby osobista
projekcja drugiego, blizniakiem swego dawcy, a wigc takze jego bratem lub
siostra. Poza tym, matka mialaby wylacznie rolg inkubatora, bylaby matka
Hhosicielka” o niejasnym statusie spotecznym. Jesli za§ chodzi o ojca, ktérym
mogtaby by¢ réwnie dobrze kobieta, jego status bytby tak samo trudny do zde-
finiowania. Latwo sobie wyobrazié, ze wspoélistnienie ludzi-klonéw i ludzi
~ZwWyklych” (ktoérzy z nich byliby bardziej naturalni?) stworzyloby problem
tozsamosci cywilnej i mogloby prowadzi¢ do spolecznej dyskryminacji.

Antropologia kultury, obok etyki, psychologii i socjologii, moze przyczynié
sie w szczegblny sposéb do refleksji nad spotecznymi konsekwencjami klono-
wania ludzi. Jak z przekasem stwierdza Marc Augé: ,,Wszystko, na co pozwala
rozwoj biotechnologii i co w dzisiejszych czasach promuje, wszystko to zosta-
fo juz wypracowane na poziomie czysto symbolicznym. (...) Mozna powiedziec,
ze my$l symboliczna antycypowala mozliwosci technologiczne™. Na poparcie
tych stéw nie brakuje przyktadoéw. Najbardziej znany to zakaz kazirodztwa.
Trudno posadza¢ starozytnych o znajomos¢ genetyki, a mimo to od niepamigt-
nych czasoéw zakazywali stosunkéw piciowych migdzy blisko spokrewniony-

? R.~P. Droit, L'identité perturbée, w: H. Atlan et al., Le clonage humaine, Seuil, Paris 1999,
5. 123 n,

* D. Le Breton, L’Adieu au corps, Métailié, Paris 1999, s. 130.

9 M. Augé, Des individus sans filiation, w: H. Atlan et al., jw., 5. 144,
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mi. Inny przykiad to spotykane w Afryce malzenistwo migdzy kobietami (gine-
gamia), dajace kobiecie ,,mezowi” (tej, ktora uiscita platnoéci matzenskie za
kobietg ,,zong”) prawa ojcowskie nad potomstwem tej drugiej. Znane sg wszyst-
kim przyktady dzieci, ktérych ojcem jest zmarly od dawna mgzczyzna (instytu-
cja lewiratu). Aby ukaza¢ wyzwania, jakie stwarza klonowanie ludzi, postuze
sig przykladem afrykanskich bliZniat, ktére, podobnie jak klony, wykazuja bra-
ki w systemie odniesien symbolicznych. Afrykafiskie kultury rozwinely calg
gamg praktyk, aby w przypadku blizniat system ten uzupenié, przeksztalcié
i wysubtelni¢. By¢ moze sposob, w jaki traktuje sig afrykanskie bliznigta, pod-
sunie pewne rozwigzania w sytuacji, kiedy przyjdzie si¢ kiedy$ zetkna¢ z pro-
blemem ludzi—klonéw.

1. Podobienstwo czy identycznosé

Podobiefistwo jest jednym z najbardziej znaczacych kategorii w systemach
myslowych spoleczenstw tradycyjnych'®. Laczy si¢ ono z kategoria tozsamo-
$ci, rownosci, imitacji i podwojenia (double). Podobienstwo definiuje sie zwy-
kie jako wspolnote cech fizjonomicznych i/lub zachowania migdzy dwoma lub
wieloma jednostkami bgdacymi w okreslonej relacji pokrewienstwa, przyjazni
czy wieku. Podobienstwo pozwala na zblizenie migdzy dwoma istotami ,,inny-
mi” i tylko niezalezna tozsamos$¢ drugiego, a nie ten drugi jako identyczny,
moze by¢ rozwazana przez pryzmat podobienstwa. W przypadku bliZniaczo$ci
przemilcza si¢ podobienstwo migdzy dwoma ,identycznymi” osobnikami, nie
robi si¢ aluzji do podobienstwa fizycznego, ale podkresla sig ré6znice w ich
zachowaniu. Na usytuowanie strukturalne i réznicujace dwoch blizniat nakta-
da si¢ idea, ze bliznigta przeciwstawiaja si¢ absolutnie swym charakterem
i zachowaniem. W calej Afryce spoleczenstwa staraja si¢ zr6znicowac bliznig-
ta, przyznajgc na przyklad jednemu z nich prawo starszefstwa. Poszukuje sig
tez najdrobniejszych znakéw na ciele §wiadczacych o réznicy, w przeciwien-
stwie do doszukiwania si¢ podobienstw w przypadku zwyktych narodzin.

Podobne préby realnego i symbolicznego odrdznienia bliZzniat nie umniej-
szaja faktu, ze ich narodzenie u wigkszosci ludéw afrykanskich laczy sig
z uczuciem przerazenia. W kulturach Bantu na przykfad bliZznigta maja warto$¢
negatywng, poniewaz swym niezréznicowanym wygladem przypominaja
zwierzgta, ktore wewnatrz danego gatunku wszystkie sa do siebie podobne. Lud
Luba nazywa je ,,dzie¢mi nieszczg$cia” i odnosi si¢ do nich z obrzydzeniem.
Kazde takie narodziny stanowig niebezpieczenstwo dla calej wioski. Za narodze-
nie si¢ bliznigt obwinia si¢ ich ojca i naklada si¢ na niego karg''. Podobnie

' Por. M. Lemaire, La notion de ressemblance en Afrique de I'Ouest, ,Journal des africanistes”
65/1, 1995, s. 55.
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u ludu Lele z regionu Kasai narodziny bliznigt uwazane sa za anomalig, ponie-
waz przypisywane sa one do §wiata zwierzat'>, Dla ludu Tonga z Zambii naro-
dzenie blizniat oznacza skazenie, zapowiedz wielkich nieszczgs$é. Uwaza sie, ze
nieczysto$¢ ich matki jest gorsza od nieczystosci wdowy. Lud Tonga nie przypi-
suje tego typu anomalii zwierz¢tom. Oznacza ona natomiast niepokojace zatar-
cie dystansu, ktéry dzieli niebo od ziemi. Uwaza sig bliZnigta za ,,syndw nieba”,
a wige ich matka wydala na $wiat niebo lub wzniosta si¢ do nieba'>. Analizujac
stosunek ludéw Bantu do blizniat, L. de Heusch podkre$la, ze w zadnym wypad-
ku pojgcie osoby ludzkiej nie odnosi sig do ideatu blizniaczoéci, tzn. identyczno-
$ci. Wrecz przeciwnie, bliZnigta stanowia przede wszystkim zagrozenie dla
porzadku kulturowego i kosmogonicznego. I cho¢ ludy te wierza w duchows zto-
zonos¢ bytu ludzkiego, to podwojenic ciala uznajg za potwornosc's.

Zwiazek blizniakow ze §wiatem zwierzgeym podkres$laja rowniez opowia-
dania mityczne, na przykiad ludu Ewe z Togo. Oto jedno z nich. ,,Byt sobie raz
mys$liwy, ktéry lubowat sig¢ w strzelaniu do zwierzat. Pewnego dnia poszed! na
polowanie, zostawiajac w domu swa zong, ktora spodziewata sig dziecka. Pod-
czas swej wyprawy mysliwy dostrzegl malpe, wycelowal w nia, strzelif i zranit
kulg w brzuch tak, ze wyszly jej wnegtrznos$ci... Poniewaz matpy chodzg za-
wsze parami, partner zranionej malpy wzial ja na plecy i uciekl. Mysliwy szu-
kat na darmo swej zdobyczy, ale nie mogt jej znalez¢. U kresu wytrzymatosci
zawr6cit do domu. I co tam zobaczyt? Zobaczy! swoja Zong, ktora wiasnie uro-
dzita bliznigta... Jedno z nich, niestety, miato na brzuszku rang podobna do tej,
jaka zostawita kula mysliwego w brzuchu malpy. Przejgty ojciec pobiegt do
bokono (kaptana-wrozbity) wodu (béstwa) Séto, ktory zapytal swego wodu
0 wyjasnienie tego zbiegu okoliczno$ci. Trafiony blizniak odpowiedzial glo-
sem wyroczni: «Szedtem sobie droga, a ojciec strzelil do mnie...». Dla mysli-
wego stowa te zabrzmialy jak objawienie. Od tego czasu wiedziano, ze bliz-
niak Iub ojciec blizniat nie powinien podnosi¢ r¢ki na malpe, bo ryzyko zabicia
malpy faczy sig z ryzykiem zabicia wlasnego dziecka lub brata”?.

Wedtug tradycji Ewe bliznigta (venavi) spokrewnione sg z dzikimi zwierze-
tami o rudawej siersci, szczegdlnie z malpa. Zakaz zabijania malp, spozywania
malpiego migsa oraz palenia krzewu koloru rudego o nazwie xe wskazywatby
na t¢ pierwotna wigz blizniat z naturalng dziko$cia lasu i sawanny. Nieposkro-

" J. A. Theuws, De Luba—mens, Musée Royal de I'Afrique Centrale, Tervuren 1962, s. 27;
L. de Heusch, Le sorcier, le Pére Tempels et les jumeaux mal venus, w: La notion de personne en
Afrique noir, CNRS, Paris 1973, 5. 239 n.

2 Por. M. Douglas, The Lele of the Kasai, Oxford University Press, 1963, 5. 212.

3 Por. H. A. Junod, Moeurs et coutumes des Bantous. La vie d'une tribu sud-africaine, t. 2,
Payot, Paris 1936, s. 387-392.

14 1.. de Heusch, tamze, s. 241.

5C. Rivitre. Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, 1."Harmat-
tan, Paris 1990, s, 100 n.
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mione sity chaosu przywotywane przez to powiazanie z buszem miatyby nada-
wa¢ blizniakom charakter szczegdlny. W istocie bowiem bliznigta czczone sa
przez lud Ewe bardziej niz wodu czy tez historyczni przodkowie. W tym kon-
tekscie staje sig zrozumiala rola blizniat jako posrednikéw miedzy zwierzeco-
$cia a boskoscig.

Wyjatkowy charakter nadawany bliZnigtom w kulturach afrykanskich nie
ulega watpliwosci. Niemniej, nie zawsze ta wyjatkowo$¢ zwiazana jest z pozy-
tywnym ich przyjgciem lub z ich u§wigceniem. U ludu Basari w péinocnym
Togo spotykamy reakcje wrecz przeciwne. Jeszcze do niedawna blizniaki byty
tam zaraz po narodzeniu porzucane w buszu, w jamie wydrazonej w zamiesz-
katej termitierze. W przypadku pierwszego porodu kobiety jedno z blizniat
zachowywano przy zyciu, drugie porzucano'®. Powiada si¢, Ze normalny czto-
wiek nie jest w stanie splodzi¢ bliZzniat, dlatego przypisuje si¢ im pozaludzkie
pochodzenie. Ciaza bliZzniacza przypisywana jest niewidzialnym istotom za-
mieszkujacym w buszu. Porzucenie blizniat daleko od wioski thumaczytoby sie
tym, ze w ten sposob powracaja one tam, skad przyszty i nie beda stanowié
zagrozenia dla porzadku spolecznego.

Rozwazajac powiazania czlowieczenstwa ze zwierzecoscia H. Bergson wska-
zuje na podstawowa réznicg, a mianowicie na fakt, ze indywidualno$¢ zwie-
rzgeia rozmywa sig przez przynalezno$¢ do gatunku. Cheac zidentyfikowad
czlowieka, odroézniamy go jako oryginalnego osobnika od innych ludzi. W przy-
padku zwierzgcia wystarczy okresli¢ jego gatunek. I cho¢ zwierze jest czyms$
konkretnym i indywidualnym, jawi si¢ nam zwykle jako pewna gatunkowa
jakos¢!. A wigce identyczno$¢ to cecha zwierzgcosci, w odrdéznieniu od podo-
bienstwa, ktore charakteryzuje ludzi. Identyczno$é to w pewnym sensie stan
zycia przedjednostkowego, stan, na ktéry wskazuja palcem rasisci, okreslajac
w ten sposOb wszystkie grupy spoleczne, ktére uwazajq za nizsze lub gorsze.
,,Oni sa wszyscy do siebie podobni” — stwierdzenie to, powtarzane czgsto
z pogarda, jest pierwszym krokiem na drodze do dyskryminacji. Jest to tez stan,
do ktérego wszyscy oprawcy starajg sig¢ zredukowac swoje ofiary, upodabnia-
jac jednych do drugich, kazac im sig rozbiera¢ do naga lub nakladajac im jed-
nakowe chalaty, poniewaz normalne ubranie stuzy indywidualizacji.

To nie podobienstwa, lecz réznice sa do siebie podobne, podkresla C. Lévi-
—Strauss'®. Podkre$lanie podobienistwa zaklada, ze nie powstaje problem struk-
tury, i ze nie trzeba niepokoi¢ sig¢ o powtdrzenie tozsamo$ci. Z drugiej strony,
podobienstwo pozwala na ponowne uporzadkowanie relacji zbyt rozciagnigte;j.
Tylko dystans umozliwia podobienstwo, ale to wia$nie poszukiwanie podobien-

' Por. R. Cornevin, Les Bassari du Nord Togo, Berger—Levrault, Paris 1962, s. 126 n.

V7 Por. H. Bergson, Dwa Zrédla moralnosci i religii, przel. P. Kostylo i K. Skorulski, Znak,
Krakéw 1993 5. 181 n.

¥ Totemizm dzisiaj, przel. A. Steinsberg, Wyd. KR, Warszawa 1998, s. 103,
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stwa ma za zadanie ten dystans zmniejszy¢ do minimum. Dla mysli symbolicz-
nej konieczno$¢ relacji jest nierozlaczna od koniecznosci rozréznienia: mez-
czyzna/kobieta, unikalno§¢/pokrewienstwo, swoj/obey, itd. Relacja i rozréznienie
idg zawsze razem. Relacja symboliczna pozwala nam pojaé innego bez utraty
siebie. Unikamy w ten sposob traktowania go jako absolutnego obcego, w sto-
sunku do ktérego upowazniona bylaby przemoc, gdyby zbyt blisko sig zblizyt.
Jesli taka swiadomo$¢ symboliczna nie istnieje, etyka ludzka szybko przeradza
sig W pewna etologig zwierzgca. Dlatego tez w spoleczenstwie ludzkim niewy-
obrazalna jest ani absolutna wyjatkowos$¢, ani identyczno$é. Kiedy dzi§ mowi-
my o kryzysie toZsamosci, przywolujemy mniej wigcej $wiadomie osoby, kto-
re odniosty porazkg w zakresie relacji na plaszczyZznie symbolicznej odmien-
nosci. Dla mys$li symbolicznej rozréznienie i relacja ida zawsze w parze.

2. Pokrewienstwo

Rozpatrywane w ramach antropologii kultury pokrewienstwo utrzymuje
z faktami reprodukcji biologicznej ztozona relacjg ciaglodci i przecigé. Z jed-
nej strony, pozostaje ono zwigzane przez nie dajace si¢ ominaé ograniczenia,
takie jak uznanie biseksualnoéci jako warunku zaplodnienia (macierzyfistwo
i ojcostwo) lub branie pod uwagg systematycznego wykluczenia niektérych part-
nerdw piciowych (unikanie kazirodztwa). Z drugiej strony, pokrewienstwo nie
polega na zwyklym wyrazaniu wigzi naturalnych. Potwierdzaja to zar6wno liczne
rozroznienia specyficznie ludzkie — migdzy piciowodcia a malzenstwem, mig-
dzy macierzynstwem a ojcostwem, fizycznym a prawnym, itd. — jak i wielka
réznorodno$¢ mozliwych uktadéw rodzinnych wypracowanych na podstawie
tych roznic. Wiaczone do systemoéw, ktore reguluja zaréwno dziatanie (defi-
niujac wlasciwe zachowanie), jak i myslenie (definiujac struktury konceptual-
ne), pokrewienstwo reprezentuje przede wszystkim rzeczywistos¢ kulturows,
dlatego relacje pokrewienstwa mozna rozpatrywac pod réznym katem: afek-
tywnym, normatywnym, symbolicznym, strategicznym, itp.

Pokrewienstwo stanowi strukturg, w ktorej podobienstwa sa chetnie odkry-
wane, dowarto$ciowywane i interpretowane. Podobnych jednak zachowan unika
si¢ w przypadku bliznigt, bo wtedy ma sig do czynienia z tozsamoscia dwoch
osobnikow, ktorg trzeba koniecznie zréznicowac 1 zhierarchizowaé. Zadaniem
pokrewiefistwa jest ustanowienie dystansu migdzy jednostkami, ich precyzyj-
ne usytuowanie w strukturze spotecznej, a nast¢pnie usankcjonowanie tego, co
podobne.

Pokrewienstwo u ludéw Afryki jest strukturalnie znaczace i dostarcza ram,
w ktorych okres$la sig stosunki wspoélnotowe i status spoleczny. Niemniej, na-
rodzenie blizniakéw jest Zrédtem zaklopotania dla systemoéw klasyfikacji, po-
niewaz w Afryce utrzymuje si¢ powszechnie, ze dzieci urodzone podczas jed-
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nego porodu sg mistycznie identyczne. Wedlug przepisanych zasad rzadzacych
systemem pokrewiefistwa, moga one zajmowac tylko jedno miejsce w struktu-
rze rodzinnej, a przeciez jest ich dwoje. System ten przyjmuje, ze istoty ludz-
kie wydaja na $wiat tylko jedno dziecko na raz. Jak pogodzi¢ dwéch osobni-
kow z przeznaczonym im w klasyfikacji miejscem?

Kolejnos¢ rodzenstwa jest innym bardzo waznym czynnikiem. Starsze ro-
dzefistwo egzekwuje pewne prawa wzglgdem miodszych braci i si6str, a w pew-
nych okoliczno$ciach kolejnos¢ narodzin moze decydowaé o prawie do zajmo-
wania politycznych urzedéw. Ktére z blizniat ma prawo pierwszenstwa? Bliz-
niaczo$¢ stanowi paradoks, bowiem to, co jest fizycznie podwdjne, jest
strukturalnie pojedyncze, a to, co jest mistycznie jedno, jest empirycznie po-
dwojne.

Na gruncie pokrewienstwa mozna pokusic si¢ w zasadzie na dwa rozwiaza-
nia problemu bliZniaczo$ci. Mozna odméwi¢ spotecznej egzystencji biologicz-
nemu zaistnieniu blizniakéw, albo tez mozna probowaé pogodzié sig z tym
faktem i sprobowa¢ go wlaczyé do systemu kulturowego. W pewnych sytu-
acjach mozna podkresli¢ ich dwoisto$¢, w innych ich jedno$¢. Lub tez mozna
zastanowi¢ si¢ nad naturalnymi i spolecznymi procesami, mocg ktérych to, co
oryginalnie, stanowito dwa oddzielne, a nawet przeciwstawne elementy, stapia
sig, by uformowa¢ co$ nowego i jedynego w swoim rodzaju. Mozna egzamino-
wacé proces, w ktorym dwa stajg si¢ jednym. Lub tez mozna bada¢ przeciwien-
stwo, tzn. proces rozdwojenia, w ktoérym jedno staje si¢ podwoéjnym.

Lud Basari w dzisiejszych czasach nie porzuca bliZznigt (cho¢ trudno wy-
obrazi¢ sobie, Ze nie istniejg wyjatki}. Podkre$la sig, Ze to pewne rozwigzania
symboliczno-rytualne zapozyczone od innych ludéw pozwalajg na zachowa-
nie bliZniat przy zyciu. Jednym z tych rozwiazan jest nadanie wlasciwych bliz-
niakom imion. Basari uzywaja dwoch serii takich imion. Pierwsza z nich, praw-
dopodobnie pochodzenia hausa lub kotokoli to: Fuseni i Alasani (dwaj chiop-
cy), Asana i Nana (dwie dziewczynki), Alasani i Asana (chlopak i dziewczynka).
Druga seria imion jest prawdopodobnie pochodzenia gondza: Dawun i Danaa
(dwaj chlopcy), Poowun i Poona (dwie dziewczynki) oraz Dawun i Poona (chio-
pak i dziewczynka).

Trzeba pamigtaé, ze lud Basari w przypadku pojedynczych narodzin stosuje
§ci$le okreslony system nadawania imion. Polega on na tym, ze kazdy klan ma
do dyspozycji serig 5—7 imion chiopcéw i dziewczat. Imig nadaje sig dziecku
zgodnie z serig imion klanu jego matki. Tak wigc imig¢ danego cztowieka nic
nie méwi o jego przynaleznoéci klanowej, ale o tym, skad pochodzi jego mat-
ka, niezaleznie od tego, ze system pokrewienstwa ludu Basari jest patrylinear-
ny i patrylokalny. Poza tym imig wskazuje, ktérym z kolei synem lub corka
matki jest dziecko. I tak na przyktad, jesli matka pochodzi z klanu Nataka za-
mieszkujgcego osiedle Kubeediipu, chlopcy beda nazwani kolejno Gbati, Na-
ap060, Gbandi, Lantaam i Kisaau, dziewczynki za$: Ningfoon, Ikpindi, Ajaa,
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Mbngfaai 1 Kijuui. Wazne jest zaréwno pochodzenie matki, jak tez kolejnosé
narodzin, ktéra ustanawia hierarchi¢ pomiedzy rodzenstwem. BliZnigta traktu-
Je si¢ oddzielnie, a ich narodzenie nie zakiéca porzadku imion.

Podobnie jak inne ludy Afryki, lud Basari uwaza, ze pierwsze z narodzo-
nych blizniat jest mlodsze, poniewaz to wlasnie drugie narodzone jako starsze
wyslalo na $wiat pierwsze, aby, jak mowig ludzie, ,,zbadal teren”, ,,sprawdzit
i doniést, czy dobrze jest na tym $wiecie”. I tak w przypadku dwéch chlopcow
starszy bedzie Dawun i mlodszy Fuseni, w przypadku za$§ dziewczat, Asana
i Poowun, bo cho¢ urodzone jako drugie, uwazane sq za starsze. W przypadku
blizniat réznej pici problem starszenstwa nie wystgpuje, poniewaz chiopak
zajmuje swoje miejsce wirdd chlopcow, a dziewczynka wéréd dziewczat.

Narodziny bliZniat majg wielki fadunek symboliczny, ktéry wplywa na na-
stgpny porod. Dziecko urodzone po bliznigtach otrzymuje specjalne imi¢ (Gado).
Uwazane jest ono za silniejsze od blizniat, bowiem zgodnie z zastosowang
konsekwentnie interpretacja, Gado wysyla bliZznigta, aby przekona¢ sig, jak jest
w rzeczywistosci na tym $wiecie.

Przykiad ludu Basari nie jest osamotniony. Podobnie lud Ewe, o ktérym
relacjonuje C. Riviere'®, przyklada istotne znaczenie do imion blizniat. U Ewe
pierwsze imi¢ dziecka odpowiada dniu tygodnia, w ktérym sig urodzito®.
W przypadku bliZniat tradycja przewidziala specjalne imiona w zalezno$ci od
pici i kolejnoéci narodzin (podobnie jak u ludu Basari, pierwsze uwaza sig za
miodsze). I tak u Ewe: dwaj chtopcy to Atsu i Etse, dwie dziewczynki to Ewoe
1 Wotsa, chlopak i dziewczynka to Atsu i Atsufoe. Riviere podkreéla, ze naro-
dzenie bliznigt wytwarza pewnego rodzaju ,,dziur¢” w rodzinie, tak ze dwoje
dzieci, ktore rodza sig kolejno po bliznigtach, mimo zZe nie sg traktowane jako
blizniaki, noszg specyficzne imiona, ktérych rdzeniem jest stowo do, oznacza-
jace w jezyku ewe dziurg. Jes§liby matka blizniat rozstata si¢ ze swym megzem
przed ,,zamknigciem dziury”, moglaby staé sie bezplodna lub obiakana?®'.

Wiaczenie w system pokrewienstwa, na ile to mozliwe, to gléwna troska
krewnych w przypadku narodzenia blizniat. Mozliwe za$ klonowanie jest wy-
zwaniem dla samego pojgcia pokrewienstwa. Wszelkie spoleczenstwa potrze-
buja nazwaé i zdefiniowaé wigzy, ktore tacza rodzicéw, dzieci, braci i siostry.
W tym celu wypracowaly systemy, ktére nie sa tylko odbiciem pokrewiefistwa
biologicznego, ale zdaja sig je roznicowaé w nieskonczonoéé. Oczywiscie Za-
den z nich nie zostal przewidziany, aby okre§li¢ skutek rozmnazania poza-
piciowego. Klonowanie ludzi stworzy sytuacje niepowtarzalne. Na przyktad

¥ Union et procréation en Afrique, s. 120n.

* Kolejno: poniedzialek (djoda): chlopiec — Kodjo, dziewczynka — Adjoa; wtorek (blada):
chlopiec — Komla, dziewczynka — Abla; §roda (kuda): chlopiec — Koku, dziewczynka — Akua;
czwartek (yaoda): chlopiec — Yao, dziewczynka — Ayawa; piatek (fida): chtopiec — Kofi, dziew-
czynka — Afiwa, sobota (memlida): chlopiec — Komi, dziewczynka — Ama; niedziela (kwasida):
chiopiec — Kosi, dziewczynka — Akosiwa, C. Riviére, tamze, s. 65.
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mezezyzna daje swoj klon do ,,wyniesienia” swej zonie lub towarzyszce. Od
strony genetycznej, to dziecko jest jego bliZniakiem, a ojcem biologicznym
dziecka jest w rzeczywisto$ci ojciec mezczyzny. Jesli warunki wiekowe i kon-
figuracje rodzinne s3 normalne, by¢ moze przyzna si¢ temu mezczyznie prawa
ojcowskie tego klonu. Jednak takie rozwiazanie nie moze byé regula. W in-
nych bowiem przypadkach nalezy raczej méwié o rodzefistwie, na przyktad
kiedy rodzice klonuja jedno ze swoich dzieci. A co powiedzieé, kiedy jaka$
kobieta, ktéra nie jest zdolna do odbycia ciazy, daje do wyniesienia swdj klon
innej kobiecie. W imi¢ czego mialaby by¢ ona matkg tego dziecka, ktérego jest
genetyczng siostra?

Mozna sobie wyobrazi¢ skutek seryjnego klonowania. Czy istnialyby w tym
przypadku jeszcze pokolenia i czym statoby sig samo pojgcie ojcostwa i ma-
cierzynstwa? A jesli dwie linie klonoéw pochodzityby od jednego brata i sio-
stry, czy beda one wszystkie podlega¢ zakazowi zawierania matzenstw migdzy
nimi? Krotko méwiac, jest tu cala gama nowych probleméw, ktore rozwiazac
moglyby tylko ustalenia prawne, poniewaz nasza kultura w kwestii pokrewien-
stwa klondéw nie jest w stanie ich rozsgdzac. Zdaniem Ph. Descoli, , klonowanie
ludzi przeciwstawia si¢ podstawowym zasadom kompozycji wigzi migdzyludz-
kich definiujacych sposob, w ktéry tworzymy nasza tozsamo$¢ jednostkowa .

Trudnosci zwiazane z niemozliwoécia jednoznacznego okre§lenia kolejno-
$ci pokolen, a wigc proba ingerencji w bieg historii, a takze watpliwe wigzi
pokrewienstwa sprawiaja, ze klonowanie czlowieka stawia ludzko$§¢ przed
powaznymi zakt6éceniami w dziedzinie odniesien symbolicznych. Jednoczesnie
antropolodzy wskazuja, ze podobne sytuacje znane sg z przeszlosci spoleczenstw
tradycyjnych i byly one brzemienne w skutki. ,,Zerwaé pokrewienstwo — przy-
pomina M. Augé — lub ograniczy¢ je wylacznie do strony ojca lub matki,
odebraé jednostce pluralizm odniesien symbolicznych od samego poczatku
zycia, tak wadnie postgpowali zachodnioafrykanscy wodzowie, kiedy zakupy-
wali niewolnikéw, by wecieli¢ ich do wiasnej grupy spotecznej”?. Niewolnik
traci swe naturalne wigzy pokrewienstwa na rzecz calkowitej zaleznosci od osoby
swego wiasciciela (najczgsciej wodza) i jego rodu. Niewolnik traci na pierw-
szym miejscu wielo$¢ odniesien symboliczno-spolecznych, ktére tworza jego
osobowo$¢. Ten zanik odniesien powoduje rowniez pewnego rodzaju perturba-
cje pokoleniowe, ktore stuza interesom jego wilasciciela. W spoleczenstwach
matriarchalnych Wybrzeza Ko§ci Stoniowej niewolnik byt zarazem mlodszym
bratem, synem i siostrzeficem swego wlasciciela, kumulujac w ten sposéb obo-
wigzki wyplywajace z zajmowania tych pozycji. Niewolnica byla zarazem sio-

3 Tamze, s. 121.

2 Papa, maman, le clone et moi, ,Libération” z 14 marca 1997 (cyt. za N. Journet, Faut-il
avoir peur du clonage? ,Sciences humaines” t. 94, maj 1999, s. 17).

2 Augé, tamze, s. 154,
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stra, corka i matzonka wiasciciela, a dzieci, ktére wydawata na §wiat, wiacza-
no do grupy pokrewienstwa wiasciciela.

Synowie i bliznigta ojca, corki blizniaczki partnerki swej matki, cérki bliz-
niaczki siostry swego ojca... jakikolwiek uklad by$my przyjeli, pochodzenie
przez klonowanie, od chwili kiedy si¢ ono upowszechni, wywola bez watpie-
nia powazne trudnosci w ustaleniu tozsamosci danej osoby.

3. Relacja ze §wiatem niewidzialnym

Problematyka blizniactwa nabiera specyficznego wymiaru, kiedy weZmie sig
pod uwage fakt, Ze zgodnie z afrykanska tradycja religijng $wiat sklada sig
z dwéch czlonéw: widzialnego i niewidzialnego, ktore sa ze soba $cisle zespo-
lone. A wigc dla spoteczenstw afrykanskich pokrewiehstwo oznacza nie tylko
wspolnote ludzi zyjacych, ale wspdlnotg ludzi zyjacych i zmarlych. Zresztg
w mitycznej przesziosci §wiat zywych nie byt odseparowany od §wiata zmar-
tych. Wspomniany wyzej lud Basari utrzymuje, ze w zamierzchtych czasach
ludzie mogli spotykac sig ze swymi przodkami na wspdlnym targowisku
o nazwie Darmuun, na ktérym zakupy odbywaty si¢ w absolutnej ciszy. Dzi$
tego typu spotkania nie sg juz mozliwe i jedynym mozliwym sposobem komu-
nikowania si¢ ze zmarlymi jest wywotywanie duchow?.

Yaczno$¢ migdzy Swiatem zyjacych i zmartych najlepiej odzwierciedla spo-
s6b pojmowania narodzin i $mierci. Smieré uwazana jest jako przejicie z wi-
dzialnego do niewidzialnego stanu Zycia. Narodzeniu za$ dziecka towarzyszy
przekonanie, ze to przodek powraca pod postacia noworodka lub po prostu
naznacza jego zycie, przekazujac mu jeden z niematerialnych komponentéw
osoby ludzkiej. Seans wrozbiarski, majacy miejsce krotko po narodzeniu, ma
za zadanie zidentyfikowanie przodka, ktéry powrdcit. Podobienstwo migdzy
zmarlym a nowo narodzonym moze stanowi¢ tu dodatkowa pomoc.

Catkiem inaczej przedstawia si¢ sprawa, kiedy dziecko jest podobne do jed-
nego z rodzicéw. Przynajmniej w Afryce Zachodniej podobienstwo fizyczne
mig¢dzy dwiema osobami Zyjacymi, najcz¢scie] tej samej plci, zwiazanymi wig-
zami pokrewienstwa, jawi si¢ wrgcz jako zapowiedz rychlej $mierci jednego
z nich. Taka sytuacja oznacza zachwianie porzadku spolecznego, bowiem wpro-
wadza na tono rodziny pewne niebezpieczne zréwnanie tam, gdzie powinna
by¢ zachowana hierarchia pokolen. Wyrazne podobienstwo dziecka do jedne-
go z rodzicow moze zapowiadaé szybka $mier¢ ojca lub matki, ktérzy, choé
jeszcze zyja, juz zdotali naznaczyé swym pigtnem jednego z potomkow. Dlate-

* Por. M. Szwark, Proverbes et traditions des Bassars du Nord Togo, St. Augustin: Haus Vélker
und Kulturen 1981, s. 82; J. J. Pawlik, Expérience sociale de la mort. Etude des rites funéraires des
Bassar du Nord-Togo, Editions Universitaires, Fribourg 1990, s. 132-135.
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go tez, by chroni¢ sig przed podobnym nieszczg$ciem, ktére grozi w kazdej
chwili jako konsekwencja takiego stanu rzeczy, ojciec i syn lub matka i corka
wzajemnie si¢ unikaja®.

Paradoks bliZniaczo$ci polega na trudno$ci w konceptualizacji jednosci
w dwoistosci. Wiemy dobrze, Ze by zrozumieé afrykanska koncepcje osoby
ludzkiej, musimy przyja¢ istnienie podwojenia (double), cienia, odbicia 0so-
bowego ,,ja” — tego komponentu osoby ludzkiej, ktéry pozwala na wyjasnie-
nie zaréwno zjawiska bilokacji i jasnowidztwa, jak i czarownictwa. Idea, ze
kazdy czlowiek posiada swoje niewidzialne podwojenie, pewnego rodzaju bra-
ta blizniaka o nieuchwytnej materialnoéci, jest bardzo zywotna w afrykafskich
wierzeniach i zapewnia im ich wewngtrzng sp6jnoé¢. Empiryczna dwoisto$é
blizniat pociaga za soba przypisywanie im zdolno$ci podwajania si¢ i podwdj-
nego wzroku. Dlatego tez czgsto posadza sig je 0 zwiazek z czarownictwem,
bowiem to wlasnie czarownik posiada zdolno$¢ bilokacji. Na wszelki wypadek
traktuje sig bliznigta z wielka ostrozno$cia.

Niezaleznie od koncepcji osoby i typu wierzen, narodziny blizniakow
w rodzinie zmuszaja do przeciwdzialania w formie praktyk rytualnych. Lud
Basari, ktory dopiero od pewnego czasu nie porzuca bliZniat, odprawia, krétko
po ich narodzeniu, rytuat tiyuuti (lub w liczbie pojedynczej kuyuu), majacy na
celu usatysfakcjonowanie istot niewidzialnych, mieszkajacych w buszu, ktére,
zgodnie z powszechnym przekonaniem, naznaczyly narodzenie blizniat zamiast
oczekiwanego przodka. Niespelnienie tego rytuatu moze spowodowac nie tyl-
ko $mier¢ blizniat, ale tez moze by¢ przyczyna nieszczgs$¢ ich rodzicow. Pomi-
jajac szczeglly dotyczace przebiegu tego rytualu, podkresli¢ nalezy, ze w jego
efekcie ustanowiony zostaje przybytek duchéw blizniat sktadajacy sig z glinia-
nego naczynia z dwoma otworami oraz miski z tykwy. Obiekty te bgda przed-
miotem corocznych ofiar sktadanych duchom bliZniat w celu wyproszenia ptod-
nosci, urodzaju, bogactwa i pomyslnoéci. Z perspektywy stosunku do §wiata
niewidzialnego rytual fiyuuti zmierza do ochrony przed niszczacym wpltywem
niewidzialnych istot buszu, a jednoczesnie do zjednania sobie ich przychyl-
nosci.

Podobnie u ludu Ewe, krotko po narodzeniu blizniat buduje si¢ im przyby-
tek, aby, jak si¢ méwi, ,,duchy blizniakéw mogly zaspokoi¢ pragnienie”. Sg to
dwa kopczyki z gliny usytuowane blisko wejécia do zagrody, na ktérych spo-
czywaja po dwa naczynia zawierajace wodg z ziolami oraz siedem orzechéw
palmowca. Na tych kopczykach skladane b¢da regularnie ofiary duchom bliz-
niat, aby wybtagaé bogactwo i ptodnos¢ jako szczegdlne dary, ktdrymi duchy
te dysponuja®.

¥ Por. M. Lemaire, tamze, 5. 61 n.
26 C, Rividre, tamze, s. 105-110.
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Czczone ze wzgledu na nadmiar, jaki reprezentuja, a zarazem budzace trwo-
ge¢ jako istoty nadnaturalne pochodzace z dzikiego buszu, bliznigta, wlaczone
do $wiata kultury po oczyszczeniach i rytuatach zjednania, staja sig posredni-
kami migdzy tym, co ludzkie, i tym, co boskie, migdzy natura a kultura. Maja
one zdolnos¢ przekazywania plodnosci i bogactwa, ktére w wyobrazeniach ludzi
stanowig dar $wiata niewidzialnego.

W przypadku zaré6wno klondw, jak i blizniakow, zauwaza si¢ wyrazny nie-
dobdr odniesien symbolicznych. Jesli chodzi o narodzenie blizniat, to kultura
poprzez praktyki rytualne oraz procedury symboliczne stara sig w skuteczny
sposob zaradzi¢ tym brakom. Czy bedzie w stanie poradzi¢ sobie rowniez
z zasymilowaniem klonéw? Trudno o spekulacje. Nalezy jednak podkreéli¢ za
F. Héritier, ze nadmiar tego samego zawsze przyczynia si¢ do zachwiania row-
nowagi w strukturze spolecznej, przed ktorym kultura stara sig chronié, prze-
strzegajac pewnych nienaruszalnych zasad. Przypominajac, ze kiedy$ we Fran-
¢ji dziewczynom w okresie miesiaczkowania nie wolno byto chodzi¢ po desz-
czu, autorka podkre§la, ze zakaz ten mozna tylko wtedy zrozumieé, kiedy
przyjmie sig, ze kumulacja tego samego, wilgotnego z wilgotnym (krwi i desz-
czu), moze mieé skutek negatywny, albo brak miesigczki — woda tamujac krew,
albo krwotok — woda przyciagajac krew, co w jednym i drugim przypadku
miatoby si¢ konczyé bezptodnoscia?’. Unikanie powtérzen i tozsamos$ci na
poziomie asocjacji wyobrazeniowych ttumaczyloby rowniez zakaz kazirodz-
twa pierwszego i drugiego stopnia. Czy wigc klonowanie cztowieka nie byloby
zaprzeczeniem podstawowych zasad logiki symbolicznej i prowadzitoby do
podobnych konsekwenc)i?

W Talmudzie odnalez¢ mozna uwage na temat niepowtarzalnosci kazdego
bytu ludzkiego, ktora ma szczeg6lnie wazne znaczenie dla naszych rozwazan.
Kiedy czlowiek odbija stemple ta sama pieczgcia, wszystkie sg do siebie po-
dobne. Niemniej, choé Stworzyciel wyryt znak kazdego cztowieka ta sama pie-
czeciag Adama, to nikt nie jest do siebie podobny. Dlatego tez kazdy moze po-
wiedzieé: ,,To dla mnie $wiat zostat stworzony”. Ale tekst nie zatrzymuje si¢
w tym miejscu. Na pytanie: ,Dlaczego tak sig dzieje? Dlaczego twarze ludzi
nie sa do siebie podobne?” autor odpowiada: ,,Po to, aby kiedy kto§ zobaczy
tadny dom lub pigkng kobiete, nie mowit «ona jest mojan*®. Tekst ten podkre-
$la unikatowo$é kazdej jednostki. Powody takiego stanu rzeczy, ktore podaje,
sa raczej natury spolecznej. Gdyby ludzie nie réznili sig, nie wiedzianoby, kto
jest kim, i powstaloby calkowite zamieszanie zar6wno w stosunkach rodzin-
nych, jak i w uznaniu prawa wlasnosci.

21F, Héritier, Les deux soeurs et leur mére. Anthropologie de ’inceste, Odile Jacob, Paris 1994,
s. 237 n.
3 Talmud de Babylone, Traité Sanhédrin, s. 37a i 38a.
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Klonowanie czlowieka nie jest jeszcze rzeczywistoscia, przynajmniej jesz-
cze o tym nic nie wiadomo. Nie jest ono réwniez zwyklg hipoteza. Czy zreali-
zuje sig, czy nie, zaleze¢ bedzie w duzej mierze od nauk genetycznych i bio-
technologii. Antropologia kultury ze swej strony moze odegraé istotna rolg
w uSwiadamianiu wyzwan natury spofecznej i symbolicznej, jakie realizacja
tego projektu z soba niesie.

Rev. Jacek Jan Pawlik

CLONING OF HUMANS IN LIGHT OF THE AFRICAN
SYMBOLISM OF TWINS

(Summary)

The author discusses social and cultural consequences of human cloning, if it became
reality. The problem is analysed from the anthropological perspective, mainly on the basis
of the experience of African studies, which for years have been researching the so—called
problem of twins against the background of complex African systems of kinship. The me-
thod adopted by the author helps him to compare the symbolic references of ,.clones” and
~twins” and to point to the differences in conceptualising unity and duality, connected with
both categories.

The author tries to prove that cloning will have specific consequences for the organiza-
tion of social life. The greatest threat would be ,,disturbances™ in the cultural concept of the
human being. The author thinks that the anthropology of culture can plan a significant role
in making people aware of the social and symbolic challenges connected with the idea of
human cloning.



