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IWONA KABZINSKA-STAWARZ

MONGOLSKIE WIDZENIE SWIATA I JEGO ODBICIE W GRZE
CAGAAN MOD (WYBRANE PRZYKLADY)

Wsrod badaczy kultury przez wiele lat panowalo przekonanie o au-
totelicznosci celéw gier i zabaw. Do niedawna sgdzono tez, ze czynno-
sci wykonywane przez uczestnikéw tego typu zachowan nie wnoszg ni-
czego nowego do kultury, nie tworza zadnych débr ani nowych porzad-
kow1l. Czy jednak istotnie dzialania tych os6éb pozbawione sg mocy
tworzenia wszelkich doébr? A moze po prostu to wspdlczesne spoleczen-
stwa, z ktéorych wywodzg sie badacze, przypisujg tym tworom znacznie
mniejsze znaczenie i wartosci niz produktom pracy?

Sprawa tworzenia dobr wydaje mi sie szczegdlnie skomplikowana
w przypadku uczestnikéw réznorodnych gier, ktérzy — zachowujgce sie
zgodnie z obowigzujacymi regutami — staczajg z sobg walke ,na niby”,
nie tworzgc nawet tak mietrwalych na ogét produktow ja te, ktore sa
rezultatem dzialan bawigcych sie dzieci. Sgdze jednak, ze cel zachowan
uczestnikéw niektérych gier moze mieé charakter kreatywny, cho¢ osoby
te, w rzeczy samej, nie dodajg niczego nowego do rzeczywistosci, jaka
zastaja w momencie przystgpienia do gry i po jej zakonczeniu. Owa krea- -
cja odbywa sie bowiem nie na obszarze tworzenia dobr materialnych,
lecz w sferze §wiadomosci, przekonan i wyobrazen. Uczestnik takiej gry
wierzy gleboko lub usiluje wierzy¢, ze swoim zachowaniem spowoduje
np. pomyslne dla siebie i grupy, ktdrg reprezentuje, dziatania bostw,
duchdw, innych ludzi itp. Przykladem takiej wiary w kreatywna role
gry moze by¢ wlasnie mongolska gra w cagaan mod (biate drzewo). Gra
ta jest jednoczesnie przykladem zachowan zabawowych, ktérych funkcja
wykracza poza sfere ludyczng.

1R Caillois twierdzil np., ze gra i zabawa sg zachowaniami odcietymi od
Zycia rzeczywistego, dziejagcymi sie niejako na marginesie tego zycia, ,nie tak
pomyS$lanymi” itp. (Les jeux et les hommes, Paris 1958). Wspoélcze$nie coraz czes-
ciej odchodzi sie od tej koncepcji. Patrz np. prace J. S. Brunner Play is
serious business, [w:] Psychology Today, New York 1975, s. 81-83; J.M. Robert,
M. J. Arth, R. R. Bush, Games in Culture, “American Anthropologist”, nr 61:

1959, s. 597-605; H. Schlosbherg The concept of the play [w:] Child’s Play,
New York 1971, s. 212-215, D. W. Winnicott, Play and Reality, New York 1971.
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Przystepujac do badan nad grami i zabawami pasterzy mongolskich,
stawialam sobie pytanie o zwigzki tych form dzialalnosci czlowieka z sze-
roko pojeta kultura, z zyciem rodzinnym, pracg, religig, obrzedowoscia,
crganizacja spoteczng i in. Zwracalam takzie uwage na pozarozrywkowe
funkcje gier i zabaw, widzac w tym istotny klucz do wyjasnienia miej-
sca i roli tego typu zachowan w kulturze mongolskiej. W grach i zaba-
wach staralam sie przede wszystkim dostrzec zwierciadlo tej kultury,
traktujac je (tzn. owe gry i zabawy) jak soczewke skupiajgcg wiele
jej cech 1 Swiadectwo specyfiki spolteczenstwa, u ktorego je zanotowa-
fam. Takie spojrzenie na gre pozwolilo mi m. in. ustali¢ istnienie zwigz-
kow miedzy cagaan mod a niektérymi wyobrazeniami Mongoléw o ota-
czajgcym ich najblizszym $wiecie przyrody.

Koncepcja zwiagzku gry cagaan mod z niektérymi wyobrazeniami Mon-
golow o $wiecie przyrody, ktérg zamierzam tutaj przedstawi¢, oparta
jest na stosunkowo niewielkiej ilosci materialow. Nalezaloby wiec trak-
towa¢ ja raczej jako hipoteze, nie zas jak gotowe, w pelni udokumento-
wane twierdzenie. Na przedwczesng, by¢ moze, prezentacje swojej kon-
cepcji zdecydowalam sie z kilku powodow. Jednym z nich bylo pragnie-
nie poruszenia w szerszym gronie problemu traktowanego chyba po
macoszemu w naszej literaturze i ukazania jednego ze sposobéw, w jaki
moze on by¢, jak sadze, rozwiazywany. Pragnelam takie zaprezentowac
nie znane szerszemu gronu czytelnikow materialy archiwalne i ciekawe,
czasem unikalne, materialy terenowe, nie majace swego odpowiednika
w literaturze dotyczgcej ludéw mongolskich. W mnielicznych pracach
poswieconych zabawom i grom Mongoléw oraz we fragmentach wiek-
szych calosei traktujgeych o kulturze tego kraju cagaan mod wymienia-~
na jest jako jedna z gier charakterystycznych i popularnych w Mongolii.
Poprzestaje sie tam jednak na ogél na opisie regut gry (dotyczy to
zreszta nie tylko cagaan mod), z rzadka tylko podejmujac prébe jej inter-
pretacji i osadzenia w szerszym kontekscie kulturowym2. Z materiatow
terenowych wiemy, ze cagaan mod byla popularna w Mongolii jeszcze
w latach trzydziestych-czterdziestych naszego stulecia i ze wystepuje
jeszcze dzisiaj, choé¢ o wiele rzadziej w poréwnaniu z wymienionym tu
okresem i na znacznie wezszym obszarze (w latach siedemdziesigtych
jej wystepowanie w centralnej czesci kraju nie zostalo np. potwierdzone):

Materialy, na ktorych opieram swe rozwazania pochodzg z badan,
jakie przeprowadzilam w ramach prac Polskiej Ekspedycji Etnograficz-
nej PAN w centralnej i zachodniej czesci Mongolii, wsréd Chatchas6w
i mongolskich mniejszosci narodowych, takich jak Eleci, Miangaci i Der-
beci. Wykorzystalam tu takze informacje, jakie otrzymal S. Szynkiewicz
od Torgutéow i Dzachezinéw. Czesé moich informacji wymaga jeszcze
sprawdzenia i uzupelnienia. W przypadku niektérych rozwazan (przede

? Wyjatkiem jest tu tylko P. Niebolsin, Oczerki byta katmukow choszou-
towskago utusa, S-Pietierburg 1852, s. 374.
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wszystkim o zwigzkach cagaan mod z kultem ognia i ideg drzewa kos-
micznego) liczba tych informacji musi byé¢ znacznie wyzsza od posiada-
nej. Muszg one mie¢ ponadto znacznie szerszy zakres. Tylko wtedy bo-
wiem wnioski, do jakich doszlam analizujgc reguly tej gry, okoliczno-
sci, w jakich ona wystepowala itp., bedg mialy mocniejsze i bardziej
pewne podstawy. Regutly gry: W grze biorg udzial dwie druzyny
o dowolnej, lecz jednakowej liczbie osob plci obojga. Jeden z uczestni-
kow gry, stojac na linii ,start-meta” wyrzuca jak najdalej kawalek drze-
wa w ksztalcie walca 0o jasnej barwie i dlugosci pozwalajacej na po-
mieszczenie go w zamknietej dloni (okolo 10 e¢m). Zadaniem uczestnikow
jest odnalezienie wyrzuconego kawalka drzewa i doniesienie go do linii
mety. Nie jest to sprawa latwa, gdyz po drodze czlonkowie grupy prze-
ciwnej usilujg odebra¢ znalazey cagaan mod i uniemozliwi¢ zwyciestwo
druzynie, z ktéorej pochodzi gracz. Po odniesieniu kawalka drzewa na
mete przez czlonka jednej z druzyn gra rozpoczyna sie od poczgtku.
Wygrywa ta druzyna, ktora zwyciezy kilka razy (np. sze§¢) z rzedu.

Cagaan mod organizowana jest przede wszystkim podeczas letnich i je-
siennych ksiezycowych nocy, w miejscu oddalonym nieco od jurt mie-
szkalnych. Jej uczestnikami sg (i byli zawsze) ludzie miodzi w wieku
13-25 lat. Zasadniczy trzon stanowily tu jednak osoby w wieku 15-20
lat. Nie mozna jednakze wykluczyé udzialu oséb starszych, nawet do lat
40, informacje o tym sg jednak sporadyczne. W jednym z wariantow
tej gry — o podobnych zasadach, lecz rozgrywanej w zupelnie innych
okoliczno$ciach (przede wszystkim w dzien i w poblizu jurt) — uczestni-
czyly dzieci w wieku od 7 do 13 lat. Zabawa ta nie ma jednak wiele
wspélnego z poruszanym tu zagadnieniem, ograniczam sie przeto do jej
zasygnalizowania.

Dla wspolczesnych uczestnikéw cagaan mod jest przede wszystkim
okazja do wspdlzawodnictwa i sportowej rywalizacji. Wspomniane wa-
runki, w jakich odbywa sig ta gra, sprzyjajg tez nawigzywaniu kontak-
tow towarzyskich, okazywaniu uczué wybranej osobie, a takze sporadycz-
nym stosunkom seksualnym. Wzgledy te wplywaja zapewne decydujgco
na charakter uczestnictwa i sprawiaja, ze najbardziej zainteresowane
udzialem w grze sg osoby w wieku 15-20 lat, pozostajace 'w stanie wol-
nym. Przewaga os6b w tym wieku moze byé¢ podyktowana nie tylko
zainteresowaniami, lecz takze, z czysto praktycznego punktu widzenia,
warunkami, jakie muszg spelnia¢ uczestnicy tej gry. Osoby te powinny
odznaczaé¢ sie sprawno$cig, zrecznoscig, silg, wytrwaloscig itp., a cechy
te sg przede wszystkim atutem ludzi mlodych.

Materialy terenowe pozwalaja nam przypuszcza¢ (z duzym prawdo-
podobienstwem), ze w niedalekiej przesziosci zachowania osob uczestni-
czacych w cagaan mod, przede wszystkim za§ ich kontakty seksualne,
mialy szersze znaczenie kulturowe, a ich cel wybiegal daleko poza in-
dywidualne doznania. Nalezaloby tu jeszcze wyjasnié, ze stosunki sek-
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sualne 0s6b grajacych w cagaan mod nie mialy nigdy charakteru orgii,
nie obowigzywaly wszystkich uczestnik6w i nie przez wszystkich byly
praktykowane.

Z zanotowanego u Torgutow faktu grania w cagaan mod na Cagaan
Sar (mongolska nazwa Nowego Roku), przypadajacy na ogoél na przetom
stycznia i lutego, oraz z wyjasnien informatoréw S. Szynkiewicz wy-
snut wniosek o funkeji cagaan mod jako bodzca dla majgcej sie rozwi-
ja¢ wiosng przyrody. Stosunki seksualne o0s6b uczestniczacych w tej
grze miatyby pelni¢ role pobudzajaca przyrode i w magiczny sposéb po-
magaé w jej wiosennym odradzaniu i rozkwitaniu. Taka idea nasuwac
moze, jak sgdze, przypuszczenie, ze przewazajaca liczba mﬁdych wie-
kiem uczestnikéw gry mogla by¢ wilasciwa i pozadana z uwagi na to,
ze mlodziez mnajpelniej uosabia sity plodnosci, jest obietnicg kontynua-
cji, narodzin... Wedlug niektorych informatoréw S. Szynkiewicza dobry,
wesoly poczatek roku, jaki zawdzieczano m. in. tej grze, mial tez wré-
zy¢ rados¢ na caly nadchodzacy rok.

Idac tym tropem, zbieralam materialy, ktore pozwalaja na zweryfi-
kowanie i uscislenie powyzszej koncepcji. Przeprowadzajac wywiady
z przedstawicielami starszego pokolenia pasterzy (powyzej 60 lat), zwra-
calam uwage na opis zachowan uczestnikéw cagaan mod, stosowane tu
rekwizyty, czas w jakim gra ta byla najczesciej organizowana, oraz
uzywang w niej terminologie. Wiele informacji wskazuje na to, ze gra
ta miala $cisty zwigzek z kultami i wierzeniami pasterzy mongolskich,
dotyczacymi przede wszystkim tego, co dla pasterza najistotniejsze, przy-
rody i plodnosei. .

U Eletéow, Miangatéw i Derbetéw nie zanotowalam, co prawda, faktu
towarzyszenia cagaan mod obrzedom noworocznym. Nie mozemy jed-
nak — choéby przez analogie do innych ludow mongolskich — wyklu-
czyé wystepowania cagean mod na Cagaan Sar w okresie, ktérego nie
obejmuje juz pamieé¢ wspodiczesnych nam informatoréow. Zwiazek miedzy
cagaan mod i Cagaan Sar wydawal si¢ na ogél informatorom niemozli-
wy ze wzgledu na niesprzyjajgca pogode (zima) i niewielkg liczbe oso6b,
jakie znajdujg sie wowczas w odleglo$ci pozwalaigcej na zorganizowanie
tej gry. Z pierwszym argumentem mozemy sie ostatecznie zgodzi¢, choé¢,
jak widzimy, dla Torgutéw i Dzachczinéw zimno nie bylo przeszkoda
W zorganizowaniu cagaan mod, choéby w inicjalnej formie 1-2 rozgry-
wek, w dniu Nowego Roku. Drugi z podawanych powodéow budzi jednak-
Ze pewne zastrzezenia, jako przyklad zbyt daleko posunietej racjonali-
zacji. Owa ,,niewielky liczbg ludzi” mozna tlumaczy¢ generalnie trudnosci
w zorganizowaniu gry w okresie zimowym, kiedy to pasterze zyja
W znacznym rozproszeniu z uwagi na kilopoty, jakie majg woéwczas wy-
pasane przez nich zwierzeta ze zdobyciem pozywienia. Okres noworoczny
jest jednakze w Mongolii porg wyjatkowego ozywienia kontaktéow towa-
rzyskich, spontanicznych spotkan i wizyt rodzinno-sgsiedzkich. Warunki
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korzystne dla zorganizowania cagaan mod istnialty, wediug moich infor-
matoréw, latem i jesienia ze wzgledu na ciepla aure i bliskosé ludzi
koczujgeych ailami (czasowe obozowiska pasterskie) w niewielkiej odleg-
losci od siebie.

Mimeo réznicy w czasie wystepowania cagaan mod, jaky zauwazamy na
podstawie informacji uzyskanych u Torgutéw i wymienionych tu in-
nych ludéw mongolskich (dotyczy to przede wszystkim okresu zimowe-
go), zasadniczy cel zachowan uczestnikow tej gry i jej zwigzek z odra-
dzajaca sie i rozmnazajgca przyrods pozostaje jednak bez zmian. Wezmy
na przyklad pod uwage czas wystepowania cagaan mod u Eletéw i Mian-
gatow. Jak twierdzili niektérzy informatorzy, gre te zaczynano w pierw-
szym dniu lata. Wybér daty nie byl przypadkowy. W tym wilasnie
dniu, wedlug wierzen pasterzy, schodzil bowiem na ziemie jej gospo-
darz Lus sabdag. Nasuwa sie przypuszczenie, ze cagaan mod mogla byé
organizowana wlasnie dla niego dla pozyskania jego przychylnosci, na
jego czesé. Na podobnej zasadzie oparte byly dziatania mysliwych mon-
golskich, kiérzy — pragnac przychylnie nastawi¢ do swych poczynan
istoty odpowiedzialne za pomyslne lowy — zabawiali je $piewem, mu-
zyka, starajgc sie takze zachowywa¢ miezwykle uprzejmie wobec siebie.

Zanotowane fakty rozpoczynania gry od wyrzucania produktéw
mlecznych w kierunku Altaju i Changaju, bedacych, podobnie jak Lus
sabdag, wcieleniem bostw opiekujaeych sie przyrodsg, wskazujg wyraz-
nie na zwigzek tej gry z szacunkiem, czcig i kultem, jakim pasterz od
wiekow darzyl szeroko pojetg przyrode. Ofiarowywanie produkiéw
mlecznych duchom i béstwom przyrody towarzyszylo takie ostatniej
w roku grze, ktorg organizowano dokladnie w 16 dniu 2 miesigca jesieni.
Byt to dzien, w ktoérym Lus sabdag opuszczal ziemie. I znéw nasuwa
sie przypuszczenie, ze ofiary z produktéw mlecznych byly przeznaczone

m. in. dla niego, a gra w cagaan mod miala uroczyscie pozegnaé¢ Lus:

sabdaga i zapewni¢ pasterzom jego przychylnoéé w nadchodzacym okre-
sie zimowym. Wyrazem tej przychylnosci mial by¢ przede wszystkim li-
czebny wzrost stad. Stosunki seksualne uczestnikéw cagaan mod mialy
za$ w magiczny sposob dopoméc w tym wiosennym akecie narodzin.
Twierdzenie o wplywie Lus sabdaga na liczebnos¢ stad opieram m. in.
na informacjach pasterzy o budowaniu figury zaby w wodzie, w ktérej
mieszkal 6w gospodarz przyrody, przez osoby ktéorym padato bydlo.
Owa figurka, bedaca wizerunkiem konia Lus sabdaga, miala poprawié¢
jego usposobienie i zapobiec dalszym stratom. W zachowaniu tym mo-
zemy wyodrebni¢ kilka elementéw, majacych zwigzek z plodnoscigi z sa-
mym zjawiskiem zmiany. Oto one: 1) figura zaby ukladana byla z kosci
zwanych szagaj bedacych ko$émi przegubu stopy barana, majacych, jai
wykazaly badania S. Szynkiewicza i autorki, zwigzek z symbolika mno-
gosci i plodnosei; 2) woda, w ktérej budowano owg figurg, ma tez wy-
razny zwigzek z plodnoscig i oczyszczaniem; 3) sam kon przez fakt to-
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warzyszenia czlowiekowi w wazniejszych (przelomowych) momentach
jego zycia wydaje sie by¢ symbolem zmiany; 4) ofiary przeznaczane dla
roznych bostw i duchéw opiekunczych przyrody byly na ogél wyrazem
prosby o ich przychylnosé i spowodowanie pomys$lnosci.

Ciezkie warunki, w jakich zimowaly zwierzeta, obfite niejednokrotnie
opady $niegu, zadymki, mrozy, trudnosci paszowe itp. sprawialy, ze
czgst stad, w tym takze duzych i silnych zwierzat, takich jak wielblady,
nie byla w stanie przefrwa¢ zimy. Nic wiec dziwnego, ze pasterze roéz-
norodnymi zabiegami starali sie zapobiec stratom w stadach i wplynat
na naturalne rozmnazanie sie zwierzgt wiosng. Owe magiczne dzialania
uczestnikéw cagaan mod, majgce zapewni¢ wiosenne odrodzenie sie przy-
rody i m. in. iloSciowy wzrost stad, sg wyraZnie zwigzane z naturalnym
rytmem rozrodczym niektérych zwierzat, przede wszystkim zas owiec,
stanowigcych podstawe mongolskiej gospodarki pasterskiej. Polowa je-
sieni, a wiec moment, w ktérym — wedlug wierzen pasterzy — od-
chodzi Lus sabdag, jest wlasnie okresem intensywnego kojarzenia owiec
i trykow. Poczatek wiosny, liczony w Mongolii od Nowego Roku, to z ko-
lei pora przychodzenia na $wiat miodych jagnigt 3.

Podobny byt sens zabiegéw uczestnikéw cagaan mod, grajgcych in-
tensywnie przez kilka nocy w trakcie i po zakonczeniu produkeji woj-
loku. Czynno$¢ ta, bedaca jedng z najwazniejszych prac pasterskich,
konczy rok gospodarczy. Magiczne dzialania stosunkéw seksualnych
0s6b grajacych w cagaan mod mialy wiec zapewne zagwarantowaé pa-
sterzom wiosenne odtworzenie tego, co zostalo zamkniete wraz z zakon-
czeniem produkeji wojloku, zapewni¢ zwierzetom bujng siers¢, ktéra be-
dzie podstawa do wyrobu wojloku w nastepnym cyklu gospodarczym.
Nalezaloby tu moze dodaé, ze warunki panujace w okresie, w ktorym
wyrabiano wojlok, wyjatkowo sprzyjaly organizowaniu tej gry. Sprzy-
mierzeficem uczestnikéw byla zaréwno ciepla pora roku z ksieZycowymi
nocami, jak i charakter pracy, ktéra wymagal obecno$ci i wspoéldziata-
nia wielu oséb i zaliczana byla przez pasterzy do tzw. wspélnych prac.

Uroczysty charakter gry w cagaen mod w dniach takich, jak wspom-
niany poczatek lata, produkcja wojloku, pozegnanie Lus sabdaga i in,
podkreslany byl m. in. stawianiem talerza z produktami mlecznymi na
linii ,,start-meta” (taki talerz jest nieodzownym elementem wszelkich
uroczystosci w Mongolii), obecno$cig starcéow siedzacych na tej linii,
czestujacych zwyciezcow mlekiem, kumysem lub kefirem, oraz $piewa-
niem na zakonczenie gry piesni ,,Piekny, letni miesige”, ktérg u Eletéw
i Miangatéw wykonywano tylko w szczegélnie waznych momentach,
np. podczas wesela.

Starcy siedzacy na linii mety pelnili przede wszystkim role obser-
watoréw. Kazda z grup uczestniczgeych w cagaan mod miala ponadto

3 Dane o naturalnym rytmie rozrodezym owiec zaczerpnelam z pracy I. M. Ma j-
s kiego, Mongolia nakanunie riewolucji, Moskwa 1960, wyd. 2, s. 76.
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swego opiekuna, bedgcego jednoczesnie sedzig, ktory nosil miano ach-
tagcz. Z jego rak zwyciezcy przyjmowali mleczne napoje. Achlegez chwa-
lil tez zwyciezcow stowami: ,Ladnie§ znalazl i przynidst cagean mod,
dzielny mlodziencze” (w oryginalne chiin — czlowieku). Zwazywszy na
wyscka pozycje starcow w spoleczenstwie mongolskim mozemy przypu-
szczac¢, ze ich obecno$é na mecie nadawata zabawie nie tylko bardziej
uroczysty charakter, ale byla jednoczesnie wyrazem spolecznej akcep-
tacji zachowan jej uczestnikow i wzmocnienia magicznego charakteru
tych zachowan oraz okazywania najwyzszego szacunku opiekuniczym bo-
stwom przyrody, z ktérg owa zabawa byla zwigzana.

Obecno$t starcoOw byla wymagana tylko w tych dniach, w ktérych
cagaen mod miala szczegdlnie uroczysty charakter. Jednakze i w pozo-
state dni, kiedy cel gry byl czysto autoteliczny, gdy grano li tylko dla
samej przyjemnosci, stwarzano pozory spolecznej sankcji starszyzny,
np. przez umieszczenie na linii- mety szuby imitujacej czlowieka lub tez
posadzenie osoby mlodej, z tym jednak zastrzezeniem, azeby byla ona
starsza od najstarszego uczestnika gry choé¢by o rok.

Zastanéwmy sie teraz nad wzajemnymi relacjami kontaktéw seksual-
nych uczestnikéw cagaan mod z faktem wyrzucania przez nich bialego
drzewa. Wyrzucanie drzewa o jasnej barwie na og6l tlumaczyli informa-
torzy, tak jak wiele innych zachowan, wzgledami praktycznymi. Jest
bowiem prawda oczywista, ze latwiej odszuka¢ w nocy drzewo o jasnej
barwie niz drzewo ciemne. Wypowiedzi niektérych informatoréw poz-
walajg nam jednak widzie¢ w owym drzewie wyrzucanym przez uczest-
nikéw gry cos wiece] niz zwykla drewniang pateczke. Pozwalajg tez
sadzi¢, ze wybor bialego drzewa dyktowany byl nie tylko wzgledami
praktycznymi, lecz drzewo o jasnym odcieniu bylo w tej grze szczegdl-
nie pozadane ze wzgledéw kulturowych. Nalezaloby tu doda¢, ze w dniach,
w ktérych cagaan mod miala charakter szczegdlnie uroczysty, biel wy-
stepowala jeszcze dwukrotnie: biale produkty ofiarowywano duchom
opiekuticzym przyrody, biate byly tez napoje, kiérymi czestowano zwy-~
ciezcéw ( i tylko ich!). Wraz z bialym drzewem biel wystgpowata wiec
w tym czasie trzykrotnie, a wiec w ilosci, ktérej Mongotowie nadaja
znaczenie symboliczne i magiczne.

Zastanéwmy sie teraz, dla jakich powodéw uzywano w tej grze bia-
lego drzewa i skad mogla wzia¢ sie jej mazwa? Na pytanie o cele ca-
gaan mod kilku informatoréw odpowiedzialo mi, ze ,odbywata sie ona
ku uciesze drzewa”. Twierdzono takze, ze drzewo to nie moglo by¢ za-
stepowane zadnym innym przedmiotem o jasnej barwie (np. bialym
kamieniem), gdyz ,tylko drzewo jest zywe’. Zwazywszy te szczegdlna
wylgcznoéé i szacunek, jakimi darzyli Mongotowie drzewa, mozemy sg-
dzié, ze drzewo wystepujace w grze cagaan mod bylo dla pasterzy sym-
bolem zywej przyrody. Tej przyrody, na ktérg probowali oni oddzialywaé
swymi zabiegami.

SR AINTSS




128 IWONA KABZINSKA-STAWARZ

Podobne zachowania zanotowano u XIX-wiecznych Kalmukéw. Nie-
bolsin pisal, iz grajac wiosng w cagaan modun i dziekujac (komu? -—
IKS) za pomyslnie przebyts zime, uzywali oni kamienia owinietego biala
welng pochodzacg z hodowanych przez nich zwierzat 4. Welna ta — po-
dobnie jak drzewo — byla produktem zywej przyrody. Kamien ulatwiat
tylko stworzenie z niej odpowiedniej pileczki. Byé moze, owa welna,
z ktorej robiono widoczng, zewnetrzng czes$é pileczki, byla dla Kalmukéw
symbolicznym przedstawieniem nie tylko samych zwierzat, lecz calej ich
pasterskiej gospodarki. Byla ona tez zapewne informacjg wskazujaca
mocom odpowiedzialnym za pomyslnos¢ pasterzy kierunek pozgdanego
oddzialywania.

Przytoczone tutaj przyklady sg wyraznym S$wiadectwem wiary w kre-
acyjng funkcje gry cagaan mod, wybiegajacg poza sfere dziatan ludycz-
nych i autoteliczne cele gry. Obserwujemy tu takze specyficzny spos6b
oddzialywania zachowan kulturowych, do jakich nalezy gra, na $wiat
natury, zywej przyrody, symbolizowanej tutaj przez drzewo i welne.
Dbalo$¢ o zachownie naturalnego zwigzku drzewa ze $wiatem przyrody
byla przy tym tak wielka, Ze nie uciekano sie do zabiegéw malarskich
w celu rozjasnienia szarawej czy zoltawej barwy drzewa, lecz pozosta-
wiano jg taka, jakg byla w rzeczywistoseci.

Szukajgc powigzan cagaan mod z szerzej widziang kulturg i majac
na uwadze informacje o organizowaniu tej gry ,.ku uciesze drzewa”, sta-
wialam sobie pytanie, czy nie istnialy jakie§ powigzamia tej gry z idea
drzewa kosmicznego. I nastepnie: gdyby istotnie wystepowaly powigza-
nia tego rodzaju, czemu mialyby stuzy¢ stosunki seksualne uczestnikow
gry i uroczysta oprawa nadawana jej w wyraznie wyznaczonych momen-
tach cyklu rocznego?

Teksty pochodzace z terenéw Mongolii, zebrane m. in. przez N. Po-
tanina, $wiadezg wyraznie, ze Mongolom bliska byla idea drzewa kos-
micznego. Wedlug jednego z takich tekstow (informatorem byl Elet
z miasta Kobdo, zachodnia Mongolia) drzewo to rosnie gdzie§ na zacho-
dzie, jest ono tak ogromme, ze w jego cieniu moze sie skry¢ 2000 ludzi.
Szyszkami jego s3 jurty, liscie za§ ma ono tak tluste jak pierogi. Drze-
wo to stoi na réwninie, gdzie nie ma ani trawy, ani lasu, ani piasku,
ani kamienia, a gleba jest miekka 5.

W jaki sposéb mozna jednakze polgezy¢ owa idee z gra cagaan mod?
Pewne pomysly podsunely mi badania R. Tomickiego. W wielu prze-
analizowanych przez niego mitach kosmogonicznych i antropogenicznych,
m. in. z terenéw Azji Srodkowej i Pélnocnej, wspomina sie o osobliwym
drzewie, z ktorego pierwsi ludzie zjedli owoce, zyskujac w ten sposob

4 Niebolsin, op. cit., s. 374.
5G. N. Potanin, Oczerki siewiero-zapadnoj Mongolii, S-Pietierburg 1883,

s. 187-188.
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zdolno$¢ rozmnazania sie. Mity te s3 wiec dowodem istnienia wierze-
niowego zwigzku miedzy drzewem kosmicznym, ktérego odmiang jest,
jak mniemam, takze znane nam drzewo rajskie, a plodnoscig czlowieka.
By¢ moze wilasnie tutaj nalezy szuka¢ wyjasnien spoteczno-kulturowych
funkeji cagaan mod, jego znaczenia i genezy. Gra ta jest, byé moze,
swoistym przypomnieniem mitu opartego na tej koncepcji? Nie dyspo-
wje jednakze zadnymi materialami, ktore umozliwilyby mi weryfikacje
tego przypuszczenia. Pozostane wigc na razie przy stosunkowo lepiej
udokumentowanym twierdzeniu o zwigzku miedzy grg cagaan mod
a drzewem jako symbolem zywej przyrody, ktérg majg pobudzi¢ do roz-
woju zachowania uczestnikow tej gry.

Jedna z informacji (uzyskana od Eleta), jakie otrzymalam w odpo-
wiedzi na pytanie o cele cagaan mod sugeruje jeszcze jedno mozliwe
powigzanie tej gry z wyobrazeniami Mongoldw o $wiecie przyrody. In-
formacja ta wskazywala ma to, Zze gra odbywala sie nie tylko ku ucie-
sze drzewa, lecz ze miala takze sprawia¢ rado$é ogniowi. Zwigzek jej
z ogniem powtoérzyt sie tez w informacji pochodzacej od Miangata, doty-
czyl on jednak plaszczyzny filologicznej, mianowicie nazewnictwa grup
uczestniczgeych w tej grze. Grupy te nosily nazwe ogien (mong. gal).
W grach druzynowych, wystepujacych na terenie Mongolii, nie spotka-
lam tego terminu, uzywanego dla oznaczenia poszczegdlnych zespotdéw.
Spotykamy go natomiast u Buriatéw, gdzie oznacza ognisko, obozowiskc
kazdej z druzyn biorgcych udzial w masowych polowaniach o charakte-
rze sportowym. Najprawdopodobniej takie samo znaczenie, by¢ moze
przeniesione ze zwyczajow mysliwskich, mozna by wigza¢ z owa nazwa
gat. W cagaan mod znaczy ona tyle co druzyna. Objasnienie tej nazwy
za pomocy materialow etnograficznych wydaje mi sie na razie niemozli-
we. Nie tlumaczg jej bowiem ani reguty gry, ani jej oprawa. Pozostane
wiec przy ogniu, znajdujacym sie na plaszczyznie wyobrazeniowej, przed-
stawionym przez informatora jako zjawisko, dla ktérego m. in. organi-
zowano cagaan mod.

Ta nieoczekiwana, przyznaje, informacja o zwiagzku tej gry z ogniem
nasuneta mi szereg przypuszczen i pytan: Czy cagaan mod jest pozo-
statoscig jakiegos obrzedu zwigzanego z kultem ognia, ktérego istnienie
(tzn. kultu) zostalo potwierdzone takze na terenach Mongolii? Jak wy-
ttumaczy¢ obecnos¢ ,,ognia” w tej grze, nie naruszajgc dobrze udoku-
mentowanego faktu wystepowania cagaan mod w funkcji bodzca dla
przyrody? Czy w ogole zachodzi jaki$§ zwigzek miedzy owym drzewem
i ogniem wystepujacym w zabawie, a zachowaniami jej uczestnikéw
i niektérymi wyobrazeniami pasterzy o swiecie przyrody? Czy 6w ogien
i drzewo byly tylko drogg, za posrednictwem ktoérej skladano ofiary du-
chom opiekunczym i rzadzgcym swiatem przyrody?

Szukajac rozwigzania, zaczelam od odpowiedzi na pytanie, czy ogien
w kulturze mongolskiej mial jakiekolwiek powigzania z plodnoscig przy-

$ — Etnografia Polska, XXIV, z. 1
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rody, jej odradzaniem si¢ i zamieraniem na czas zimy? Materialy tere-
nowe ekspedycji, a takze informacje, na jakie natrafilam w literaturze
i nieopublikowanych zrédiach, wskazuja bez watpienia na istnienie tego
typu powigzan.

Najpelniej i najwyrazniej wskazuja na nie niektére rekopisy prze-
chowywane w bibliotece panstwowej w Ulan Bator 8. Znajdujemy w nich
wyrazne dowody na istnienie kultu matki ognia w przedrewolucyjnej
Mongolii. Swiadeza o tym m. in. ofiary z mostka owczego skladane jej
w dniu Nowego Roku. Ofiarom tym towarzyszyly inwokacje, zawiera-
jace mna ogo6l nastepujgce grupy informacji: 1) rodzaj skladanej ofiary;
2) dane o stworzeniu matki ognia; 3) opis jej cech zewnetrznych; 4} za-
kres jej wplywow i dzialania. O tym zakresie informuja nas przede
wszystkim prosby kierowane ku matce ognia, ktérymi konczy sie na
ogdl kazda inwokacja. Matka ognia wystepowala pod réznymi imionami,
np. Od Galayigan lub Gat Eke. Ofiary dla mniej byly zawsze te same,
przede wszystkim tluszez, stanowiacy podstawe jej pozywienia. Istnialo
natomiast kilka wersji stworzenia tej postaci. Przypisywano je boskiej
woli niebios i ziemskim istotom, np. rodzicom Czyngiz-chana lub jemu
samemu i jego pierwszej zonie, zwigzkowi zelaza lub stali (ojciec) z ka-
mieniem otoczakiem lub krzemieniem (matka). Wedlug innych podan,
przodkami matki ognia byly drzewa iwy, rosngce na wierzchotkach
wzgoérz Changaj-chana i Burchat-chana 7.

Postaci matki ognia nadawano cechy ludzkie. Wyobraznia ludowa
odziewala jg w jedwabne szaty ozdobione guzikami i przepaskami, obli-
cze jej zas bylo szerokie i jak jedwab gladkie. Wsréd prosb zanoszo-
nych przez skladajacych ofiary mozemy wyrézni¢ dwa obszary dziata-
nia Ga! Eke. Pierwszy, to obszar wiary i zachowan zgodnych z kanona-
mi religijnymi. Matka ognia ukazywana tu jest jako dobre bostwo, kto-
re moze sprawié, ze wszedzie zapanuje religia i towarzyszacy jej zespol
obrzedowo-zwyczajowy. Ta cze$¢ tekstow przepojona jest wyraznie du-
chem my$lenia lamajskiego. Drugi obszar dzialan matki ognia dotyczy
bezposrednio interesujgcej nas sfery plodnosci i rozwoju przyrody, dzie-
dzin ludzkiej pomys$lnosci mierzonej m. in. dostatkiem bydla i dzieci.
To do matki ognia zanoszono prosby: ,Niech rodzi sie moje potomsi-
wo”’ 8. Ona miala tez moc obdarowywania czlowieka bydiem i byta ts,
ktéra czynila ,,bydto licznym, jak zboze i kasze” 9.
mrekopisy zatytulowane Ksiega ofiar skladanych ogniu (biblioteka pa:i-
stwowa w Ulan Bator, sygnatura 294/G-15 oraz Sutra ofiar skladanych ogniu,
tamze, sygnatura 294.2/G-15. Przeklad tych tekstéw na jezyk polski zostal doko-
nany przez S. Godziniskiego. Maszynopis znajduje si¢ w Archiwum Zakladu Etno-
grafii IHKM PAN w Warszawie pod numerem 207,

7T. A, Biertagajew, Kult bogini-matieri ognia u mongolskich plemion,
Sowietskaja BEtnografija”, vol. 6: 1973, s. 120-125,

8 Sutra ofiar skiadanych ogniu, s. 28,
? Jw.
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Twierdzenie o przypisywaniu matce ognia wplywu na rozwo6j rodzin
i stad, stanowiagcych ich materialne zabezpieczenie, mozna ponadto po-
prze¢ informacja o skladaniu ofiar i oddawaniu czei matce ognia (o imie-
niu Ut) podczas obrzedu weselnego, kiedy to proszono ja o pomyslnosé
dla ‘mlodej pary 10,

Slady kultu matki ognia zachowaly sie tez, jak przypuszczam, w nie-
ktérych obrzedach wystepujacych do niedawna na terenie Mongolii
Do obrzedéw tych nalezy np. doroczne skladanie ofiar, m. in. z mostka
owczego, na przeznaczonych specjalnie do tego celu usypiskach kamieni,
tworzgcych pojedyncze 'wzgdérki zwane owoo, jak méwiono u Eletéw

i Miangatdw — ,dla przyrody”’. Mozna tu takze z pewnoscig zaliczyc
zwyczaj obdarowywania mostkiem owczym kobiet podczas uroczystosci
weselnych.

Teksty Swiadczace o wystepowaniu kultu matki ognia na obszarze
Mongolii pochodzg z konca XVIII i pierwszej polowy XIX wieku oraz
z przetomu wieku XIX i XX, W tym samym okresie powstaly jednakze
teksty, ktore dowodzg, iz nie mniejszym szacunkiem darzono woéwczas
meskich gospodarzy-opiekunéw wognia 11, Postacie bdstw ognia byly nie-
jednokrotnie utozsamiane z samym ogniem. Poszczegélne rekopisy, na
ktére sie tutaj powoluje, pozwalajg jednak wnioskowaé, ze mimo tego
utozsamiania ple¢ bostwa-opiekuna byla przez pasterzy wyraznie uswia-
damiana.

1 O kulcie bogini-matki ognia patrz takie: N. N. Poppe, Zum Feuerkultus bei
den Mongolen, , Asia Major”, Leipzig 1925, vol. 11, fasc. 1, s. 130-145; C. R. Ba w-
den, Mongol Notes, 1. The Lauvain fire ritual, “Central Asiatic Journal”, Hagues
1963, vol. 8, nr 4; B. Rintchen, Les matériaux pour etude du chamanisme
mongol, “Asiatische Forschungen”, Wiesbaden 1959, Bd 3., N. L. Zukowskaja,
Narodnyje wierowanija Mongotow i buddizm, [w:] Archieotogija i etnografija Mon-
golii, Nowosibirsk 1978, s. 29, 33.

11 O kulcie meskiego boéstwa ognia donoszg miedzy innymi teksty zapisane
przez Ch. Luwsanbaldana, znajdujace sie w jego prywatnym posiadaniu. Ttumacze-
nia tych tekstéw, dokonane przez S. Godzinskiego, przechowywane sa w Archiwum
Zakladu Etnografii THKM PAN pod numerem 207. Jeden jest tekstem barga-
~buriackim, pochodzacym z Mongolii Wewnetrznej (przelom XVIII-XIX w.), drugi
za§ nosi trudny do odczytania tytul tybetanski i jego przynalezno§é do ktérej$
z grup etnicznych Mongolii jest sporna. W innych tekstach znajdujemy wyraZne
§lady jednoczesnego wystepowania na terenie Mongolii kultu meskiego i Zefskiego
bostwa ognia. Przykladu dostarcza W. K. Wjatkina, ktéra w pracy Mongoty
Mongolskoj Narodnoj Riespubliki, {w:] Trudy Instituta Etnografii (Moskwa 1960,
t. 60) ma stronach 225-226 pisze o skladaniu ofiar przeznaczonych dla pana
ognia o imieniu Sorongcon Gombo. Wymieniajgc inne zwyczaje mongolskie
Wijatkina pisze: ,,Jezeli po zarinieciu owcy okaie sie, ze w jej wnetrzu znajdowal
si¢ pléd, to jagnigtko to namaszcza sie tluszczem pochodzacym 2z Zolgdka tej
owcey i rzuca w ogien. Mowia [Mongolowie — IKS], ze bogini ognia ma trzyletniego
chlopczyka, ktoremu rzucajg to jagnie w charakterze jadla” .(s. 241).

Badania prowadzone przez Wijatkine na terenie Mongolii obejmujg lata
1948-1949,
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Kult matki ognia, jak wiekszose tzw. kultow kobiecych w wielu kul-
turach, jest zapewne w Mongolii kultem starszym od kultu gospodarza
czy tez meskiego béstwa ognia. Przyczyny stopniowego zastepowania
jednego obiektu kultu przez inny nie sg w tej chwili istotne dla moich
rozwazan. Szczegélnie wazne jest natomiast, ze mimo zmiany plci obiek-
tu kultu, jaka nastgpila na niektérych terenach Mongolii, utrzymany
zostal zakres dzialan opiekuna ognia. Ofiary, jakie mu skladano (przy
ezym nie notujemy zadnej roéznicy w charakterze ofiar i uzalezniania
ich od plci bostwa-opiekuna) miaty w kazdym przypadku na celu wszel-
ka kreacje, pomnozenie dobr skladajacego je, a wiec jego rodziny i stad,
zdrowia i innych niematerialnych wartosci. W jednym z tekstow in-
wokacji skierowanej do meskiego bdstwa ognia znajdujemy na przyklad
strofy: ,,obdarz dostatkiem jagnigt, az wypelnig chiigen [tj sznur z pe-
tlami do wiazania jagnigt — przyp. tlumacza S. Godzinskiego], daj
dostatek dzieci, az wypelnig koldre” 12. Widzimy wiec, ze ogien uwaza-
ny byl za wcielenie plodnych sit przyrody i sile odpowiedzialng jedno-
czednie za te plodnosé, niezaleinie od plci bostwa opiekujacego sie nim
lub utozsamianego z ogniem 13.

Wréémy teraz do cagaan mod i jej magicznego wplywu na rozwoj
przyrody. Informacje o wyraznym zwigzku ognia z plodnoscig nasunely
mi hipotetyczne przypuszczenie, ze dziatanie uczestnikéw gry mogto by¢
rowniez skierowane ku béstwu ognia, nie tylko ku mniej lub bardziej
upersonifikowanym duchom odpowiadajacym za rézine miejsca, zjawi-
ska atmosferyczne, stan stad itp. By¢ moze byly one pierwotnie skie-
rowane wylgcznie ku boéstwu ognia? Z czasem zas, wraz z nasilaniem
sie kultu licznych boéstw przyrody, ten jednoznaczny personalny zwigzek
mogt by¢ przeniesiony na szerszy krag postaci (o cechach bardziej ogél-
nych syntetycznych) majgcych spelnia¢ prosby pasterzy. Tego rodzaju
transformacje znane sg dobrze z terenéow wielu krajow, m. in. takze
polozonych na terenie objetym wplywami lamaizmu 4. By¢ moze zwig-

12 Tekst barga-buriacki zapisany przez Ch. Luwsanbaldana (por. informacie
zawarte w przypisie 11).

11 Przedwezesne i nazbyt schematyczne byly, jak sie wydaje, ustalenia Zukow-
skiej, ktéra, piszgc np. o stopniowym przejmowaniu cech i funkcji przypisy-
wanych bogini-matce w Swiecie lamajskim przez inne postacie panteonu, orzekla,
ze takie funkcje, jak stworzenie §wiata, zarzadzanie czasem, pogoda itp. przyigly
na siebie bostwa meskie, zefskie bostwa za§ odpowiedzialne byly za kontynuacjeg
rodu ludziego, malzenstwo, rodzine i dzieci N. L. Zukowskaja, Formy pro-
jawlenija kulta prirody w pantieonie i ~ituatach lamaizma, [w:] Rieligija i mifo-
togija marodow Wostocznoj i Juiznoj Azii, Moskwa 1970, s. 100-104. Taka byla za-
pewne generalna tendencja w $wiecie lamajskim; niemniej jednak podany tu przeze
mnie przyktad przypisywanej — jeszcze na przelomie XIX i XX wieku (teksty
Wiatkiny) przez Mongoléw — odpowiedzialnosci za losy i rozwoéj rodziny zaréwno
meskim béstwom opiekujgcym sie ogniem, jak i1 postaci jego matki, wskazywalyby
na istnienie wyjgtku od tej reguty.

4 Przyklady takiego swoistego mieszania sie elementdéw wierzen szamanskich
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zek cagaan mod z ogniem jest tak dawny, ze nie obejmuje go pamiet
wspolczesnych informatoréw ani tez ustne przekazy, na ktérych moga
sie oni opiera¢. Czy jest to jednak jedyny powdd braku wickszej ilosei
informacji o jakimkolwiek zwiazku tej gry z ogniem?

Zastanowmy sie jeszcze nad informacjami, ktére moglyby posrednio
wskazywac na istnienie tego rodzaju zwigzkéw w przeszlosci. Wezmy np.
pod uwage zarzucone juz niemal powszechnie organizowanie cagaan mod
na Cagaan Sar. Czy moze by¢ jakis zwiagzek miedzy wystepowaniem tej
gry w tym wlasnie okresie a kultem ognia i mongolskimi wierzeniami
o ‘wplywie ognia na rozwéj przyrody? Zwazywszy na to, ze Nowy Rok
byt w Mongolii m. in. okresem skladania ofiar bogini (czy tez ogélnie
bostwu) ognia z wiadomym nam celem pozyskania jej przychylnosci,
ktoéry to zwyczaj byl jednym z elementéw obrzedowosci noworocznej
majgcej zapewni¢ pasterzom dobrag przyszto$é, zwigzek, o ktorym tu
mowa, jest zupeinie mozliwy. Funkcja cagaan mod bylaby tu analogicz-
na do tej, jakg przypisywano tej grze wystepujgcej w innych (lepie;
uswiadamianych przez wspolczesnych pasterzy) przelomowych momen-
tach cyklu kalendarzowo-gospodarczego. Cagaan mod, przeznaczona dla
béstwa ognia, mialaby wiec réwniez pobudzaé odradzajaca sie wiosna
przyrode.

Okres nowego roku byl tez w $wiadomosci wielu spoleczenstw nie
tylko czasem odtwarzania sie, odradzania przyrody, lecz generalnie cza-
sem ponownych narodzin wszelkich zjawisk, m. in. i ognia. To wieczne
odradzanie przypominane bylo poprzez opowiesci mityczne i réznorodne
misteria. I znoéw nasuwa sie hipotetyczne przypuszczenie, iz Zrédia ca-
gaan mod lezg gdzie§ w mitycznym kregu wierzen o powstawaniu zycia
i wszelkich zjawisk, w misterium nawigzujacym do stworzenia ognia
z drzewa iwy... 1% Jest to jednakze tylko jeszcze jedno przypuszczenie.
Zauwazmy jednak, ze i w tym domniemanym obrzedzie, w ktérym drze-
wo dawaloby zycie ogniowi w sposéb mityczny (zgodny zresztg z pra-
wem natury), zostalyby zachowane idee kontynuacji i narodzin, ktérymi
przepelniony jest zesp6él noworocznych zwyczajow i1 wierzen. Niezalez-
nie wiec od tego, czy drzewo i ogien wystepujace w cagaan mod wcho-

i lamajskich na terenach objetych wplywami tej religii podaje np. Zukowska
w cytowanej powyzej pracy oraz w swojej ksigzce Lamaizm i rannije formy rieligii,
Moskwa 1977, s. 80. Patrz takze recenzja z tej ksigzki, piéra S. Szynkiewicza,
zamieszczona w biezgcym numerze ,Etnografii Polskiej”.

15 Nie wiadomo doktadnie, z jakiej czeSci Mongolii pochodzi tekst przytoczo-
ny przez Biertagajewa (za D. Banzarowem), w kitérym znajdujemy informacje
0 mitycznym zwigzku genealogicznym miedzy drzewem i ogniem. Czy moégl on
powstaé w centralnej czeSci Mongolii, gdzie jako paliwo uzywany jest wylgcznie
suchy nawéz zwierzecy? Czy tez powstal w cze$ci zachodniej, ktéra obok nawozu
uzywa takze drzewa? W wielu informacjach o pochodzeniu ognia, jakie przytacza
Potanin (patrz przypis 5), nie znajdujemy jednak potwierdzenia wystgpowania tego
typu skojarzen na terenach péinocno-zachodniej Mongolii.
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dzityby z sobg w uklad, w ktérym dominujgca rola przypadalaby drze-
wu lub ogniowi, miezaleznie od tego, czy gra ta jest pozostaloseig kultu
ognia, kultu drzew symbolizujgcych zywa przyrode, czy w ogdle kultu
jakichkolwiek sil majgcych wplyw na Swiat zywej przyrody, czy jest
to pozostalosé noworocznego obrzedu oczyszczania 18, przypominania mi-
téw kosmogonicznych i prapoczatkow réinych zjawisk, zawsze, w kaz-
dym z mozliwych rozwigzan, wystepuje jej wyrazny zwigzek z plodnos-

cig, zyciem i kontynuacja.

Zwréémy jeszeze uwage na gest, jakim jeden z uczestnikow gry wy-
rzuca kawalek drzewa. Drzewo to, wyrzucone w gore, spada nastepnie
fagodnym lukiem na ziemie, co staje sie sygnalem do rozpoczecia po-
szukiwan. Mozemy oczywiscie twierdzi¢, ze gest ten nie ma zadnego zna~
czenia. Przypuszczam jednak, ze i 6w gest wyrzucania drzewa, jak i cala
gra, $wiadezy o zwigzku cagaan mod z wizjg $wiata przyrody stworzong
przez cale pokolenia pasterzy mongolskich. Wydaje mi sie, ze ten gest
moze réwnie dobrze przemawia¢ za zwiazkami tej gry z kultem ognia,
ktorego pochodzenie kojarzone jest z drzewami iwy rosngcymi na wierz-
cholkach gor Changaj-chana i Burchat-chana, jak i za zwigzkami z kul~
tem bostw przyrody, dla ktoérych ofiary czesto byly wyrzucane ku
goérze, 'w kierunku ‘domniemanego stalego lub czasowego miejsca ich

zamieszkania.

Sposdb widzenia $wiata u pasterzy mongolskich uzewnetrznia sie tez
w zakoficzeniu cagaan ‘mod, organizowanej w dniach bardziej uroczy-
stych. W tych dniach, wedlug niektérych przekazéw miangackich, chiop-
cy biorgey udzial w grze, zakonczywszy boje o drzewo, proébowali jesz-
cze swych sit w zapasach (zachowujac przy tym podzial na dwie grupy,
te same, ktore Scieraly sie w cagaan mod), dziewczyny za$ Spiewaty
piesn ,Piekny letni miesige”. Zastanéwmy sie, w jakim celu mogly byc
organizowane owe zmagania chlopcéw zmeczonych juz chyba udzialem
w cagaan mod? Dlaczego byly to wilasnie zapasy, a nie jakakolwiek inna
forma przedtuzenia gry? Dlaczego wreszcie przystepowano do tych za-

paséw tylko w dniach bardziej uroczystych?

Zachowanie chlopcéw, podobnie jak i cata ta gra oparta na rywali-
zacji, zdaje sie tu przypomina¢ o odwiecznej walce cztowieka z przyroda
i czlowieka z czlowiekiem. Walke te za$ podejmuje przede wszystkim

wrécity.

1% Dokladny opis takiego noworocznego obrzedu oczyszczania za podrednictwem
ognia znajdujemy np. u P. K. Kozlowa, (Mongolija ¢ Kam, Moskwa, 1947, wyd. 2,
s. 161) oraz u W. W. Rockhilla (Tha Land of the Lamas, London 1891,
s. 113-115). W obrzedzie tym, jak podaje np. Koztow, Mongolowie widzieli sposdb na
oczyszczenie sie z grzechéw minionego roku i jednoczesne wybawienie od wszelkich
ztoSci 1 napasci w roku nadchodzacym. Po ceremonii spalenia figurki ofiarnej
(balin) wszyscy uczestnicy obrzedu biegli do swych doméw, nie ogladajac sie
za siebie, aby wszelkie nieszcze$cia spalone w ogniu nigdy juz do nich nie
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mezezyzna. Dziewczyny $piewajgce wymieniong piesn nie byly juz zo-
howigzane do zachowania uprzedniego (zabawowego) podzialu na grupy,
lecz laczyly sie w jeden zespdl, uosabiajac tym samym, jak mi sie wy-
daje, pojednanie i pokdj.

Taka forma zakohczenia cagaan mod zdawala sie przypominaé o od-
wiecznym podziale spolecznym wedlug plci i o réznicy w rolach pelnio-
nych przez kobiete 1 mezczyzne. Wystepowanie cagaan mod na Cagaan
Sar, czy tez w dniach szczegoélnie silnie zwigzanych z cyklem gospodar-
czo-kalendarzowym, potwierdzaloby sens takiego przypominania.

Iwona Kabzinska-Stawarz

THE MONGOLIAN VIEW OF THE WORLD AND ITS REFLECTION IN THE
TSAGAAN MOD GAME

Summary

Until recently isagaan mod has been among the popular Mongolian games.
Based on the competition of two teams trying to recover a wooden stick -thrown
far away by one of the participants, it attracted mostly youth aged 15-20 years.
Conditions in which this game was usually played — warm, moonlit nights —
facilitated social contacts, helped to bring out feelings towards chosen partners
and (in single instances) led to sexual unjons. Studies carried out by S. Szynkiewicz
and the author have shown that behaviour of participants in tsagaan mod, once
had a wider cultural meaning. The time of the game (New Year, beginning of
Summer, mid-Autumn and the end of agricultural seasons) indicates its obvious
links with the economic-callendar cycle. Field materials suggest that sexual
relations during cagaan mod — depending on the period the game was played —
were to magically awaken to life Spring nature, to ensure its revival after
a usually hard winter time. The author suggest that the purpose of tsagaan mod
exceeded the rules of a simple game. It was of a creative type and fulfilled
important cultural functions chiefly due to the close behavioural links of its
participants with fertility and nature — two aspects so important to herdsmen.

The importance of tsagaan mod was also indicated by the setting during
particularly festive occasions — plates with milk products were placed at the
finishing line, the elders were present and watched the game, winners were
served with milk drinks and a suitable song was sung at the end of the game.

Basing on herdsmen’s information concerning the organization of the game —
to ,the joy of the tree” (“Since only trees are alive)” — the author concluded
that the piece of wood appearing in the game symbolized the living and
regenerating nature which was to be influenced by the behaviour of tsagaan
mod participants. On the basis of information relating to the organization of the
game also “to the joy of fire”, the author advances the hypothesis on links
between tsagaan mod and the fire cult. To support this thesis and the well
documented statement that the game represented an impulse for developing nature,
she quotes many examples (including literature and 18th-19th centuries Mongolian
manuscripts) providing evidence that fire was supposed to exert influence on the
fertility of the world of nature and of human families. The author supposes
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that tsagaan mod might have been originally organized exclusively for the fire
god to win his favour and hence — certain specific advantages. Only with the
passing of time and the spreading of cults of many deities responsible for
nature, particular places, herds, atmospheric phenomena etc., the circle of figures
who were to fulfil herdsmen’s wishes, became wider and synthetized. The author
sought to confirm links between tsagaan mod and the fire cult also by information
on the periods the game was held (above all during the New Year) and by the
behaviour of participants (gestures).

The author presented, moreover, hypothetical deliberations on the genesis of
tsagaan mod. She thought to detect it, among others, in a suggested New Year
mystery play representing the mythological birth of fire from the sallow tree
or (one not excluding the other) in the symbolic New Year rite of purifying oneself
from sins by means of fire.

Vsona Kab3unbcka-CraBax
MOHI'OJILCKOE MUPOOIYIIEHUE W EI'O OTPAXEHHME B UI'PE LIATAAH MOJ
Pe3rome

Fuie HemaBHO LATaaH MOJ NPHHAJJIEKANA K BEChbMA IONYJIAPHBIM MOHTOJBCKAM HMTPaM.
UMelolnas B CBOEH OCHOBE COPEBHOBAHHE [IBYX KOJIJIEKTHBOB, CTPEMSIIUXCA OTHICKATEL JEPEBAH-
HYIO DaJouKy, 3a6pOHIEHHYIO JaeKO ONHMM H3 YIaCTHHKOB, OHA NpPUBJEKaa TPEXae BCEro IOHO-
meii B Bo3pacte 15-20 net. OGCTOATENBCTBA, IPH KAKAX OOBIYHO IHJIa 3Ta Mrpa — Temibie Ge3yH-
Hble HOYH — COOCOOCTBOBAjM, MEXIY NpPOYHAM, YCTAHABIMBAHHMIO TOBAPHILECKHX CBA3EH, mpo-
ABJICHUIO YyBCTB M30paHHHKAaM, a Takke IOPOH M CeKCyalnbHBIM CBS3AM y4acTHukoB. HMccnemo-
pamus, nposeneHnsie C. IIHHKEBRYEM U aBTOPOM CTATLH, BBLACHHIIM, YTO TAKOE [OBEOCHUE JIML,
yYacTBYIOLMX B HIPE, HMEJIO HEKOT/A IUHPOKOE XyJIbTYPHOE 3HaYeHue. Bpems, X XaxoMy IpHypo-
y@paniachk 9Ta Mrpa (HOBBIH TOj, HAYANO JIeTa, CEpeMHA OCCHH, OKOHYAHHE XO3SANUCTBEHHOrO Ce-
30HA), YKA3bIBAET Ha €€ OECCIOPHYIO CBA3b C KAJCHAADHO-XO3AHCTBEHHBIM PHTMOM. MarepHualibl,
MOJIyYCHHBIE IyTeM MECTHBIX HCCICAOBaHMH, IO3BONAIOT IIOJIATaTh, YTO IOJIOBBIE CHOLICHHS
YYACTHHKOB L@ATaaH MOX — B 3aBHCHMOCTH OT BPEMEHM HTDBI — JIOJDKHBI OBLIH MAarHYeCKHM
o6pa3oM noGyxaaTh K KU3HA BO3POKIAIOLIYIOCA BECHOH NPHPOAY MM X€ TAPAHTHPOBATH CKO-
TOBOZAM BO3POXICHHE €¢ IOCIIe OOBIMHO TSKEAOTO 3HMHEIO MmepHoaa. ABTOP CTPEMHUTCA HOKa-
3aTh, YTO LEJb MIPEI COCTOSST HE B CAMOM YBECCJICHHH, 4TO T4 MIpa HMea CO3UFATENLHBIN Xa-
pakTep ¥ BLUIONHSNA BAXHBIE MPEKIE BCETO KyJIbTYPHEIe QYHKUMA TeCHOH CBA3M MOBEHCHMA ee
YYACTHHUKOB C T€M, YTO HaHGoIee BaXHO [/ CKOTOBOZAA: C IUIOAOPOAHEM M IPUPOIOIL.

O npuaaBaHKH BaXXKROTO 3HAYEHHA 1araad MOJ CBHACTENLCTBOBANO Takke M odopmicHue,
COIYTCTBYIOIIEE 3TOH HIpe B OCOOCHHO TOPXKECTBCHHBIE MOMCHTEI: Ha NHHAM (QUHHIOA CTABHIIACH
Tapemka ¢ MOJIOYHEIMH NPOAYKTAMM, NPUCYTCTBOBANM CTAPUKM-CyJbH B HaG-TIogaTend HIPHI,
B 3aKIIOYEHHE COCTS3aHMH TEMCh COOTBETCTBYIOLIHE CIIy4arOo IIECHH.

OCHOBBIBASACH HA CBENEHMAX, IOYEPIHYTHIX Y MACTYX0B, 00 YCTpanBaHKH UIPHI, 4TOSH 06pano-
BATH AEPEBO, K 3AMpeTe 3AMEHATH €r0 KAKUM-TH60 IpyruM 00bekToM (,,u00 TONBKO AEPEBO — KM=
BOE”’), ABTOP OPUXOIMT K 3AKIIFOUCHUIO, YTO ACPEBO CHMBOJIM3UPOBAIIO B HI'PE )KHBYIO, BO3POXKIAL0-
IHYROCA IPAPOIY, Ha KOTOPYIO JOIDKHO GBI10 BO3JICHCTBOBATE MOBE/ICHHE YYACTHHKOB [1araaH MOZ.
Ha ocHOBaHWH CBeJCHMI 06 yCTPaHBAHWHU ITOH HTPLI TakkKe 4TOOBI 0Opa0BaTh OTOHb @BTOD CTABUT
TROOTE3 O CBA3M llaraaH MOX ¢ KyIbIOM OTHs. B mopzepikaHue 3TOTO Te3uca M IS COXPAHEHHA
XOpOWIO TOKYMEHTAPOBAHHOIO YTBEPXACHUS O POJM 3TOM HIPbI KAK CTAMYJIA TSl pa3BHBaroecs
MPHPOIBI ABTOP MPHBOIWT MHOTOYHCIICHHBIC NPUMEPHI (M. TIp. U3 JIATEPATYPHl U MOHTOJBCKAX
pyxomuaceit XVII-XIX BB.), CBUAETEILCTBYIOUIME O INPHIUCHIBAHUN OTHIO BIMAHHA HA IJIOKO-
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POAHOCTL MHDPA OPHPOABI M KOIMYCCTBCHHOE DA3BHTUC HETOBEYCCKAX CeMEid. AB10p nojaraer,
9ro LAraaH MOJ MEPBOHAYalbHO MOINIA YCTPAHBATECA HCKIIIOYNTESBHO i OOXKECTBa OTHS paiau
€ro MOKPOBHTENLCTBA IPH IMOJIYYEHUM ONPEAEICHHBIX Onar, ¥ TOILKO CO BPEMEHEM, BMECTE C pac-
OpPOCTPAHEHHEM KyjIbTA MHOTHX CYILECTB, IMOKDOBHTEIBCTBYIOLIMX KAaK MPHUPORE, OTBEYAIOLIMX
3a aTMOC(EpHbIC SIBICHUSA M T. I, TAK M OTHEIbHBIM MECTHOCTAM, CTafaM, Kpyr CyLUECTB — MC-
NONAKTENEH XeaHuit CKOTOBOZOB PACILIMPHUJICS M CUHTETH3HpoBancA. ITonTeepkaeHne HECOMHEH-
HOCTHU CBA3M L@raaH MOJ C KyJbTOM OTHSX aBTOD HILNET M. [Ip. B CBCJCHAAX O BPEMEHH, Xoraa yc-
TpauBaroT 3Ty UTpy (IPeK/e BCEro B HOBOTOJHHII MEPHOA) N B HEKOTOPHIX BAJAX IIOBEJIEHHA €€
YYACTHUKOB, M. [Ip. B XKECTaX.

B craTtee mpeacTaBi€HBl TaKKe THIMOTCTHYCCKUE DACCyKOEHUA HAJ IeHEe3NCOM LaraaH Mo.
ABTOp IOWMCKMBAETCA €ro M.IIp. B MOPERNOIaraeMoil HOBOTOMHENW MuCTepHH, H300pakarolnei
pOXIEHUE OTHA W JICPEBa HMBBI, WX JXe (NpHYeM NEPBOE HE HCKIIIOYAET BTOPOT0) B CHMBOJIHYECKOM
o0psaae OMUIICHHS OT I'PEXOB 4Yepe3 MOCPEACTBO OTHSA.




