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1. Wydanie w I w.n.¢. dzieta Apiciusa ,,De re coquinaria”
bodaj po raz pierwszy werbalizowalo poglad, iz sposob
odzywiania jest wysublimowang ,sztuka kulinarng”
— umiejetnoscia, ktora przynalezy do obszaru sztuki
(arsftechné), a wigc umiej¢tnosci wykonywania czego$ wed-
hug regut. Bliska arystotelesowskiej ,,wiedzy produktywne;j”,
ars victuaria — w XlI-wiecznej klasyfikacji Radulfa da
Campo Lungo zw. Plomiennym i Hugona od sw. Wiktora
— byla jedna z siedmiu sztuk mechanicznych. I choé pdzniej
wylaczona zostata z tych klasyfikacji, ktoére zmierzaty ku
sformutowaniu definicji sztuki jako wylacznie zdolnosci
wytwarzania pickna (siedem sztuk picknych wg Batteux
z pot. XVIII w.), to dzigki estetyce idealistycznej ,,sztuka
kulinarna” mogla znalez¢ miejsce albo wsrod umiejetnosci
pojmowanych nadal zgodnie z antyczna, nieco tylko zredefi-
niowana dystynkcja (sztuka jako wiedza fachowa, jak kra-
wiectwo, medycyna, handel i obronno$c), lub — jak to
ujmowal w nieco zawily sposob Libelt — wsrod tzw. sztuk
spolecznych, ksztattujacych platonskie ideaty prawdy, pigk-
na i dobra w zyciu oraz upigkszajacych to zycie. W tego
rodzaju maksymalistycznych spekulacjach konstytuowano
cala sfer¢ kultury materialnej, od ktorej zadano, by potrzeby
czysto praktyczne zaspokajala na réwni z potrzebami ,,wy-
zszego rzedu”’; by uzyteczne bylo zarazem przyjemne, jak
chciat Arystoteles. To zas przesuwa cate zagadnienie w row-
nym stopniu ku estetyce psychologicznej (zwlaszcza w jej
hedonistycznej wersji kartezjanskiej, zdynamizowanej przez
z gruntu antyintelektualne, dwudziestowieczne spekulacje
snute wokot teorii upojenia), jak ku historii kultury i an-
topologii kulturowej. Sztuka kulinarna — z catym towarzy-
szacym jej rytualem przepisow, ksiazek kucharskich, hierar-
chia pomieszczen, mebli, naczyn, nakry¢ stolowych, stuzby
itd.) — jest jednym z kluczowych momentow obyczajowosci
(stylu zycia), osadzonym w spotecznych hierarchiach. Dzisiaj
mozna na to popatrzeé w jeszcze inny, nowy sposob, burzacy
dawne, segmentycyjne ustalenia, ktére oddzielaty to, co
wrodzone od tego, co nabyte w trybie kulturowym: dzi§
wiadomo, ze obyczajowo$¢ — doswiadczenie spoteczne
— konwencje kulturowe (srodowiskowe), poprzez swa trwa-
tos¢/zakorzenienie ksztaltuja nasza osobowo$¢ i wchodza
w zapis genetyczny. Nawyki kulturowe sa ,,druga natura”,
dajaca o sobie zna¢ w najrozniejszych sytuacjach.!

2. Uczta Babette: do malej osady dunskiej przybywa
uciekinierka z ogarnigtej rewolucyjnym terrorem Francji.
Zyczliwe, ale petne dystansu Dunki, ktore udzielity Francuz-
ce schronienia, powierzaja jej prowadzenie domu, wprowa-
dzajac w tajniki miejscowej sztuki kulinarnej — w proste, czy
nawet prymitywne w swej oszczednosci przepisy oparte na
kilku podstawowych skladnikach (stynny przepis na polew-
ke z zytniego chleba, notabene stosowany do dzi$ w tradycyj-
nej kuchni skandynawskiej). Babette, osoba nieco tajem-
nicza, o niejasnej przeszlosci, aklimatyzuje si¢ w nowym
$rodowisku, ale kiedy nieoczekiwanie otrzymuje znaczny
spadek, wydaje go w calosci na realizacje osobliwego kap-
rysu — wystawnego przyjecia dla dunskich gospodarzy.

ktory staje si¢ w rOwnym stopniu popisem jej kulinarnego
mistrzostwa jako kucharki glosnej restauracji paryskiej, jak
manifestacja wysublimowanej i zawsze nieco libertynskiej
kultury francuskiego stotu.

Ta fabularnie prosta historyjka, skonstruowana w nie-
$piesznym rytmie kolejnych sekwencji przygotowan do owe-
go przyjecia — ktdre stopniem swej szczegotowosci w pew-
nym momencie wr¢cz balansuja na granicy telewizyjnego
kursu gotowania — moze by¢ analizowana jako podrgcz-
nikowe wrecz ¢wiczenie z antropologii kulturowej. Mamy
oto typowa sytuacje zderzenia dwoch roéznych stylow zycia
— odmiennych zespoléw codziennych/rutynowych zacho-
wan w obrebie kultury europejskiej, w ktorej stol (kultura
stolu) jest, jak twierdzi Norbert Elias, w ogodle podstawowym
elementem cywilizacji Zachodu i $wiadectwem okreslonych
obszaréow kompetencji kulturowych (stylu zycia/sposobu
bycia).2 To oczywiste, iZ ,,zachowanie si¢ przy stole” (by
sparafrazowac¢ tytul podstawowego dla nowozytnej cywiliza-
¢ji zachodniej podr¢cznika autorstwa Erazma z Rotter-
damu) jest zarazem wyrazem okreslonej tezy egzystencjalnej,
aw konsekwencji — jako kategoria behawioralna — elemen-
tem spolecznej stratyfikacji i czynnikiem ksztaltujacym za-
chowanie dystynktywne. Pozwala to sytuowal opisana
w Uczcie Babette historic w poletku znanej soc-
jo-etnologiczne;j tezy orbis interior — orbis exterior, oraz jako
ilustracje zderzenia kulturowego, inicjowanego przez poja-
wienie si¢ ,,obcego”. W tym wypadku chodzi o zderzenie
dwoch antytetycznych kultur europejskich: zamknigtej, su-
rowej kultury mieszczanskiej z otwarta, wyrafinowana,
kosmopolityczng kulturg ,,dworska” — ta, ktora stworzyla
i,,ucywilizowata” nowozytna Francja i ktorej szczegblnym
symbolem stala si¢ francuska kuchnia. To zastuga francus-
kich kucharzy (M.A. Careme), arystokracji i m¢zow stanu
(np. kardynaléw Richelieu i Mazarin czy markiza Louis de
Bechameil) byto doprowadzenie nowoczesnej sztuki kulinar-
nej, jaka w XVI w. stworzyli u siebie Wlosi, do nieznanego
dotad wyrafinowania i urozmaicenia, rozpropagowanego
nastepnie przez dziela w rodzaju stynnej Physiologie du gotit
A. Brillat-Savarina z 1825 r.




W tej perspektywie, pokazana w Uczcie Babette historia
nabiera wrecz cech ,,wyznania wiary”. Odwotuje si¢ bowiem
— jak wolno sadzic — do istoty kantowskiej polemiki
pomig¢dzy klasa Srednia (mieszczanstwem) a dworska klasa
wyzsza. A w konsekwencji — do sporu mig¢dzy dwiema
postawami moralnymi: protestancka (w jej skrajnym wyda-
niu pietystow) i katolicka, wraz z odpowiadajacym im
dwojakim rozumieniem pojecia cywilizacji: albo jako oby-
czajowoSci zamknigtej, wewngtrznej (protestantyzm), albo
zewnetrznej (katolicyzm).

Wszystko to kaze tez spojrzeC na Uczte Babette jak na
moralitet, ktory eksploatuje immanentna cechg kultury stotu
— t¢ mianowicie, iz owa kultura, jako kwintesencja okres-
lonej filozofii zycia, determinowana jest przez wlasciwe sobie
przestanki etyczne. Zgodnie z zelaznymi regutami filozoficz-
no-dydaktycznej przypowiesci, toczy si¢ walka o dusze
ludzkie, zas bohaterowie postawieni zostaja wobec koniecz-
nosci dokonania wyboru pomigdzy podstawowymi katego-
riami i poj¢ciami, ktore zreszta zdaja si¢ alegorycznie
uosabiaé: migdzy Cnota i Grzechem (tu: Lakomstwa), Pycha
1 Wiara, Prawda i Klamstwem. Sytuacja wyboru balansuje tu
na krawedzi konfliktu kulturowego/$wiatopogladowego
w calym jego wymiarze. Decyzja wzigcia lub nie udziatu
w uczcie jest rOwnoznaczna z opowiedzeniem si¢ za jedna
z dwoch opcji, wartosciowanych jednak z punktu widzenia
protestantyzmu: za tradycja (stabilnoscia, trwaloscia, praw-
da), badz za zmiana (rewolucja, ruchem, a wigc tez ktamst-
wem i pozorem). :

Ale mimo zarysowujacego si¢ niebezpieczenstwa zachwia-
nia réwnowagi, sam fakt zajecia miejsca przy stole decyduje
ostatecznie o porzuceniu konfliktu — na rzecz uczestnictwa
i otwarcia na ,,obcego”. W wyjaénieniu tego procesu do-

chodzenia do akceptacji przydatny moze by¢, znany z teorii
tekstow mechanizm wzajemnego oddzialywania kultur; wia-
domo, iz owo oddziatywanie sprowokowane jest bardziej
przez réznice, niz podobienstwa, i to zdwoch powodow: albo
dlatego, ze ,,obca” idea wpisuje si¢ W znajome wyobrazenia
1 wartosci (,,poszukiwanie swojego”), lub odwrotnie, dlate-
go, ze jest nieznana, a wigc budzaca zaciekawienie (,,po-
szukiwanie obcego”). To ,,obcy” wprowadza w wewngtrzne
struktury kulturowe to, co przychodzi ,,z zewnatrz’’ i wywo-
hije impuls zmiany kulturowe;j.

Przebieg uczty Babette, o narastajacej dramaturgii stop-
niowego przelamywania dystansu i konwenansow, staje si¢
nieomal obrzgdem wzajemnego obdarowywania si¢, niczym
w potlaczu; kluczowym momentem aktywizujacym ,.ku
integracji”’ dwie antytetyczne kultury europejskie. Z pierw-
szym kesem wykwintnej francuskiej zakaski dochodzi do
integracji odmiennych tradycji i gest ten ma tutaj wymiar
wrecz ekumeniczny, jakze odlegly od destrukcyjnej, lewac-
kiej wizji samounicestwiajacego si¢ spoleczenstwa konsump-
cyjnego, jaka pokazano w gloSnym swego czasu Wielkim
zarciu. Moze jest to tez gest polityczny, jesli spojrzec na ten
problem z perspektywy wciaz utopijnej wizji zjednoczone)
Europy (i szerzej Swiata, w jakiej§ kolejnej, raz po raz
uvaktywnianej utudzie ,,internacjonalizmu’). Warto tu wigc
przypomnie¢ koncowe sceny Uczty.: po wspanialym przyje-
ciu wszystko wraca do dawnego. Poziom porozumienia
1 akceptacji nie przekroczyl tutaj granic, jakie wyznacza np.
obiad w egzotycznej restauracji — mily, od$wigtny epizod
w rutynie zycia codziennego lub w turystycznym programie.
Nowe doznania i do$wiadczenia tym silniej wyznaczyly
ustalone tradycjg i przesadem strefy ,,swojskosci’ (,,0jczyz-
ny mniejszej”’), by chronic je przed kolejna utopia.
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