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LECH MROZ, JACEK OLEDZKI

WIZERUNEK DOBREGO PASTERZA.
PRZYCZYNEK DO SPOSOBOW ZAJMOWANIA PRZESTRZENI
PRZEZ PASTERZY MONGOLSKICH

Celem tej pracy jest préba opisania pewnego rodzaju wzoru osobo-
woscei, jaki uksztaltowal sie w dziejach Mongolii. PrzyjeliSmy okresle-
nie ,,dobry pasterz” uswiadamiajgc sobie zawarty w nim sens szerszy
i glebszy, anizeli tylko dostowny. W pojeciu dobrego pasterza, obda-
rzonego szacunkiem przez znaczny krag spolecznosci, kryje sig¢ bowiem
nie tylko posta¢ hodowcy umiejetnie obchodzacego sie ze stadami, kiéry
uzyskuje ekonomiczne efekty wyzsze niz inni, ale takze czlowieka
o ustalonych walorach duchowych i etycznych. Te cechy, jakie walo-
ryzowane sg przez mieszkancow stepu, tworzac pewien model osobo-
wosci (lub jak wolimy to prosciej nazwaé — wizerunek), stanowiag za-
sadniczy przedmiot naszych zainteresowan. Czynnikiem majacym za-
sadniczy wplyw na charakter wizerunku pasterza jest stosunek mon-
golskich mieszkancow stepu do przestrzeni i sposéb sytuowania sie
w niej. Dlatego wizerunek pasterza interesuje nas nie jako oderwana,
sama w sobie i zamkniegta calos¢, ale wylgcznie w odniesieniu do warun-
kéw w jakich egzystuja pasterze, do rozlegltych przestrzeni stepu i swo-
jego rodzaju mikrokosmosu czyli jurty. Tym tez nalezy tlumaczyé pod-
tytul tej pracy.

Uksztaltowane w Europie pojecie ,,dobrego pasterza” nawigzuje —
Jak wiadomo — do idei filozoficzno~etycznych, religijnych, jakie zrodzily
sie¢ w kregu starozytnych kultur s$rédziemnomorskich. Najpeilniejszym
rozwinieciem tych idei stal sie Dobry Pasterz oznaczajgcy samego Je-

. zusa Chrystusa; symbolizuje go réwniez Baranek Bozy (Agnus Dei),
zoomorfizacja wizerunku Czlowieka-Boga. Zwiazek ten przedstawiajg
rzezby ukazujgce mezczyzne trzymajgcego na ramionach jagnie. W Azji
Centralnej takiego archetypicznego zwigzku czlowieka i zwierzecia nie
odnajdujemy. W pasterskiej par excellence kulturze Mongolii pasterz
jest zawsze jezdzcem. Jesli cokolwiek ciezszego przenosi, korzysta z po-
mocy konia, nigdy tez pieszo nie podaza za stadem.

Europejski (chrzescijaniski) wizerunek Dobrego Pasterza ma wymia-
ry mistyczne, boskie. Zawierajg sie¢ w nim wyobrazenia o grzechu pier-
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worodnym, winie, odkupieniu i zbawieniu wiecznym. W zakresie postu-
latywnym sens tego pojecia okre$la Dekalog czy tez nakaz umilowania
blizniego. Azjatycki (mongolski) wzorzec ,dobrego pasterza” odwoluje
sie do poje¢ etycznych, bardziej — jak mozna sadzi¢ — materialistycz-
nych. We wzorcu tym réwniez wystepuje uznanie marnoéci ludzkiej,
jednakze nie tylko w wymiarach samego rodzaju ludzkiego, lecz zgod-
nie z wyobrazeniami reinkarnacyjnymi w powigzaniu z calym $wiatem
istot zywych, a wiec maturg, Srodowiskiem naturalnym. Jest ono tez
wartos$cig sama w sobie, wartoscig, ktéra spowodowala zrodzenie sie za-
kazéw nawet rolniczego przecbrazenia otoczenia. Jest to sakralizacja
ziemi — pastwiska, lecz nie pola.

Ustalenia te majg dla mnaszych dalszych rozwazan zasadnicze zna-
czenie. Wydaje sie bowiem, ze azjatycka odmienno$é symbolizacyjna
,,dobrego pasterza” stala sie czynnikiem urealniajacym sens pojecia po-
kory, sprowadzajgcej sie¢ w mongolskich tradycjach nie tyle do uzna-
nia grzeszno$ci natury ludzkiej, ile niedoskonatosci, czy tez wzglednosci
ludzkiej dominacji w $wiecie, a w konsekwencji wzglednosci ludzkich
dokonan, bezrefleksyjnej aktywnosci zyciowej, aktywnosci cywilizacyj-
nej. O tej odmiennodci mozna moéwié w odniesieniu do péznych dziejow
stanowigcych jakby rekapitulacje wczesniejszej, niezwykle burzliwej
przeszlosei ludéw, zamieszkujacych Azje Centralng.

Nasz przyczynek do sposobdéw zajmowania przestrzeni, sposobow jej
zagospodarowania, wykorzystywania srodowiska naturalnego w Mongo-
lii jest zarazem probg ukazania krytyki, jaka zrodzila sie w kulturze
tego kraju w stosunku do europejskich koncepcji przemian spotecznych.

Podjety temat analizujemy przede wszystkim na podstawie mate-
rialéw gromadzonych na przestrzeni kilkunastu lat przez ekspedycje et-
nograficzng Polskiej Akademii Nauk do Mongolii kierowana przez prof.
dr. Witolda Dynowskiego. Materialy te pochodzg gléwnie z somonu Ba-
jan w ajmaku Centralnym, gdzie przez wiele lat byly prowadzone kom-
pleksowe badania o charakterze monograficznym i duzym stopniu szcze-
golowosci, i do ktérego to somonu odnosimy w zasadzie naszg wypo-
wiedz. Korzystamy jednak takze z danych poréwnawczych, zebranych
w somonach sgsiadujgcych: Bajan Dzurch, Bajan Dzargalan, Bajan Ca-
gaan, Sumber i Sergelen, oraz w somonach ajmaku chubsugulskiego
(Rinczin-Lhumbe, Tunel) i ajmaku kobdowskiego (Bulgan), wreszcie
z licznych miejsc znajdujacych sie na szlakach odbytych podrézy.

UWAGI NAD KOCZOWNICZYM PASTERSTWEM W MONGOLII

Zastanawiajgc sie nad jako$cig proceséw osadniczych w Mongolii
wspélczesnej chcemy zatrzymaé sie przez chwile przy okre§leniu ,ko-
czownictwo mongolskie” czy nawet tylko ,koczownictwo w Mongolii”.
Zrozumienie tego ma istotne znaczenie dla sposobu widzenia Mongoléw
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przez Europejczykéw i uswiadomienia sobie specyfiki i mechanizméw
ksztaltujacych odrebno$¢ mongolskich wzorcow etycznych i egzysten-
cjalnych.

Uwagi rozpoczniemy od zastanowienia sie nad miejscem, jakie w teo-
retycznych propozycjach systematyzujacych zjawiska okreslane takimi
mianami jak: koczownictwo, nomadyzm itp., zajmujg Mongolowie z ich
sposobem zycia, wypasem stad i sezonowag zmiang miejsc pobytu. Wias-
ciwie Zaden ze znanych z dotychczasowej literatury schematéw klasy-
fikujgeych zjawiska migracji nie nadaje sie bez zastrzezen do umie-
szczenia w nim réwniez Mongoléw. Autorzy wszystkich bardziej zna-
nych koncepcji postugiwali sie¢ — jak mozna wnosi¢ — pewnymi upro-
szczonymi stereotypami myslenia. Zaréwno przedstawiciele dziewietna-
stowiecznej nauki, jak i ci, ktérzy wspdlczesnie prébujg wypracowat
ogdlng teorie i systematyke migracji, sklaniaja sie ku sugestii, ze wszyst-
kie lub prawie wszystkie formy zycia koczowniczego, nomadycznego, pa-
sterskiego etc., wynikajg z nizszego poziomu rozwoju kultury i prawie
zawsze konecza sie osiedleniem wtedy, gdy zachodzg zasadnicze moder-
nizujagce dang spolecznoéé zmiany. Wystarczy nawet niezbyt dokiadna
znajomo$é koczownictwa poszczegélnych spotecznosei azjatyckich, zeby
z pelnym przekonaniem sprzeciwi¢ sie tak upraszczajgcemu mysSleniu.

Wsréd bardziej znanych w literaturze propozyecji wspomnieé¢ nale-
zy o schematach Fairchilda, Ravensteina, a przede wszystkim Haber-
lego 1. Jedyng do ostatnich niemal lat koncepcjg, na ktérg warto zwro-
ci¢ uwage jest malo znana lub raczej zapomniana propozycja, ktorej
autorem jest polski antropolog Feliks Gross2 Jest oczywiste, ze od
przedstawienia przez Grossa jego teoretycznej koncepcji stan wiedzy
dos¢ wydatnie sie rozszerzyl. Ale wazne jest, ze Gross — jako chyba
jedyny — prébuje uwzglednié zaréwno historyczny, etnologiczny, jak
i socjologiczny punkt widzenia. Dzieki temu jego schemat daleko pel-
niejszy jest niz jakikolwiek wezesniejszy i wspolezesny mu, a nawet
1 poZniejsze. g

W latach powojennych rozwazania nad zjawiskami migracji i proby ‘
uporzgdkowania ich podejmowalo szereg autoréw. Gldéwnie socjologdw,
jak np. Rossi, Mac Donald, George, Bogue ?. Jednakze ich teoretyczne i

'E. G. Ravenstein, The Laws of Migration, “Journal of the Royal Sta- ¢
tistical Society”, 48 (June 1885); 52 (June 1889); H. P. Fairchild, Immigra-
tion: A World Movement and Its American Significance, New York 1925; R. He- i
berle, Theorie der Wanderungen; Soziologische Betrachtungen, “Schmollers Jahr- :
buch”, LXXV/1: 1955.

2 F. Gross, Koczownictwo, Warszawa 1936.

i D. J. Bogue, Internal migration, [w:] P. M. Hauser and O. D. Dun-
can, The Study of Population, University of Chicago Press, 1961; P, George,
Types of Migration of the Population According to the Professional and Social
Composition of Migrants, [w:] C. J. Jansen, Readings in the Sociology of Mi-
gration, Oxford 1970 J. M acDonald, Migration versus non-migration: regional mi- |
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propozycje dotycza wylacznie zjawisk migracji we wspdlezesnych spo-
leczenstwach industrialnych, jak migracje ze wsi do miast, migracje
zarobkowe etc.; zatem tylko pewnych wybranych form migracji. Chcie-
libySmy natomiast zwrécié uwage na prace Petersena 4. Poniewaz jest
to w tej chwili najpelniejsza préba kategoryzacji zjawisk migracji,
uwzgledniajgca przy tym w miare pelnie zakres jej réznorodnosci i form,
a takze czynnikéw odgrywajacych istotng role i decydujacych o mi-
gracji dawniej i wspélczesnie, wydaje sie nam uzasadnione przedstawie-
nie tego schematu.

Schemat zjawisk migracji wg Petersena

N Sita Rodzaj Typ migracji
Relacja R . R "
migracyjna migracil konserwatywna l innowacyjpa
Natura i czlowiek | nacisk eko- prymitywna wedrowka ucieczka
logiczny koczownictwo z ziemi
(wloczegostwo)
Panstwo (lub od- | polityka przymusowa | przesiedlenie handel niewolnikami
powiednik) migracyina | narzucona ucieczka handel sita robocza
i cztowiek (bodzcowa)
Czlowiek i jego | wyzsze wolna grupowa pionierska
formy aspiracje
Zachowanie ped spoleczny | masowa osiedlenie urbanizacja
zbiorowe

Nowosciag schematu Pefersena w stosunku do weczeéniejszych pro-
pozycji jest m. in. zwrécenie uwagi na innowacyjny badz konserwatyw-
ny charakter pewnych ruchéw migracyjhych. Najbardziej podstawows
kategorig jest migracja prymitywna — wynik starcia z przyrodg i pre-
sji ekologicznej; jest to najistotniejsza dla nas tutaj forma migracji.
,Migracja prymitywna nie okresla wedréwek ludéw prymitywnych,
lecz ruch spowodowany nieumiejetnoscig czlowieka stawiania czola si-
lom przyrody” 5. Jest to dos¢ nowatorskie w literaturze spojrzenie na
problem migracji i jej przyczyny, spowodowany konfliktem czlowiek-
-przyroda. Stad tez mozna zrozumieé¢, dlaczego w kategorii ,migracje
prymitywne” zawarl Petersen takze ,,ucieczke od ziemi”; slabym punk-,
tem takiego zaszeregowania jest to, ze ucieczka od ziemi moze byé spo-
wodowana takze innymi wzgledami, np. checig poprawy sytuacji ma-
terialnej i — jak wspoiczesnie — stalymi poborami miesiecznymi oraz

gration differentials in rural Italy, [w:] International Population Conference 1961; P.
Rossi, Why Familes Move: Study in the Social Psychologi; of Urban Residential
Mobility, Free Glencoe Press, 1955.

4'W. Petersen, A General Typology of Migration, [w:] Jansen, Readings
in the Sociology...

5Petersen, op. cit, s. 55.
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dysponowaniem czasem wolnym, a nie tylko niemozliwoécig ujarzmienia
przyrody (co wszakie nie podwaza innowacyjnego charakteru ucieczki
od ziemi).

Posréd konserwatywnych typéw migracji prymitywnej czyni Pe-
tersen dalsze usciSlenie, wyréznia tutaj: wedrowki ludéw, wedrowki
morskie, zbieractwo, nomadyzm (w sensie pasterstwa). Tym samym ka-
tegoria migracji okreslana przez Petersena jako ,wedréowki prymityw-
ne” przedstawia sig nastepujaco:

wedrowki prymitywne

|
| |

konserwatywne innowacyjne

wedréwka koczownictwo
’ (wlbczegostwo)

. | ucieczka od ziemi

wedrdwka ludéw
wedréwki morskie

zbieractwo nomadyzm
(pasterstwo)

Przez okreslenie wedréwki (ludéw i morskie) Petersen rozumie prze-
mieszczanie sie duzych formacji (grup, narodéw) na znacznych stosun-
kowo przestrzeniach, po lgdzie lub morzu, w poszukiwaniu nowej oj-
czyzny. W odrdéznieniu koczownictwo — zaréwno zbieractwo jak i pa-
sterstwo -—— ma znacznie skromniejszy charakter, przemieszczenia do-
konujg sie¢ na znacznie mniejszym obszarze, a celem jest poszukiwanie
codziennej porcji pozywienia dla ludzi i karmy dla zwierzat. Grupa li-
czy z reguly znacznie mniej os6b — jest to wedrujgca rodzina czy réd,
nie zawsze nawet plemie: ruch odbywa sie wtedy ,,na oflep tam i z po-
wrotem, po swoim terenie” 6.

Mongolskie pasterskie koczownictwo mozna przyporzadkowaé katego-
rii seminomadyzmu okresowego, jednosiedzibowego wg koncepeji Grossa
lub okreslié jako nomadyzm — typ koczownictwa bedgcy konserwa-
tywna formg wedréwek prymitywnych odwolujac sie do Petersena. Kaz-
de z tych okreslen zastosowane do mongolskiego pasterstwa budzi wat-
pliwosci, ale gdyby prébowaé¢ zastanowié sie, ktore jest blizsze, to jed-
nak chyba bardziej odpowiednia wydaje sie terminologia zastosowana
przez Grossa. Wprawdzie stalo$¢ zimowych siedzib jest takze w pew-
nym sensie wzgledna i niejednokrotnie zimowe pastwiska nie pokry-

8§ Petersen, op. cit,, s. 56.
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wajg si¢ z terenem zimowych siedzib, co ma na my$li Gross méwiac
o seminomadyzmie, ale mozna w zasadzie przyja¢, ze zimowanie czedci
stad, a przede wszystkim ludzi dokonuje sie w stalym, scisle okreslo-
nym miejscu — obecnie najczesciej centrum brygady lub somonu. Tam
tez przechowywane sa w specjalnych pomieszczeniach — magazynach
zimowe jurty oraz cze$é¢ sprzetéw; w momencie odkoczowania wraz ze
stadami wiosng na pastwiska dobytek pozostaje w owych magazynach.
Wspblczesnie o poszczegbdlnych przekoczowaniach, a takze o miejscu zi-
mowania nie decyduje sam pasterz, lecz wladze somonowe. Jednakze
i dawniej przekoczowania — zardwno w czasie jak i przestrzeni — tak-
ze nie zalezaly wylgeznie od pasterza, warunkowane byty decyzjami ida-
cymi od mnojondéw badz klasztornych zwierzchnikéw (jak w przypadku
szabinaréw). Miejscami zimowisk byly niejednokrotnie analogicznie do
dzisiejszych somondéw centra administracyjne — miejsca, gdzie znajdo-
waly sie klasztory; tam bowiem zarazem znajdowalo sie zazwyczaj admi-
nistracyjne centrum jamyn i miejsce pobytu lokalnego feudala, centrum
handlowe a czasami takze rzemieslnicze. Tak wiec mozna w zasadzie
przyporzadkowaé¢ mongolskie koezownicze pasterstwo terminowi Grossa
seminomadyzm okresowy, jednosiedzibowy.

Znacznie wiece] zastrzezen budzi w przypadku pasterstwa mongol-
skiego okreslenie Petersena. Mimo iz jest to — jak wspominaliSmy —
jedna z najnowszych i najpelniejszych wspoélczesnych teorii, zaszere-
gowanie form pasterstwa koczowniczego w Azji Centralnej (a takze —
jak si¢ wydaje — w Afryce Pln.) do konserwatywnej formy wedréwek
prymitywnych jest naszym zdaniem niewlasciwe. W przypadku paster-
stwa mongolskiego blad takiego klasyfikowania uwidacznia sie jeszcze
bardziej. Zastrzezenie budzi przede wszystkim przyjete zalozenie, ze
pasterstwo (w tym oczywisScie takze mongolskie) jest wynikiem nie-
moznos$ci poradzenia sobie przez czlowieka z naturg, warunkami geogra-
ficznymi, klimatycznymi etc., wynikiem presji ekologicznej. Wniosek
nasz jest w przypadku koczownictwa pasterzy mongolskich dokiadnie
przeciwstawny. Pasterstwo mongolskie nie jest wynikiem niemoznosci
poradzenia sobie z naturg, ale wynikiem optymalnego dostosowania sie
do natury, najlepszego wykorzystania mozliwosci ekologicznych i mozli-
wosci jakie daje natura w tej czesci $wiata. Nad koncepcja Petersena,
podobnie jak prawie wszystkich innych teoretykéw zjawisk migracji,
cigzy punkt widzenia czlowieka osiadlego, przede wszystkim przedsta-
wiciela spolecznosci prowadzgcej osiadly tryb zycia i trudnigcej sie
uprawa ziemi, lub innymi podobnymi zajeciami. Tym samym autorzy
nieSwiadomie przyjmuja 6w wzdr zycia jako najdoskonalszg forme, a sto-
pien zblizenia koczownikéw i innych spolecznosci nierolniczych oraz mi-
grujgcych do ich wzorca decyduje o pozycji w prezentowanych teoriach
i schematach. Mamy tutaj wyraznie do czynienia z wartoSciowaniem,
z postaws, ktéra okreslilibysmy jako agrocentryzm. (Nie jest to ter-

]
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min stosowany lub cho¢by znany w naukach spolecznych, ale wydaje
sie nam, Ze mozemy go zaproponowaé¢ dla okre§lenia opisanej wyzej po-
stawy wartosciujgcej.)
Jeszcze wigksze zastrzezenia budzi zaliczanie wedrowek paster-
skich — zwlaszcza jeSli ma sie na uwadze wedréwki pasterzy mongol-
skich — do migracji konserwatywnych. Wedlug cytowanego wyzej okre-
§lenia Petersena, migracje konserwatywne to te, ktére sg powodowane
checig zachowania dotychcezasowego (tradycyjnego) sposobu zycia. Prze-
ksztalcenia, jakie obserwujemy we wzorze mongolskiego pasterstwa wy-
raznie moéwia, ze nie chodzi tutaj o zachowanie wzorca tradycyjnego, !
nie mamy zatem do czynienia z postawg konserwatywng. Jest to mody- i
fikacja, ale w obrebie modelu sposobu zycia i gospodarki, nie narusza- J
jaca go, lecz zmieniajgca zgodnie z rozwojem techniki, nauki, zgodnie |
z postepem. I nie trzeba az ,ucieczki od ziemi”, by dostrzec innowacyj- {
ne zmiany zwigzane z koczowniczym pasterstwem w Mongolii. |
Konczae te cze$¢ naszych rozwazan cheielibysmy zwrécié jeszcze |
uwage na pewng zasadniczg — naszym zdaniem — ceche koczownictwa
pasterskiego réznigca je od nomadyzmu. (Przeciwstawiamy bowiem te r
dwa terminy i przyjmujemy zalozenie, ze koczowanie jest sposobem i
zycia zwigzanym czesto z pasterstwem badZz. podobnymi zajeciami i wy- t
nikajagcym z warunkéw ekologicznych, nomadyzm za§ — permanentng 1‘
wedréwka i zyciem nastawionym na stalag zmiane). l
Dla tych spolecznosci, ktore prowadzg zycie osiadte, koczownictwo l
jest swobodnym przemieszezaniem sie, nieskrepowaniem przestrzenig. f
Faktycznie jednak granice, w obrebie ktérych mogg sie poruszac sg dla ‘
koczownikéw réwnie okreslone jak granice przebywania spolecznosci
osiadtych — cho¢ rzecz jasna obejmujg one znacznie wiekszy obszar
w kilometrach. Jakiekolwiek zaburzenie w tym rytmie, zmiana rejo-
now koczowania, prowadzi do sytuacji réwnie niepokojgcych arata jak
koniecznos¢é zmiany ustalonego rytmu pracy w polu w przypadku osia-
dlej ludnosci rolniczej. Wzgledna stabilno$é koczownikéw wyraza sie
W rozwinietym zespole wierzenn i wyobrazen dotyczacych domostwa, @
w skomplikowanej symbolice, rytualach obowigzujacych podczas budo- il
wy jurty. Potwierdzeniem mogg by¢ badania prowadzone przez Wasi-
lewskiego na temat symbolicznej roli jurty i publikowane przez niego
wnioski. Ten sam autor przy analizie roli kamieni podkladanych pod
tréjnég, na ktérym ustawiano kociol w trakcie przygotowywania posil- I
kow zwraca uwage na gest odsuniecia jednego z nich w kierunku nowe- il
go koczowiska (gest wykonywany jest w momencie przygotowan do zmia-
ny miejsca pobytu) wyjasniajgc zarazem: ,,jest w tym skromnym gescie
zamiar paradoskalnego pogodzenia konieczno$ci zmiany miejsca i prag-
nienia jego stalosci czy kontynuacji” 7.

7J. 8. Wasilewski, Kategoria przestrzeni w kulturze koczowniczej. Anali-
2a przestrzemna jurty mongolskiej, ,Etnografia Polska”, t. XIX: 1975, z. 1, s. 112
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Termin nomadyzm proponujemy stosowa¢ tylko do tych spolecznos-
ci, dla ktorych wedrowka i przemieszczanie jest podstawows cechg zy-
cia, warunkujgcy caloksztalt ich kultury. Nastawienie na permanentny
ruch, na reperkusje w stosunku do przestrzeni oraz samego faktu prze-
mieszczania, uwidacznia sie m. in. w braku wyksztalconego zespolu
wierzett dotyczgcych domostwa; domostwo bowiem — namiot, szalas,
woz itp. — peli tylko role oslony przed miepogoda, miejsca do spania
etc., a nie punktu w kosmosie — mikrokosmosu we wszechswiecie, jak
np. u koczujacych pasterzy mongolskich. Jesli przyjac taka teze, zrozu-
miale stanie sie stwierdzenie wypowiedziane przez jedng z przedstawi-
cielek koczujacych pasterzy, Torgutke z Mongolii: ,pasterze nie lubig
sie przenosi¢” 8 — tj. przemieszczaja sie z uwagi ma stada, ale w pew-
nym sobie znanym dobrze obszarze i nie jest taki fakt traktowany, jak
zmiana miejsca, jak przenosiny. Przenosiny poza obreb znanego, swo-
jego terytorium, dalsza migracja traktowana jest tak samo niechgtnie,
jak niemile widziana jest konieczno$¢ zmiany miejsca pobytu i zamiesz-
kania u przedstawicieli spotecznosci osiadlych.

POWSTANIE SOMONU BAJAN

Powstanie somonu Bajan i struktura ludnosei w chwili jego two-
rzenia, istnienie miastotworczych o$rodkéw, jakimi byly klasztory, pozo-
staja w bezposredniej zaleznosci od najwazniejszych momentéw historii
Mongolii i od proceséw, jakie dokonywaty sie w czasach dawniejszych.
Momentem istotnym dla historii Mongolii i dla sytuacji w jakiej znaj-
dowala sie w chwili uzyskania autonomii a potem w czasie rewolucji
jest data 1691. Rok, w ktérym Mongolowie na kilka stuleci ufracili nawet
pozorng samodzielno$é. Jednym z efektéw przylaczenia do Chin bylo
wprowadzenie stosunkowo szybko nowego podzialu administracyjnego;
podzial ten zachowal sie jeszcze po rewolucji 1921 r. Dzisiejszy Bajan
somon lezal na terenie Beesijin choszuu przemianowanegoe w 1911 r.
na Darchan czin Wangijn choszuu. Terytorium obecnego somonu Bajan
stanowilo poludniowy skrawek choszunu Darchan czin wana, Tuszetu-
chafiskiego ajmaku. Dokladniej dawny podzial administracyjny na cho-
szuny, somony i mniejsze 10-jurtowe zespoly, przetrwal niezmieniony
az do $mierci ostatniego bogdogegena i proklamowania republiki. Dopie-
ro w 1931 r. gdy urguntowaly sie nowe zasady organizacji panstwa prze-
prowadzony zostal! nowy podzial administracyjny; przetrwal on w zasa-
dzie do dzisiaj. PoniewaZ somony zostaly jednocze$nie — w latach pieé-
dziesigtych, w okresie uspéldzielczenia — wuznane za spoéldzielnie, po-
wolano w ich obrebie mniejsze komorki: brygady; centra brygad stano-

8 Badania prowadzone w somonie Bulgan ajmaku kobdoskiego w 1975 r.;
L. Mroz Rytm torguckiego koczowania, ,Eftnografia Polska”, ¢ -XXI: 1977, z. 1.
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1. Wycbrazenie Mongola z czaséw Czyngis-chana (Wedtug C. Arthaud
¥F. Hébert-Steven s, Dans steppes de Gengis Khan, Paris 1958)
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wig obecnie najniZzsze jednostki wiladzy terenowej. W obrebie poszcze-
gbélnych brygad istniejg zespoly rodzin tzw. suiry, ktére razem koczuja
i wykonujg prace dla spoéidzielni. Suiry istniejace ma zasadach wiezi
rodzinnych sg jednoczes$nie jedynymi nieformalnymi zespotami gospodar-
czymi, zespolami kultywujacymi zarazem pewien tradycyjny zespdi tre-
$§ci i wiezi rodzinnych 9.

W spolecznosci, gdzie wiekszos¢ koczowala przemieszezajge sie ma ko-
lejne — w zalezno$ci od pory roku — pastwiska i gdzie takze wraz
z dworami koczowali nojonowie a nawet cze$¢ lamow, stale klasztory
stanowily silg rzeczy jedyne trwale punkty w stepie, przeksztalcajgce sie
stopniowo w ofrodki typu miejskiego. Przy klasztorach znajdowaly sie
szkoly, zespoly rzemieslnikéw, funkcjonowaly jamyny choszunowych
ksigzat. Tam tez tworzyly sie skupiska handlowe; jest zatem oczywiste,
ze klasztory wraz z calym towarzyszacym kompleksem stanowily miej-
sce cigzenia aratéw a z czasem staly sie zaczatkami osiedli typu miejskie-
go . Uwidocznilo sie to zwlaszcza po rewolucji — dawne zespoly klasz-
torne staly sie¢ osrodkami nowej administracji i nowych wiadz.

Somon Bajan w obecnych granicach terytorialnych powstal w 1922 r.
.a zatem w rok po rewolucji mongolskiej. Centrum administracyjne so-
monu zlokalizowane zostalo wéwcezas w poblizu rzeki Chamrus w kotli-
nie o tej samej nazwie; znajduje sie ona przy wschodniej granicy, pra-
wie w Srodkowej czesci bardzo wydluzonego terylorium somonowego.
Pierwsze centrum somonu skladalo sie z kilkunastu zaledwie jurt oraz
paru niewielkich drewnianych budynkéw a raczej komorek o przezna-
czeniu gospodarczym. Takze w jurtach miescily sie instytucje takie jak
administracja somomnu, szkola, biblioteka, sklep oraz zespoél lekarski.
W Chamurs mieszkato kilkanascie rodzin pracownikéw centrum.

Bezposrednio po rewoclucji nadal utrzymywala sie dawna struktura
feudalnej wladzy duchowej. Podstawy jej stanowilo kilkanascie zespo-
16w mmniejszych i1 wiekszych klasztoréw oraz zwigzane z mnimi osiedla,
zlozone z niewielkich budynkéw drewnianych zamieszkiwanych przez la-
moéw oraz jurt ludnodci pasterskiej — szabinaréw. Szabinarzy od daw-
na zamieszkiwali na terenie dzisiejszego somonu Bajan; cze$¢ z nich
zostala w XIX w. przesiedlona z innych obszarow.

Na terytorium Bajan somonu znajdowalo sie sze$¢ zespolow sakral-
nych $wigtynno-klasztornych. W czesci poétnocnej, przy samej zachodniej
granicy — w Bajan czuluut — znajdowala sie wielka kamienna $wiaty-
nia a przy niej duze osiedle przyklasztorne skladajace sie z drewnianych
budynkéw i jurt (prawdopodobnie nosila nazwe Tawind). Réwniez przy
zachodniej gramicy w $rodkowej czesci somonu znajdowal sie — kolo

® Problemy te omdéwiono dokladnie w pracy: W. Dynowski, Wspéiczesna
Mongolia, Wroclaw 1968, s. 148-189.
Y Dynowski, op. cit.,, s. 57.




WIZERUNEK DOBREGO PASTERZA 221,

o'\ janetaint

1
St

3 fhane .

wr b0NF

>

Ergeity

Eheiirt

= i

5

Plan I. Ludno§é¢ zamieszkujgca terytorium somonu Bajan w okresie poprzedzaja-
cym rewolucje

1 — terytorium gdzie zamieszkiwali Barguci, 2 — terytorium zamieszkiwane przez szabina-
0w, poddanych $wietego lamy Bambar-Erdeni, 3 — terytorium zamieszkiwane przez pod-
danych Darchan czin wana, 4 — Cajdam, w poblizu ktdérego zamieszkiwali szabinarzy caj-
damskiego bagu, otoku Ceben-nima, 5 — terytorium, gdzie zyli szabinarzy z otoku Erchijn,
6 — terytorium zamieszkiwane przez szabinaréw z otoku Bubyn. A — duze osiedla klasztorne
istniejagce do konca lat trzydziestych XX w., B — pojedyncze niewielkie $wigtynie i domy
modlitewne lamow, wystepujgce do kofica lat trzydziestych XX w. (Wszystkie plany: L. Mroz,
J. Oledzki)
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Ebur cagaan czuluut — klasztor $wietego lamy Bambar-Erdeni; zespol
klasztorny liczyl siedem $wiatyn kamiennych i drewnianych oraz duzych
rozmiaréw osiedle przyklasztorne. Nieopodal dzisiejszego centrum so-
monowego — W Santin chural — znajdowala sie niewielka $wigtynia
drewniana i osiedle blizej nieokreslonej wielkosci (prawdopodobnie byia
to $wigtynia o nazwie Junsz). Przy granicy zachodniej, w kierunku po-
ludniowym znajdowala sie drewniana $wigtynia Agujt a przy niej nie-
wielkie osiedle. W tej samej czeSci somonu, ale przy granicy wschod-
niej stala drewniana $wigtynia Ergenek, przy mniej miewielkie osiedle.
I wreszcie na samym poludniu terytorium Bajan somonu miescil sie ze-
spot dwoch drewnianych $wiagtyn i trzecia wieksza kamienna — Elgen;
przy nich takze znajdowalo sig osiedle. Te przyklasztorne osiedla to cze-
sto tzw. dzasy — ,,gospodarstwa klasztorne”, gdzie zamieszkiwata sluzba
klasztorna.

Ryc. 2. Obmywanie dziecka w loju baranim po pierwszych ostrzyzynach. Somon
Bajan 1968 r. (Wszystkie fotografie: L. Mréz, J. Oledzki)

—.
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Najwiekszym skupiskiem ludzkim byl oczywiscie Bamar, samych !
mnichéw przy zespole klasztornym zamieszkiwalo podobno az 2 tys.
W innych $wigtyniach ilo$¢ mnichéw byla mniejsza, w Bajan czuluut
kilkuset, a w pozostalych osrodkach jeszcze mniejsze skupiska, liczace
dwadziescia czy tylko kilkanascie oséb. Mimo tak znacznego zréznicowa-
nia byla to ogdlem znaczna spolecznos¢, przewyzszajaca swa liczebnoscig
calosé ludnosci pasterskiej zamieszkujgcej obecne terytorium tego somo-
nu.
W trzydziestych latach wszystkie wyliczone wyzej klasztory i osiedla
przyklasztorne zostaly zniszczone; dzisiaj nie ma po mich zadnych $ladow.
Byt moze, oprécz skupisk klasztornych znajdowaly sie na obszarze dzi-
siejszego somonu Bajan jakie§ inne dawne oérodki administracyjne —
zwigzane z feudalng wladzg Swiecka, w ktérej posiadaniu znajdowala
f sie wiekszo$¢ tutejszych pastwisk, wodopojow itd. Niestety nie udalo
| sie zlokalizowa¢ istnienia w przeszloSci takich osrodkéw. Albo zatarla sie
: o nich catkowicie pamie¢ albo znajdowaly sie one w innych miejscach,
i w bliskim nawet sgsiedztwie lecz poza granicami somonu.

Ryc. 3. Opasywanie deli pasem jedwabnym, ochraniajgcym jezdzca przed Wstrz-
sami w czasie jazdy na koniu, Somon Bajan 1966 r.

Po zniszczeniu w latach trzydziestych klasztoréw, centrum admini-
stracyjne w Chamrus bylo przez kilkanascie nastepnych lat jedynym
trwalym osiedlem na obszarze calego somonu Bajan. Zamieszkujaca

—
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w Bajan ludno$¢ pasterska zmieniala miejsca pobytu zgodnie z tradycja
koczowniczg. Mozna jednak juz mowié o zmianach a nawet o pewnych
zasadniczych ograniczeniach. Zanikly calkowicie okresowe, dalekie we-
drowki do stawnych klasztoréw, zaprzestano réwniez przekoczowan do
dalszych zyznych pastwisk, chociazby w poblize rzeki Kerulen. Obowia-
zywaly surowe zakazy opuszczania granic macierzystego somonu — zna-
ne byly one zreszta i z czaséw dawniejszych, przedrewolucyjnych, kiedy
opuszczenie granic choszunu mozliwe bylo tylko za przyzwoleniem cho-
szunowego zwierzchnika; teraz jednak obszar kocdzowania zostal jeszcze
bardziej zawezony. Byl to etap ksztaltowania nowych zasadniczo rygo-
roéw, ograniczajgcych dawna ruchliwose pasterzy, przysposabianie do
$cidlejszych wiezi z administracyjnie wyznaczonym terenem.

Ryc. 4. Pozycja jezdZca na koniu (jezdzi sie na nogach wyprostowanych). Somon
Bajan 1966 r.

Bezposrednio po II wojnie §wiatowej przez terytorium somonu zaczeto
budowaé odcinek kolei Ulan Bator — Pekin, ktéry przecigl potudniko-
wo somon na calej dlugosci. Wzniesiono przy stacji kolejowej Mant (usy-
tuowanej w s$rodkowej cze$ci somonu), spore osiedle doméw murowa-

S
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nych, magazyny kolejowe, budynki administracyjne, elektrownie, pa-
rowozownie, piekarnie i sklepy. Prace wykonywane byly gléwnie przez
wiezniow, a projektowane i nadzorowane przez specjalistow radzieckich.
W 1957 r. ekipy te opuscily somon Bajan przekazujgc wladzom mongol-
skim cale mienie osiedla kolejowego i budynkéw nadzoru. W tym roku
centrum administracyjne z Chamrus przeniesione zostalo do opuszczonych
budowli w poblize osiedla kolejowego i stacji kolejowej Mant. Od tego
czasu datuje sie powstanie trwalego centrum administracyjnego i zara-
zem osady Bajan.

Ryc. 5. Dwa rodzaje konstrukcji ko6l stosowanych w wozach. KrawedZ kola ze
[} szprychami obita sierscig. Somon Bajan 1964 r.

‘ 15 — Etnografia Polska, XXIV, z. 1
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Chcielibysmy jeszcze kilka sidw poswieci¢ samej tradycji pasterskiej
i trwalosci wzorca koczowniczego zycia. Najprawdopodobniej zywa na-
dal jego aktualnos$¢ bierze sie z doskonalosei, z zasad i form, ktére okre-
$lone zostaly juz w bardzo odleglej przeszlosci. Jest zadziwiajace i god-
ne specjalnego podkreslenia, ze mimo rozmaitych sytuacji w ciggu historii
Mongoldéw, mimo przeksztalcen zapoczatkowanych rewolucjy zasadnicze
elementy pasterskiej kultury trwajg niezmienione niemal od wielu stu-
leci. Podstawowy zrgb pasterskiej kultury aratéw uformowal sie juz
okoto XIII w., a moze nawet nieco wczesniej. Pomieszczeniem mieszkal-
nym Mongoléw XIII-XIV w. byla — tak jak i wspélcze$nie — woj-
lokowa jurta. ,,Domy ich sg okragle, na podobienstwo namiotu, wykona-
ne z pretéw 1 cienkich palek, u géry, posrodku budowli znajduje sig
okragle okno, ktérym wpada $wiatlo, a takze wychodzi dym, dlatego ze
w $rodku palg zawsze ogien; sciany i dach pokryte sg wojlokiem, drzwi
takze zrobione z wojloku” — pisze Carpini 1! w relacji ze swojej podrozy
do Azji Centralnej i ziem imperium mongolskiego. Nawiasem mowige

Ryc. 6. W wizerunku ,,dobrego pasterza” w Mongolii nie ma gestu obejmowania
owcy. Somon Bajan 1966 r.

u P, Carpini, cyt za Istorija Mongolskiej Narodnoj Respubliki, Moskva
1967, s. 135.
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jeszcze wspolczesnie mozna napotkac takze wojtokowe drzwi w jurtach
mongolskich, zwlaszcza u tych aratow, ktoérzy zamieszkujg z dala od
centrow somonowych w bardziej oddalonych rejonach kraju. Informacja
Carpiniego wskazuje takze na fakt opanowania i powszechnej umiejetno-
sci u trzynastowiecznych Mongoléw obrobki sieréei i produkeji wojtoku.
Koczownicze pasterstwo i hodowla zwierzat uksztaltowaly swoisty jad-
lospis aratéw. Cagaan ide — biale jedzenie (produkty mleczne), ktérym
podejmowany jest gosé wchodzacy do jurty i ktére stanowi powazng
czest diety wspolczesnych pasterzy jest takze bardzo starym elementem
w tradycji mongolskiej. ,Ze Zrodel wyraznie wynika, ze Mongolowie
w tym czasie (XIII w.) przygotowywali wyroby miesne i mleczne prawie
tak, jak robig to teraz. Do tych mlecznych produktéw nalezg kumys
(czige), malo (cagaan tos), suszony twarog (churut)’ stwierdza Historia
Mongolii12. Takze wzoér spedzania czasu i forma $wietowania wykazuje
zadziwiajgcg trwalosé, jak podaje bowiem cytowana praca juz w XIIT w.
najbardziej Mongolowie lubili orgamizowaé ,itrzy meskie konkurencje”
(erijn gurwan naadam) — zapasy, strzelanie z luku i zawody konne 13,

Gospodarka aratow miala charakter samowystarczalny. ,,Gléwnym
zajeciem mongolskiego narodu byla ekstensywna koczownicza hodowla.
Bogactwo kraju stanowily stada bydla, owiec, wielblgdéw, tabuny koni.
Araci koczowali niewielkimi grupami ailéw, przechodzac z jednego miej-
sca na drugie w zaleznos$ci od pory roku w poszukiwaniu pastwisk dla
zwierzat. Kazda grupa aratéw przemieszezala sie¢ w granicach $cisle wy-
znaczonego rejonu, znajdujacego sie¢ we wiadzy feudala, do ziemi ktoére-
go araci byli przywiazani i skad nie mieli prawa odkoczowa¢” 1¢. Uzywa-
nie pastwisk i regulowanie wypasu na nich zalezalo od nojona, wlascicie-
la tych pastwisk. Nalezy doda¢, ze jeszcze w okresie wsp6lnoty pierwot-
nej pastwiska stanowily wilasnos¢ rodéw, dopiero po uformowaniu sig
spoleczenstwa mongolskiego staly sie¢ one wlasnoéciag feudaléw — cho-
ciaz zimowe pastwiska (ktérych bylo mniej miz letnich i ktére stano-
wily niezmiernie wazny element w gospodarce aratéw) jeszcze przez wie-
le stuleci byly dziedzicznie przekazywang wlasnoscia poszczegdlnych
rodow. W wielu przypadkach dopiero rewolucja i zmiany spowodowa-
he powstaniem nowego panstwa przerwaly ten cigg tradycji dyspono-
wania zimowymi pastwiskami.

SRODOWISKO NATURALNE

Obszary somonu Bajan znajdujg sie w strefie stepéw, ktore zajmuja
26,1% powierzchni Mongolskiej Republiki Ludowej. Obszary te sg re-

12 Istorija Mongolskoj...,, s. 135.
13 Istorija Mongolskoj..., s. 136,
1 Istorija Mongolskoj..., s. 147.
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prezentatywne w stosunku do najwazniejszego zroznicowania geograficz-
nego Mongolii 1%, Zapewniaja one warunki dla rozwoju najczestszege mo-
delu mongolskiej gospodarki hodowlano-pasterskiej lub, mowigc ogélniej,
kultury pasterskiej. Dodajmy przy {ym, ze jest to zarazem model kul-
tury najliczniejszej populacji etnicznej w Mongolii, ludnosci chalcha-
skiej 16, Dlatego méwige o niewielkiej terytorialnie przestrzeni somonu
Bajan mozemy przyblizy¢ sie do poznania spraw ogoélniejszych, dotycza-
cych wielkich obszaréw Mongolii. W wiekim przyblizeniu terytorium
somonu przypomina swym ksztalttem wydluzony prostokat zorientowany
krotszymi bokami w kierunku z poéinocno-zachodniego na potudnio-
wo-wschodni. To polozenie wyznacza szlak dawnej drogi ajmacznej
z Dzun mod do Czoiren i Mandal gobi oraz — poczawszy od lat piec-
dziesigtych — polaczenie kolejowe Ulan Batoru z Pekinem, przebiega-
jace przez calg diugos¢ terytorium somonu. Dzieki takiemu polozeniu
wydluzonemu z pélnocy na poludnie, na ogélnej (352 772 m?) powierzchni
somonu wystepuje wyraziste zréznicowanie rzezby terenu, gleb i roslin-
nosci odpowiadajgce generalnym typom krajobrazowym, kiére na catym
obszarze MRL majg uklad rownoleznikowy. Wedlug podzialéw geogra-
ficznych przeprowadzonych przez Murzajewa terytorium somonu Bajan
zaliczy¢ nalezy w czeSei poinocnej do regionu changajsko-chentyjskiego,
czyli krainy $rednio wysokich gér, a w czeéci Srodkowej i poludniowe]
do falisto-pagérkowatej rowniny Srodkowochalchaskiej 17. ‘

W poblizu pojedynczych wyniesien rozposcierajg sie szerckie, prze-
waznie suche doliny i rozlegle réwminy. Zdarzajg sie réwniez zamknie-
te kotliny, wawozy, lozyska wyschnietych rzek, szczeliny i zatomy skal-
ne majgce ogromne znaczenie zabeazpieczajgce dla stad. W potudniowej
i srodkowej czesci somonu wystepuje duza ilosé sotonczakow 18, Mie-

13 Jest to strefa rozleglejsza od stepéw gorskich i lasostepdw, liczacych 25,2%
powierzchni MRL i nieco mniejsza od najrozleglejszej strefy pustynno-stepowe),
obejmujgcej 27,1% powierzchni tego kraju. E. Murzajew, Mongolia, Opis fi-
zyczno-geograficzny, Warszawa 1957, s. 246.

14 Stanowi ona 76,2% ogélu mieszkancéw MRL. B. Gundaadasz Mongolska
Republika Ludowa, Warszawa 1971, s. 81.

17 Wzniesienia cze$ci péinocnej wynosza od 1884 do 1465 m wysokosei
bezwzglednej, a czesci potudniowej od 1520 do 1286 m wysokoSei bezwzglednej.
W partii §rodkowej znajduje sie gora Bajan o wysoko$ci 1618 m. Krajobraz czefci
pdéinocnej charakteryzuja wyzZyny grzedowe, faliste i pagorkowate. Wyzyny {e
majg lagodne stoki, zaokrgglone wzniesienia, przej$cie od wklestych do wypuklych
form nastepuje stopniowo. Pokrywa glebowa jest rozwinieta. Skaly macierzyste
lezg niezbyt gleboko, czesto na garbach i wzgbérzach ukazujg sie na powierzchni
Podcbny krajobraz wystepuje w czeSci $rodkowej tego terytorium. Natomiast
na poludniu wyniesienia majg jeszeze bardziej lagodne i zatarte formy. Patrz M u-
rzajew, op. cit., s. 290-292,

18 Wedlug Murzajewa obszary somonu Bajan zaliczyé nalezy w péinoenej
czgsei do stepu pélnocnomongolskiego o glebach ciemnokasztanowych., Graniczy on
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dzy strefa poinocng i potudniowa wystepuje réwniez wyrazne zréznico-
wanie szaty roslinnej. Roslinno$¢ terendw od strony poéinocnej zaliczana
jest do podalpejskiej, trawiastej, zioloro§lowej stepéw gérskich. Na-
tomiast im bardziej na potudnie, tym bujniejszy step ostnicowy, pitczat- |
kowo-ostnicowy i piolunowo-ostnicowy. Ponadto w czesci tej wystepu- ‘
je roSlinno$¢ charakterystyczna dla slonych kotlin, terenéw przylegaja-
cych do ckresowych jezior solonczakéw 19,

Poza niewielkim skrawkiem pdinocnym, dokgd siegajg polacie lasdéw ;
sosnowych i pojedynczych brzéz, caly pozostaly obszar somonu Bajan ‘
jest bezdrzewny 2. Rozlegle stepy, lagodne wymniesienia, brak drzew to
najbardziej charakterystyczne cechy krajobrazu w tych stronach Mon- :
golii. Poza wspomnianymi solonczakami i niewielkg rzekg Chamrus
przeplywaja przez polnocno-wschodnia polaé somonu Bajan i stalymi lub
okresowymi potokami porskimi, nie ma tu innych zbiornikéw wodnych.

Rzeka Chamrus tak jak wiekszos¢ rzek mongolskich przez pét roku po-
zostaje skuta lodem. Jej wody wzbierajg rowniez jak w wiekszosei rzek
tego obszaru nie na wiosng, lecz w lecie. W poblizu gér znajdujg sie nie-
liczne Zrodla, na pozostalych, przewazajgcych obszarach, wode uzyskuje
sie ze studni. Sg to studnie wody gruntowej, ptynacej kilka metrow pod
pewierzchnig oraz znacznie glebsze specjalnie chronione kamiennymi
cembrowinami. Te plytsze czesto zamarzajg w czasie zimy. Podstawowym :
crodiem gospodarki wodnej stajg sie w tych okresach studnie glebokie
| (niekiedy na kilkadziesigt metréw), przede wszystkim jednak 16d zdoby-
1 wany na miejscu i dowozony z terenow sgsiednich.
Klimat w somonie Bajan, podobnie jak ma przewazajacych obszarach
Mongolii, jest suchy, kontynentalny 2. Mimo surowego klimatu i niezbyt

na terytorium Bajanu od poludnia ze stepem strefy gobijskiej o glebach kaszta-
nowych i jasnokasztanowych pokrytych zwirem. Sg to gleby dla upraw rolnych ) ;
prawie nieprzydatne, wysiewa¢ tutaj mozna jedynie ro§liny trawiaste. Murza- ;

iew, op. cit.,, s. 256.
¥ Murzajew, op. cit, s. 264.

20 Zadrzewienie skrawka cze§ci poilocnej ma teZz dosyé swoisty wyglad. Drze-
wami pokryte sa tylko pélnocno-zachodnie stoki wyniesiefi, natomiast stoki po- f
ludniowo-wschodnie pozostajg odkryte lub porasta je ro§linno§¢ stepowa. Taki ro- ~
dzaj zadrzewienia wiaZe sie z przenikaniem wilgotnych pradéw powietrznych i
i od pdéinocy, zachodu i pélnocnego zachodu. W niedalekiej stosunkowo odlegtoSci !
* od granic somonu, ok. 100 km na poéloc, rozposcieraja sie juz zwarte obszary |
| limbowo-modrzewiowe, bory sosnowe na piaskach oraz lasy sosnowo-brzozowe ]
‘ i modrzewiowo-brzozowe. ‘

i 1 Charakteryzuja go dlugie, trwajace sze§¢ miesiecy mroZne, ubogie w $nieg
; okresy zimowe, w czasie pory wiosennej brak odwilzy, bardzo krétkie skwarne ‘
lato i nagle pojawiajaca sie przenikliwie wietrzna jesien. Z nadejsciem jesieni I
wystepuja gwaltowne, mrozne wiatry wschodnie, bedgce najwiekszym zagroze- i
niem stad. Zimowy, wschodni wiatr dzud zaliczany jest do najstraszliwszych klesk [
|
|
|

Zywiolowych. Docieraja tu w okresie letnim podmuchy burz piaskowych znad
Obszaréw gobijskich. W 4ym tez okresie staje sie zagrozeniem nocne obnizanie
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wydawatoby sie atrakeyjnego krajobrazowo $rodowiska geograficznego
somon ma nazwe Bajan, co znaczy bogaty. W nazwie tej wyraza sie spe-
cyficzna dla Mongoléw skala czy sposéb wartosciowania przestrzeni, $ro-
dowiska, maturalnych warunkéw bytowych. Nazwa Bajan samodzielnie
lub z réznymi dodatkami (cagaan — biaty, d2argatant — szczeScie, mdng-
che — wieczny, uta — gdra, tolgoj — szczyt, boro — deszcz, nuru —
grzbiet gorski, chuduk — studnia, gol — rzeka itd). wystepuje niezwykle
czesto na calym obszarze Mongolii. Jest to nazwa wykorzystywana do
oznaczania rzezby terenu (wzniesien, rzek, jezior, dolin itd)., jak tez
miejsc zagospedarowanych przez czlowieka (studnie, oazy, siedliska, kla-
sztory, cale terytoria o okreslonej przynaleznosci). Wydaje sie, ze zlozo-
ny sens nazwy bajan laczy sie z rozrdznieniem mnajwazniejszych stref
geograficznych, jakiego Mongotowie dokonujg postugujgc sie nazwami
»changaj” i ,,gobi”. Murzajew mowi, wykorzystujagc materialy wlasne
i wiadomosci zgromadzone przez innych badaczy, ,ze oprdcz znaczenia
rzeczownika changaj w sensie krajobrazu gér o s$redniej wysokosci,
z dobra pasza dla bydla, terenéw obfitujagcych w wode i lasy, w jezyku
mongolskim istnieje jeszcze imiestow: changaj — zadowalajacy, nasy-
cajacy”’. Autor stwierdza mnastepnie, ze ,changaj jest przeciwstawieniem
gobi — terendéw réwninnych, pokrytych rzadka, polpustynng lub pustyn-
ng roslinnoscia, gdzie brak rzek, gdzie woda zwykle jest tylko w stu-
dniach lub bardzo rzadkich Zrodlach, gdzie gleby sg kamieniste, glinia~
ste, piaszczyste, miejscami zasolone” 22,

Nazwa bajan bliska jest swa trescig nazwie changaj. Ma réwniez zde-
cvdowanie sens afirmatywny, w szerszym jednak zakresie, albowiem
stuzy nieraz do oznaczania miejsc podobniejszych do surowszego S$ro-
dowiska gobi. W stosowaniu nazwy bajan wyraza sie rozmilowanie, nie-
zwykle uczuciowe odnoszenie sie ludow mongolskich, do ziemi ojezystej,
bez wzgledu na to, jaka jest ta ziemia. Wywyzszanie jej rzeczywistych
walorow poprzez kwalifikacyjne nazwy w rodzaju bajan jest tez raczej
zjawiskiem znacznie bardziej lokalnym  aniZeli uniwersalnym. W wa-
runkach europejskich czesto sie zdarza postawa odwrotna, pomniejszania
w nazwach geograficznych rzeczywistych waloréw ziemi, szczegolow
charakteryzujgcych dany krajobraz. Méwiac o szczegdlnym stosunku
Mongolow do ziemi mozna wspomnie¢, ze charakteryzuje go bodaj maj-
wyzszy stopien uczuciowosci, przewyzszajacy uczucia w stosunku do naj-
wyzej cenionych zwierzat a nawet ukochanych osoéb. Zwraca uwage cho-
ciazby taki fakt, ze najliczniejszg i najczesSciej wykorzystywang w roz-
maitych sytuacjach grupg dawnych piesni w Mongolii s3 te, ktore stawig
temperatury. Na pastwiskach pojawia sie szron, utrzymujacy sie nieraz dlugo po
wschodzie stofica. Na réwninach stepowych i rozlegtych falistych wyzynach dotkli-
wie odczuwane sg wiosenne i letnie wyladowania atmosferyczne, polgczone z wi-
churg, cyklonem, ulewg i gradobiciem.

2 Murzajew, op. cit,, s. 287.
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urode okreslonych krain, piesni o stepie, rzekach i gérach. Na dalszym
miejscu znajdujg sie¢ piesni o stadach, zwierzetach, przede wszystkim
o koniu.

Nazwe bajan mozZna by wigc uznaé¢ za symboliczng dla tradycyjnych
postaw Mongolow. Okolicznosei i sposob jej stosowania okresla postawe
wiecej niz afirmatywna czy aprobujacg w stosunku do $rodowiska ro-
dzimego, niezaleznie od tego, czy jego walory, gléwnie fizyczne i gospo-

darcze — zgodne sg z doslownym znaczeniem tej nazwy. Bardzo specy-
ficzny sens nazwy bajan, jej popularnosé, stanowia wazng ceche kultury
sprzezonej z tradycja koczownicza. Ceche te uwzgledniaé nalezy z calg
jej doniostoScig réwniez w probach $ledzenia procesu ksztattowania
w Mongolii warunkow zycia osiadlego.

W tradycyjnej gospodarce pasterskiej wlasciwosci danegc srodowiska
geograficanego, sposoby jego nalezytego wykorzysitywania byly przez
do$wiadczonych starszych aratéw dobrze na ogdt znane. Oto jedna z wie-
lu na ten temat wypowiedzi pasterza A. Baldana, urodzonego w 1887 r.
na terenie somonu Bajan:

,Jako arat, czlowiek hodujacy bydlo, cenie sobie najbardziej step. Obszary
réwne, a nie goérzyste. Ten, co méwi, ze w zimie tylko w goérach znajdzie od-
powiednie warunki dla zwierzat, stabo poznal tutejsze mozliwodci. W goérach
wiatr kreci sie i wzmaga chiéd. Natomiast w stepie jest cieplo. Bo jeS§li w stepie
wieje wiatr, to réwnomiernie. Nie kreci sie, tak jak w goérach albo w dolinach.
Dla hodowcow wielblgdéw, nie ma nic gorszego jak pastwiska polozone w go-
rach. Wprawdzie wielblad potrafi wej§é na wysokag nawet gore, ale ciezko mu
jest z niej zejs$é, bo takie poteine ma cialo [..] Niektérzy sadza, ze najlepiej wy-
pasaé bydio w czasie lata w dolinach rzek. Jest to postepowanie catkowicie bledne,
bo wtedy wlaénie znajdujg sie w dolinach ogromne iloSci much. Zwierzeta nie
pasg sie tam spokojnie. I dlatego w czasie lata nalezy zwierzeta wypasat na sto-
kach oraz na szezytach niewielkich wzgoérz. Natomiast jesienig réwniez na stokach,
lecz nie nastonecznionych. Jako ze wiedy, tluszez sie w nich nie topi i mie-
$6 zwierzat nie staje sie czarne [..] Sa tacy, ktérzy uwazaja, ze dla owiec albo
wielbladow, jak tez dla kréw i koni najdogodniejsze sy miejsca, gdzie znajduje
sie duzo wody. To $§wiadczy o niezrozumieniu gospodarki pasterskiej. Na przy-
klad pustynia stwarza lepsze nieraz warunki hodowli. Zwierzeta pija tam wodg
umiarkowanie a jedza najpozywniejsze trawy, dzigki temu maja najlepsze migsa”.

Doswiadezony pasterz Baldan uzupelnia wypowiedZ takim stwierdze-
niem:

»U arata majwyzej sobie cenie delikatnosé w stosunku do zwierzat, Arat
nigdy nie powinien bié zwierzat. Na drugim miejscu stawiam troske o chore
zwierzeta, a na trzecim wiedzg o zasadach wypasania stad [...] Staby to pasterz,
ktéry poszukuje wiedzy w ksigzkach, sleczy za stolem, poznaje rzeczy nic nie
majgce wspblnego z prakiyks. Nie cenie sobie réwniez tych pasterzy, ktérzy po-
trafig tylko popedzié stada w step, nie zapoznawszy sie z trawami odpowiednimi
dla okre$lonego rodzaju zwierzat [...] Znam ogoélem frzy tysigce 6ls (traw i roslin)
przydatnych dla hodowli zwierzat [...] Podam dla przykladu, choch budargan to ro-
Slina ulubiona przez wielblady, ulaan budargan jest podstawowym pozywieniem
wszelkich zwierzat, taan lubig krowy. A chdmol jedzg nawet ludzie. Réwniez gogot

ﬁ
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i mangir jedza ludzie {..] Natomiast chers cenig sobie przede wszystkim wielblg-
dy, a jesienig takze krowy. Temen tawagu, chociaz to »lapa wielblgda”, wielblady
nie jedza, ale jedzg ja owce, kozy i konie. Natomiast korski chiag bardzo lubia
konie”.

Baldan konczy te wypowiedZ znamiennym osgdem:

»Dzisiejsi ludzie nie majg zadnego rachunku, nie cenig tugrykéw. Dzisiejsi
ludzie nie jedzg zoladkéw bydlecych, baranich. Ich zawarto§ci nie chronia, chociaz
zawarto$§¢ ta uratowaé moze zwierzeta glodujace w zimie. Te cenne zoladki wy-
rzucajg precz. Dzisiejszym ludziom zbyt dobrze sie powodzi” 23,

W tym miejscu ujawnia sie z cala ostroscig problem dawnej kultury
Mongotéw, ktorej nie sposob charakteryzowaé¢ w kategoriach pojecia le-
nistwa czy niezaradnosci i dgzen do wygodnego, pelnego uciech zycia.

SPOSOBY ZAJMOWANIA PRZESTRZENI

,Jurto biala, co stoisz gotowa,
Jak drogi kamien l$nigca, czysta” 2t

Przystepujgc do analizy sposobéw zajmowania przestrzeni na teryto-
rium somonu Bajan, nalezy szczegdlowg uwage poswieci¢ samej jurcie,
ktora scisle sie wigze z trybem zycia koczowniczego i uzyskuje nieraz
cechy domostwa o znacznie szerszym zakresie funkcji, wykraczajacych
poza tradycje pasterskie.

Jurta jest wzorem domostwa majacego wszystkie wazne cechy prze-
nosnego mieszkania. Poréwnujgc jurte z innymi rodzajami domostw
pasterskich uzna¢ nalezy za majwyisze w tym zakresie osiggniecie mysl
technologicznej, konstrukeyjnej, a takze wiedzy o zasadach zycia rodzin-
nego i spolecznego. Jest tez jurta do tego stopnia doskonalym pomiesz-
czeniem, Ze z latwosciag moze byé wykorzystywana w warunkach byto-
wania nie tylko sezonowo osiadlego, lecz réwniez osiadlego na sposéb
trwaly. Dalej mozna podaé jeszcze inne jej cechy.

1. Wykonywana jest z surowcéw szlachetnych, wprost komfortowych
(wojlok z owezej welny); trwalych (drewno, rzermienie i powrozy) oraz —
co jest bardzo wazne — materiatéw dostepnych, naturalnych czy spe-
cjalnie wytwarzanych w powigzaniu z podstawowym; tradycyjnym za-
jeciem gospodarczym, jakim jest pasterstwo.

2. Konstrukcje drewniane $cian skladanych, odrzwi i drzwi oraz skla-
danego stropu sg przejawem bardzo wysoko rozwinietej techmiki ciesiel-
sko-stolarskiej. Stanowig rowniez przejaw formy doskonalej architekto-
nicznie, moeno zwigzanej z krajobrazem, harmonijnej w prostocie bryl
(walec przechodzacy lagodnie w oblo zakonczong forme stozkowats),

2 WypowiedZ zanotowana w grudniu 1975 r.
# A, Rona-Tas, Mongolia. Sladami nomadéw, Warszawa 1965, s. 322.




WIZERUNEK DOBREGO PASTERZA 233

a — dwoldzdy, pastwiska zimowe, b — namardzaa, pastwiska jesienne, ¢ — chawardzaa,
pastwiska wiosenne, d — dzuslan, pastwiska letnie, A — centra adminisiracyjne somonu

|

Plan II. Pastwiska na terytorium somonu Bajan

i trzech brygad Spoéldzielni Pasterskiej somonu Bajan |

|

wzbogaconej w swej jednolitej wojlokowej czy pléciennej powierzchni I

akcentami dekoracyjnych drzwi, przeswitow Zzerdek w otworze szczy-
towym (bedgcym oknem i wylotem dymu) oraz rytmicznie przebiega-

jacym opasaniem $cian. \
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Plan III. Budowle i urzgdzenia pasterskie na terytorium somonu Bajan

A — schroniska dla zwierzat kryte dachami, B — schroniska odkryte, S — studnie, SM —
studnie mechaniczne, C — granice trzech brygad pasterskich, D — drogi
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3. Dostosowanie do niezwykle skréconego w czasie montazu, trwajg-
cego (zaleznie od wielkosci jurty i warunkéw) od jednej do dwdch go-
dzin, oraz demontazu trwajacego zaledwie kilkanascie minut.

4. Stosunkowo mniewielki ciezar i to, ze sklada sie z osobnych elemen-
téw pozwala na transport nawet bez uzycia specjalnych $rodkéw lokomo-
cji, chociazby bezposrednio na grzbietach zwierzat.

5. Wprost maksymalne wykorzystanie przestrzeni, gtownie dzieki ko-
listemu ksztaltowi i odpowiednio dostosowanej budowie sprzetéw (m. in.
kunsztownych, pojemnych, lekkich skrzyn; zgrabnych niewielkich stot-
kéw i stolikéw, rozkladanych postan) oraz standartowym kombinacjom
w ich rozstawieniu.

6. Scisle przestrzegana zasada podzialu jurty na czesci mesks i zenska
oraz dzieciecg. Reguly wyznaczajgce miejsca zaszczytne i mniej zasz-
czytne, ustalajgce obyczaj przyjmowania gosci. Sakralizacja pomieszcze-
nia, w szczegdlnosei obiektow znajdujacych sie od progu, poprzez ognisko,

Ryc, 7. Glowa barana przygotowana na uroczysto§¢é wyrobu wojloku. Somon Ba-
jan 1968 r.
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po oltarz jurtowy, w pasie dzielagcym cze$¢ meskg od zenskiej. Zasada
gwarantujgca optymalizacje ladu w Zzyciu rodzinnym, w przebywaniu
na bardzo ograniczonej powierzchni wielu nieraz oséb. W czasie spotkan
towrzyskich mies$ci sie w duzych jurtach nawet kilkadziesigt oséb przy
zachowaniu rygoréw mnastroju uroczystego, rekreacyjnego, rzeczowego,
a takze nastroju nie przerywanej na te okazje pracy.

7. Jurta dostosowana jest do warunkow koczowniczych i 051adlych
Przede wszystkim dzieki wspomnianym juz walorom technologiczno-kon-
strukcyjnym czy estetycznym, jak tez mozliwosciom adaptacyjnym do
zmiennych warunkow klimatycznych, sanitarnych, badz bytowych. Jurte
mozna ogrzewa¢ najbardziej dostepnym opalem (argalem), a przez za-
montowanie pieca — weglem czy elektrycznoscig lub gazem. Dzigki du-
zym wlasciwosciom izolacyjnym wojtoku i szczelnoéci konstrukeji mozli-
we jest utrzymywanie w zimie wysokiej temperatury wnetrza. Nato-

Ryc. 8. Skiladanie runa owczego: pierwsza czynno$é przy wyrobie wojloku, Somon
Bajan 1968 r.

I
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miast w okresach skwarnych istnieje mozliwos¢ uzyskania nawet chiodu,
dzieki walorom izolacyjnym Scian i stropu oraz wentylacji (podwijanie
dolnych partii scian krytych w lecie tylko brezentem). Wreszcie dobu-
dowywanie osobnego pomieszczenia przy wejsciu umozliwia rozszerzenie
funkeji mieszkalnych jurty o bardziej komfortowo wykonywane czyn-
no$ci higieniczne.

Ostatni z wymienionych szczegdlow, charakterystyczny dla jurt sta-
wianych wspolezeénie w osiedlach somonowych, a takze w poblizu osied-
li o zabudowie wielkomiejskiej, $wiadczy o mozliwosciach adaptacyjnych
tego tradycyjnego, a nawet archaicznego pomieszczenia do warunkow
wysoko zaawansowanej w rozwoju cywilizacji przemystowej.

Dodaé¢ tez mozna, ze nie sg znane z innych stron swiata (Europy,
Ameryki czy Afryki) przypadki wspolistnienia z zabudowg wielkomiejska
wspolezesng rodzimych doswiadczen w zakresie budownictwa zdecydo-
wanie pasterskiego, koczowniczego. Rozlegle dzielnice jurtowe wystepu-

Ryc. 9. Na plachcie starego ‘wojtoku, zwanej matka, roztozone runo nazywane corka.
PoSwiecanie wojloku mlekiem, kawatkami sera i cukru. Trzykrotne obchodzenie

i wypowiadanie blogoslawienstwa. Somon Bajan 1968 r.
L—
|
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ja w najwiekszych miastach Mongolii, w Ulan Bator, Cecerlegu, Czoibal-
sanie, Murenie i Kobdo. Jest to zjawisko majgce ogromne znaczenie spo-
leczno-kulturowe. Bywa ono czesto zupelnie niestusznie oceniane w ka-
tegoriach zacofania, niedostosowania itd. Jest natomiast korzystne w roz-
nych aspektach, przede wszystkim interes6w samych mieszkancow tych
osiedli, ktéorzy wypowiadajg si¢ niezwykle pozytywnie o walorach byto-
wania w jurcie niezaleznie od miejsca jej ustawienia. Osiedla jurtowe
w wielkich miastach mongolskich sg tych miast urbanistycznym wzboga-

Rye. 10. Wielokrotne walowanie wojloku owinietego w skére bydleca (u gory),
zwang ojcem, oraz mate z rogozyny (na dole). Walowanie za pomocsg konia, somon
Bajan, i recznie, okolice Xobdo 1969 i 1975 r.
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ceniem nie kolidujagcym w niczym z zabudows wielkomiejsks, systemem
miejskiej komunikacji, warunkéw sanitarnych itp. Powstanie osiedli
jurtowych wigze si¢ niewatpliwie z trudnos$ciami rozwigzywania w du-
zych miastach gwaltownie rosngcych potrzeb mieszkaniowych. Ale jest
tez Swiadectwem wymienionych wyzej uniwersalnych waloréw jurty.
Fakt istnienia takich osiedli swiadczy réwniez o charakierze postaw pre-
stizowych wspolczesnych Mongolow. Postawy te w mniejszej mierze niz
w innych czesciach $wiata — np. w niektérych krajach Europy, szcze-
gbélnie w Polsce wsrod ludnosci chlopskiej — ulegly Zywiolowym, bez-
refleksyjnym procesom przewartosciowania, prowadzacym do znanej nie-
checi czy wprost awersji do mieszkania w wiejskim budownictwie tra-
dycyjnym; towarzyszylo temu nawet niszczenie cennych zabytkéow ar-
chitektury wiejskiej. To, co obserwujemy wsrod Mongotéw w. ich stosun-
ku do wlasnej tradycji bytowania w jurcie, bliskie jest nieraz $wiadomym,
gleboko motywowanym tendencjom, znanym przede wszystkim z Fin-
landii (wykorzystanie w nowoczesnym budownictwie miejskim rodzimych
osiedli chlopskich).

Ryc. 11, Uczta przed nowym wojlokiem-cérkg. Somon Bajan 1968 r.

Doda¢ jednakze nalezy, ze jurta nigdy w tradycji jej uzytkowania
nie uzyskala — tak jak chata — waloréw domostwa wylacznie ludnosei
zaliczanej do mnajnizszych czy majubozszych warstw spotecznych. Z jurt
korzystali w przeszlosci nie tylko pasterze, lecz réwniez mozni feudalo-
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wie. Analizujgc inwentarz kultury materialnej poszczegdlnych warstw
spolecznych — przede wszystkim aratéw i nojondw — odnajdujemy
w przeszloSci znacznie wigcej roznic iloSciowych anizeli jakos$ciowych,
a wiec takich, ktére decydowalyby o odmiennym wzorcu bagdz stylu by-
towania (sposobie mieszkania), odiywiania sie, ubierania, ogoélnego za-
chowania).

Przestrzenne i utylitarne walory jurty spowodowaly, ze jej forma

Ryc. 12. Jedna z mnajstarszych form kregu -— tono, stropowej cze$ci drewniane]
konstrukeji jurty. W czasie transportowania jurty krag jest skladany na dwie
czeSci, Somon Bajan 1963 r.
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Ryc. 13. Wyréb skladanych $cian jurty — chana. Somon Bajan 1963 r.

zostala przejeta w niektérych rejonach Mongolii (np. w okolicach Kobdo)
do budownictwa statego — domostw budowanych z suszonych na sloncu
cegiel. Tradycyjnie za$ uznane i cenione zalety wojloku jako materiatu
izolacyjnego powodujg, ze jest on uzywany wspotczesnie do uszczelnia-
nia domostw drewnianych — nawet w nowoczesnych osrodkach przemy-
stowych.

16 — Etnografia Polska, XXIV, z 1
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[

Ryc. 15. Powré6t z pastwiska w rejon stalego osiedla jurtowego w somonie Ba-
jan, 1967 r.
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,,Chodzac wérdd zabudowan kopalni — pisze Réna-Tas — przekonalem sie,
3e najlepszym madterialem izolacyjnym jest tu wojtok, 1 niechetne wyzbywanie
sie przez Mongolow jurty wojtlokowej nie jest bynajmniej réwnoznaczne z zaco-~
faniem. Szpary miedzy belkami doméw mieszkalnych, zbudowanych na wzor sy-
beryjski, pozatykane sg wojlokiem, a widzialem nawet drewniane chatupy obite
wojlokiem wewngtrz. To jest najlepsza ochrona przed silnymi wiatrami, dlatego
w zimie pracownicy kopalni najchetniej mieszkajg w takich wlasnie domach” 25.

By¢ moze obijanie domostw drewnianych wewngtrz ma jeszcze inny
sens niz wylgcznie izolacyjny — na przyklad nadanie scianom charakte-
ru, faktury i kolorytu do jakiego przywykto sig, a moze nawet uswigce~
nie obcego a nie tradycyjnego wnetrza — przestrzeni, w ktorej przebywa
czlowiek.

Szczegdlowa analiza osiedla powstalego w centrum somonu Bajan do-

Rye. 16. Woér do wyrcbu i przetrzymywania kumysu — ajryku. Somon Bajan
1968 r.

% Rona-Tas, op. cit, s. 45.
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starcza danych potwierdzajacych teze o pewnych zbieznosciach w posta-
wach okreslajgcych stosunek do tradycji mieszkalnych i zarazem budo-
wlanych. Zbiezno$ci te zachodza niezaleznie wsrdéd spotecznosei zamiesz-
kujacych bardzo odlegle miejsca na $wiecie — posSrdd ludnosci rézniacej
si¢ nieraz zasadniczo swym rodowodem i statusem spolecznym. Te wspdl-
note postaw mozna by okresli¢ jako poczucie wygdd (rozumianych w do-
statecznie szerokim znaczeniu), niezmaconych poprzez falszywe aspiracje
prestizowe. I mozna by te podstawe przeciwstawia¢ pozornie zwigkszo-
nym wymaganiom wygo6d (np. wylacznie higienicznych) przy jednoczes-
nie niezwykle silnie wzmozonej potrzebie prestizu spolecznego.

Jak juz mowilismy, centrum somonowe Bajan powstalo w latach
dwudziestych w okolicach gory i rzeki zwanej Chamrus. Bylo to woéwezas
osiedle wylgeznie jurtowe. Pod koniec lat pie¢dziesigtych centrum to
przeniesione zostalo w poblize stacji kolejowej Mant. Wokét stacji wy-
budowano specjalne osiedle, skladajgce sie z kilkudziesieciu doméw par-
terowych dwu- i wielorodzinnych. Projektanci radzieccy nadali osiedlu
charakter europejski; domy w regularnej zabudowie, murowane i tyn-
kowane lub szalowane deskami, dachy dwu- i czterospadkowe kryte
czerwong dachowka, ozdobne obrzezenia okien i drzwi, w niektérych bu-
dynkach podcienie narozne lub werandy. W osiedlu tym zamieszkali

Ryc. 17. Warzenie mleka na ser. Na pierwszym planie kosz z argatem, suchym
nawozem stuzagcym jako opalt. Somon Bajan 1967 r.
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pracownicy kolei oraz nieliczni urzednicy centrum administracyjnego
somonu, m. in. przewodniczacy spéldzielni pasterskiej i gléwny ksiggowy.
W tym czasie jeszcze oddzialywaly silnie momenty prestizowe zwigzane
z faktem zamieszkiwania w tymze osiedlu. Z czasem sytuacja sie zmie-
nita dosy¢ zasadniczo. Nieopodal, w sposéb prawie samorodny czy zy-
wiolowy, powstalo osiedle nieprojektowane, skladajace sie z jurt i drew-
nianych budyneczkéw gospodarczych. Zasady powstawania tego osiedla
mozna blizej tak okreslié:

1. Kontynuacja do$wiadczen tradycyjnych w rozstawianiu wigkszej
ilosei jurt. Stawianie ich w wyréwnanym rzedzie w nieznacznych odste-
pach (od kilku do kilkunastu metréw), zwréconych wejsciem na polud-
nie, przy jednoczesnym nie stosowaniu ogrodzen (tak samo jak to byto
i jest w zwyczaju stawiania jurt na pastwiskach).

2. Dostosowanie sie do ukladu przestrzennego miedzy zastanymi
w centrum somonowym zespolami osiedlowymi i pojedynczymi budynka-

Ryc. 18. Tradycyjny spos6b transportowania wody. Somon Bajan 1966 r.
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mi zaproje*ktowanymi w zwiagzku ze stacjg kolejowg Mant. Dostosowanie
sie do powstatych instytucji, takich jak zarzad spétdzielni, zajazd, sklepy,
ambulatorium, ogroédek chwaly, szkola i zlobek. Dostosowanie sie do
powstalego wezeéniej szlaku drogowego biegnacego z p6élnocy na polud-
nie (przez centrum somonowe) oraz szlakéw 1gczacych poszczegdlne in-
stytucje. Szlaki te stworzyly ramy orientujace i dokladnie okreslajace
przestrzen osiedla jurtowego.

I tak zgodnie z tradycja ustawiony zostal na poczatku jeden, dosy¢
diugi wyréwnany rzad kilkunastu jurt, zwroconych wejéciami na po-
tudnie. Za tym pierwszym rzedem stawiano w odleglosciach kilkuna-
stu metrow nastepne, stopniowo wydtuzajgce sie do ponad dwudziestu
jurt, a w partii koncowe] osiedla zmniejszajgce sie ponownie do kilku-
nastu.

Ryc. 19. Koczownicy z somonu Bulgan, 1975 r.

W 1961 r. bylo w osiedlu jurtowym Bajan dziesie¢ zwartych rzedow
jurt i zarazem ulic, w 1968 — osiemnascie, a w 1975 — trzydziesci szesc.
Osiedle to rozwijalo sie w kierunku poéinocnym, oddalajge sie stopniowo
od centrum administracyjnego i ustlugowego somonu, przyblizajac sie
natomiast do zakladow cegielni i wiezienia, potozonych w tej czesci so-
monu. Nastapil tez wyrazny podzial wéréd mieszkancéw osiedla na zwig-
zanych praca z centrum administracyjnym i spotdzielnig pasterskg oraz
na odrebng grupe pracownikéw cegielni i wiezienia. Pierwszych osiem-
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Plan IV. Centrum administracyjno-osiedleficze somonu Bajan
A — rejon zabudowy kolejowej przy dworcu Mant, B; — osiedle jurtowe powstate w latach pigcdziesigtych, B, — osiedle jurtowe powstale pod
koniec lat sze§édziesigtych i na poczgtku siedemdziesigtych, C — centrum administracyjno-gospodarcze, D — kierunek usytuowania cmentarza;
1 — budynek witadz administracyjnych, 2 — kino, $wietlica, biblioteka, 3 — szkola, 4 — przedszkole, 5 — szpital, 6 — stoléwka i zajazd, 7 —
urzedy Spoldzielni Pasterskiej, 8 — ,,0gréd zabaw’”, 9 — magazyny, 10 — stacja meteorologiczna, 11 — stacja weterynaryjna, 12 — budynek mu-

rowany zamieszkaly przez czlonkoéw czwartej brygady zwanej pomocniczg, 13 — szalety, 14 — sieé elektryczna
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nascie ulic zamieszkiwala pierwsza grupa, dalsze — druga. Cale osiedle
obwiedzione zostalo na zewnatrz soczewkowato rozszczepionym szlakiem
drogi z Ulan Bator do Czoir, przebiegajgcej przez centrum somonowe. Na
zamieszczonym obok planie ukazana jest sytuacja w 1968 r., kiedy nie
bylo jeszcze drugiej dzielnicy w tymze osiedlu. To rozszczepienie drogi
powstalo juz w momencie ustawienia pierwszych rzeddéw jurt. Pomiedzy
biegnacymi z zewnatrz traktami ksztaltowaly sie réwnolegle, poprzeczne
przejécia — ulice, prowadzace ze wschodu na zachoéd. Niezaleznie od nich
rozwijal sie cigg waskich przejsé dla pojedynczych oséb miedzy obejscia-
mi poszezegblnych jurt. Przejscia te ukierunkowane zostaly z poludnia
na poéinoc,

Na poczatku lat sze§édziesiatych jurty zelektryfikowano, w pobliskim
stepie pobudowano klozety, w wielu obejsciach pojawily sie osobne po-
mieszczenia stuzgce jako umywalnie, w samych za$ jurtach — nowe
sprzely: metalowe 16zka, biblioteczki, zakrywane szafki kuchenne, stoliki
do nauki oraz radia i pralki. B

W miare uplywu czasu w osiedlu tym tworzyly sie coraz silniejsze
wiezi, gléwnie towarzysko-sgsiedzkie oraz zwiazki bgdz zaleznosci opar-
te ma réznych wzajemnych ustugach, czesto rzemieslniczych (szewskie,
krawieckie, stolarskie, fryzjerskie).

Ryc. 20. Drogi stepowe. Okolice Ulan Bator 1963 r.

s e R
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Ryc. 21. Budynek wiladz administracyjnych w centrum somonu Bajan, 1966 r.

Na poczatku — jak juz moéwilismy — poszczegodlne obejscia tworzyla
jurta, nieraz dwie i trzy jurty, jeden lub wiecej budyneczkéw gospodar-
czych, a obej$¢ mie ogradzano. Byla to sytuacja charakterystyczna dla
tradycji pasterskich, zgodnie z nig Mongolowie stawiali jurty w poblizu
pastwisk nie korzystajgc ze specjalnych ogrodzen, zabezpieczajgcych do-
mostwo bgdZz stado. Takie ogrodzenia lub ostony budowano tylko dla
miodych zwierzat. Nie korzystano jednak z koszaréw w czasie doje-
nia owiec, co jest dosy¢ powszechng praktyks pasterzy. Zastepowano

ogrodzenia latwym do transportowania wigzadtem — diugim powrozem.
Te tradycyjne elementy osiadlosci, bez postugiwania sig¢ ogrodzeniem,
okreslaly istniejace poczucie bezpieczenstwa, zaufania — swobody. Byly

one tez dlugo widoczne w ogélnym obrazie ksztaltujgcego sie osiedla jur-
towego w Bajan. Z czasem jednak poszczegélne obejscia zaczeto ogradzat
z niezwykla wprost staranno$cig i, co jest waine, szczelnymi plotami
wysokimi ponad wzrost czlowieka. Fakt ten trudno 1aczy¢ z jaka$ szcze-
g0lna sytuacjg wynikla w stosunkach spolecznych w tymze osiedlu. Takie
ogrodzenia z wysokich scisle przylegajacych palisad znane sg od nie-
pamietnych czasoéw w wielu krajach azjatyckich, w tym roéwniez w sa-
mej Mongolii. Stosowano ogrodzenia takie w osiedlach klasztornych,
a takze w osiedlach chinskich rzemieslnikow i kupcow — majmaczenach
byly w ten sposéb ogradzane budowle dworskie i administracyjne. Przy-
czyng grodzenia obej$¢ jurtowych w Bajan byly gléwnie wzgledy utyli-




Ryc. 22. Instalowanie elektryczno$ci w osiedlu
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jurtowym
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tarne, zabezpieczenie mienia (w czasie sezonu wypasu niektore obejscia
byly mniezamieszkale). Ale wchodzily tu rowniez w gre wzgledy estetycz-
ne. W siedemdziesiatych latach zaczeto nagminnie malowaé te ogrodze-
nia na zywe, wesole kolory (rézowy, biekitny, zielony, buraczkowy). Na
wrotach specjalnie wznoszonych bram pojawily sie malowidla, nawigzu-
jace do dawnej symboliki znakéw szczescia i powodzenia, plecionki, na-
czynia z drogocennosciami, szarfy, czarki z kumysem. Prace te wyko-
_nywano korzystajagc z umiejetnosci zdolniejszych czlonkéw rodziny albo

Ryc. 24. Jurty w somonie Bulgan, ajmak kobdowski 1975 r.

znajomych. Niektorzy mieszkancy osiedla zatrudniali jednak do tych de-
koratorskich zabiegéw specjalistéw, zawodowych malarzy. Dzieki jed-
nemu z nich pojawily sie nowe motywy, np. imponujacych rozmiaréw
scena (pokrywajgca calg powierzchmie wroét bramy), ukazujgca jelenia
i lanie na lace wsrod kwiatéw. To malowanie plotéow, przyozdabianie
bram uzna¢ mozna za wyrazisty przejaw stabilizacji, akceptacji byto-
wania 'w nowych warunkach.

W 1974 r. nowy przewodniczgcy spéldzielni zrezygnowal z mozliwo-
Sci mieszkania w osiedlu doméw murowanych. Swoja jurte ustawil
w pierwszym rzedzie tego samorodnego osiedla. Juz znacznie wczesniej
podobng decyzje podjal ksiegowy i sekretarz partii. Natomiast osiedle
.kolejowe” doméw murowanych, od poczatku swego istnienia nie wy-
korzystane w pelni, uleglo zniszczeniu i zaniedbaniu. W miare uptywu
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Ryc. 25. Centrum administracyjne i osiedla jurtowe, 1972 r.

Iat wiele doméw opuszczono. Rzucajgce sie w oczy zaniedbanie jest naj-
dobitniejszym $wiadectwem niecheci tutejszej spolecznoSci do bytowa-
nia w budynkach. Jest zarazem niezbitym dowodem ogromnego przy-
wigzania do tradycyjnego mieszkania — jurty.

Préobujac dalej okresli¢ stosunki osiedlencze w somonie Bajan, nalezy
przedstawi¢ zwigzki gldwnego osiedla i samego centrum administracyj-
nego z osiedlami tworzacymi sie na terenie trzech brygad pasterskich
oraz z zespolami jurt, znajdujacymi sie na zmienianych sezonowo
miejscach hodowli zwierzat czy tez w poblizu prowadzonych prac polo-
wych (glownie wysiew traw i zbiorka siana). Zacznijmy od tego, ze samo
osiedle jurtowe w centrum somonu rézni sie zasadniczo w zaleznosci od
pory roku. Tylko w sezonie zimowym poszczegdlne obejscia wypelnione
sg jurtami. Natomiast juz z nadej$ciem wiosny, szczegbdlnie skwarnego
lata wiele jurt (nieraz 2/3 stanu ogolnego) znajduje sie poza osiedlem.
Opuszezajacych je mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze grupy — ludnosc
czynnie zwigzang z pracami hodowlanymi badZz polowymi oraz pracow-
nikéw centrum administracyjnego i tzw. czwartej brygady nazywanej
pomocniczg lub gospodarcza (dozorcy, sprzataczki, kucharki, stolarze
i ciesle, rzeznicy, kurierzy, woziwodzi i inni). Pierwsi opuszczajg osiedle
przenoszac jurty daleko od centrum do miejsca przebywania stad Iub
prowadzonych prac polowych. Natomiast urzednicy i czlonkowie czwar-
tej brygady przenoszg jurty w pobliski step, na mieznaczng odleglosé
w kregu niespelna kilometra od centrum. Ten drugi przypadek szcze-

B
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Ryc. 26. Zagrody jurtowe w osiedlu somonu Bajan, 1966 r.

Ryc. 27. Brama ogrodzenia zagrody jurtowej. Przez drzwi widoczna kobieta omia-
tajaca jurte ze $niegu. Somon Bajan 1976 r.
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Plan V. Osiedle jurtowe powstale w latach pieédziesigtych i na poczatku Ilat szesédziesigtych

A-B — droga z Utlan Bator do Pekinu wzdtuz linii kolejowej; @ — budynki gospodarcze, w ktorych przechowywane jest mienie pasterzy
przebywajgcych na koczowiskach, b — budynki gospodarcze, jak powyzej, ogrodzone plotem lub palisada, ¢ — zagroda z jurtg, d — jurta z zaple-
¢zem gospodarczym bez ogrodzenia, e — ,,08rod zabaw”

» f — cementowe figury — pomniki czterech podstawowych zwierzat hodowlanych, konia,

wielblada, krowy i owcy, g — rodzaj muru-pagody, na ktérym wywieszane s3 zdjecia przodownikoéow pracy
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golnie charakterystyczny, $swiadczy niewatpliwie o potrzebach kontaktu
ze srodowiskiem naturalnym, przebywania w warunkach mniejszego za-
geszczenia, nawet kosztem rezygnacji z tych udogodnien, jakich dostar-
cza osiedle (dostep do energii elektrycznej, zaplecza gospodarczego itp.).
Ci, ktorzy pozostaja w osiedlu, to czesto ludzie starsi, ale réwniez mlodsi,
lecz cenigcy sobie stale miejsce przebywania.

Oto jeden szczegdlowy przypadek najlepiej charakteryzujacy te po-
stawe. Reprezentuje jg rodzina Gonczigdambila, czlowieka cieszacego sie
powszechnym autorytetem i wielkim uznaniem. Gonczigdambil byl mni-
chem w klasztorze w Czoir, miejscowosci polozonej na poludnie od so-
monu Bajan. W czasie rewolucji wcielony do armii, uczestniczyl w obro-
“nie wschodniej granicy przed japonsks interwencja. Za bohaterskie czy-
ny odznaczony zostal dwukrotnie orderem Wielkiej Gwiazdy. Przyjeto
go do partii i w krotkim czasie mianowano sekretarzem ajmaku central-
nego. W latach trzydziestych pozbawiono go tej funkcji. Osiedlil sie
wowczas z rodzicami w somonie Bajan. Kiedy powstala w tym somonie
spétdzielnia pasterska, zostal jej czlonkiem uzyskujgc przydzial do pra-
cy w czwartej brygadzie ma stanowisku dozorcy mienia somonowego
w centrum administracyjnym. Byl ze swoim ojcem inicjatorem sprowa-
dzenia z klasztoru w Czoir do Bajanu opuszczonych domkéw mieszkal-
nych i modlitewnych tamtejszych laméw. Domki te staly sie podstawy
gospodarczej zabudowy osiedla jurtowego. MoéwiliSmy o nich uzywajac
okreslenia budyneczki gospodarcze, w oficjalnej jednak nomenklaturze
uzyskaly nazwy z rosyjskiego: ambar i sklad. To dzialanie o motywach
zdecydowanie gospodarczych jest jednakze $wiadomym aktem, jedynym
z mozliwych, uratowania zabytkéw dawnej architektury drewnianej, na
poly sakralnej. O pelnej $wiadomosci tego dzialania niech $wiadczg in-
ne fakty. Oto budujac szkote w Chamrus uzyto jako kamienia wegielnego
figury Buddy, cennegc zabytku sztuki. Po wzniesieniu szkoly Gonczig-
dambil figure te wykopal spod budowli i schronil w zalomach skalnych
na terenie somonu. W budyneczkach gospodarczych w swoim obejsciu
gromadzil uratowane ksiegi liturgiczne oraz rozmaite zabytki zwigzane
z lamaizmem. Stalo sie zwyczajem 'w somcnie, ze rodziny zmartych.
ktorzy pozostawili kapliczki, oddawali je pod opieke Gonczigdambilowi.
Jego zbiory staly sie prawdziwym muzeum dawnej kultury Mongolow.
Oprocz tej pasji zbieracza zabytkéw zajmuje sie Goncezigdambil-— jak
malo kto w somonie — bardzo rozleglym zakresem rozmaitych prac. Jest
glownym specjalisty od budowy ogrodzen i bram w osiedlu, razem z oj-
cem zajmowal sie drobnymi naprawami samochodéw. Przez caly rok
szkolny jedng z dwoch jurt, jakie posiada, przeznacza na rodzaj stancji
dla uczniéw i uczennic, ktorych rodzice przebywaia w stepie. W jurcie
tej czyta, przeglada dawne ksiegi i ryciny. Przez wiele lat byl organi-
zatorem obchodzonych z wielkim splendorem w Bajan réznych uroczy-
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stosci, w szczegolnosci Nowego Roku. W uroczystosci tej organizowanej
glownie dla dzieci wystepowal jako Dziadek Mro6z. Do kreowania tej
postaci wykorzystal wielkg maske camowska Bialego Starca. Nie intere-
suje sie zupeinie pracami pasterskimi. Jest calg swojg dusza zwigzany
z zyciem osiadlym w somonie Bajan.

Mowige o postawach mieszkancow osiedla, o ich przywiazaniu do
osiadlego trybu zycia, warto jeszcze przytoczy¢ inny zupelnie przypa-
dek reprezentowany przez wielokrotnego przodownika w hodowli,
wspomnianego juz wezeSniej Baldana. Starzec ten cale swoje zycie po-
Swiecil pasterstwu, wyspecjalizowal sie w hodowli wielblgdow. Od dzie-
cinstwa do staro$ci by! koczownikiem w potudniowych rejonach somo-
nu i ziem sasiednich. Po $mierci zony sprzedal swoje prywatne stado
i przeniost sie do centrum somonu zmieniajac calkowicie dotychezasowy
tryb zycia. Bardzo dbajac o stan i wyglad swej jurty, wiele czasu spedza
w niej samotnie lub przyjmuje gosci. Utrzymuje liczne kontakty towa-
rzyskie. Jest miloénikiem audycji radiowych. Uznal, ze w zyciu dokonal
juz wszystkiego czego pragnal, korzysta w wielkiej pogodzie ducha z pel-
ni zasluzonego zywota bez trosk materialnych. I co jest charakterystycz-
ne obecnie jest on zdecydowanie domatorem.

Wreszcie posta¢ byltego sekretarza partii w tutejszej spoldzielni, obec-
nie pracujgcego jako wychowawca w pobliskim wiezieniu. Jest to mez-
czyzna czterdziestoparoletni o wielkim uroku osobistym. Wspominamy
go z mastepujgcego powodu: mimo pochodzenia z rodziny pasterskiej jest
jednym z dwoéch konsekwentnych jaroszéw w catej spolecznosci zamie-
szkujgcej Bajan. Dodajmy, ze utrzymywanie diety bezmigsnej w wa-
runkach mongolskich jest sprawg niezwykle trudng. Otéz wymieniony
przez nas jarosz docenia wprawdzie znaczenie gospodarcze hodowli zwie-
rzat, niemniej nie darzy osobiécie przyjaznymi uczuciami zaje¢ paster-
skich. Miedzy inymi dlatego tez wybral prace w wieziennictwie, aby
nie mie¢ do czynienia z hodowla, ubojem itd. Ceni sobie jednakze
uroki stepu i zdarzylo sie w minionych latach, ze jurte swoja wystawial
w lecie poza obrebem osiedla wybierajac pieknie polozone miejsce w po-
blizu stokéw gor 26,

W rozmowach z wierzacymi, gléwnie starszego pokolenia, na pyta-
nia zwigzane z reinkarmacjg, wielu rozmoéwcéw wypowiadalo zyczenia
ponownych narodzin w tym samym statusie pasterzy, jakimi byli w zy- «
ciu dotychczasowym. Ale spotkliSmy sie réwniez z przypadkami —
wprawdzie bardzo mielicznymi — Zyczenia sobie ponownych narodzin
w innych zasadniczo warunkach, ,gdzie mieso nie jest podstawowym
pozywieniem, gdzie nie zabija sie tylu zwierzat”. Méwimy o tym, aby
uprzytomnié¢ fakt istnienia w tej spolecznoseci w pelni zindywidualizo-

2% Rozmowy z wymienionymi prowadzone byly w grudniu 1975 i styczniu

1976.
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wanych postaw okreslajgcych stosunek do bytu pasterskiego, a posred-
nio do problemu koczownictwa i osiadlosei.

W osiedlu jurtowym zamieszkuje wielu ludzi podobnych w swoich
postawach do Gonezindambila i Baldana, nie korzystajgcych z mozliwo-
Sci przestawiania swych jurt nawet ma te najblizej polozone obszary
stepu. Tesknota do bezposrednich kontaktow z naturalnym srodowiskiem,
zyciem w poblizu stad, albo dawno juz temu u mich zanikla, albo zanika,
czy to pod wplywem wielu absorbujacych zaje¢ w samym osiedlu, czy
mozliwosci przebywania w warunkach wiekszego odczucia wygdd, bez-
pieczenstwa poprzez state wiezi sasiedzko-towarzyskie, tudziez korzy-
stanie z uslug takich instytucji jakimi sg zajazd ze stoldwka, sklepy, am-
bulatorium, biblioteka, kino, poczta.

Odrebna zupelnie kategorie ludnosci stanowia ci, ktérzy stale lub
prawie stale przebywajg w stepie w poblizu stad. Czesto mozna od nich
uslysze¢ wyznania pelne afirmacji dla takiego wlasnie sposobu zycia.
Ludzie ci utrzymujg oczywiscie kontakty z centrum administracyjnym
i uslugowym somonu, chlubig sie jednakze tym, ze nie muszg stale prze-
bywa¢ w zageszczeniu osiedlowym. Spotka¢ mozna przypadki — jakie
stanowi chociazby matzenstwo studziennego w pierwszej brygadzie. Mat-
zehstwo to z drobnymi dzieémi mieszka w samotnej jurcie z dala od
innych jurt pasterzy. Oboje malzonkowie bardzo sobie ten fakt cenig.

Zblizone warunki do rodziny studziennego reprezentujg ci czlonko-
wie spéldzielni pasterskiej, ktorzy wykonuja prace kierownicze i nadzor-
cze w poszczegblnych trzech brygadach. Naleza do nich przewodnicza-
cy brygad i ich zastepcy oraz dozorcy. Wszyscy oni sq zwigzani ze sta-
lym na ogél miejscem przebywania. Jurty ich ustawione sa w niewiel-
kich zespolach ((kilka lub kilkanascie) w poblizu centrum brygady. Stud-
nie zmechanizowane, budyneczki. gospodarcze w obejsciach jurtowych,
sklady paszy oraz zagrody dla zwierzat (gromadzonych w czasie wete-
rynaryjnych przegladéw) sg w tych miejscach dobrem materialnym two-
rzacym podstawe dla rozwoju w przysztosci trwalszych organizmow
osiedlenczych. Obecnie majg one ustalone juz nazwy: pierwsza bryga-
da — Cant, druga brygada — Bajan, trzecia brygada — Cawczyr, od
majdujacego sie w poblizu zrédla o tej samej mazwie. Poszczegélne
brygady uzyskaly réwniez wilasne okreslenia od rodzaju hodowanych
zwierzat i ogoélnych waloréw gospodarczych. Na przyklad o drugiej
i zarazem najbogatszej (nie przypadkowa nazwa Bajan) méwi si¢ wiel-
bladzia. O brygadzie pierwszej powiada sie, ze jest sianokosna.

Przejdzmy wreszcie do przedstawienia najliczniejszej grupy miesz-
karicow somonu, wlasciwych pasterzy prowadzacych koczowniczy tryb
zycia. Nalezy jednak juz na wstepie zaznaczyt, ze wspoélczesne koczow~
nictwo w Mongolii ma od czaséw stworzenia administracji somonowej,
a nastepnie powolania spdldzielni pasterskich zasadniczo nowe elemen-
ty. To nowe koczownictwo charakteryzuje sie $cistym rezimem dosto-

17 — Etnografia Polska, XXIV, z. 1
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sowania w kazdym sezonie do ustalonych na trwale miejsce wypasania
zwierzgt. W koczownictwie tym zanikly calkowicie elementy ryzyka,
przygody, jakie miewaly wedréwki ze stadami w czasach wczesniej-
szych. Wprawdzie juz w okresie mandzurskiego zaboru obowiazywaly
réwniez rygory korzystania z miejsc znanych czy ustalonych. Jednak
w wigkszej mierze mogli pasterze wybiera¢ miejsca wypasania stad.
Z t3 mozliwoscia wyboru lgezylo sie tym samym ryzyko czy wlasnie
przygoda.

Od potowy lat szesc¢dziesigtych cale terytorium somonu podzielone zo-
stalo szczegbdlowo na rejony odpowiadajgce poszczegbélnym sezonom ho-
dowlanym. Rejony te w zalezno$ci od pory roku, w jakiej przebywaja
na niej stada, nazwane zostaly (zgodnie z nazwg sezonu) — owoldZoo,
chawardzaa, dzuslan, namardzaa. Wydzielono je na podstawie zgroma-
dzonych dokladnych wiadomos$ci na temat ich walorow geograficznych,
srodowiskowych. Przedsiewziecie to jest dobrym s$wiadectwem docenia-
nia tradycyjnych doswiadczen pasterskich, w ktérych wazne znaczenie
miato korzystanie z naturalnych warunkéw S$rodowiska geograficznego,
a co z tym sie wigze, wedrowanie ze stadami zaleznie od pory roku.
Zalgczony obok plan sezomowych pastwisk sporzgdzony zostal na pod-
stawie informacji uzyskanych od przedstawicieli kierownictwa spoldziel-
ni i zweryfikowany przez dane zgromadzone w terenie,

W kazdym rejonie pastwisk owoldZoo znajdujg sie specjalne schro-
niska dla zwierzat — zimowiska. Sg to roznego rodzaju budowle, trady-
cyjne i mniej lub bardziej wspodlczesne, nieraz sporzgdzone wediug fa-
chowych projektow. Wsroéd tych tradycyjnych zwracaja uwage naj-
prostsze budowle w rodzaju oston czy tez zagrdéd, budowane z tafli
i bryl nawozu. W miejscach gdzie zwierzeta byly przetrzymywane przez
wiele sezondw zimowych, wyiworzyly sie ponad metrowej grubosci po-
klady twardego nawozu. Stanowi on tam, niczym zloza gliny, doskonaly
surowiec budowlany. W tych tradycyjnych schroniskach wykorzysty-
wano rowniez jako budulec kamienie i odlamki skal. Schroniske budo-
wane z nawozu czy kamieni to trzy lub tylko dwie éciany ustawione
przy - wyniesieniach skalnych z odkrytym na calej swej dlugosci wej-
Sciem dla zwierzat. Przed tym wejsciem wznoszono prostokatng zagrode
z zerdzi; miekiedy tylko samo schronisko makrywano dachem, gléwnie
z dramic. Drewno trzeba bylo sprowadzaé z dalszych okolic, gdzie wy-
stepowaly lasy. Wspobtczesne schroniska roéznig sie przede wszystkim
rodzajem uzytego materialu. Z reguly mie jest on juz naturalny, a wiec
np. cegla, papa, eternit, blacha i deski. Majg te schroniska wigksze roz-
miary. Ale jedne i drugie zachowujg ceche oslon, a mie szczelnych
budowli, takich jak europejskie obory. Tylko dla bardzo mtodych zwie-
rzat wznoszono budowle szczelniej czy dokladniej chronigce je przed
mrozem. Byly to jednak konstrukcje miskie i niewielkich rozmiaréw.
Problemem bowiem zawsze bylo zdobycie dranic na pokrycie dachu
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i zbudowanie drzwi. Korzystano natomiast ze specjalnych wojlokowych
okry¢, ktorymi ostaniano grzbiety i boki cielgt lub Zrebigt. Najslabsze
zwierzeta przetrzymywano mnieraz w jurtach.

Na obszarach wiosennego i jesiennego wypasania zwierzat réwniez
wznosi sie obecnie schroniska. Tylko ma letnich pastwiskach nie ma tych
budowli. Zalgczony obok plan ukazuje rozmieszczenie poszczegélnych
schronisk. Wystepuja one najczesciej w sagsiedztwie studzien, zwyklych,
dawmiejszych i nowoczesnych, mechanicznych.

Przede wszystkim jednak dawme i wspdlczesne pasterstwo Mongolii
opiera si¢ na hodowli zwierzat swobodnie wypasanych i przetrzymywa-
nych w stepie. Zwierzeta zachowaly tez wiele samodzielno$ci — chro-
nienie sie przed surowym klimatem wietrznych zim i skwarnych dni !
w lecie. Przy niedostatku zbiornikéw wodnych, wielkich odlegtosciach !
miedzy wodopojami, okres upalow szczegdlnie dokuczliwie daje sie we %
znaki owcom. Kiedy zbliza sie majskwarniejsza pora dnia, zbiegajg sie !
w zbite stado, tak aby powierzchnia marazona na dzialanie promieni sto- %
necznych ograniczona zostala do minimum. Z opuszczonymi glowami,
ukrytymi pod brzuchami sasiadéw, stojg jakby zamarte. Wielblgdy scho- ‘
dzg sie wtedy w niewielkie gromady. Jedne stojg, a inne leza w ich %
cieniu; stojg przewaznie samce, podobnie klacze chronig Zrebieta. !

Niewielkie stada koni przemierzajg nieraz znaczne odleglosci, aby ‘
odnalez¢ miejsca w miare przewiewne. Wspinajg sie na wyniesienia, nie-
kiedy nawet na wigkszg gore. Tam na jej szczycie, gdzie wieje wiatr, l
stajg nieruchomo. Wedrujgc przez step czesto sie widzi te nieruchome
sylwetki koni. ‘

W czasie nawalnic — burz piaskowych — ogarniete poplochem stada !
1 tracy orientacje. Zdarza sie woOwcezas, ze pierzchajace w bezladzie zwie- I
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rzeta organizowane sg w zwarty tabun przez swoich przodownikéw,
ogiery. Przodownicy tabunu nie pozwalajg zgubi¢ sie pojedynczym zwie-
rzgtom, popedzajg je, aby dobity do stada.

Instynkt stadny spelnia swg role najsilniej w czasie diugiej w tych
stronach pory zimowej. Wtedy tez brak pomieszczen dla zwierzat od-
czuwa sie czesto jako straszliwy w skutkach pomoér wyczerpanych osta-
tecznie — zmarznietych i wyglodnialych — wielotysiecznych stad. Ko-
nie bronige sie przed lodowatymi wiatrami zbierajg sie w wielkie, zbite
gromady. Ale poszczegélne zwierzeta nie stoja dluzej w jednym miej-
scu. W tych wielkich stadach konie ,krazg”, ,roja sie”, zmieniajg stale
pozycje. Tym sposobem mnastepuje wymiana poszczegdlnych osobnikow
z pozycji najniebezpieczniejszych mna zaciszniejsze, chronione masg po-
zostalych zwierzat. Po jakimg$ czasie konie ze $rodka stada muszg usta-
pit miejsca tym, ktére chronily je przed wiatrem z zewnatrz.

Tradycyjne sposoby osiedlania si¢ z jurtami w miejscach wypasa-
nia zwierzat, na tak zwanych otarach, sprowadzaly sie do mnastepujg-
cych zasad. Jurty byly zwrdcone wejsciem zawsze na potudnie. Stawia-

—
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no je w nieregularnych zgrupowaniach, w wyréwnanym rzedzie lub rze-
dach oraz ma planie kregu wokoél placu, na ktérym znajdowala sie za-
groda z jagnietami i kozletami oraz stado owiec i kéz. Ten ostatni, ko-
listy spos6b zgrupowania jurt — zwigzany gléwnie z ludnoscig bargudz-
kg zamieszkujacy terytorium dzisiejszego somonu Bajan (stosowany jest
takze w innych czesciach Mongolii, np. u Torgutéw) — nazywano chot,
a samo zgrupowanie kilku rodzin chotail. Chotail byl instytucjg zrze-
szajagca od irzech do pieciu rodzin ??. Okrezne stawianie jurt — chot,
stuzylo glownie zabezpieczeniu drobnych zwierzat przed drapieznikami,
przede wszystkim wilkami. Stado znajdujagce sie w otoczeniu jurt bylo
tez chronione przed wiatrem i chlodem. Bliskie sgsiedztwo zwierzat
sprzyjalo wypelnianiu zaje¢ hodowlanych. Jest rzeczg miezmiernie wai-
ng i charakterystyczng, ze to prakiyczne, okrezne ustawianie jurt wo-
kol stada zaniklo obecnie w zasadzie calkowicie. Moze warto dodaé, ze
chot — tak przynajmniej, jak stwierdzilismy, bylo u Torgutow — od-
zwierciedlal zarazem powszechns tradycyjng zasade wartoSciowania
miejsc i przestrzeni widoczng w jurcie. Jurta starszego chotu sytuowa-
na byla w czesei poélnocno-zachodniej okregu, blisko osi pénoc-polud-
nie; tylko czasami, gdy wewnatrz okregu trzymano mlode zwierzeta jur-
ta starszego znajdowala sie w czesci poludniowo-zachodniej u wejscia
do okregu. Dodajmy, ze zaniklo réowniez prawie catkowicie przetrzymy-
wanie stabych, drobnych zwierzat w jurtach.

Na wyrownanych terenach jurty stawiane byly i sg w rzedzie lub
w rzedach, dwdoch a mawet trzech. W miejscach o zréznicowanej rzez-
bie terenowej jurty stawiano i stawia sig nieregularnie, tak, aby wyko-
rzysta¢ naturalne cechy krajobrazu. Stoki wazgdrz, kotliny, wyschniete
koryta rzeczne itp., stuzg woéweczas jako maturalna oslona przed wia-
trem. Te dwa sposoby grupowania jurt uznane zostaly oficjalnie jako

27 Podstawag zrzeszenia bylo nie pokrewiefstwo lecz zalezno§é ekonomiczna.
W wiekszosci przypadkéw bogaty arat, ktéry nie byt w stanie dopilnowaé swych
zwierzat, skupial wokél siebie ubozszych, dysponujacych wolnag sitg robocza [..]
Czlonkowie chotajlu wspodlnie budowali zagrody, zwozili i przygotowywali drzewo
do tego celu, wykonywali remonty. Zagrody traktowane byly jako wspolna wlas-
nosé cztonkoéw chotajlu. Niekiedy istnial podzial pracy przy wytwarzaniu wyrobéw
mlecznych, fo znaczy poszczegblne rodziny specjalizowaly sie w jakim$ produkcie,
po czym nastepowala wymiana i wspéine uzytkowanie. W przypadkach losowych
chotajl udzielal pomocy. Gdy kto§ stracil jurte, budowano mu jg; gdy w rodzi-
nie zabraklo os6b zdolnych do pracy, opiekowano sie pozostalymi oraz bydlem [..]
Istniala réwniez pomoc wzajemna w zaKresie transportu, jesli kto§ byl pozbawio-
ny jego Srodké4w — odnosilo sie to do zmiany koczowisk i zwozki argatu z odleg-
lych miejsc. Wiez wzajemna czlonkéw chotajlu byla silniejsza niz w istniejacych
obecnie ogniwach spéldzielni. Dawniej moina bylo liczyé na pomoc w grupie,
dzi§ mozina tylko oczekiwaé zabezpieczenia socjalnego od spéldzielni”, Badania
prowadzone przez S. Szynkiewicza; m. in. wywiad z Damdinem, starym pasterzem
z 2 brygady w somonie Bajan, z sierpnia 1968 r. — w archiwum ZE IHKM PAN.




wlasciwe, obowigzujgce czionkdéw wspdldzielni. Natomiast okrezne sta-
wianie jurt i przetrzymywanie w mnich zwierzat bylo tepione admini-
stracyjnie i zwalczane poprzez rdzne dzialania propagandowo-o$wiatowe.
Chodzilo o polepszenie warunkéw sanitarnych w miejscach bytowania
pasterzy. Ale dzialania te mialy tez zwigzek z ksztaltowaniem nowego
wzorca osobowego pasterza i odejsciem od tradycji, przy czym jakby
mimochodem, w sposéb mniezamierzony, nastepowalo strywializowanie
wiezi czlowieka ze stadami, pozbawienie tych wiezi elementéw emocjo-
nalnych czy wprost ideowych, tych, ktére tak silnie krzewione byly
w koncepcjach reinkarnacyjnych lamaizmu.

Tak wiec, biorac pod uwage sposoby zajmowania przestrzeni i tym
samym rodzaje bytowania, mozna obecnie wyrézni¢ jego mnastepujace
wzorce:

1. Niewielkie zgrupowania jurt pasterzy. Sezonowy typ osiadloéci
i zwiazanej z tym nowej formy koczownictwa w scisle wyznaczonych
rejonach pastwisk w miejscach stalych budowli gospodarczych stuzg-
cych hodowli,

2. Niewielkie zgrupowania jurt; trwalsze przejawy osiadlosci w cen-
trach administracyjnych poszczegélnych brygad oraz w miejscach znaj-
dowania sie studni mechanicznych i skladéw pozywienia dla zwierzat.

3. Znacznych rozmiardéw osiedla jurtowe; trwaly rodzaj osiadlosci
W miejscu wyznaczonym przez centrum somonu, zespdl wspélczesnych
instytucji administracyjnych i uzytecznosci publicznej (przedszkole,
szkola swietlica, kino, szpital, sklepy i inne).

Waznym przejawem osiadloéei, o ktérym dotychczas nie wspomina-
lismy, sa w kazdym ukladzie spoleczno-kulturowym miejsca chowania
Iub rozstawania sie ze zmartymi. Spolecznosé somonu Bajan — tak jak
inne terytoria Mongolii — dziedziczy szamanistyczno-lamaistyczng kon-
cepcje niegrzebania zwlok w jakim$§ jednym ustalonym miejscu. Jak
wiadomo do rewolucji obowigzywaly w tym kraju zasady pozostawia-
nia zmartych w stepie w miejscach albo wyznaczonych trwale, albo
kazdorazowo okre§lanych przez odpowiednie zabiegi magiczne dokony-
wane przez lamow. Jesli istnialy nawet miejsca odpowiadajace pojeciu
cmentarza, to nie byly one odwiedzane, a cialo zmarlego nie czczone
przez jakiego$ rodzaju procedery (znaczenie miejsca, wznoszenie mogity
czy grobowca). Grobowce byly wyrdznieniem jedynie dla pewnej, szcze-
golnej kategorii spoleczenstwa, glownie wyjatkowo Swietobliwych la-
méw, majgcych wysoka range w hierarchii kosciola lamaistycznego. Po
rewolucji wprowadzona zostaje w calym kraju zasada grzebania zwlok
W miejscach administracyjnie wyznaczonych. W somonie Bajan na po-
czatku lat sze$édziesigtych powstal cmentarz na wzdér europejski. Obec-
nie znajduje si¢ na mim kilkadziesigt trwalych grobowc6éw. Cmentarz
ten jest jednakze oddalony od centrum osiedleficzego somonu o kilka
kilometréw. Usytuowano go w miejscu z dala prawie mniewidocznym,
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posréd gor. Nalezy przy tym doda¢, ze niezaleznie od tego oficjalnego
cmentarza, w miejscach nie pokazywanych osobom z zewnatrz znajduja
si¢ na terytorium somonu inne jeszcze miejsca grzebania i, jak twier-
dzg informatorzy, tradycyjnego pozostawiania zwlok ma powierzchni
ziemi. Takich miejsc jest kilka (podobno az trzy). A zatem tak jak spo-
ieczno$¢ somonu w réznych formach zasiedla cale jego terytorium, tak
rowniez sakralizuje to terytorium miejscami chowania zmartych, nie
w jednym oficjalnym miejscu, lecz w paru i to mniej lub bardziej se-
kretnych.

Proces przemian w sposobach zajmowania przestrzeni w Mongolii
w czasach po rewolucji mazwany =zostal w literaturze przedmiotu uc-
banizacja stepu; okre$lenia tego uZzyla po raz pierwszy Markowska 2.
Wydaje sie nam, ze okreslenie to nie uwzglednia charakterystycznej
w calym tego stowa znaczeniu i jedynej tego rodzaju, w pelni rodzimej
dla Mongolii sytuacji. Konstatuje zjawiska powszechnie znane, lecz tak,
jakby mie podlegaly one w Mongolii bardzo istotnym przetworzeniom,
Wyznacznikiem specyficznej sytuacji mongolskiej jest przede wszyst-
kim przywiazanie spotecznosci tego kraju do domostwa par excellence
pasterskiego, jakim jest jurta. Sfanowila ona i nadal stanowi symbol
pewnej postawy spolecznej, utrwalonego, mie podlegajgcego zasadniczym
zmianom systemu wartosciowania. Sprowadzié go mozna glownie do
kwalifikowania wigzi z natura, tradycja i do samodzielnos$ci zycia wy-
lacznie wérod majblizszej rodziny jako sposobu bytowania bardziej do-
broczynnego, mniz dostatecznie skuteczna izolacja zabezpieczajgca od
ctaczajacego $wiata w sztucznych ukladach mniejszych lub wickszych
zbiorowisk ludzkich, zyjacych w stosunkach takiej czy innej anoni-
mowoSci.

Procesy przesiedlencze, i zwigzane z mimi modernizacyjne, Zycia
spolecznego w Mongolii blizsze sg juz pojeciu rustyfikacji. Przyjecie te-
go okre§lenia oznaczaloby zarazem konstatacje wyboru w Mongolii ta-
kiej formy bytowania, ktéra mie tylko w tym kraju, lecz takze wszedazie
indziej pozwala na inne niz w przypadku miasta warunki rozwoju spo-
lecznego. Ale i to okreslenie proceséw, jakie dokonaly sie w Mongolii,
nie ma pelnego uzasadnienia. Dlatego ze rustyfikacja zaklada bezwzgled-
ne przyporzadkowanie do stalego miejsca przebywania — wioski, tak
jak to widzimy chociazby w rejonach goéralsko-pasterskich Europy. Proé-
by przyporzadkowania jednemu miejscu osiedlenczemu pasterzy byly
przeprowadzane réwniez w Mongolii. Zamieszkali na stale w jednym |
miejscu pasterze dojezdzali do stad, aby po wypelnieniu zadan w ra-
mach o$miogodzinnego dnia pracy powraca¢ do osiedla — niby wioski,
niby miasta. System ten mie przyjal sie zupelnie w spoldzielniach pa-

8 D. Markowska, Urbanizacja stepu, [w:] Studiac mongolskie, Wroclaw
1969,
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sterskich. Jesli nawet jest praktykowany w Mongolii, to tylko w nie-
ktorych panstwowych igospodarstwach rolniczo-pasterskich. Dlatego
w najlepszym przypadku to, co obserwujemy w prvze/muiavnach sposobow
zajmowania przestrzeni w Mongolii wspolczesnej, mozna by okreslac
jako rustyfikacje polowiczng. Dodajmy przy tym, ze Mongoltom dosko-
nale jest znane z wlasnych dziejéw i rozpoznawania w roznych okre-
sach historycznych wielkich i odlegtych krajow zaréwno to, czym jest
wies, jak i miasto, wiejskose i miejskos¢ — dwa jakby archetypiczne
sposoby istnienia, zawsze w taki czy inny sposéb kwestionowane. Mon-
golowie odnaleZli w czasach najnowszych rozwigzanie oryginalne, wla-
sne, laczace doswiadezenia tradycyjne z licznymij usprawnieniami mo-
woczesnymi. Mamy tu na mysli glownie system wiezi, jakie wprowa-
dzone zostaly miedzy tych, ktérzy koczujg, sezonowo przebywajge na
odlegtych pastwiskach, a tymi, ktérzy na state mieszkajg w osiedlu so-
monowym.

O nieprzyjeciu sie w Mongolii pozornie nowoczesnych (urbanistycz-
nych) form bytowania pasterzy zdecydowaly oczywiste wzgledy gospo-
darcze (wieksza rentownos¢ gospodaristw kultywujgcych fradycyjne za-
sady wedrowania pasterzy ze stadami). Ale niezwykle pomocny byl tez
inny niz europejski system wartosci, obligujgey spoleczenstwo mongol-
skie. Nalezy od razu powiedzie¢, ze w tym kraju mie obserwuje si¢ tak
ostro wystepujacego zjawiska, jak w krajach chociazby Europy Wschod-
niej, szczegdlnie za§ w Polsce, masowej emigracji mieszkancow wsi do
miast i zwigzanej z tym potrzeby zmiany statusu spolecznego za wszelka
cene. '

MOTYWACJE ETYCZNE

Przyblizylismy sie w tym momencie do istoty interesujgcego mas
zagadnienia, funkcjonujgcych w spoleczenstwie mongolskim pojeé etycz-
nych, tak elementarnych jak préznosé, fatszywy splendor, cenienie so-
bie rzeczy zewnetrznych, najlatwiej okreslajgcych potrzeby o charakterze
prestizowym. Analiza przede wszystkim réznych dziedzin tradycyjnej
kultury materialnej, w tym artystycznej, szczegblnie podatnej na ujaw-
nianie takich prestizowych potrzeb, wykazuje, ze nie odgrywajg onz
waznej, a juz na pewno decydujacej roli. Ludnos¢ Chalcha mie korzy-
stala w tradycyjnych strojach z agresywnej, wielobarwnej kolorystyki,
a takze kolorowej ornamentyki haftéw lub innych podobnych zdobien.
W wystroju jurty pojawialo sie malarskie zdobnictwo (mebli i czesci
drewnianych jurty) nieraz mawet wyszukane i bogate, ale jednoczes-
nie — i to jest niezwykle charakterystyczne — nie wystepowala znana
innym, zazwyczaj mniejszym grupom ludnosciowym w Mongolii barw-
na, wycinankowa aplikacja wojlokéw — zdobnictwo niezwykle efek-
towne, latwo rzucajace sie w oczy. Natomiast byly i zdarzaja sie dzi-

—
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siaj jeszcze wytwarzane przez ludno$é Chalcha wojloki zdobione tylko
wzorami wyszytymi nicig niebarwiong (zazwyczaj z welny ciemniejszej
niz ta, jakiej uzyto do wyrobu samego kobierca). Sg to wojloki niezwykle
pracochlonne o wyrafinowanej ornamentyce geometrycznej. W niczym
nie przypominajg tych latwo wpadajacych w oko wollokow z barwny-
mi aplikacjami.

Podobne uwagi nasuwajg sie przy analizie wyrobow ze srebra, funk-
cjonujgcych jako ozdoby strojow kobiet, rekojesci sztyletéw, okucia
pochew, specjalne dlubacze do fajek, krzesiwa, wreszcie jako przystro-
jenie uprzezy (ozdobne guzy ma siodle i uzdzie). Sg to wylgcznie przed-
mioty o bardzo wyszukanej ornamentyce, zblizonej stylistycznie do wy-
strojow wystepujacych na przedmiotach uzytkowanych w innych kultu-
rach tylko przez przedstawicieli warstw ‘utprzywilejowénych.

Wymienione cechy kultury artystycznej Chalcha mogly oczywiscie
ksztaltowaé sie niezaleznie lub w niklym stopniu zaleznosci od normo-
twoérczych (uswiadamianych przez zwerbalizowanie) postaw spotecznych,
etycznych. Taki czy inny rodzaj strojow, przystrojow itd., wynikat w du-
zej mierze z dostepnych wzorcow, a przede wszystkim chyba oddzia-
lywania wyrafinowanej kultury chinskiej, stuzgcej Mongolom gotowy-
mi wyrobami artystycznymi, kosztownymi materiami i innymi dobra-
mi. Dlatego niezwykle istotne bylo uzyskanie bezposrednich wypowie-
dzi, ktore orientowalyby, czy wspomniane zachowania spoleczne zwia-
zane z dazeniami prestizowymi sz uswiadamiane i w okreslony sposob
kwalifikowane. PosluzyliSmy sie tu pytaniem o charakterze testowym:
co jest wazniejsze, wyzej cenione lub wyrédzniane, ,by¢” czy ,mie¢”.

Wezesniej prowadzone rozpoznanie tego zagadnienia w europejskich
spolecznosciach ludowych, gléwnie na przykladzie Polski, dostarczyto
danych, z ktorych jednoznacznie wynika, ze warto$¢, jaka stanowi
,mie¢” przedklada sie nad ,by¢”. Czesto tez samoistnie traktowane po-
jecie ,by¢” jest miezrozumiate lub 'w najlepszym razie zrozumiale, lecz
jako warto$¢é nierealna. Woéwczas tez laczome jest ,byé” z ,mie¢” wa-
runkujgcym wystapienie wartoseci pierwszej.

Z Mongolii dysponujemy kilkudziesiecioma wypowiedziami zgroma-
dzonymi wsérdd ludnosci gléwnie starszego pokolenia zamieszkujacej so-
mon Bajan. W wypowiedziach tych ,by¢” jest pojeciem jak majbardziej
zrozumiatym i bliskim; wystepuje samoistnie, niezaleznie od ,miec¢”.
,By¢” to credo starszych Mongoléw. Mlodsze pokolenie miekiedy pod-
waza to credo refleksjg znang dobrze z Europy, zgodnie z ktérg wa-
runkiem bycia jest posiadanie. Mozliwe, ze to rozumowanie rozwinie
i upowszechni si¢ jeszcze bardziej. Ale jednocze$nie mamy podstawy,
aby sadzi¢, ze tradycyjne doswiadczenia mongolskie, wyrazajace sig
w wywyzszaniu wartosci ,bycia” (z czym wigze sie ,bycie sobg”, ,czu-
cie sie sobg”) ponad posiadanie we wszelkich postaciach, zakresach,
a takze przejawach, lgcznie z tymi najbardziej zewnetrznymi, presti-
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zowymi, nie ulegng zamikowi. S3 to ‘doswiadczenia zakorzenione glebo-
ko w kulturze, chronione poprzez caty zesp6l wynikajgcych z nich przy-
zwyczajen, potrzeb itp. Wywyzszanie ,bycia” nad ,,posiadanie” bylo
¢nota powszechna. Mozna przypuszczat, ze stanowila ona réwniez kom-
ponent wizerunku dobrego pasterza. W tradycyjnej kulturze Mongotoéw
zmane sa tez przypadki weielania w Zycie zalozen idei bycia, a mie po-
siadania. We wspomnianej instytucji zrzeszen pasterskich chot, ubozsi
korzystali z produktow mlecznych uzyskiwanych ze stada, ktére nie
bylo ich wlasnoscig. W czasie pomoru zwierzat ci, ktorym ocalalo stado,
wspomagali dotknietych kleska. Goszczenie nawet zupelnie nieznanyc!
osOb bylo Swietym zwyczajem, ktéry przetrwal do dzisiaj a w celebro-
waniu spotkan towarzyskich widaé¢ catkowity brak pozornosei, nie przy-
pisywanie znaczenia rzeczom drugorzednym, formalnym. Stad tez zwy-

Ryc. 28. Gotowanie wnetrznodci baranich. Somon Bajan 1968 r.

czaje rytualnych, zbiorowych positkéw; byly one okazjg do zaciesniania
wiezi spolecznych, okazywania szacunku innym, a takze sobie. Wigzalo
sie z tym rowniez takie dysponowanie czasem, by w niczym i nigdzie
nie ujawnié pospiechu, uwiaczajgcej formy zachowan w stosunku do
drugiego czlowieka. :

Przy prébie rozpoznania w sposéb najbardziej generalny norm etycz-

CLodn
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Ryc. 29. Kapliczka na oltarzu jurtowym obok biblioteczki (w szafce). Na drzwiach
wizerunki Czojbalsana i Suche Batora. Na zblizeniu (zdjecie dolne) w tyglu przed
kapliczkg ofiara z serca barana. Somon Bajan 1968 r.

nych obowigzujgcych w spolecznosci pasterzy mongolskich — dodajmy
zagadnienia niezwykle trudnego, albowiem nie ma dotychczas zadnych
opracowan w literaturze przedmiotu — interesowal nas przede wszyst-
kim stosunek do podstawowego zajecia, jakim jest pasterstwo, posred-
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nio za$ stosunek do hodowanych zwierzat. Przyjelidmy, ze tradycyjne
sposoby odnoszenia sie do zwierzat uzna¢ mozna za wzorcowe i normo-
tworcze; upowazniaja do takiego zalozenia nastepujgce fakty:

1. Na pytania ankiety poswigconej cechom dobrego i zlego czlowie-
ka (wymieni¢ 3 cechy czlowieka dobrego i 3 zlego) mniezwykle czesto
akcentowany jest stosunek do zwierzgt. Czlowiekiem dobrym byl daw-
niej ten, ktory mie bil zwierzat, lagodnie sie z mimi obchodzil, opiekowat
sie stabymi i chorymi jednostkami, wyszukiwal majlepsze pastwiska dla
stad itd.

2. Przetrwaly zachowania zwigzane z udomowianiem zwierzat, wy-
magajgce (jak w przypadku wielbladow) tkliwych wprost zabiegow.
Wspolczucie zwierzetom osieroconym, pocieszanie matek, ktére utracity
potomstwo. Naklanianie opornych zwierzgt przy wykorzystywaniu ich
reakcji na Spiew i muzyke (np. granie na morin churze).

3. Najwyzszego rzedu skutecznosé i sprawno$¢ w oswajaniu zwie-
rzat do celow jezdzieckich i pociggowych. W przypadku koni siodtanie

Ryc. 30. Gra dambaa przed oltarzem jurtowym. Na oltarzu porcelanowa {figura
Bialego Starca, symbolizujaca nieustajacg pogode ducha i pomysilno§é. Somon
Bajan 1968 1.
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Ryc. 31. Gra w kofci, Somon Bajan 1968 r.

jednostek dzikich bez uprzedniego diugotrwalego trenowania, a przy
¢wiczeniu wierzchoweéw korzystanie z umiejetnosci dzieci.

4. Opieka nad zwierzetami, przyzwalajgca mna ich obecno$é w jurcie
oraz maklaniajgca 'do chronienia najbardziej nieodpornych zwierzat osto-
ng z jurt stawianych na kregu (chot).

5. Zabijanie zwierzat wedlug regul najbardziej humanitarnych. Ry-
tualizacja sposobu zabijania owiec. Gleboka moralna i uczuciowa moty-
wacja tego rytuatu. Unikanie zabijania pséw i koni.

6. Niejedzenie miesa konskiego, przy jednoczesnie niezwykle osz-
czednym i starannym spozytkowaniu skiadnikéw odzyweczych z owiec.
Traktowanie jako przysmakéw wnetrznosci, mie marnowanie oweczych
zotadkow, a nawet ich zawartosci (gromadzenie i suszenie na pasze dla
zwierzgt w czasie zimy).

7. Niekorzystanie z mazw zwierzat jako przezwisk i niestosowanie
pejoratywnie brzmigcej nomenklatury dla okreslania poszczegélnych

‘aktéw w zyciu zwierzat.
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8. Slady majoryzacji §wiata zwierzat nad ludzkim, a mawet formy
sakralizacji zwierzat w tworczosci literackiej (przypowiesci, przyslowia
itd.) oraz w piesniach, muzyce i dzialaniach o charakterze plastycznym
(przedstawianie szczegoélowo-realistycane czy nawet naturalistyczne zwie-
rzat, przy schematyzacji przedstawien czlowieka).

9. Komemoratywne wierzenia szamanistyczne zwigzane z koniem
(sktadanie czaszek konskich na owoo) oraz — lub przede wszystkim —
wierzenia lamaistyczne wyznaczajace zwierzetom okre$long (wazng) role
w koncepcjach reinkarnacyjnych.

W omawianym czasie przemian wskazniki te podlegajg mniej lub
bardziej wyrazistej zmianie. Stosunek do zwierzat zmienil sie majbar-
dziej zasadniczo w odniesieniu do jego przejawow przedstawionych
w punktach w 4, 5, 6, 8 i 9 oraz juz w mniejszym stopniu w punktach
1 i 7, na koniec w stopniu majmniejszym w punktach 2 i 3. Dobrg
ilustracjg zmian, jakie dokonaly sie w zakresie wierzen, szczegdlnie
w mnajistotniejszym ich zespole, bo dotyczgcym reinkarnacji (punkt 9),
moze by¢ wyznanie starszej kobiety, dodajmy gleboko wierzacej, ktora
powiedziala mam, ze chcialaby sie ponownie narodzi¢ w takim swiecie,
gdzie nie miegso, lecz jarzyny i owoce sg podstawg pozywienia. Wypo-
wiedZz tej kobiety — mieszkanki Bajan somonu — stanowi bardzo wy-
sublimowany, szczegdlowy fakt, albowiem inni wierzacy nadal majczes-
ciej deklarujg zyczenia ponownych marodzin w tych samych warunkach,
w jakich zyli, i w statusie pasterza. Sg jeszcze finne wskazniki okresla-
jace te nowe przekonania, a w rezultacie zachowania. Stalo sie juz
reguly mieszanowanie zmarlych zwierzat, w tym réwniez koni. Zaprze-
stano gromadzenia gléw (czaszek) tych zwierzat w miejscach uswie-
conych na owoo. Zmarle konie pozostawia sie w przypadkowych miej-
scach. Jest to jeden z wyrazistszych symptoméw mietadu, obojetnosei
wyrazajacy sie’ obecnie w monstrualnych nieraz na stepie $mietni-
skach kosci zwierzecych, rogéw, skor i wnetrznosci — sztuk, ktére pa-
dty, lub byly masowo zabijane 29,

W odniesieniu do punktu 5 odnotowujemy nastepujgce zmiany szcze-
gotowe. Mieso oraz skory z pséw staly sie waznym dla Mongolii surow-
cem eksportowym. Psy, ktore stanowily w Mongolii wartos¢ utylitarng
jedynie jako stworzenia zyjace (pomocnik czlowieka, tropiciel, straznik
stad i mienia), dostarczajg dzis niezwykle cenionych w ZSRR futer do

2 Dosy¢ reprezentatywna dla tych zjawisk jest wypowiedZ starego pasterza,
bylego lamy, Dzama z Bajanu. ,Jacy sa moi synowie — moéwi Dzam — jeden
(lekarz) nic nie wie o ziolach, a ja tu w somonie wyrézniam okoto 200 ro$lin,
ktére nadaja sie do leczenia. Drugi syn — jest brygadzista i nie przejmuje sie
myszami. A u nas myszy jest duzo, trudno pracowaé przy zwierzetach. Mobwie
mu — trzeba walczy¢ z myszami, jakie§ $rodki sg potrzebne, ale takie, zeby zwie-
rzetom nie szkodzily. M6éwie mu: ty brygadzista — u ciebie zwierzeta bez trawy
zostang!” Wywiad z sierpnia 1968 r.
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wyrabiania obuwia dla lotnikéw. Tabuny koni eksportowane sa za gra-
nice Mongolii ma ubdj z przeznaczeniem surowcowym do produkeji kon-
serw migsnych. Te i inne przejawy cywilizacyjne musialy odbié¢ sie na
charakterze stosunku mongolskich pasterzy do czezonych czy szano-
wanych zwierzat, a w ostatecznosci na zachowaniach pospolitych, przede
wszystkim sposobach zabijania (punkt 5), ale tez sposobach trakto-
wania zwierzgt (punkt 1).

Pod wplywem tych przemian wytworzyl sie w spotecznosei jaka sta-
nowia mieszkancy terytorium somonu Bajan stan, ktéry moina okreslac
rozchwianiem lub zametem w obowigzujgcych tradycyjnie normach za-
chowan dotyczacych zwierzat. Utrzymujgcy sie jednak nadal trwale
w te] spolecznosci autorytet czlowieka starszego — Medrea, szacunek
wyrazany bez europejskiej umizonoéei ludziom sprawujgcym wiladze,
stwarza podstawy istnienia refleksji, zadumy, znajdujacej komentarz
w obiegu spolecznym. Pozwala to mniemaé, ze dawne doswiadczenia
i madros¢ tej spolecznosci owocowaé mogg w przysziosci.

Procz zachowan dotyczacych zwierzat ankieta dostarczyla informacii
jakie cechy winien posiada¢ czlowiek dobry. Wymieniang na pierwszym
miejscu cechg dobrego cziowieka jest optymizm, na drugim spokdj we-
wnetrzny, lagodno$¢ usposobienia, zdolno$¢ do rozwaznego (refleksyj-
nego) rozstrzygania spraw codziennych. Odpowiednio gléwng cechg czlo-
wieka zlego jest pesymizm, dalej gwaltowno$é usposobienia, nerwo-
wosc. Byé moze to zdecydowanie, latwe formulowanie poje¢ dychoto-
micznych (dotyczacych dobra i zla, ostre rozréinianie tych wartosci)
wynika ze szczegdlnie trudnych, juz na poziomie naturalnym, przyrod-
niczym warunkéow egzystencji pokolen Mongolow — stepowedéw Central-
nej Azji. Ale wchodzi tu rowniez w gre percepcja mysli buddyjskiej,
a weczesniej zwigzanie z szamanizmem. W obydwu ideologiach pojecie
dobra i zla jest rozgramiczane ze szczegblng ostroscia.

Wyodrebnienie optymizmu i rozwagi jako cnét naczelnych jest skon-
kretyzowaniem ftradycyjnej postawy etycznej Mongotow. Postawa ta
jest racjonalistyczna od poczatku do konca. I nic nie wskazuje na to,
aby w dzisiejszych czasach mogla ona ulec jakimg§ zasadmiczym prze-
obrazeniom.

Chcieliby$my jeszcze powiedzie¢ pare sléw o wskazniku wymienio-
nym w punkcie 8. Synteza artystyczna postaw etycznych w relacji czio-
wiek — zwierze byla taka, jak probowaliSmy jg scharakteryzowac
w tym wlaénie punkcie, odnosila sie jednoczesnie do tradycyjnych $rod-
kéw wyrazu. Jak natomiast przedstawia sie ta relacja we wspolczesnych
przejawach réinych manifestacji artystycznych? Mozna by zacza¢ od
rysunkéw-malunkow, aplikacji i rzezb dzieci wykonywanych przez nie
w szkotach mongolskich. Jest wprost zdumiewajace, ze w tych reali-
zacjach najczesciej wystepujg zwierzeta, oczywiscie te, ktére sa trady-
cyjnie hodowane w tym kraju. Nie ma w tych rysunkach wyocbrazen

RN
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kur i gesi, tak jak nie ma krolikow, zajaczkow i kotkow. Nie ma tez
swin, chociaz zwierze to, tak jak kury, zaczeto w tym kraju hodowaé.
Dzieci mongolskie fascynuje baran i kon, krowa, wielblad i sarlyk, ale
nade wszystko jurta, w swym pasterskim sztafazu. Jest zaskakujace, ze
na kilkaset rysunkéw dzieci ze szkoly w Bajan somonie, zaledwie kilka-
nascie razy ukazany jest czlowiek, chlopiec pasgcy stado lub jezdziec
przewodzgcy karawanie. Dodajmy, ze wyobrazenia ludzi — od strony
formalnej -— mnie doréwnuja bieglosci czy starannosci w ukazywaniu
zwierzgt. Charakterystyczne tez jest, ze zadane albo zasugerowane te-
maty, np. ,wielcy przywodecy” (Lenin, Suche Bator), a nawet ,jprzo-
downicy pracy socjalistycznej” sg rysowani i malowani za pomoca kal-
kowania. Nie byloby to zadziwiajgce, gdyby mie fakt, ze propozycja
przedstawienia Mongotki, Mongola spotyka si¢ u dzieci z wyrafinowa-
nymi wprost zabiegami kolazowymi, aplikacyjnymi. Nie mozna tutaj
moéwi¢ tylko o bardziej trafnym ukazywaniu tresci znanych, raczej
o tresciach akceptowanych jako bardzo bliskie.

Do programu zaje¢ rysunkowych w szkotach mongolskich — w ta-
kich nawet miejscach jak Bajan somon — przeniknal, albo tez $wiado-
mie zostal przyjety religijny temat o rodowodzie buddyjskim — tum-
baszi, symbol przyjazni. Jest to przedstawienie czterech zwierzat —
stonia, malpy, zajaca, ptaka — stojacych ma sobie pod drzewem owoco-
wym. W tym wspoéldzialaniu gléwng role odgrywa mie ston zyrwajacy
trabg owoce czy tez zreczna malpa, lecz ptak, podajgcy dziobem zer-
wane z drzewa przez swych wspoltowarzyszy przysmaki. W tych dzie-
ciecych wyobrazeniach tumbaszi zwraca uwage, ze zaréwmo slon jak
i malpa — zwierzeta nie wystepujgce na obszarach Mongolii, a wiec nie
widywane w rzeczywistosci, przedstawiane sg z ogromnym znawstwem,
zawsze realistycznie, a mieraz wprost naturalistycznie.

Natomiast w przedstawieniach pojedynczych zwierzat hodowanych
w stepie, badz w przypadku tematu ,pie¢ zwierzat najwazniejszych”,
stanowiacych podstawe gospodarki pasterskiej, szczegblowos$¢ i spraw-
no$¢ obrazowania bywa wprost niewiarygodna. Jest to obrazowanie po-
krewne niezwykle wnikliwym studiom graficznym zwierzgt, jakie zna-
my z buddyjskich traktatéw pisSmienniczych — czesto bogato ilustro-
wanych. Rysunki czy tez malunki, aplikacje lub plaskorzezby sg zawsze
traktowane w sposob niezwykle powazny, na serio bez zartobliwosci,
ktora nierzadko wkrada sie do wszelkiej twoérczosci dziecigcej.

W rysunkach mongolskich dzieci zwraca uwage znajomo$é¢ osobli-
wych realibw wlasnej ziemi, przede wszystkim plaskosci obszaréow ste-
powych (w rysunkach wyraza sie to w ukazywaniu rzeczy jak gdyby
w prozni), a przy przedstawianiu terenéw gorzystych zaciemnianie ich
nienastonecznionych sklonéw poéinoenych, tam gdzie rosng drzewa. Jed-
nocze$nie zawsze w tych pejzazach ukazywane jest stonice. W tych
dzieciecych obrazkach wystepuje jeszcze co$, co stanowi dalszy istotny
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rys kultury, w jakiej uczestniczg. Ot6z powszechne jest u tych dzieci
zafascynowanie najprostszymi urzadzeniami pasterskimi (schroniska dla
zwierzat, zagrody, studnie). Natomiast samochody, traktory czy nawet
statki i helikoptery stanowig w tym repertuarze tre§¢ najbardziej epi-
zodyczng. Nie ma wiec w tych waznych dokumentach ujawnienia prze-
konan (tych, ktére poznajemy w dzialaniach plastycznych i piSmiennych
deklaracjach dzieci i mlodziezy wychowywanej w miastach czy rejo-
nach niezurbanizowanych innych czesci swiata) o niepodwazalnej roli
samego czlowieka, jego wynalazkoéw cywilizacyjnych najnowszej doby.
Trwanie w $cistej wiezi z natura, w Swiecie zwierzat, przy poszanowa-
niu elementarnych zaje¢ pasterskich i powinnosci czlowieka (jurta —
zycie rodzinne — zwigzane z nim obyczaje) to tres¢ zasadnicza twor-
czosci najmlodszych reprezentantéw wspdlczesnego spoleczenstwa mon-
golskiego.

Niewgtpliwie o wiele bardziej zasadniczym dokumentem odnoszenia
si¢ ludzi do zwierzgt i ich roli jest twérczos¢ dorostych artystéw pro-
fesjonalnych i ludowych. Dobrym przykladem wyjsciowym, zapoczatko-
wujagcym to zlozone zagadnienie, moze by¢ plastyczne ukazanie dobro-
dziejstw rewolucji na pomniku nagrobnym Suche Batora w Ulan Ba-
tor. Tworcy dziela nie znamy. Oto majwazniejsza tematyka plastycznej
realizacji na tym pomniku-grobowecu: w scenie ukazujgcej budowanie
fabryk i kopalni autor przedstawi! karawane tramsportowsg materialow
budowlanych. Zaakcentowane zostaly przedstawienia zwierzat, wielblg-
dow i jakow. A tylko prawie marginesowo ukazane sg ciezaréwki. I jak-
kolwiek bysmy odczytywali to wyobrazenie przemian rewolucyjnych,
dominuje w nim zwierze i woz koczownikdéw. Jest to pelna afirmacja
rodzime]j tradycji. Dodajmy, powstala w czasach propagandy akcentuja-
cej znaczenie materialnych dobrodziejstw cywilizacji przemyslowej.

W okresie bezposrednio po rewolucji, glownie w latach dwudziestych,
ale tez znacznie pé6zniej, do lat pie¢dziesigtych, propagowane byty wsréod
pasterzy dzialania artystyczne, mozna byloby to nazwaé polityksg kul-
turalng, majacg wyzwoli¢ rodzime talenty. Pojawilo sie wdwczas sporo
najrozmaitszych przedstawien plastycznych o charakterze zdecydowanie
ludowym. Byly to glownie aplikacje lub wyszywanki, nawigzujace do
tradycyjnych w Mongolii srodkéw wyrazowych, znanych mawet w cza-
sach prahistorycznych, a rozwijanych poézniej przez lamaizm — obok
malowidet i grafik byl to réwnorzedny sposdéb obrazowania tresci reli-
gijnych. Interesujgce nas przedstawienia .— wykonywane przez ara-
tow — mialy wylacznie tematyke Swiecks. I co jest charakterystyczne,
dominowaly w nich sceny z zycia pasterskiego -— najprostsze procedery
hodowlane, krajobraz, jurty, i oczywiscie zwierzeta. Sceny z zaje¢ w czte-
rech porach roku staly sie watkiem przewodnim tych niezwyklej wprost
wartosci, autentycznych wypowiedzi plastycznych. Niestety, naiwnosei
formy czy tez prostota ludowego obrazowania staly sie powodem, ze
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w ostatnich latach zniszczono te dziela, przynajmniej najwazniejsze
ich kolekcje. Jedng z nich mozna bylo podziwiaé w muzeum w Cecerle-
gu, gdzie z omawianej kolekeji zachowala sie bodaj tylko jedna aplika-
cja. Zdecydowala o tym jej tematyka — asfaltowe ulice, szkola i auto-
busy ma tle wyniostej gory znajdujacej sie w tym miescie. Zniszczono
obrazy o tematyce rustykalnej, pasterskiej, niezwyklej pieknosci przed-
stawienia zwierzgt, na ich miejsce wprowadzono zas wielkie malowane
plansze wykonane przez bieglego specjaliste z Ulan Bator. W tych obra-
zach-planszach propagowany jest wizerunek pasterza skrzetnego, ho-
dowcy, pokazywany w sposéb poprawnie wystudiowany niczym reli-
gijne przedstawienia, po wielekro¢ kopiowane, wymierzane z calg zna-
jomoscig antropologii czlowieka, jego gestéw i wyrazu twarzy, detali
w stroju itp. ‘

Interesuje nas jednakze nadal obrazowanie spontaniczne, ktére zro-
dzito sie w czasach wspolczesnych w tym kraju. Mozna tu wspomnie¢
malowidla — obrazy w ramach — przystrajajace zajazdy. Ukazywano
na nich zwierzeta, najczesciej wielblgda w stanie rui, ale takze wielblg-
dzice. Ten ostatni temat stal sie do tego stopmia popularny, ze zrodzil
sie obrazek — podarunek, dawany przy réznych ceremonialnych oka-
zjach. W sytuacjach oficjalnych wizerunek ten nazwany zostat ,wiel-
bladzica przodownica w dostawie mleka”. Sa to niewatpliwie groteskowe,
graniczace z kiczem fascynacje zwierzeciem albo moze czyms$ jeszcze
zupelnie innym, dobrem materialnym sprowadzonym do samych korzy$-
ci. Zwierze pozbawione zostalo tu jego duchowej, czy ideowej wartosci.
zwulgaryzowane do poziomu najnizszych odczuc.

Ale przetrwalo co$, co jest prawdziwym ewenementem w kulturze
$wiata. Mamy tu na mysli pomniki stawiane zwierzetom, co jest zja-
wiskiem ogélnokrajowym. Wystepuja one przede wszystkim w somo-
nach. S3 to wykonane z cementu przedstawienia czterech podstawo-
wych zwierzat hodowlanych, konia, wielblada, krowy i owcy. Zdarzaja
sie¢ rowniez przedstawienia jakow i kéz. Rzezby majg wielko$¢ natural-
na. Stanowig one — jak w somonie Bajan — oprawe ogrodzenia ogrod-
ka zabaw i chwaly, miejsca, w ktérym centralnie usytuowany jest po-
stument z wyeksponowanymi fotografiami przodownikéw pracy, sam
za$ ogrodek stanowi réwniez miejsce zZabaw dzieci. Do tych rzezb na-
wiazuja jeszcze inne, montowane przy bramach wjazdowych do somo-
now, a takze pojedyncze figury glownie antylopy dzerenia i dzikiej
kozicy stawiane ma wzgérzach (zwykle w poblizu uzdrowisk).

Wreszcie przypomnijmy, ze na ogrodzeniach (gléwnie ma bramach
wejsciowych) omawianych wezesniej osiedli jurtowych pojawily sie
w ostatnich latach malowidla wykonywane z duzym nieraz nakladem
Srodkéw. Najczestszymi wprawdzie motywami s dawne symbole gra-
ficzne (0ldzijt) szczescia, powodzenia i goscinnosci. Ale m. in. w'somo-
nie Bajan pojawily sie rowniez wyobrazenia zoomorficzne. Najwieksza
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uwage zwraca tu sporych rozmiaréw para zwierzat — jelen i lania na
ukwieconej 1ace. Nie jest to wprawdzie temat calkiem nowy (podobny
pojawial sie wezesniej na skrzyniach jurtowyeh), lecz moze wlasnie
dlatego zaskakujacy. Wystepujg te malowidla ma ogrodzeniach wspol-
czesnych obejs¢ rodzin arackich, robotniczych, urzedniczych. Dawniej
nie bylo to praktykowane, nawet tam, gdzie wznoszono staramne ogro-
dzenia w osiedlach klasztornych badz przy siedzibach nojonéow.

Sprébujmy zatem dokona¢ wstepnej rekapitulacji przedstawionych
spostrzezen, niewatpliwych faktéw — majacych wazne spoteczno-kultu-
rowe znaczenie w obrazie zycia, w relacji czlowiek-zwierze-natura, ist-
niejacych ma poziomie podstawowym, 6 zachowahn zbiorowosci glownie
pasterskich, albo méwige inaczej chudonowych, terenowych znajduja-
cych sie poza gléwnym stolecznym miastem. Mimo réznych prob ste-
rowania tymi zachowaniami z zewnatrz, poprzez dzialania o charakte-
rze modernizacyjnym badZz cywilizacyjnym, przetrwalo spontaniczne
odczucie, Ze nie sam czlowiek, ale jego gltéwne w tym kraju dobro —
zwierzeta stanowi¢ mogg nie tylko warto$é materialng, lecz uczuciowy,
estetyczng, a takze — jak miegdys — ideows. Nie jest to juz sakrali-
zacja, cho¢ jeszeze nie trywializacja czy zracjonalizowanie majbardzie]
prymitywne, znane nam z innych kultur, z krajow ,,wysoko rozwinie-
tych”.

Nie mozna jednak poming¢ w tych rozwazaniach innego aspektu za-
gadnienia, mianowicie jak przedstawia sie ono w wydaniu najbardzie]j
oficjalnym twérezosei artystow profesjonalnych dzialajgcych w Ulan
Bator, ksztalconych w tamtejszej szkole plastycznej i za granicami kra-
ju, oraz w dzialalnoéci artystéw zrzeszonych w spoéldzielniach rzemiosla
artystycznego w tym mieScie. Prace tych artystéw najczeSciej sg tez
wysylane w $wiat jako wlasciwa i uznana reprezentacja sztuki wspo6i-
czesnej Mongolii 3, Rzecz sprowadza sie obecnie do tego, ze przy calej
rozmaito$ci i nagromadzaniu w owej sztuce tematéw programowo-dy-
dakiycznych, a odnoszgcych sie do przemian spoleczno-kulturalnych, ja-
kie nastgpily w Mongolii po rewolucji, tj. akcentowanie dobrodziejstw
cywilizacyjnych, istnieje nadal fascynacja tym, co w calym tego stowa
znaczeniu mozna nazwaé rodzimoscia, szacunkiem dla tradycji tej
wlaénie, ktéra oznacza umilowanie ziemi ojczystej, jej waloréw kraj-
obrazowych tudziez uswieconych zaje¢ pasterskich. Nierzadko samoist-
nym tematem sg studia — przede wszystkim malarskie — dotyczgace
zwierzat. ,,Pory roku”, ,kalendarz zaje¢ pasterskich”, wreszcie sceny
iScie rustykalne to staly juz obecnie watek tych prezentacji. Jeszcze do
niedawna jezdziec na koniu byl jakiego$§ rodzaju symbolem tych tresci,

% J Oledzki, Native and Folk Elements in Contemporary Mongolian Na-
tional Art, [w:] Poland at the 8th International Congress of Anthropological end
Ethnological Sciences, Wroclaw 1968; tenze, Rodzimosé i ludowosé we wspoiczes-
nej narodowej sztuce Mongolii, [w:] Studia mongolskie, Wroclaw 1969.
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obecnie za$ nierzadko ukazywana jest Mongotka ujezdzajgca wielblada.
Wydaje si¢ to mam znaczacym przetransponowaniem pewnych stalych
tresci. Wsrdd pasterzy mongolskich czy tybetanskich istnial zwyczaj
ujezdzania zwierzat nie tylko przez mezczyzn, lecz réwniez kobiety a na-
wet dziewczynki. I jak wiadomo, uczestniczg one razem z chlopcami
w wyscigach koni podczas igrzysk nadaamu. W tym nie majacym zad-
nego precedensu w kulturach $wiatowych zwyczaju mozna dopatrywaé
sie prawdziwej apoteozy zwierzecia, a najistotniejsze jest kultywowanie
tego zwyczaju w czasach obecnych, co mozna zrozumieé¢ jako oficjalng
akceptacje zachowan wyjatkowo osobliwych — tradycyjnych. Wizeru-
nek dobrego pasterza jest w tym przypadku rozszerzony na calg re-
prezentacje spoleczng marodu, bez jakiego$ dazenia do wywyzszania tyl-
ko osobnikéw meskich. W tym szczegélowym przypadku dotkneliémy nie-
zwykle charakierystycznego rysu kultury Mongolii, mianowicie spo-
wszednienia w tym kraju spraw hodowlanych w takim wymiarze, ze
udzial czlowieka, jego zabiegi i starania pozostajg jak gdyby w cieniu
istoty zycia samych zwierzat. Ale jednocze$nie zwierze nie zostalo spro-
wadzone — jak w kulturach miejskich chociazby Europy — do za-
stepstwa, do falsyfikatu wigzi plemiennych,

ZAKONCZENIE

Tak wiec mozemy obecnie usci§lic poczynione dotad uwagi na te-
mat stosowanych kryteriow, okreslajacych ,,dobrego pasterza” w trady-
cyjnym i wspoélczesnym systemie warto$ciowania w Mongolii.

Wydaje sig, ze na pierwsze miejsce wysuwa sie tu stosunek do tra-
dycji pasterskich, okre§lonego sposobu bytowania, ktérego symbolem
jest w Mongolii jurta — domostwo pierwotnie przenosne, sluigce naj-
wyzej zespolowi rodzinnemu. Mimo zasadniczych przemian o charakte-
rze spolecznym, gospodarczym i wreszcie demograficznym (powstanie
duzych spoleczno$ci miejskich i spolecznosci zwigzanych z osrodkami
przemystowymi) pozostala jurta domostwem mnadal cenionym, ktorego
nie kojarzy sie wylgcznie z przeszloscig, i to tg radykalnie zanegowang,
nie majgecg swojej kontynuacji w terazniejszosci, a tym bardziej pro-
jektowanych powigzan z przyszloscig. Jurta, spos6éb jej uzytkowania,
jest w Mongolii trwalym, materialnym Igcznikiem miedzy tymi rozny-
mi, zmieniajagcymi sie stale wymiarami czasu historycznego, a tym sa-
mym uwarunkowaniami spoleczno-kulturowymi. Roéznice miedzy nimi
53 tagodzone dzieki poszanowaniu i glebokiemu przywigzaniu do tra-
dyeyjnych sposobéw bytowania. Mozna méwi¢ tu o zdecydowanej ciagg-
loSci czy wprost stabilnosci kulturowej, stabilnoSci najbardziej zasadni-
czego zespolu potrzeb i zachowan spolecznych, Nigdzie chyba na $wie-
cie mieszkanie uwazane za koczownicze nie weszlo trwale do zasobu
kulturowego wspélczesnych zbiorowosci ludzkich. Jurta w Mongolii jest

—
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zaréwno mieszkaniem pasterzy koczujacych, jak i ludzi osiadlych na
state; jest istotnym elementem w procesie tworzenia centréw miej-
skich. Inna rzecz, ze tradycja stalych osiedli jurtowych w skupiskach
miejskiego charakteru na obszarach azjatyckich jest dosé¢ dawna. Widaé
to zarowno w wygladzie dawnej Urgi, jak i w wazniejszych os$rodkach
klasztornych (np. Erdeni Dzu). Jednakze dopiero w czasach wspolcze-
snych jurta uzyskala w swiadomosci Mongoléw range domostwa uni-
wersalnego, dostosowanego do wszelkich sytuacji i konkurujagcego z naj-
bardziej zaawansowanym w rozwoju typem budownictwa mieszkalne-
go. Jurta stala sie domostwem ogoélnonarodowym a jednocze$nie symbo-
lem odrebnosci kulturowej i $wiadomosei historycznej przynaleznosci
do panstwa.

Elementami najbardziej chyba wymiernymi w ksztaltowaniu wi-
zerunku dobrego pasterza sg te, ktére wigzg sie z egzystencjg i umie-
jetnoscig zapewnienia sobie i stadom nie tylko przetrwania, ale w mia-
re jak majlepszego zycia. Warunki geograficzne i klimatyczne, w ja-
kich zyja mongolscy araci, sg ma tyle odmienne nie tylko od warunkow
funkcjonowania spolecznosci rolniczych, ale takze wielu spolecznosci
koczowniczych i pasterskich, ze wymagaja specjalnej wiedzy i umiejet-
nosci. Zrozumiale wiec, ze cechami cenionymi, podkre§lanymi u tego,
kto jest wwazany za dobrego pasterza sg umiejetnosdei znalezienia sig
wobec réznych sytuacji jakie niesie zycie w warunkach mongolskiego
stepu, pustyn, obszarow gorskich. Znajomos¢ wlasciwosei i walorow
pastwisk bedacych rejonem zamieszkiwania i wypasu stad jakiej§ ro-
dziny, wiedza ma ‘temat traw, zi6l, zasobéw wody i mozliwosci zabez-
pieczania stad zimg, decyduje o efektach ekonomicznych, ale takze
okresla stopien fachowosci pasterza. Fachowosé¢ 1 wiedza na temat zwie-
rzgt, sposobu hodowli i umiejetnosé zabezpieczania stad mna zime, do-
konanie wyboru odpowiednich miejsc wypasu, dbalos¢ o zwierzeta i roz-
glos, jaki wsrdd aratow przynoszg wyjatkowo piekne zwierzeta, sg ty-
mi elementami, ktére §wiadczg o czlowieku i ktore okreslajg go jako pa-
sterza dobrego.

Rola tego rodzaju ‘wiedzy widoczna jest zwlaszcza przy poréwnaniu
wypowiedzi ludzi starszych i mlodziezy. Ksztalcenie mlodziezy wedlug .
nowych zasad, istnienie w somonach specjalistycznych stluzb wetery-
naryjnych, zootechmicznych, fachowcow od gospodarki mlecznej nasta-
wionej na wiekszg skale, zdjely wprawdzie z aratéw obowigzek uniwer-
salnosci i konieczno$é radzenia sobie samemu, ale jednoczesnie zubozyly
ich 0golng wiedze i oslabily rodzaj emocjonalnego kontaktu ze zwie-
rzetami. Przy tym zjawiska tak powszechne w wielu krajach i niero-
zerwalnie — jak sie wydaje — zwigzane z kierunkiem wspdlczesnych
przemian, jak ucieczka do miast, sg zauwazalne i w przypadku aratow
Mongolii. System nauki w szkolach, rozwo6j techniki, oddzialywanie in-
formacji kolportowanych przez radio, wizyty w stolicy kraju sprzyjaja
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tworzeniu si¢ nowych potrzeb i ambicji u sporej czesci przedstawicieli
mlodego pokolenia. Wynikiem jest podkreSlane przez wielu rozméwcow
mniejsze zaangazowanie mlodziezy w sprawy hodowli i préby poszuki-
wania innych mozliwosci egzystencji. Dla znacznej czesci mlodziezy nie

‘jest mozliwe odejscie od gospodarki hodowlanej — nie tylko dlatego,

ze ograniczone sg mozliwosci zatrudnienia w mieScie i ograniczona jest
chtonno$¢ miasta, ale po prostu dlatego, ze gospodarka hodowlana jest
w przypadku Mongolii nadal warunkiem podstawowym funkcjonowa-
nia kraju. Niemniej szereg rozméwcdw sSredniego i starszego pokolenia
stwierdza, ze mlodziez nie ma takiego serca do hodowli, jak mieli oni
i ich ojcowie i mimo réznorodnych form zachety zainteresowanie jej
dla hodowli wyraznie jest mniejsze.

Nowe formy gospodarki — jak uspoéldzielczenie, innego rodzaju eko-
nomika i organizacja gospodarki, pociagaja za sobg koniecznos¢ rozbudowy
aparatu zarzgdzania, a to prowadzi niekiedy do zbiurokratyzowania
a przede wszystkim do oderwania aparatu zarzadzajgcego od samych
dzialann hodowlanych. Zjawiska te powszechne na calym $wiecie — jako
towarzyszace z reguly wspoélczesnej gospodarce — sg niejednokrotnie
przedmiotem krytycznej oceny aratow, zwlaszeza starszych, traktujacych
stada w sposéb znacznie bardziej osobisty, emocjonalny, a nie wylgcznie
utylitarny. Stad takze i wizerunek dobrego pasterza ma dzi§ charakter
juz tradycyjny.

Mimo generalnych przeobrazen cywilizacyjnych, w wyniku ktérych
doszlo w Mongolii do odmitologizowania uswieconych procederéw pa-
sterskich, a przede wszystkim przedmiotu hodowli — samych zwierzat
(sprowadzenie istot zywych do kategorii wylacznie rzeczy — surowcodw
spozywczo-przemystowych) zachowaly si¢ niektére dawne formy czci
okazywanej zwierzetom, a nawet rozwinely sie Zywiolowo nowe jej prze-
jawy (monumentalne pomniki figur zwierzecych: takaz tematyka w roz-
nych rodzajach twoérczoscei artystycznej).

Ogromnie istotnym zespolem cech skladajacych sie na tradycyjny
wizerunek dobrego pasterza sa walory etyczne i duchowe. Mongotowie
wyksztalcili rozbudowany system form zachowan i norm, jakie winny
byé przestrzegane przez kazdego czlonka spolecznosci. Ten system nie-
werbalizowanych czesto symbolicznych zachowan, realizowany jest w po-
stawach i stosunku do innych. Powszechne sa nadal i starannie przestrze-
gane zasady goscinnosci, odnosi sie to zaréwno do najblizszych $rodowisk,
jak réwniez jest norma regulujacg wszelkie stosunki w kategoriach
swoi-inni-obcy. Jest to umiejetno$é okreslenia wlasnego miejsca w spo-
tecznosei i w $wiecie, umiejetno$é zachowania w stosunku do ludzi,
przyrody i sit nadprzyrodzonych: a do tego potrzebna jest znajomos¢
tradycji i form bycia. Powsciggliwosé, umiar i takt sg tymi zasadni-
czymi elementami, jakie winny cechowaé czlowieka i jego zachowanie.
Sprowadzi¢ to mozna do dewizy: szacunek dla siebie i dla innych. Jednym
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z istotnych przejawéw postawy wyrazajacej sie w tej dewizie jest obo-
jetnos¢é na dobra, jakie posiadajg inni (niezaleznie od ich atrakeyjnosci).
Nie wynika to przy tym z braku ambicji i zasklepienia sie na poziomie
potrzeb minimalnych, ale jest — jak sie wydaje — manifestacjg postawy
godnej, postawy czlowieka majacego Swiadomosé, ze nie wszystko co
widzi musi wzigé do reki i mie wszystko musi byé jego wlasnoscig.
A moéwige bardziej dobitnie jest to doswiadczenie historyczne Mongolii,
sprowadzajace si¢ do przedkiadania bycia sobg nad posiadanie.

W zespole cech okreslajgcych dobrego pasterza jest potrzeba moral-
nego postgpowania wobec ludzi i $wiata przyrody. Zawiera sie w tym
przede wszystkim umiejetnos¢ wlasciwego zabicia barana a nastepnie
taki sposéb podzialu tuszy, aby kazdy — zaleznie od wieku i pozycji —
otrzymal przynalezng mu czes¢. Jest tu réwniez brany pod uwage czas,
tak rozumiany, by nie ograniczal go pospiech. Najlepiej ilustruje to cele-
bracja spotkan, przez ktére wyrazany jest szacunek dla drugiego czlo-
wieka. ‘

Jest wreszcie rzeczg nader charakterystyczna, ze glowne cnoty z daw-
nego kodeksu etycznego (optymizmu, pogoda ducha, wewnetrzny spokdj,
a mnie gwallownos¢ czy nieposkromiona akiywno$§é zyciowa) sg mnadal
uznawane przez znaczng cze$¢ badanych spolecznosci. Cnoty te sg propa-
gowane przez ludzi starszych zachowujgcych nadal swéj miepodwazalny,
uznany i powszechnie szanowany autorytet spoleczny.

Lech Mroéz, Jacek Oledzki

THE IMAGE OF A GOOD HERDSMAN. A CONTRIBUTION TO METHODS
OF SPACE OCCUPATION BY MONGOLIAN HERDSMEN

Summary

This is an attempt at taking knowledge of a type of personality pattern
which has been shaping in the history of Mongolia. We have accepted the defini-
tion of ,a good herdsman” being conscious that its meaning is deeper and
wider than the literal sense. The notion of a good herdsman, respected by a wide
circle of the society, refers not only to a breeder who skilfully tends the herds
and achieves higher economic effects than others, but depicts a man of defined
spiritual and ethical values. These characteristics, appraised by inhabitants of
the steppe, which constitute a certain personality model, represent the principal
subject of our study. The chief factor which exerts an important influence on
the type of a herdsman’s image is the relation to space and the position in it.
This is why the image does mot interest us as a separate self-contained entity
but only in relation to conditions surrounding herdsmen - the wide expanse of
the steppe.

It seems that the relation to herding traditions and a defined way of exi-
stence — the yurt being its symbol in Mongolia — take the foremost place there.
Despite essential changes of a social, economic and also demographic character,
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the yurt has remained an appreciated dwelling. The yurt and the way it is utili-
zed is in Mongolia a permament, material link betweeen varijous, constantly chan-
ging dimensions of historical times and, hence, socio-cultural conditions.

Elements linked with the existence and the ability of ensuring oneself and
the herd not only survival but also the best possible life, are probably most ratio-
nal in the shaping of the image of a good herdsman. The knowledge of properties
and values of pastures as the region of inhabitance and the pasturage of herds
of a family, the knowledge of grass, herbs, water reserves and possibilities of
sheltering herds in winter decide the economic outcome and, moreover, define
the degree of a herdsman’s competence. The knowledge of animals, breeding
methods, the selection of appropriate pastures, taking care of animals and the
repute won by arats who have bred exceptionally beautiful animals, represent
elements attesting to man and define him as a good herdsman. The role of this
type of knowledge is noticeable in particular in utterances of elderly and young
individuals — several respondents of the middle aged and older generation decla-
red that young people are not so keen on breeding, as they and their fathers were
and that, despite various forms of encouragement, interest in breeding is obviously
decreasing. This has been frequently critically assessed by arats, usually elderly
people who treat herding in a much more personal, emotional and not only utili-
tarian manner. The image of a good herdsman is, therefore, at present of a tradi-
tional character.

Despite general changes in civilization resulting in Mongolia in a de-mytholo-
gization eof sacred herding procedures and, above all, the subject of breeding —
the animals themselves (reduction of live beings to the category of things —
i.e,, industrial-food raw material), there remained in Mongolia certain old forms
of reverence shown to animals, there even developed spontaneously some new
forms: monumental statues of animals and relevant subjects in all kinds of
artistic work.

A most important group of characteristics making up the traditional image
of a good herdsman includes ethical and spiritual values. The Mongols have
created an extensive system of forms of behaviour and norms which should be
followed by every member of the society. This system of non-verbalized, often
symbolic behaviour is realized in attitudes and relations to others. This is the
ability of defining one’s own position in the society and the world, knowledge
how to behave towards people, nature and supernatural forces. Restraint, mo-
deration and tact represent these basic elements which should characterize man
and his behaviour. This could be reduced to the device: respect for oneself and
for others. One of the essential features of this attitude is an indifference to goods
acquired by others (regardless of their attractiveness).

1t is also very characteristic that the principal virtues of the former ethical
code . (optimism, checrfulness, equanimity, instead of impetuosity or unrestrained
vitality) are still recognized by the majority of the investigated population. These
virtues are propagated by older people who have still kept their unshaken, reco-
gnized and generally respected social authority.
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JIex Mpy3, Suek Onennzku

OBPA3 XOPOHNIEI'O CKOTOBOJA. K BOIIPOCY O C{IOCOBAX 3AHUMAHUS
TIPOCTPAHCTBA MOHI'OJIBCKMMHU CKOTOBOOJAMU

Pe3lome

Ilexs macTosmel pabOTHI — MOMBLITKA H3YYHTh HEKHH OOpA3LOBHIA THI JIAYHOCTH, (HGOpMHs
posasumiics B CTOpEA Morronun. IlpuAMMAas OIpeAc/iCHEE ,,XOPOIIMA CKOTOBOL’, MBI CO3-
HaeM, 9TO B HEM 3akrodactes Oonee mmpokmit m Gonee Timybokall CMBICT, YeM TONBLKO OYKBalb-
Heni. VI60 B DOHATHH XOpOUIMl CKOTOBOX — MHOJB3YIOUIANCA YBaXXEHHEM HIXPOKOrQ Kpyra 00-
IMECTBEHHOCTA — KPOeTCA He TOMbKO (Hrypa macryxa, yMeIOMIEro yXakWBarh 3a CTaIOM H JO-
GuBaromerocs 3dhhekrop OoBMAX YeM APYTHE, HO TAKXKE A HEJIOBEKA ¢ ONpeHeICHHBIMH KyXOB-
HBIMA X HPABCTBEHHBIMH KAYeCTBAMH. OTH UCHHMBIE XHMTEIAMHE CTENEl KadecTsa, 00palysa H3-
BeCTHYIO MOJEHAb JIAYHOCTH, ¥ COCTaBJMIOT IPeIMET Hamlero mHTepeca. DaxTopoM, OKa3biBa-
IOIMAM pellafoliee BIAMSHAC HA XapakTep o0pasa XOpOMEro CKO10BOIA, ABJSECTCA OTHOIICHHE
X IPOCTPAHCTBY M CHOCOG HAXOZHTH B HEM CBOE MecTo. [10aToMy 06pa3 CKOTOBOJA HHTEpECYeT
HAC He KaK OTBJICYEHHOE, CAMONOBIICIONIESC LENOS, HO B OTHCCEHHH JHMIIbL K YCIOBHAM, B KAKHX
GBITYIOT MAcTyXW — K IIHPOKHM IPOCTOpPaM Crelew.

Kaxercs, YTO 37€Ch Ha IIepBOE MECTO HANO BHIOBMHYTH OTHOLIEHHE K CKOTOBOJYECKMM Tpa-
IALHEAM H OHpedeleHHOMY 06pa3sy >XH3HH, CUMBOJIOM KOTOPOTO ABIseTcs B MOHrommM 1opra.
HecMOTps Ha KOpPCHHBIE HpeoOpaKeHHs COLHMAJILHOTO, XO3SMCTBEHHOIO H, HAKOHEL, AEMOrpa-
¢HYeCKOro Xapakrepa, ¥0pTa NPOMOIKACT OCTaBAThCA UEHABIM aomoMm. FOpra m cmoco6 momm«
30BaHAN €10 NPeACTaBNsAoT cobolt B MOHTOIMA pOYHOe MaTepralbHOE CBA3YIONICE 3BEHO MEKIY
pasnu4HbIMA, TOCTOAHHO MCHIIOMEAMACA H3MEPEHAAMA HCTOPHYECKOTO BPEMEHH H, TeM CaMBIM,
00MEeCTBeHAO-KY IETYPHBIMY YCIIOBHSIMA.

IToxanyi, HauboIee A3MePAMBIMHE B CO3JaHRH 00pa3a XOPOIIEro CKOTOBOJA ABIIAIOTCH IIeMe-
HTBI, CBA3aHHbIE C OBITOM B yMerdeM obecnednTh ceGe M cTagaM He TOMBKO YCIOBHSA TEPEXKATH, HO
u 1o6HETHCA B MEpY BO3MOXXHOCTEH HAWIYYIIHX JKH3HCHHBIX YCIOBEHN. 3HaHWE CBOMCTB H HOMO-
JKHUTENbHLIX KAYECTB MOACTOWIN, COCTABIAIOMHUX pAfOH HPOXWBAHMS M BHITACKA CKOTA HAHHON
ceMbH, 3HAHAE TPAaB, 3aaCOB BOJLI M BO3MOXHOCTeH 00ecedHTh HEOOOXOAWMEIM CTAZO HA 3UMY
TpenpemmaeT JKOHOMIYECKAe 3P(MEXTH U BMECTE C TEM OMpeNesLieT CTeleHb NPodheccHonanbHOTO
3HAHUA Jella CKOTOBOHOM. 3HaHWs, OTHOCALIHECH K JKABOTHBIM, JXHBOTHOBOJICTBY, OCYIUECTBIIE-
HHe TON0Opa COOTBETCTBEHHBIX MECT JUIS BHIDACKH, 3a60TIHBOCTS O XABOTHBIX M, HAKOHEL, H3-
BECTHOCTb, K4KyI0 B CPel€ apaToB NPHHOCAT HMCKITIOYATENBHO KPAaCHBHIE XHBOTHEIE — BOT TE
SeMEHTHI, KOTOPHIe CBHACTEILCTBYIOT O 4EIOBEKE, ONpPENENAIOT €ro KaK XOPOMIEro CKOTOBOJA.
Posb Takoro poja 3HaHHY OCOOEHHO 3aMeTHAa NPH CPAaBHEHWH BHICKA3LIBAHMH NOXKHIBIX JIONEH
B MOJIOJICKHA — PAR cOOSCEeTHHKOB CPEeHEIO M CTapIIero INMOKOJEHUN MOMYEepKMBAET, YTO MOJIO-
JIeXb yXe He TaK PaclojiokKeHa K CKOTOBOACTBY, Kak OBLIM OHM H HX OTLEI, ¥ YTO HECMOTPA HA
pasingebie GOpMBI TOOMpPEHRNS e¢ MATEPECA X CKOTOBOACTBY, OH 3aMETHO HajaeT. DTO HEOIHO-
KpaTHO SABISETCSA NPEIMETOM KPHTHYECKOH OICHKHM apaTaMH, OCOOEHHO CTapIIMMH, OTHOCSIIH~
MHCA K CTafaM ¢ ropa3no Oonpmeil yBIeYeHHOCTBIO, IMOIMOHAIIBHO, & HE NHIIL HCKIIOUYATEILHO
yrangrapro. OTCIofa Takxke H 00pa3 XOpOmEro CKOTOBOZA CErOJHA HMEET YK€ TpaIHI{MOHHEIR B
xapakTep. -

HecMoTps Ha KOpeHHble LMBHITH3ANHOHHEbBIE NPEOOpaXeHus, B HTOTe KOTOPHIX B MOHCOIHA '
apor3oma AeMAGOIOrH3auus OCBAMEHHBIX CKOTOBOIYECKAX paGoT |, mpexne BCero, NMpeaMerTa
JKHBOTHOBOJCTBA — CAMMX JKHMBOTHBIX (HH3BEJICHHE >XMBBIX CYHIECTB K KATETOPDHH TOIBKO Be~

i e — OAMEHPOMBIIIIEHHOTO CRIpbs), COXPAaHWITMCh HEKOTOpHIE NApeBHHE (POPMEBI MOKOJICHAA
;o mepel KABOTHBIMH M JaXe CTHXHHHO PACHPOCTPAHAIMCH €r0 HOBBIC MPOSBICHUS (MOHYMEHTAIb-
; Hble W3BasgHuA GRTYp XMBOTHBIX; TaKad jkeé TEMATHKa B PasHBIX XKAHpAaX XyJOXKECTBEHHOTO TBOP-
9eCTBa).
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YpespbI4aliHO CYIIECTBEHHHIM HAGOPOM KAa4ecTB, COCTABIAIOMMX 06pa3 XOPOWIEro nacTyxa,
#BIIAIOTCA MyXOBHBIE M HPABCTBEHHbBIE JOCTOMHCTBA. MOHrojsamMu co3naHa pa3BepHYTas CACTEMA
(OpM TIOBEACHHS | HOPM, KaKHe HO/DKHEI COOMONATECA KaKIBIM WIeHOM o0llecTBa. JTa CHCTEMA
ge BepbaNM30BAHHEIX, YaCTO CHMBOJIMYECKAX MOBENCHHH, OCYIIECTBIACTCA B MaHepe AepxkaTh
ceba B OTHOIUCHHAX C XPYTEMH. DTO — YMEHAC ONPEHCIATE CBOe MECTO B OOmEecTBe B B Mupe,
yMEHHE BECTH €651 IO OTHOIICHHIO K JIOMAM, IPHPOJC B CBEPXBECTBECTBEHHEIM crilaM. Crepxan-
HOCTb, YMEPEHHOCTb M TaKT — BOT IJIABHBIC 3IEMEHTEHI, KAKHE NOJDKHBI ObITh CBOCHUCTBEHHEI 4e-
JIOBEKY H €TO HOBEICHHIO. DTO MOXHO CBECTH K IEBH3Y: CAMOYBAKCHAE H YBa)XCHHE K APYTHM.
QHEEM H3 CYMICCTBEHHLIX NPOABICHAN NO3HIHH, BHIpaxatomelics B TOM JeBH3e, ABAeIca Oei-
pasnmaume K GnaraM, Kakumm oG1amaror npyrue (HE3aBHCHMO OT MX IDHBICKATEILHOCTH),

XapakTepHO, HaKOHEll, TO, YTO OCHOBHBIE NOOpOMETeNM APEeBHETO HPABCTBEHHOTO KOAeKca
(onTEME3M, TyMIEBHOE CIIOKOHUCTBHE, a HE HECACPKAHHOCTS HIIM HEYKPOTHMAA KA3HEAEATETLHOCTR)
DpOMOIKAIOT NIPM3HABATHECA 3HAYATELHOH YACTHIO HCCIISHOBAHHON OOINECTBEHHOCTH. OJTH HO-
fponerend IONYJSIPU3YIOTCH NOXWIBIMA JIOABMH, KOTODBIE MO-IIPEXKHEMY COXPAHSIOT CBOM’
He3pIOaeMBIi, MPH3HAHHBIN, BCCOOIIRI aBTOPHTET.




