VERONIKA BELIAEVA-SACZUK

ETNOLOGIA NA USLUGACH PANSTWA I IDEOLOGII
Przyktad ZSRR

Etnologia w panstwie wieloetnicznym zazwyczaj odgrywa wazna, a moze
nawet kluczowa role. W zaleznosci od wizji, ustroju i ideologii panstwa, przy
pomocy naukowcow lub tylko ,,pod plaszczykiem” etnologii, tworzy sie polityka
wobec réznych etnoséw zamieszkujacych wybrany kraj. Te procesy nasility
sie zwlaszcza w XX w. i po dzien dzisiejszy mozemy je obserwowaé w takich
panstwach wieloetnicznych, jak Chiny, Indie, Stany Zjednoczone Ameryki etc.
Chciatabym jednak skupi¢ sie na Rosji, ktéra w XX w. przezyta kilka drastycznych
zmian ustrojowych, podczas ktérych wazna role odgrywata polityka etniczna.
Zmiany te zawazyly na sytuacji politycznej oraz gospodarczej prawie caltego
$wiata. W Rosji mozna do dzi$§ obserwowa¢ procesy etniczne, ktére nastgpily
po rozpadzie ZSRR - przebudzenie poczucia etnicznosci, odrodzenie (czesto
odtwarzanie) tradycyjnej kultury, pojawienie sie ruchéw nacjonalistycznych
oraz separatystycznych.

Obecnie wiodacy etnolodzy rosyjscy, np. Walerij Tiszkow, zwracaja uwa-
ge na fakt wieloetnicznosci czy multikulturalizmu wystepujacego w Rosji od
poczatku panstwowosci rosyjskiej (Tumkos, s. 246-253). Podkre$la sie, ze juz
Rus Kijowska, od ktdrej tradycyjnie w historiografii rosyjskiej wywodzi sie
panstwowos¢ Rosji, byta niejednorodna pod wzgledem etnicznym — oprécz
plemion stowianskich, tereny Rusi zamieszkiwaly plemiona battyckie i ugro-
finskie. Po rozpadzie Rusi Kijowskiej na ksiestwa ruskie, niektére z nich — np.
Ksiestwo Nowogrodzkie czy Pskowskie — handlowaty z sasiednimi plemionami
niestowianskimi czy obejmowaty kontrolg tereny, na ktérych owe plemiona
zamieszkiwaty. Podbite ludy byly chrystianizowane, ale nie byta wéréd nich
prowadzona akulturacja. Dobrym przyktadem moga by¢ Karelowie, ktorych
tereny zamieszkania od XII w. staja sie czescia Republiki Nowogrodzkiej,
a od 1478 r. czescia scentralizowanego Panistwa Rosyjskiego (Hapomst Poc-
cun, s. 186). Mimo tak diugiego okresu przynaleznosci do Rosji, Karelowie
mieszkajacy w jej granicach do dzi$ zachowali wtasny jezyk, pewne tradycje
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oraz tozsamos¢, natomiast Karelowie, zamieszkujacy tereny Finlandii, zostali
praktycznie catkowicie zasymilowani przez Finéw.

Historia Rosji jako panstwa/imperium wieloetnicznego zaczyna sie jednak
dopiero po wzmocnieniu sie Ksiestwa Moskiewskiego i scentralizowaniu wtadzy,
co mialo miejsce w drugiej polowie XV w. i na poczatku XVI w. Kluczowym mo-
mentem w tworzeniu Rosji jako panstwa wieloetnicznego byt podbdj w 1552 1.
Kazania - stolicy Chanatu Kazanskiego, jednego ze spadkobiercéw Ztotej Ordy
— przez Iwana Groznego. Na terytorium Chanatu zamieszkiwaty liczne ludy
nadwotzanskie pochodzenia ugrofiniskiego oraz Tatarzy i Baszkirowie — ludy
tureckie. Wraz z nimi w Rosji pojawili sie poddani nalezacy do innego kregu
kulturowego i wyznajacy inna religie swiatowg — islam. W nastepnych stuleciach
do Rosji zostaty przytaczone takie regiony, jak Syberia, Kaukaz, Azja Srodkowa
oraz Daleki Wschod, zamieszkaty przez rézne etnosy odmienne kulturowo od
Rosjan i od siebie nawzajem. Od samego poczatku przyltaczania regionéw nie
byto prowadzonej polityki wzmocnionej asymilacji oraz masowego przesiedlania
i przemieszania r6znych ludéw (takie dziatania majq miejsce dopiero w XX w.,
w okresie rzadéw Stalina), dlatego do 1917 r. na terenie Rosji nie dochodzito
do drastycznych zmian w skiadzie etnicznym poszczegdlnych regionéw. Mi-
gracja i osadnictwo jednej grupy etnicznej na obszarze nie tradycyjnym dla
jej miejsca zamieszkania przed rewolucjg pazdziernikowa, przewaznie miaty
znaczenie ekonomiczne oraz polityczne, np. osadnictwo chtopéw rosyjskich na
terenie Syberii i Dalekiego Wschodu w celu rozwijania rolnictwa i zajmowania
pustych terenéw, do ktdérych roscily sobie prawo Chiny.

Wtadza Imperium Rosyjskiego juz pod koniec XVIII w. zaczyna zwracaé
uwage na polityke etniczng. Przy duzej réznorodnosci etnicznej i kulturowe;j
potrzebna byta koncepcja spajajaca wszystkie ludy mieszkajace w Rosji. Po-
stawiono na dwa aspekty, w pewien sposéb ze soba powigzane — tozsamos¢
mieszkancow panstwa miata by¢ oparta na poddanstwie carowi oraz na pra-
wostawiu. Car, jako pomazaniec bozy, dobry i sprawiedliwy ojciec wszystkich
mieszkancéw kraju, miat by¢ podstawa tozsamosci nie tylko etnicznych Rosjan,
ale wszystkich swoich poddanych. Prawostawia z kolei uzyto jako narzedzia,
ktére miato taczy¢ wszystkie ludy rosyjskie. Problem polegatl na tym, ze czesé¢
etnosow zamieszkujacych przytaczone terytoria wyznawalo inne religie — is-
lam i buddyzm. Chociaz chrystianizacja byta prowadzona wéréd wszystkich
ludéw;, jednak religie $wiatowe zostaly przez wtadze rosyjska oficjalnie uznane
—w 1741 r. cesarzowa Elzbieta uznata buddyzm za jedna z religii Rosji, zas
w 1788 r. Katarzyna II powotata pierwsza oficjalna organizacje muzutmanéw
na terenie Rosji — Orenburska Duchowa Rade Muzutmanéw. Pomimo oficjal-
nego uznania innych niz prawostawie religii, byly one jednak kontrolowane



Etnologia na ustugach paristwa i ideologii. Przyktad ZSRR 85

przez wladze. Przywddca wszystkich muzutmanéw Rosji — mufti — miat by¢
zatwierdzany osobiscie przez cesarza. Mogly one mie¢ tylko okreslona liczbe
$wiagtyn i duchownych oraz posiadaly zakaz zapraszania duchowienstwa spo-
za Imperium Rosyjskiego. Wszystkie te dziatania miaty zatrzymywacé rozwdj
i ekspansje innych religii, a takze chroni¢ nieprawostawnych poddanych Rosji
od wplywédw zewnetrznych — z panstw islamskich oraz buddyjskich i dzieki
temu powstrzymac ewentualne ruchy separatystyczne. Jednak w przypadku
wierzen przedchrzescijanskich (poganskich) wsréd ludnosci ugrofinskiej
oraz szamanistycznych wsrdéd ludéw Syberii i Dalekiego Wschodu, stoso-
wane byly metody represyjne i bezwzgledne wyparcie tych wierzen przez
prawostawie.

Po rewolucji pazdziernikowej w 1917 roku dla Rosji i wszystkich mieszka-
jacych na jej terenie ludzi zaczat sie nowy etap historyczny. Po okresie wojny
domowej pomiedzy ,czerwonymi” i ,,biatymi” na poczatku lat dwudziestych
XX w. nastapil pewien rozwoj spoteczno-kulturowy i ekonomiczny rosyjskich
chtopéw oraz rdzennych ludéw wszystkich regionéw bytego Imperium Ro-
syjskiego. Znaczne zmiany zaszly zwtaszcza wsréd rdzennej ludnosci Syberii,
w Rosji carskiej nazywanej inorodcami (obcoplemieficami), uwazanej za naj-
bardziej zacofang cywilizacyjnie i kulturowo, przez co miata znacznie mniejsze
prawa niz inne ludy Rosji. Jest to jeden przyktad z wielu zmian pozytywnych
dla mniejszosci etnicznych Rosji, ktérych na poczatkowym etapie dokonata
wladza radziecka. W latach dwudziestych powstawaty narodowe republiki
i obwody autonomiczne, naukowcy radzieccy stwarzali systemy pisma dla
niepi$miennych ludéw, jezyki ludéw rdzennych w republikach i obwodach
autonomicznych uznawano za jezyki urzedowe na réwni z jezykiem rosyjskim,
rozwijano tradycyjng gospodarke etc. Niestety proces ten zostal zahamowany,
a nastepnie odwrdécony wraz z objeciem wtadzy przez Stalina, jednak jeszcze
na poczatku lat dwudziestych starano sie przywrécié¢ ,,dziejowa sprawiedliwo$¢”
wszystkim ludom, ktére w czasach caratu byty traktowane znacznie gorzej niz
naptywowa ludnos¢ rosyjska.

Polityka etniczna w ZSRR ulegta diametralnej zmianie w momencie obje-
cia wladzy przez Jézefa Stalina. Mimo tego, ze oficjalnie mowi sie o réwnosci
wszystkich ludéw, rozwoju, wolnosci i szczesciu wszystkich obywateli ZSRR
— okres stalinowski to czas konsekwentnego niszczenia wszystkich tradycyj-
nych kultur na obszarze Zwigzku Radzieckiego (w tym tez kultury rosyjskiej)
w ekonomicznych, obyczajowych oraz religijnych aspektach. Propaganda
stalinowska chetnie pokazywata radosnych ludzi r6znych narodowosci, kté-
rzy sa szczesliwi w ZSRR, gdzie wszyscy s rowni, méwia we wlasnych je-
zykach, gdzie nie ma zjawiska rasizmu etc. Najlepszym przyktadem tego sa
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filmy radzieckie z lat trzydziestych oraz czterdziestych XX w. W wiekszosci
filméw z tego okresu pojawiajg sie przedstawiciele réznych etnoséw (zawsze
w tradycyjnych strojach) jako statysci, przechodnie etc., co miato ukazywacé
réznorodno$¢ etniczng ZSRR. Ciekawostka jest fakt, iz przede wszystkim
przedstawiciele etnoséw pojawiajacych sie w filmach to rdzenni mieszkancy
Kaukazu, co niewatpliwie byto uktonem w strone Stalina'. Najciekawszymi
filmami zwiazanymi z propaganda réwnosci etnicznej w ZSRR, pochodzacymi
z omawianego okresu, sa Cyrk z 1936 r., w rezyserii Grigorija Aleksandrowa,
oraz Swiniarka i pastuch z 1941 r., w rezyserii Iwana Pyrjewa. Swiniarka
i pastuch jest historig mitosci Rosjanki z pétnocy Rosji, ktéra pracuje w kotcho-
zie jako $winiarka i Dagestanczyka — pasterza owiec. Bedac przodownikami
pracy spotykaja sie w Moskwie na Wystawie Osiggnie¢ Gospodarki Narodowe;j
ZSRR. Pomimo dalekiej odlegltosci oraz pewnych nieporozumien wynikajacych
z réznic kulturowych, na koniec filmu para bierze slub.

W filmie Cyrk gtéwna bohaterka jest artystka cyrkowa ze Stanéw Zjedno-
czonych, grana przez Lubow Ortowg — ulubiona aktorke Stalina. Film rozpo-
czyna sie ucieczka bohaterki z USA, poniewaz sama nalezac do rasy biatej ma
czarne dziecko. Poznaje ona niemieckiego artyste, ktory poczatkowo udziela
jej pomocy, ale uzaleznia ja od siebie, straszac wyjawieniem jej tajemnicy
w razie niepostuszenstwa. Po przyjezdzie do ZSRR, artystka zakochuje sie
z wzajemno$cia w radzieckim arty$cie, ale caly czas boi sie przyzna¢ do faktu
posiadania czarnego dziecka. W ostatniej scenie filmu prawda wychodzi na
jaw, jednak okazuje sie, ze ludziom radzieckim jest wszystko jedno, jaki kolor
skéry ma dziecko. W scenie koncowej filmu maluch jest przekazywany po
kolei w rece przedstawicieli r6znych narodowosci, wsréd ktérych pojawiaja
sie przedstawiciele najwazniejszych etnoséw Kraju Rad — Rosjan, Ukraificow,
Kazachéw, Gruzinéw oraz Zydéw. Kazdy z nich $piewa dziecku kolysanke
w swoim wilasnym jezyku. Scena ta miata zapewne pokazywa¢, ze w ZSRR
nie istnieje nienawis¢ na tle rasowym, a kazdy naréd podtrzymuje wtasna
kulture i nie jest dyskryminowany. Ciekawostka jest fakt, ze pod koniec lat
czterdziestych, zwrotka $piewana w jidysz zostata z filmu usunieta — przy-
wrdcono ja dopiero po $mierci Stalina. Ten fakt pokazuje, jak manipulowano
$wiadomoscig etniczng obywateli radzieckich w zaleznosci od zmieniajacej
sie sytuacji politycznej (koniec lat czterdziestych XX w. to poczatek tak zwanej
»Sprawy lekarzy”, ktéra byta skierowana w najbardziej znanych radzieckich
lekarzy pochodzenia zydowskiego).

! Stalin osobiscie ogladat kazdy nowy film, ktéry miat sie pokazaé na ekranach ZSRR - od
jego decyzji zalezat nie tylko dalszy los filmu, ale takze jego rezysera.
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W Zwigzku Radzieckim pojecia ,wielokulturowos$ci” i ,bratniej przy-
jazni narodéw” staja sie hastami kluczowymi nie tylko dla wewnetrznej
polityki etnicznej. Hasta te staja si¢ jedna z wizytowek ZSRR, zwlaszcza
juz po $mierci Stalina. Zwiazek Radziecki nie tylko nie dyskryminuje oraz
wspiera wtasne etnosy, ale rowniez pomaga innym narodom w walce prze-
ciwko kolonializmowi, dyskryminacji rasowej, wspomaga budowe wtasnej
panstwowosci, gospodarki etc. Warto jednak zwréci¢ uwage, ze wielokul-
turowosc¢ radziecka w praktyce jawila sie jako jedna zunifikowana kultura,
ktéra obecnie jest czesto nazywana kultura radziecka, z folklorystycznymi
dodatkami w rodzaju tradycyjnych strojéw, tanicéw, wzornictwa — wszystkich
tych elementéw, ktére nie majg jakiego$ zabarwienia ideologicznego i nie
sa3 mocno zwigzane z kultura tradycyjng wybranego ludu, w poszczegdl-
nych regionach czy autonomiach. Czlowiek radziecki musiat mie¢ podobna
kulture i wykazywaé sie patriotyzmem radzieckim, a nie lokalnym - tym
bardziej, jesli byt on zwigzany z jaka$ narodow3q jednostka administracyjna.
Jeszcze w osiemdziesigtych latach XX w., tuz przed rozpadem ZSRR, mozna
zaobserwowac tego typu model kulturowy, ktéry byt w tym okresie bardzo
rozpowszechniony. W tworzeniu kultury radzieckiej — zunifikowanej, ale
,wielokulturowej” — zaczynajac od dwudziestych lat XX w. uczestniczyli
rowniez radzieccy etnografowie.

Ideologia ZSRR - najbardziej uwidoczniona w czasie rzadéw Stalina
— zaktadata, ze wszystkie sfery zycia cztowieka maja by¢ podporzadkowane
i kontrolowane przez wtadze. Nauka, jako jedna z najwazniejszych dzie-
dzin zycia czlowieka, majaca regulowa¢ i utatwia¢ jego istnienie w $wiecie,
w panstwie totalitarnym réwniez podlega $cistej kontroli, przez co staje sie
narzedziem w rekach witadz. Etnografia/etnologia w Zwiazku Radzieckim,
jako panstwie wielonarodowym, byta nauka, ktéra wyjasniata ,wielka role”
narodu rosyjskiego w budowaniu panstwa socjalistycznego oraz udziat w tym
dziele innych ,,bratnich” narodow i ludow, zamieszkujgcych ZSRR. W praktyce
etnologia byta czesto uzywana do uzasadnienia represji wobec catych ludow,
uczestniczyla w walce antyreligijnej, odcinata ludzi od wtasnej kultury, two-
rzyta nowa obrzedowos$¢ radziecka etc. W dalszej czeéci przedstawie pieé
przyktadéw wykorzystania etnologii jako narzedzia tworzenia nowej ideologii
panstwowej, uzasadniania pewnych dziatan wtadzy, repres;ji etc.

Ubdstwienie przywoédcow panstwowych

W religioznawstwie ostatniego okresu zostata szeroko przyjeta koncepcja
ideologii komunistycznej czy komunizmu radzieckiego jako rodzaju quasi-reli-



88 Veronika Beliaeva-Saczuk

gii2, Od samego poczatku istnienia ZSRR, wtadza (takze przy pomocy folklory-
stdw oraz etnograféw) probowata stworzy¢ obraz przywédcéw panstwowych
jako nadludzi, bohateréw kulturowych czy wrecz istoty boskie. Tradycja takiego
podejscia do wtadz wywodzi sie jeszcze z Imperium Rosyjskiego, w ktérym
cesarz byla osobg namaszczong przez Boga. Pierwsza postacig wtadcy rosyj-
skiego, ktéry do dzi$ funkcjonuje w swiadomosci ludzi jako bohater kulturowy,
byt Piotr 1. Po dzien dzisiejszy w pétnocno-zachodnim regionie Rosji (Karelia,
obwdd archangielski), gdzie Piotr I czesto bywat, znane sg opowiesci o tym,
jak cesarz wtasnymi rekami budowat cerkwie, domy, chrzcit dzieci zwyktych
chiopéw, lubit z nimi przebywadé, pié, jesé, o tym, jak karal moznowtadcéw,
ktorzy niesprawiedliwie traktowali swoich chtopéw, zaktadat miasta, osady
etc. (Kpunuunas, [Tynekun 1988; Meanosa 1986, s. 170-187; Paiikoa 1993).
Lenina juz za zycia kreowano na podobna posta¢ — byt to wedtug propagan-
dy panstwowej czlowiek skromny, zawsze otwarty na zwyktych ludzi, od
samego dziecinstwa posiadajacy takie cechy jak odwaga, prawdomdéwnos¢
i umitowanie sprawiedliwosci. W ZSRR od samego dziecinstwa zaczynata sie
indoktrynacja i ukazywanie postaci Lenina jako bohatera kulturowego — znany
pisarz radziecki Michait Zoszczenko w 1940 roku napisat dla przedszkolakéw
ksigzke ,Opowiadania o Leninie”, ktéra do czasu rozpadu Zwigzku Radzie-
ckiego byta obowiazkowa lektura w podstawéwece. Dla starszych dzieci oraz
dorostych istniala masa ksigzek opowiadajacych o zyciu Lenina, ktére mialy
jeszcze bardziej wzmacnia¢ pozytywny wizerunek Wodza.

Ciekawym narzedziem propagandy stat sie folklor. W latach trzydzie-
stych XX w. na wielka skale prowadzone byty badania folklorystyczne, ktore
miaty zbiera¢ pie$ni, wiersze, bajki, legendy o Leninie, Stalinie, Kraju Rad,
Partii etc. Folklor byt odpowiednim materiatem dla ukazania ré6znorodnosci
i réwnouprawnienia wszystkich ludéw w okresie panowania ideologii komu-
nistycznej na obszarze ZSRR, w dodatku badania miaty z géry udowadniaé, ze
wolni ludzie radzieccy dalej tworzg, a ich tworczos$¢ pokazuje najwazniejsze
dla nich wartos$ci. W 1937 roku ukazat sie zbior folkloru ludéw ZSRR pod
tytutem Twdrczos¢ ludéw ZSRR, ktéry byt poswiecony dwudziestoleciu rewo-
lucji pazdziernikowej. Ksigzka zawiera prawie 600 stron folkloru zbieranego
w ciggu dwoch lat przez pisarzy, folklorystéw, etnograféw, dziennikarzy etc.
We wstepie opracowania redakcja od razu zastrzega, iz niestety nie udato sie
zamiesci¢ catego materiatu, dlatego w ksigzce mozna znalez¢ tylko najlepsze

2 Nie bede tutaj glebiej ttumaczy¢ koncepcji komunizmu radzieckiego jako quasi-religii
— odsytam do takich prac napisanych po polsku jak: R. Imos, Wiara czlowieka radzieckiego
(Krakéw 2007) oraz M. Kula, Religiopodobny komunizm (Krakéw 2003).
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przyktady. W zbiorze znajduja sie utwory 35 ludéw zamieszkujacych ZSRR.
Oprécz folkloru tytutowych ludéw zwigzkowych republik ZSRR, ktérych liczba
w 1937 roku wynosita 10, przedstawiono tez folklor ludéw Kaukazu (najwiecej
liczebnie — 11 ludéw — co mozna zinterpretowac jako ukton w strone Stali-
na), europejskiej czesci Rosyjskiej Republiki radzieckiej, Syberii i Dalekiego
Wschodu oraz Azji Srodkowe;.

W latach trzydziestych XX w. wsrédd zwyktej ludno$ci ZSRR folklor o Le-
ninie, Stalinie i wladzy radzieckiej oczywiscie istniat, ale nie w takiej formie,
w jakiej przedstawiony jest w omawianym zbiorze. Propaganda radziecka nie
przyniosta jeszcze tylu owocéw jak w pokoleniu nastepnym, ktdre byto juz od
dziecka indoktrynowane. Tylko strach przed represjami nie pozwalat opowia-
dac¢ ztosliwych zartéw o wtadzy otwarcie. Warto zwréci¢ uwage, ze tworczosé
ludowa ze zbioru jest owocem pracy pisarzy oraz etnograféw, ktorzy wiedzieli,
jakie gatunki folkloru sa najbardziej rozpowszechnione wsréd poszczegolnych
ludéw i sami pisali poszczegdlne utwory.

W wiekszosci przypadkow folklor przedstawiony w Twdrczosci ludéow ZSRR
byt dzietem tak zwanych ludéw ,niepiémiennych” lub pi$miennych tylko w nie-
wielkim stopniu, czyli tych, ktore nie posiadaty przed 1917 r. wtasnego pisma lub
postugiwaly sie ,,obcym” alfabetem — staromongolskim lub arabskim. Oznaczato
to, ze rozwojem cywilizacyjnym znacznie odbiegali od Rosjan, chociaz chiopi
rosyjscy rowniez przedstawiani byli jako lud zacofany. Jednak to z narodu ro-
syjskiego, wedtug propagandy panstwowej, wywodzili sie ideolodzy i dziatacze
rewolucyjni i komunistyczni. Przedstawiciele kazdego innego mniejszego ludu
na terenie ZSRR mieli by¢ ludzmi radzieckimi, budujacymi nowy tad spoteczny,
ale posiadajacymi wtasna bogata tradycje kulturowa, ktéra mogli teraz spokoj-
nie przedstawia¢ bratnim narodom - ,,réwnym wsréd réwnych”. We wstepie
do Twdrczosci ludéw ZSRR czytamy: ,Wielobarwna jest zlota ksiega twdrczosci
ludowej, tak jak wielobarwny jest wielonarodowy piekny nasz kraj. Twérczosé
ludu rodzita sie w pracy i w walce. [...] Lud zawsze tworzy. Lud $piewal, mo-
wit nawet w tych mrocznych epokach, kiedy pod $mierciono$nym wzrokiem
reakcji zamieralo cate zycie, kiedy kraj stawat sie podobny do cmentarza, kiedy
w makabrycznej ciszy stychaé byto tylko szczucie kapitalistycznych i ziemianskich
psiarzy. [...] Na dalekie wieki minione lud przenosilt swoje marzenia o lepszym
sprawiedliwszym zyciu, o wolnosci. [...] Wielka rewolucja socjalistyczna ot-
worzyta wszystkie zZrodia twdrczosci ludowej. Po raz pierwszy wszystkie ludy
ZSRR zaczetly $piewac gltosno, wolno, z catej swojej mocy i uskrzydlonej zwy-
ciestwami duszy. [...] Na tym wtasnie polega istota leninowsko-stalinowskiej
polityki narodowej bolszewizmu — na potaczeniu tresci internacjonalistycznej,
socjalistycznej z narodowa formg” (Tworczestwo narodow SSSR, s. 5-9).
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Wirédd wszystkich ludéw ZSRR w trzydziestych latach XX w. mozna zaob-
serwowac préoby wprowadzenia postaci Lenina oraz Stalina jako bohateréw
kulturowych do folkloru i $wiadomosci ludzi, ale tylko wsréd ludow syberyjskich
- wyznajacych tradycyjnie jakgs forme wierzen szamanistycznych. Istniaty proby
przedstawienia przywddcdéw komunistycznych jako istoty boskie. Do tego celu,
przez etnograféw oraz folklorystow, a najczesciej przez dziataczy partyjnych,
ktorzy uzyli etnografii jako narzedzia propagandy, zostaly stworzone nowe
mity, ktére miaty oparcie w miejscowej mitologii szamanistycznej. Przykladem
moga by¢ takie bajki jak chantyjska Stalin patrzy na pdtnoc, nanajska Storice
ludu o Stalinie i Leninie, czukocka Storice o wtadzy radzieckiej, ewenkijska
Jak dwa potezne orty przyleciaty do Ewenkdow o Leninie i Stalinie, ktére zosta-
ty przettumaczone miedzy innymi na jezyk polski i wydrukowane w zbiorze
Bajki ludéw pdtnocy (Warszawa 1954)3. W Twdrczosci ludéw ZSRR pojawiaja
sie rowniez podobne utwory — ewenkijska piesn Za gérami rogjasniato sie,
w ktérej Lenin jest przedstawiony jako storice, a partia jako jego promienie,
czy ewenkijska bajka Teraz w tajdze jest jasno. Ta ostatnia opowiada o Ewenku,
ktory za trzy ruble obiecywane przez kupcéw postanawia zabié¢ Lenina. Gdy
jednak go zobaczyl, nie byt w stanie wycelowa¢ w niego swojej broni. Gdy po
raz kolejny sktadat sie do strzatu, zwierzeta przemawiaja, aby ,lepiej je zabit,
niz Wlodzimierza”. W koncu Lenin pojawia sie, zaczyna rozmawia¢ z Ewen-
kiem, ktory czuje skruche i zaczyna rozumie¢ jego dokonania. Po 10 latach
w tajdze juz jest wiadza radziecka i ten sam Ewenk spotyka jej przedstawicieli.
Ci opowiadajg mu o Leninie. Ewenk méwi, ze Lenin mieszkal w tajdze i ze on
go widziat, ale w odpowiedzi ustyszal, ze Lenina nigdy tu nie byto (TsopuectBo
naponoB CCCP, s. 46-51).

We wszystkich tych bajkach Lenin i Stalin pojawiaja sie jako najwazniejsze
béstwa w panteonie szamanizmu syberyjskiego — stonce lub orzet (ktéry cze-
sto wystepuje na Syberii jako demiurg, pierwszy szaman etc.) lub jako istota
boska, gospodarz sakralny, ktérego nie mozna zabi¢. Chociaz czesto wydaje sie
nam, ze w czasach obecnych nie moze sie zdarzy¢ manipulacja na taka skale,
warto pamietaé, ze propaganda i indoktrynacja potrafi skutecznie ,zarazi¢”
cale spoteczenstwa — zwlaszcza jesli w tym procesie uczestniczy nauka.

Jako podsumowanie tego podrozdziatu chciatabym przedstawi¢ sytuacje,
ktéra miata miejsce troche ponad 25 lat temu, a przytrafita sie mnie samej,
kiedy uczeszczatam do szkoty podstawowej w Leningradzie. Na przerwie
nauczycielka powinna by¢ zawsze obecna na korytarzu i pilnowaé dzieci.
Musiata jednak pilnie odej$¢ i dzieci zaczety rozrabia¢. Jedna z dziewczynek

3 Ta ksigzka zostata wydana ponownie w 1986 r., ale juz bez bajek o Leninie i Stalinie.
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z oburzeniem stwierdzila, ze nauczycielka z pewnoscig sie o tym dowie i dzieci
spotka kara. Gdy spytatam jg czy ona chce poskarzy¢ sie nauczycielce, dziew-
czynka odparta, ze to Lenin wszystko jej powie. Ze zdumieniem spytatam, jak
to zrobi, skoro zmart dawno temu. Dziewczynka odparta, ze on jest zawsze
zywy, wszystkich pilnuje i wszystko widzi. Tworzenie z polityka bohatera kul-
turowego, czlowieka, ktéry ma wsparcie sit nadnaturalnych, czy wrecz istoty
boskiej jest niezwykle niebezpieczne, poniewaz odbiera ludziom mozliwo$é¢
trafnej oceny dziatalnos$ci tego polityka, moze nawet sta¢ sie narzedziem re-
presji wobec niepokornych. Niestety, w wielu panstwach $wiata nadal mozemy
obserwowac takie sytuacje.

Tworzenie nowej obrzedowosci — obrzedy radzieckie

Prawie od samego rozpadu Imperium Rosyjskiego zaczeta sie walka
z religia, ktora nasilita sie zwtaszcza od konca lat dwudziestych XX w. Kazda
religia w ZSRR (gléwnie prawostawie), byta konkurentka nowej ideologii
komunistycznej, ktéra miata tworzy¢ podwaliny nowej tozsamo$ci obywateli
ZSRR. W latach trzydziestych XX w. nastepuje nie tylko prze$ladowanie du-
chowienstwa i zamykanie oraz niszczenia obiektow sakralnych wszystkich
religii, ale takze proby niszczenia obrzedowosci. W przypadku $wiat kos-
cielnych istniala mozliwo$¢ zastepowania ich nowymi $wietami — rocznicg
rewolucji pazdziernikowej, Swietem Pracy, Miedzynarodowym Dniem Kobiet,
urodzinami Lenina, a po II wojnie $wiatowej — Dniem Zwyciestwa. Sprawa
byta trudniejsza w przypadku obrzedéw rodzinnych — jak narodziny dziecka
czy wprowadzenie go do spotecznosci, $lub czy pogrzeb. Od samego poczatku
zmian obrzedowosci w ZSRR w procesie tym brali udziat etnografowie. Cie-
kawym przyktadem takiej dziatalnosci jest pozycja Tradycyjne i nowe obrzedy
w gyciu ludéw ZSRR, wydana w 1981 r. przez Akademie Nauk ZSRR, Instytut
Etnografii. Mozna tam znalez¢ artykuly znanych etnograféw radzieckich na
temat zmian w obrzedowosci, potepienia starych religijnych obrzedéw etc.
Bezspornie najciekawsza cze$cig tej pozycji jest aneks, ktory zawiera wska-
zO6wki prowadzenia $wieckich obrzedéw socjalistycznych. Mozna tu znalezé
wskazowki, jak prowadzi¢ obrzedy rodzinne, np. wesele, $wieto narodzin
dziecka czy pogrzeb. Oprécz scenariuszy samych obrzeddw, opisane sg réw-
niez doktadniejsze szczegoty, takie jak str6j prowadzacego obrzedy, podane
przyktady pie$ni, wiersze, ktérych mozna uzy¢ w czasie uroczystosci etc. Na
koniec zostal opisany zupelnie nowy obrzed radziecki — ,wyswiecenie na
pracownika rolnictwa”. Caly aneks zostal stworzony przez etnograféw oraz
pracownikow domow kultury.
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Chciatabym na jednym konkretnym przykiadzie pokaza¢ zmiane obrze-
dowodci tradycyjnej na nowa — radziecka. Skupie sie na pogrzebie, poniewaz
ten obrzed ma znaczenia zaréwno rodzinne, jak i pafistwowe — w przypadku
pogrzebéw dziataczy politycznych czy innych zastuzonych ludzi ZSRR. Od
samego poczatku tworzenia ideologii komunistycznej odrzucata ona zycie
pozagrobowe, jednak uwazano, ze cztowiek nie znika po $mierci, a zostaje
w pamieci towarzyszy. W wyniku rewolucji pazdziernikowej panstwo zostato
oddzielone od Ko$ciota, a w konstytucji gwarantowano obywatelom zaréwno
swobode sprawowania kultu religijnego, jak i swobode antyreligijnej propagan-
dy (Przebinda, s. 73-75). Oczywiscie zadnego wyboru tak naprawde nie byto
- ruszyta kompania antyreligijna. W tym czasie dla zmartych bolszewikéw nie
mozna byto stosowaé¢ pochéwku cerkiewnego. Zaczeto tworzy¢ krematoria,
specjalnie szkolono ich pracownikow, powstawaty podreczniki dyktujace co
nalezy méwic i jak postepowaé przy paleniu ciala — tworzono nowa obrzedo-
wos¢ socjalistyczna. Jest to zjawisko dobrze widoczne na przyktadzie cmenta-
rza Nowodziewiczego w Moskwie, gdzie leza najbardziej zastuzeni radzieccy
politycy, elita partyjna, naukowa i artystyczna. Na tym cmentarzu istniejg
trzy kategorie pochéwku — ,trumna-ziemia”, najlepsza, tylko dla najbardziej
zastuzonych, ,,urna-ziemia” — $rednia klasa i ,,urna-kolumbarium” — najmniej
ceniona. Zastuzeni rewolucjonisci (jedna z najbardziej cenionych grup) po-
chowani sg jednak wtasnie w kolumbarium, gdyz zwalczajac obrzedowos¢
religijng, chcieli osobiscie szerzyé¢ nowa tradycje — krematoria (Zebrowska,
s. 8-13). Palenie ciata ewidentnie zaprzeczalo gléwnej doktrynie prawostawnej
o zmartwychwstaniu. Rozpowszechniona byta w ludzie praktyka zbierania od
urodzenia wszystkich swoich wtoséw i paznokci, zeby stang¢ przed Bogiem
W komplecie”, a bez kosci nie byto w ogéle mowy o odrodzeniu sie na Sad
Ostateczny.

Dopiero po $mierci Stalina sytuacja religii w ZSRR troche sie polepszy-
ta, ale na obrzedy kosScielne wtadza wcigz patrzyta nieprzychylnym okiem.
Obrzedy ludowe otrzymatly natomiast ,,amnestie” od radzieckich historykow,
etnograféw i archeologéw. Przyjeto, ze Ko$ciél prawostawny, w celu podpo-
rzadkowania sobie ludzi, wykorzystywal wszelkie mozliwe sposoby, w tym
tez przeksztalcat ,prastare ludowe obrzedy”, ktére wywodzity sie z czasow
»czystych” od jakiejkolwiek religii. Poganstwo z kolei byto uwazane za religie
Stowian, ktérzy byli réwni, prosci, egalitarni i juz wtedy przejawiali ciagoty
w strone socjalizmowi. Cata rzesza naukowcédw rzucita sie na poszukiwanie
elementéw socjalizmu-komunizmu u ,,prymitywnych” ludéw ZSRR, a takze
w kulturze Stowian przed chrzescijafistwem — usitowano udowodnié, ze taki
ustrdj jest najbardziej naturalny dla ludzkosci.
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Po okresie odwilzy partia komunistyczna znow zaczeta atakowac religie.
W 1971 r. zostala uchwalona ustawa , O zwiekszeniu ateistycznego ksztalcenia
ludnosci”, w ktérej miedzy innymi podkreslano: ,Nalezy aktywizowa¢ dziatal-
no$¢ ateistyczna organizacji spotecznych, kulturowo-oswiatowych stowarzy-
szen, organizacji ,Wiedza”, a takze prasy, telewizji, radia i kina. Trzeba zwroci¢
szczegdlna uwage na odpowiednie przygotowanie kadry propagandystow
ateizmu... Nalezy poswieca¢ wiecej uwagi na tworzenie i rozpowszechnianie
nowych socjalistycznych tradycji i obrzedéw” (ITocranosnenne IIK KIICC).

Uwazano, ze w odréznieniu od obrzedéw religijnych, obrzedy ludowe
odpowiadaty spotecznym, demokratycznym potrzebom spoteczenstwa pra-
cujacego. Byly w nich, zdaniem etnograféw radzieckich, odzwierciedlone
charakterystyczne cechy wspélnej pracy i zycia prostego ludu, jego jezyka
i sztuki, zwyczajéw, socjalnego do$wiadczenia (Pyxmes, s. 4). Nowe obrzedy
socjalistyczne nie mogly powsta¢ na pustym miejscu, musiano wiec doktadnie
przejrze¢ ludowe obyczaje i wybra¢ najmniej przypominajace religie, ,,bezpiecz-
ne” elementy. Do tego tez zachecat Lenin, piszac: ,W kazdej narodowej kulturze,
sa, chociaz i nierozwiniete, elementy demokratycznej i socjalistycznej kultury, bo
w kazdym narodzie istnieje klasa pracujgcych i uciskanych, warunki zycia ktérej
zawsze prowadza do powstania socjalistycznej i demokratycznej ideologii...
Bierzemy z kazdej narodowej kultury tylko jej demokratyczne i socjalistyczne
elementy, bierzemy je i bezwzglednie przeciwstawiamy burzuazyjnej kulturze,
burzuazyjnemu nacjonalizmowi kazdego narodu” (Jlenns, s. 143).

Panstwo bolszewickie od samego poczatku zwracato duza uwage na
obrzedowos$¢ pogrzebowa. Bolszewicy mieli tez swoich polegtych bohateréw,
ktérzy powinni byli dosta¢ miano ,nie$miertelnych”, ,tych, ktérzy zlozyli
swoja ofiare za sprawe” etc. Jak juz wspominatam, zostala zmieniona prze-
de wszystkim koncepcja pochéwku — chowanie ciata w ziemi zmieniono na
kremacje. Cho¢ bylto to ttumaczone rozrastaniem sie miast i wzrostem liczby
ludnosci, tak naprawde chodzilo o zaprzeczenie koncepcji zycia pozagrobo-
wego. Nowa socjalistyczna koncepcja istnienia po $mierci nie byta doktadnie
okreslona. Oficjalnie zostaty uznane pominki ludowe (wspominki po zmartych,
Zaduszki), ktorych np. Cerkiew nie mogta uzna¢, poniewaz pominki cerkiew-
ne miaty posta¢ mszy zatobnych, modlitw za wszystkich zmartych, refleksji,
smutku. Ludowe przypominanie zmartych byto natomiast diametralnie inne.
W pominki Rosjanie szli na cmentarz odwiedzi¢ swoich zmartych krewnych,
przynosili jedzenie i alkohol, jedli i pili na grobach, zostawiajac resztki dla
ptakéw (zwyczaj zwigzany z ludowymi wierzeniami, wedtug ktérych w dni
zaduszne zmarli moga wraca¢ na ziemie i odwiedza¢ swoich potomkéw pod
postacia ptakéw lub motyli). W ZSRR powstato zjawisko pominek publicznych
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— jednym z ich elementéw byto np. odczytywanie Ksiegi Wiecznej Stawy, do
ktorej sa wpisywane nazwiska i imiona zmarltych, a takze podkreslane byty
ich zastugi dla panstwa i spoteczenstwa. Na pominkach prywatnych zalecano
zapraszanie ,wodzireja”, ktéry bedzie prowadzit spotkanie i zachecat krew-
nych i kolegéw zmartego do spokojnego wspominania bez uzywania napojow
,wyskokowych” (Pynues, s. 48-49).

Pierwszy publiczny pochéwek bez obrzedowosci cerkiewnej, bez krzyzy
nagrobnych i nie na cmentarzu (czyli w nieposwieconej ziemi) w Rosji odbyt
sie w Pietrogradzie, na Polu Marsowym w marcu 1917 r. Pochowane zostaty
ofiary rozruchéw ulicznych przewrotu lutowego 1917 r. (Anonbesa, s. 121).
Wiele z tych oséb nie zostato rozpoznanych. Dtugo dyskutowano na temat
miejsca pochéwku (byly nawet propozycje, zeby pogrzeba¢ ciata przed Pa-
tacem Zimowym na miejscu Stupa Aleksandryjskiego). W tym czasie przez
prawie miesigc zwloki lezaty bez nalezytych obrzedéw i zabezpieczen. Tak
opisywatl to zjawisko I.A. Bunin: ,Widziatem Pole Marsowe, na ktérym do-
konano jakiego$ tradycyjnego sktadania ofiar rewolucji, komedie pogrzebu
zmartych - jakoby dla swobody — bohateréw. Co gorsze, byta to faktycznie
ironia nad zmartymi, bo byli oni pozbawieni normalnego chrzescijanskiego
pogrzebu, pochowani w trumnach nie wiadomo dlaczego koloru czerwonego
i nienaturalnie pogrzebani w samym centrum miasta zywych! Komedia odbyta
sie w sposéb nieprzemyslany i obrazita skromne prochy nieznanych nikomu
zmartych patetycznymi przemowami. Catkowicie zepsuli wspaniaty plac, zrobili
wykopy, wsadzili do ziemi wysokie ohydne kije zawiniete w czarna tkanine
i nie wiadomo dlaczego, obudowali to miejsce plotami, tak samo jak te kije
brzydkimi” (Bynun, s. 157-158).

Na poczatku lat dwudziestych trzeba byto jednak zamieni¢ czasowy pomnik
na trwaly w celu wpisania na state w pamie¢ ludzi pierwszych polegtych dla
rewolucji socjalistycznej. Obiekt ten faktycznie jest pierwszym tworem radzie-
ckiej architektury. W tym samym czasie pojawiajg sie pierwsze koncepcje na
temat nie$miertelnosci bohateréw socjalistycznych. Tak np. uwazat Lunaczarskij,
ktéry w ten sposéb wypowiadat sie na temat pomnikéw dla polegtych rewo-
lucjonistéw: ,Niesmiertelny jest polegly dla wielkiej sprawy, w ludzie bedzie
zawsze wiecznie ten, kto zycie zlozyt dla ludu, pracowat, walczyt i zmart dla
wspdlnego szczescia. Nie znajac wszystkich bohateréw, ktérzy podczas walki
za swobode krew swojg oddali — rodzaj ludzki czci nieznanych” (JTureparypHroe
HaCJENCTBO, S. 82).

W pézniejszych dziejach pojawiato sie coraz wiecej zmartych dla so-
cjalizmu, na ktérych miejscach pochéwku pojawiato sie zjawisko palenia
wiecznego ognia. Pierwszy wieczny ogienn w ZSRR zaptonat na tym samym
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Polu Marsowym w 1957 r. (czterdziesta rocznica rewolucji pazdziernikowe;j).
Z tego miejsca ten sam ogien rozpoczat wedréwke po catym kraju. Dziesigé¢
lat p6zniej wieczny ogien zostal przywieziony z Leningradu do Moskwy, gdzie
zaplonat przed Grobem Nieznanego Zotnierza pod $ciana Kremla. Nastepnym
miejscem podrézy ognia byt cmentarz Piskariewski i Seramiwoski w Leningra-
dzie, gdzie zostaty pochowane ofiary I wojny swiatowej, a doktadniej ludno$é¢
cywilna, ktéra zgineta podczas oblezenia Leningradu w latach 1941-1944.
W taki sposéb ,,do bohateréw Rewolucji dotgczyli bohaterowie Wielkiej Wojny
Ojczyznianej. Sztafeta wiecznego ognia symbolizuje nieSmiertelno$é¢ czynéw
bohaterskich pokolen walczacych za zwyciestwo socjalizmu” (C.b. Anonbesa,
s. 130; Kanunun). W taki sposéb do kategorii ,,swietych” socjalistycznych, do
ktérej zaliczani byli zmarli dziatajacy na rzecz rewolucji, zostaty zaliczone
takze ofiary i polegli zolnierze wojny 1941-1945 r.

W latach dwudziestych XX w. powstawaty najbardziej zadziwiajace po-
mysty, ktére miaty zastapi¢ starg obrzedowosé. Wiele z tych pomystéw zostato
juz dawno zapomnianych, jak np. ,oktiabriny”, ktére mialy zastapi¢ chrzest
(rosyjskie okreslenie chrztu brzmi , kriestiny” — w analogii do tego stworzono
»oktiabriny”, od rosyjskiego ,,oktiabr”” — pazdziernik), podczas ktérych na-
dawano uroczys$cie imie i §piewano piesni rewolucyjne?*; ,wesele czerwone”
czy pogrzeb $wiecki. W tym okresie odrzucono zwyczaj ozdabiania choinki,
jako element koscielny oraz burzuazyjny, jednak choinka powrécita w drugiej
polowie trzydziestych lat XX w., poniewaz nie wymy$lono niczego, co mogto-
by ja zastapi¢. Tradycja ubierania choinki i zostawiania pod nia prezentéw
zostala przeniesiona na $wieto Nowego Roku, ktére nie miato wydzwieku
religijnego. Nowa ideologia asymilowata stare obrzedy i swieta koscielne,
nadajac im nowe znaczenia — nie byla to zreszta nowa strategia — wszystkie
religie $wiatowe wchtaniaty obrzedy i $wieta wystepujace wcze$niej wiréd
nowo nawracanych ludow.

Po rozpadzie ZSRR mozna byto obserwowa¢ préby adaptacji $wiat radzie-
ckich do nowej rzeczywistosci. Te préby nie zawsze byly udane — przyktadem
moze by¢ $wieto 7 listopada, ktére od 1918 r. byto swietem Dnia Wielkiej
Rewolucji Pazdziernikowej. Po rozpadzie ZSRR w 1995 r. to $wieto zostato
ogltoszone Dniem Chwatly Wojskowej, ale ta zmiana nie zostata przyjeta przez
ludzi. W 1996 r. nazwe $wieta zmieniono na Dzien Zgody i Przyjazni, a w 2004 .
$wieto zostato przeniesione na 4 listopada i przemianowane na Dzieri Jedno$-

+ Ten obrzed zostat pokazany w radzieckim filmie Psie serce w rezyserii Wiadimira Bortko
z 1988 r. oraz opisany przez Michaita Buthakowa w opowiadaniu Ziote korespondencje Fieraponta
Fierapontowicza Kaporcewa, Moskwa 1990.



96 Veronika Beliaeva-Saczuk

ci Narodowej, ktéry ma upamietnia¢ zdobycie Kremla, okupowanego przez
oddziaty polskie, przez wojska rosyjskich powstancéw ludowych w 1612 r.
Data i wydarzenie z niag zwigzane zostaly wybrane gtéwnie dlatego, ze byto to
najbardziej znaczace wydarzenie w historii Rosji najblizej daty 7 listopada. Po
dzien dzisiejszy dla wiekszo$ci Rosjan to $wieto jest mato zrozumiate, ponie-
waz dotyczy zbyt odlegtych czaséw. Ten wybor jest odczytywany réwniez jako
zty, dlatego ze w przysztosci, przy ewentualnej zmianie polityki pafistwowej,
$wieto to moze sta¢ sie narzedziem antypolskiej propagandy.

Istnieje takze problem z przywréceniem $wiat religijnych, poniewaz
tradycja ich obchodzenia zanikta w Zwiazku Radzieckim. Znéw pomocni
staja sie etnolodzy, ktérzy udzielaja wskazéwek jak ,tradycyjnie” maja by¢
obchodzone wszystkie §wieta. Czesto odrzuca sie doswiadczenie okresu ra-
dzieckiego i naktania sie do obchodzenia $wigt w taki sposob, jak robiono to
przed 1917 r. W takich przypadkach moze dochodzi¢ do zupeinego zatamania
obrazu wspoéliczesnej kultury wszystkich ludéw rosyjskich. Dlatego sadze,
ze etnolodzy powinni pamieta¢, iz kultura poszczegoélnych ludéw czy naro-
dow jest zmienna, adaptuje sie do zmieniajacego sie Swiata. Nie warto wiec
wraca¢ do obrzedéw sprzed 1917 r., uwazajac, ze nie zostaly one skazone
przez komunizm i dlatego sa bardziej ,,prawdziwe”. W przypadku tworzenia
nowych $wigt warto zas$ sie zastanowi¢, czy beda one czytelne dla szerokich
mas, czy bedg miaty znaczenie i w jaki sposdb wykreowanie jakiego$ swieta
moze zmieni¢ wspdtczesng kulture mieszkancéw Rosji.

Jezyk a polityka etniczna

Jezyk jest jednym z kluczowych elementéw tozsamosci etnicznej. Zanik
wlasnego jezyka oznacza czesto réwniez zanik wlasnej odrebnej kultury i asy-
milacje. Chciatabym teraz przytoczy¢ dwa przyktady manipulowania jezykiem
w Zwiazku Radzieckim dla osiggniecia pewnych celéw politycznych. Jak juz
wspomniatam, w poczatkowym okresie ZSRR prowadzono intensywne badania
i prace nad stworzeniem pisma dla wszystkich radzieckich grup etnicznych.
Lingwisci i etnografowie rowniez zastanawiali sie nad unifikacja r6znych al-
fabetéw uzywanych w Imperium Rosyjskim. Dla ludéw rosyjskich tradycyjna
byta cyrylica, alfabet arabski oraz staromongolski. Oczywiscie byta tez grupa
narodéw uzywajacych alfabetu tacinskiego, ale nie byta to ludno$¢ rdzennie
rosyjska, ktéra po 1917 r. w wiekszosci uzyskata niepodlegtos¢ i stworzyta
wlasne panstwa. Cyrylica (grazdanka) na poczatku lat dwudziestych XX w.
kojarzyta sie ze starym rezimem, przez niektérych naukowcow i dziataczy
politycznych byta uwazana za alfabet zacofany, dlatego pismo dla ludéw nie-
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pismiennych tworzone byto na podstawie alfabetu tacinskiego. W tym okresie
istniaty zreszta pomysly przeniesienia zapisu jezyka rosyjskiego na alfabet
tacinski. Nie wprowadzono natomiast zadnych zmian w zapisie dla ludéw
postugujacych sie innymi alfabetami niz cyrylica.

Lata trzydzieste XX w. okazaty sie destrukcyjne dla literatury ludéw uzy-
wajacych alfabetéw innych niz cyrylica. Przykladem moga tu by¢ Buriaci, do
1917 r. posiadajacy bogata literature, gtéwnie sakralna, zapisywana pionowym
alfabetem staromongolskim. Po 1917 r. inteligencja buriacka zaczeta tworzy¢
literature piekna, a takze naukowa, uzywajac nadal zapisu staromongolskie-
go. W 1931 r. cata Buriacja przeszta jednak z alfabetu staromongolskiego na
tacinski. Doprowadzito to do sytuacji, w ktérej mtodsze pokolenie Buriatow
zostato odiaczone od literatury buriackiej powstatej przed 1931 r., co oczywiscie
prowadzito do pewnego zubozeniu kultury buriackiej. Za podstawe literackiego
jezyka buriackiego uznano dialekt selengijski (congolski), najbardziej zblizony
do jezyka Chalcha, co mialo wedtug naukowcéw nie pozwoli¢ na oddalenie
od cywilizacji mongolskiej zachodnich i wschodnich Buriatéw. Dialekt selen-
gijski zbyt sie jednak réznit od dialektéw zachodnich i wschodnich Buriatow,
co doprowadzito do tego, ze oficjalny jezyk literacki nie pelnit swoich funkeji
spotecznych i postugiwali sie nim w pelni tylko mieszkancy Buriacji Centralnej
(Ynmutmopskues 1996, s. 45).

W roku 1936 r. literacki jezyk buriacki zostaje zmieniony z dialektu selen-
gijskiego na wschodnio-buriacki dialekt choryjski. Zaczynat sie okres czystek
i repres;ji stalinowskich i zmiana ta byta podyktowana strachem wtadz przed
sztucznie wykreowanym zagrozeniem panmongolizmu. Propagatorzy zmiany
jezyka literackiego powotywali sie na ten sam argument, co propagatorzy
dialektu selengijskiego — zbyt duza blisko$¢ do jezyka Chalcha, co miato ta-
czy¢ Buriatéw z innymi ludami mongolskimi i zwieksza¢ niebezpieczenistwo
wplywu idei panmongolizmu na Buriatéw. W 1939 r. dokonato sie ostateczne
zniszczenie tradycji jezyka buriackiego, nierozerwalnie zwigzanego z tradycja
i kulturg innych ludéw mongolskich — alfabet tacinski zmieniono na alfabet
rosyjski, do ktérego zostaty dodane trzy litery oznaczajace dzwieki, ktérych
brakuje w jezyku rosyjskim (Xabaesa, s. 12). Wszystkie te zmiany byly prowa-
dzone pod okiem radzieckich etnograféw i lingwistow.

Po rozpadzie ZSRR naukowcy buriaccy znéw pochylili sie nad problemem
literackiego jezyka buriackiego. Panuje przekonanie, ze obecny buriacki jezyk
literacki jest jezykiem tylko jednego z plemion buriackich — Chori, oraz ze we
wspdtczesnej Buriacji powinny by¢ minimum dwa rézne jezyki, nalezace do
jezykow mongolskich, ktére obecnie sa uwazane za dialekty jednego jezyka
buriackiego. Zwraca si¢ uwage, ze Buriaci z réznych regiondw swojego terenu
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etnicznego posiadaja tak odrebne dialekty, ze aby rozumieé¢ sie nawzajem,
zmuszeni s3 rozmawia¢ pomiedzy soba po rosyjsku. Jezyk buriacki jest dru-
gim obok rosyjskiego jezykiem panstwowym w Buriacji. Jest jednak rzadko
uzywany oficjalnie, miedzy innymi dlatego, iz jest niezrozumiaty dla wielu
grup Buriatow. Zdaniem wielu naukowcéw buriackich zajmujacych sie prob-
lematyka wiasnego jezyka, jest to jeden z powodéw obnizenia czytelnictwa
literatury w jezyku buriackim, a takze skutecznosci nauki tego jezyka w szko-
tach (Ilarmapos, s. 127-131).

Drugim przykladem jest historia jezyka karelskiego w czasach istnienia
ZSRR. Przed rewolucja pazdziernikowa istniata literatura w jezyku karelskim
zapisywana cyrylica, chociaz nigdy nie zostat skodyfikowany jeden wsp6lny
zapis. Po 1917 r. jezyk karelski nie miat wtasnego systemu pisma. W 1918 r.
w Karelii najwazniejsze stanowiska partyjne i administracyjne obejmowali
tak zwani ,,czerwoni Finowie” — uczestnicy rewolucji socjalistycznej w 1918 r.
w Finlandii, ktérzy po klesce uciekli do Karelii. Finowie uwazali wéwczas (nawet
do dzi$ cze$¢ naukowcédw z Finlandii podziela ten poglad), ze ,,mate” jezyki
ugrofinskie Rosji Pétnocnej, jak np. karelski czy wepski, sa dialektami jezyka
finskiego. Finski przedstawiano jako jezyk kulturowy posiadajacy forme pisana.
W opozycji do niego postawiono rdzenne jezyki Karelii — karelski oraz wepski,
przedstawiajgc je jako zacofane. Skutkiem takiego dziatania byta ,fonizacja”
tych dwdch jezykéw i wycofanie ich zupetnie ze sfery oficjalnej — jezyk finski
uznano za drugi obok rosyjskiego rdzenny jezyk ludowy mieszkancow Karelii
(Knementses, s. 197-200).

Taka sytuacja trwata do potowy trzydziestych lat XX w., kiedy Stalin w oba-
wie o ruchy separatystyczne zmienia koncepcje polityki etnicznej. Narzucenie
jezyka finskiego bylo okreslane jako przejaw nacjonalizmu burzuazyjnego.
Wskutek tego w 1937 r. podjeto prace nad stworzeniem literackiego jezyka
karelskiego oraz pisma dla niego. Stworzono alfabet na podstawie cyrylicy.
Proces ten trwal do 1940 r., kiedy po wojnie radziecko-firiskiej 1939-1940
Karelska Autonomiczna Socjalistyczna Republika Radziecka, wchodzaca w sktad
Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej, zostala wyod-
rebniona, zmienita status i nazwe na Karelo-Finska Socjalistyczng Republike
Radziecka. Ta zmiana spowodowana byta planami podboju i wtaczenia Finlandii
w sktad ZSRR. Wskutek tych zabiegéw w 1940 r. konstytucja Karelo-Finskiej
SRR ponownie zatwierdzila jako jezyki panstwowe tylko jezyk rosyjski i finski
(Cosertsl Kapenuu, s. 208).

Karelo-Finska SRR w 1956 r. zostala z powrotem przeksztatcona w Karel-
ska ASRR, poniewaz wtadza radziecka ostatecznie zrezygnowata z zamiaréw
aneksji Finlandii. Jezyk karelski nie zostat jednak uznany za jezyk urzedowy
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Karelii, a prace nad tworzeniem jezyka literackiego i jego zapisu zostaty
zawieszone. Istniala pomimo wszystko potrzeba stworzenia zapisu jezyka
karelskiego. W rozmowie z Aleksandrem Sawieljewym, piszacym po karelsku
poeta z miejscowosci Priaza, okazalo sie, ze potrzeba czytania we wtasnym
jezyku byta na tyle silna, ze w latach siedemdziesiatych XX w. zaczat on pisaé¢
wiersze w jezyku karelskim i zapisywa¢ je fonetycznie po rosyjsku (badania
terenowe, Rosja, Karelia, Priaza, sierpieri 2010). Dopiero po rozpadzie Zwigzku
Radzieckiego lingwisci i etnolodzy z Pietrozawodska (stolicy Republiki Kare-
lia) wrocili do kwestii stworzenia jezyka literackiego. Obecnie istnieje zapis
tego jezyka na podstawie alfabetu facinskiego, nie stworzono jednak jednego
jezyka literackiego.

Wybdr jezyka literackiego oraz zmiana alfabetu moze sta¢ sie narzedziem
manipulacji w rekach wiadzy. Takie dziatania moga by¢ destrukcyjne dla kazdej
kultury — moga powodowac jej zanik i catkowitg akulturacje etnosu.

Ruchy narodowe jako narzedzie represji

Poczawszy od drugiej potowy XIX w. do poczatkéw XX w. nastapit okres
rozkwitu ideologii narodowych, takich jak panslawizm, pangermanizm, pan-
turkizm, panmongolizm czy panfinizm. Wszystkie te ruchy oparte byty na
pomysle stworzenia jednego panstwa, ktére zrzeszatoby ludy o podobnym
pochodzeniu i jezyku. Miato to zapewni¢ rozwéj kulturowy i cywilizacyjny
wybranej grupie narodow i pokéj w takim hipotetycznym panstwie. Niektére
z tych koncepcji byty realizowane na obszarze Imperium Rosyjskiego, a potem
ZSRR. Chce skupi¢ sie na jednej ideologii, ktéra w 1937 r. zostata wykorzystana
jako narzedzie represji wobec ludéw mongolskich.

Po raz pierwszy okreslenia panmongolizm uzyt twoérca symbolizmu rosyj-
skiego, poeta Wiadimir Sotowjow. Pod pojeciem tym rozumial sojusz ludéw
Azji (nalezacych do rasy mongolskiej) przeciwko Europejczykom i zniszczenie
ich kultury. Wkrétce to hasto zostalo przyjete przez ruch niepodlegtosciowy
Mongotéw, ktérzy dazyli do stworzenia niezaleznego panstwa, poprzez od-
dzielenie sie terytorium Mongolii Zewnetrznej (obecne panstwo Mongolia)
i Wewnetrznej (obecnie prowincja Chin) od Chin i stworzenie panstwa mon-
golskiego. Ludy mongolskie Rosji — przede wszystkim Buriaci, mieszkajacy
w sgsiedztwie z Mongotami — wspierali te dziatalnosé¢, ale do 1917 r. nie stawiali
sobie za cel oddzielenia sie od Rosji. Dopiero dojscie do wtadzy bolszewikéw
w 1917 r. i rozpoczecie wojny domowej pomiedzy ,,czerwonymi” i ,,biatymi”
popchnety czeé¢ inteligencji buriackiej w strone idei odtgczenia Buriacji od
Rosji i wejscia w sktad istniejacej juz wéwczas niepodlegtej Mongolii. Idea pan-
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mongolizmu oraz sami Mongotowie i Buriaci byli uzywani dla wtasnych celow
przez takich znanych przywédcédw ,biatych” na obszarze Syberii Potudniowej
jak baron Ungern oraz ataman Siemionow, dazacych do odtworzenia ,,starego
porzadku” - restauracji monarchii w Rosji. Po zwyciestwie Armii Czerwone;j
na Zabajkalu i ustanowieniu wtadzy radzieckiej koncepcja panmongolizmu
zostata ogtoszona jako kontrrewolucyjna, bedaca przejawem nacjonalizmu
burzuazyjnego (JKamaranosa 2000, s. 157-162).

W latach trzydziestych XX w. miata miejsce destabilizacja sytuacji poli-
tycznej na Dalekim Wschodzie na skutek ekspansji japoniskiej na tereny Chin
poinocno-wschodnich. Stalin, w obawie przed uzyciem ideologii panmon-
golizmu przez Japonie w celu stworzenia w regionie ,,panstwa marionetko-
wego”, zaczyna czystki wérdd inteligencji buriackiej. Od poczatku 1937 r.
NKWD fabrykuje ,sprawe organizacji A. Dorzyjewa®”, ktéra jakoby istniata
w 1929 r. i miata swoje ,,powstancze filie” we wszystkich duzych dacanach
($wiatyniach buddyjskich). Stwierdzono, ze lamowie w wigkszo$ci sg szpiegami
japonskimi — zbierali wazne dane i zajmowali sie dziataniem dywersyjnym
w duzych fabrykach i w kotchozach. Dodatkowo w Leningradzie ujawniono
Japonsko-Buriackie Centrum Kontrrewolucyjne, ktére wedtug NKWD byto filig
,organizacji A. Dorzyjewa”. Wszyscy lamowie mieszkajacy w Leningradzie,
ale takze wielu naukowcéw wschodoznawcéw, ktérzy pracowali w Instytucie
Wschodoznawstwa i w Leningradzkim Instytucie Wschodnim, zostali aresz-
towani (Mcropuxo-kyabTypHblii atiac Bypsituy, s. 246). Lamom ,wypomniano”
ich pono¢ kontrrewolucyjna dziatalno$¢ w czasie wojny domowej w latach
1918-1922. Lamowie wraz z nacjonalistami buriackimi mieli jakoby wspiera¢
atamana Siemieniowa i barona Ungerna i popiera¢ hasto ,,Azja dla Azjatow”,
rzucone przez japonskich interwentéw, przystajac tym samym do idei pan-
mongolizmu. Takie podejscie lamow, wedtug sfabrykowanych danych NKWD,
owocowato ich uczestnictwem wraz z kutakami w egzekucjach komunistycz-
nych partyzantow, a takze wydawaniem ich oddzialom bialogwardzistéw
(Ulynynos, s. 110-117).

W Buriacji w ciggu 1937 r. i 10 miesiecy 1938 r. zostato aresztowanych
6836 0s6b, z ktérych w tym samym okresie osadzono 4907 oséb. 2483 osoby
skazano na kare $mierci, a pozostale 2424 otrzymaty rézne kary pozbawienia
wolnosci. Dodatkowo w tym czasie organy praworzadne odkryly na terenie

> Agwan Dorzyjew — buddyjski lama oraz dziatacz polityczny pochodzacy z Buriacji. Pod
koniec XIX w. byt jednym z nauczycieli mtodego XIII Dalajlamy. W pézniejszym okresie wystannik
Tybetu w Rosji. Po rewolucji 1917 r. pozostat w kraju, gdzie prébowal odnowié buriacki Kosciét
Buddyjski — lamowie mieli sie zrzec bogactw i sami wytwarzaé jedzenie dla siebie.
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Buriacji duza liczbe szpiegéw: japoniskich — 347, polskich — 74, niemieckich
— 12, estonskich - 5, litewskich — 5 i po jednym szpiegu z Jugostawii, Rumu-
nii i Bulgarii (Mcropus Bypsaruu, s. 63-64). Represjom zostali poddani przede
wszystkim lamowie, wiekszo$¢ z wysoko postawionych laméw zostata rozstrze-
lana, Agwan Dorzyjew w wieku 84 lat zmart na zawat w szpitalu wieziennym
Utan-Ude 29 stycznia 1938 r. (Auapees, s. 161-162), a takze inteligencja
buriacka i Buriaci-dziatacze Partii Komunistyczne;j.

W 1937 r. Stalin, obawiajac sie buntu i odtaczeniu Buriacji od ZSRR,
zdecydowat sie podzieli¢ tereny zamieszkate przez Buriatéw, ktére wchodzily
w skiad Buriat-Mongolskiej ASRR, na pie¢ jednostek terytorialnych. 26 wrzesnia
1937 r. uchwalono postanowienie Centralnego Komitetu Wykonawczego ZSRR
o podziale obwodu wschodnio-syberyjskiego na obwody irkucki i czytyjski,
a takze o przytaczeniu do obwodu irkuckiego ajmaku® olchonskiego i czesci
bataganskiego, a do obwodu czytyjskiego — ajmaku utan-ononskiego. Ponadto
na terenie obwodu irkuckiego stworzono ust’-ordynski buriat-mongolski okreg
narodowy, a na terenie odwodu czytyjskiego — agijski buriat-mongolski okreg
narodowy. Zarzadzaniem tymi dwoma okregami miaty sie zajmowac¢ wtadze
obwodu irkuckiego i czytyjskiego (Uumurtnopskues 2001, s. 35-37). Wynikiem
takiego podziatu bylo znaczne zmniejszenie procentowe liczby Buriatéw we
wszystkich trzech jednostkach terytorialnych — od czasu podzialu Buriaci
stanowig mniejszo$¢ na swojej ziemi.

Wiekszo$¢ z inteligencji buriackiej pod koniec lat dwudziestych i na poczat-
ku trzydziestych rozumiata idee panmongolizmu jako odrodzenie kulturowe
ludéw mongolskich. Niestety, w panstwie totalitarnym kazde pojecia, mysl
lub idea moze sta¢ sie narzedziem terroru. Stalin w obawie, ze nawet jeden
przykiad separatyzmu lub idei ponadpanstwowego potaczenia pokrewnych
ludéw moze doprowadzi¢ do rozpadu ZSRR, prowadzit polityke represji wobec
wszystkich ludéw ZSRR.

W Zwiazku Radzieckim etnologia, jak inne gatezie nauki byty podporzadko-
wane wiladzy. Czes¢ etnograféw oraz folklorystow tworzyta koncepcje polityki
etnicznej ZSRR lub $wiadomie w nich uczestniczyta. Warto w tym miejscu jednak
wspomnie¢ takze o represjonowanych etnografach, ktorzy zgineli w trzydziestych
latach XX w. z powodu wygtaszania koncepcji, ktére nie podobaty sie wtadzom,
przez obrone kultury ludéw, ktére badali czy po prostu z powodu ,,ztej” biografii.
W 2002 i 2003 r. Instytut Etnologii i Antropologii Rosyjskiej Akademii Nauk
opublikowat dwutomowy zbidr biografii zapomnianych, represjonowanych
etnograféw radzieckich pod tytutem Represjonowani etnografowie. W czasie

6 Ajmak - tradycyjna dla Mongolii i Buriacji jednostka administracyjna.
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istnienia Zwigzku Radzieckiego zaréwno etnografowie, jak i inni naukowcy
prébowali przystosowaé sie do systemu politycznego, nie rezygnujac jednak
z wlasnych zainteresowan. Prawie dziesig¢ lat temu w prywatnej rozmowie
profesor Taras Maksimowicz Michajtow, wybitny specjalista w badaniach nad
szamanizmem buriackim, tak wypowiedziat sie na temat swojej opublikowanej
w 1987 r. ksigzki Szamanizm buriacki: historia, struktura i funkcje spoleczne:
,Owszem — w tej pracy jest dos¢ pokazna ilo§¢ odwotan do dziet Lenina i innych
przywodcow komunistycznych. Ale w tamtym okresie wszyscy etnografowie
musieli powotywac sie na Lenina, bo inaczej prace nie bytyby publikowane. Ja
musiatem jeszcze bardziej sie postara¢, poniewaz temat szamanizmu i w ogole
tematyka religijna nie byty chetnie widziane przez wtadze”.

Mimo zabarwienia ideologicznego, prace wielu etnograféw radzieckich do
dzis stanowia wazne zrodta naukowe. Czytajac je, nalezy jednak pamietad, jak
wazng role moze odegrac etnologia w kazdym panstwie, nie tylko totalitarnym,
ale réwniez jak ideologia kazdego panstwa moze oddziatywa¢ na nauke.

Konkluzje

Powyzszy tekst jest przyktadem wykorzystania etnografii/etnologii przez
panstwo. W przypadku panstw totalitarnych i wieloetnicznych ma ono szcze-
gélne znaczenie. Zostaly tu przedstawione konkretne przyktady wptywu
sytuacji politycznej na etnografie/etnologie w ZSRR, a takze przyklady jak
wladze radzieckie przy pomocy teorii etnologicznych i niektérych naukowcow
decydowaty o losie catych grup etnicznych. Wszystkie te dziatania, zdaniem
politykéw radzieckich, miaty tworzy¢ jedna wspolnote obywateli ponad et-
nicznymi podziatami, kontrolowa¢ te wspolnote i zwalczaé wszelkie dazenia
separatystyczne. Zakres wykorzystywania roznych aspektow etnicznych w zyciu
politycznym ZSRR byt bardzo szeroki.

Okresem, w ktérym etnografia/etnologia byta szczegélnie stosowana przez
wtadze radzieckie, byta druga potowa lat dwudziestych oraz lata trzydzieste
XX w. W czasie, kiedy powstawata koncepcja nowego panistwa, bardzo waznym
aspektem byto tworzenie nowej , braterskiej” wspdlnoty wszystkich ludéw ZSRR,
w ktérej kazdy miat by¢ ,,cztowiekiem radzieckim”. W celu utworzenia nowej
$wiadomosdci istnialy proby ,wytlumaczenia” nowego uktadu politycznego
w kategoriach zrozumiatych dla wybranych grup etnicznych — przyktadem
tego jest tworzenie folkloru ,ludowego” przez naukowcéw, dziennikarzy etc.
na temat Lenina, Stalina, wiadzy radzieckiej, a w niektérych przypadkach
nawet ubéstwiania przywodcéw panstwowych. Wiadze ZSRR podjely rowniez
probe odciecia catych narodéw od przedrewolucyjnej literatury, ktéra mogta
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wzbudzaé poczucie tozsamosci etnicznej, co z kolei prowadzitoby do dziatan
separatystycznych — w tym celu odbyto sie kilka reform jezykéw pisanych
wystepujacych w Zwigzku Radzieckim. Reformy te doprowadzity do sytuacji,
w ktérych mtodsze pokolenia nie potrafily przeczytaé¢ spuscizny wiasnej li-
teratury etnicznej, poniewaz uczone byly czytania tylko w nowym alfabecie.
W latach trzydziestych XX w. ideologie etniczne byty uzywane przez panstwo
jako narzedzie represji w stosunku do przedstawicieli inteligencji etnicznej,
takze w celu ostabiania poczucia tozsamosci, przyktadem moze by¢ sprawa
panmongolistéw — przedstawicieli rzekomo niebezpiecznego ruchu separaty-
stycznego, zagrazajgcego racji stanu mfodego panstwa socjalistycznego. Naj-
wiecej pracy praktycznej etnografowie radzieccy wykonali podczas tworzenia
nowej obrzedowosci rodzinnej i dorocznej ,cztowieka radzieckiego”, ktéra
bez wzgledu na rdéznice etniczne i religijne istniejace przed 1917 r., miata za
zadanie zespoli¢ kazdego z nowo wytworzona wspolnota.

Warto pamietaé, ze réwniez obecnie, w panstwie demokratycznym stosuje
sie aspekty etniczne jako narzedzie polityki. To moze by¢ prowadzenie polityki
miedzynarodowej, podpartej pewnymi stereotypami etnicznymi, podtrzymywa-
nie i budowanie wiezi ponadetnicznych z paiistwami, z ktérymi utrzymuje sie
przyjazne stosunki dyplomatyczne, czy wykorzystanie elementéw etnicznych
w polityce wewnatrzpanstwowej.

Etnolog powinien rozumie¢ glebsze znaczenie dziatan politycznych zwigza-
nych z réznymi aspektami etnicznymi i pamieta¢, do czego moze doprowadzi¢
odgornie kontrolowana wspoétpraca etnologii i panstwa.
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