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WANDA PAPROCKA

TRADYCJA LUDOWA
A SWIADOMOSC SPOLECZNA WARSTWY CHLOPSKIEJ
W OKRESIE II RZECZYPOSPOLITEJ

Powstanie II Rzeczypospolitej nie tylko przywrécilo niepodlegly byt
narodowi polskiemu, ale bylo takze aktem narodowej i spolecznej kon-
solidacji. Nowa sytuacja polityczna kraju dala podstawy do rozwoju no-
wych kierunkéw dzialania w wielu dziedzinach zycia spolecznego, go-
spodarczego i kulturalnego. Zrealizowanie lezgcego u podstaw i okresla-
jacego charakter wielu dzialan, podstawowego celu, jakim bylo odzyska-
nie niepodleglo$ci, uwalnialo znaczny potencjal energii spofecznej kie-
rujac go ku innym zadaniom.

Istniejgca dotgd stala potrzeba udowadniania prawa do samodziel-
nego bytu narodowego i wysilek, jaki byl potrzebny dla spelnienia te-
go zadania, mogly zosta¢ wykorzystane w aktywnym i twoérczym dziala-
niu zorientowanych juz nie na badanie przeszlosci, w ktérej szukano
dowodu tozsamosei narodu, ale na terazniejszos$¢ i przyszios¢. Dazenie
do integracji narodowej w okresie zaboréw realizowane m. in. na bazie
wspolnego dziedzictwa kulturowego, ktérego korzenie odkrywano w kul-.
turze ludowej w jej rodzimym, stowianskim zrodle w nowych warun-
kach niepodleglego panstwa polskiego, zastgpione zostalo dazeniem do
integracji spotecznej Proces konsolidacji spoleczenstwa pol-
skiego wymagal okreSlenia roli w nowo powstalym panstwie kazde]j
z warstw i klas spolecznych.

Jednym z elementéw okreslajgcych ich pozycje w nowo formujgcej
sie strukturze spolecznej panstwa byl rozmiar i charakter dziedzie-
twa kulturowego wnoszonego niejako w posagu do narodowe-
go skarbca. Tym wkladem warstwy chlopskiej do kultury narodowej
byly m. in. tradycyjne tresci i warto$ci zawarte w kulturze ludowej.

W tej okreslonej nowymi warunkami sytuacji tradycyjne tresci kul-
tury ludowej stajg sie wylacznie dziedzictwem kulturowym warstwy
chlopskiej i jej orezem w walce o prawo do udzialu we wspoltworzeniu
kultury ogoélnonarodowej.

Zlozonosé procesow, ktore ksztaltowaly spoleczno-polityezng i kultu-
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ralng rzeczywistos¢ tego okresu, uniemozliwia objecie wszystkich plasz-
czyzn, na ktérych rozpatrywaé¢ nalezaloby zagadnienia tradycji ludo-
wej, stosunku do niej, tresci ktére ona zawierala.

Przyjmujgc tak jak w poprzedniej czesci opracowania! nadrzed-
noé¢ zagadnienia stosunku kultury ludowej do kultury narodowej skon-
centrowano sie¢ na omoéwieniu poglagdéw na tradycje ludowsg ukazujgc,
do jakich elementéw tradycji ludowej odwolywano sie, pozytywnie lub
negatywnie je wartodciujac, jakie elementy $wiadomie lub nieswiadomie
adaptowano. Jest to konsekwencja przyjetej podmiotowej ana-
lizy pojecia tradycji, ktéra akcentuje role jednostki lub grupy w akcie
wyboru i warto$ciowania, a nie rozpatruje elementéw tradycji jako war-
tosci samych w sobie,

W okresie miedzywojennym stosunek do tradycji ludowej formulowa-
ny byl przez réine kregi spoleczne, Stawal sie on czedcig programow
dzialania okre§lonych grup formalnych i nieformalnych w réznych kon-
cepcjach ideologicznych. Wspierany by! autorytetem rozwijajacych sig
badan naukowych nad kulturg ludowg i folklorem.

W tym okresie szczegOlnie wzrasta rola samego $rodowiska wiejskie-
go w kszialtowaniu pogladéw na kulture ludowsg i wartodei przez nig
reprezentowane. Jest to czeScig procesu “samookres$lenia” sig grup czy
warstw spolecznych, ktéry wymagal gromadzenia “wiedzy o sobie” czy
“wyobrazen o sobie” i Igczyl sie z probg wlaczenia przeszlosci do aktu-
alnej swiadomosei spolecznej? Dokonywalo sie to na réznych pozio-
mach i w rézny sposéb, stuzac jednak podstawowemu celowi, jakim bylo
ukazanie wlasnej odrebnosci kulturowej. Posiadanie jej uzasadnialo
prawo warstwy chlopskiej do udzialu w wspéttworzeniu kultury naro-
dowej na zasadach partnerstwa.

Jak w kazdych badaniach z zakresu $wiadomosci spolecznej odno-
szacych sie do przeszlo$ci, ktoérej nie mozemy objaé badaniami bezposred-
nimi, musimy postugiwa¢ sie zrédtami posSredni mi. Wniosku-
jac na podstawie analizy przedmiotowej okre§lonych faktow i zjawisk
mozna podja¢ préoby odtworzenia tendencji spolecznych, a nawet po-
staw ludzkich, ktére te zjawiska kreowalty. Tego typu zrdodiem jest
m. in. dzialalno$¢ organizacji wiejskich przede wszystkim mlodziezo-
wych, uniwersytetéw ludowych, teatréw ludowych. Nie zajmujac sie
politycznymi aspektami tych dzialan podjeto prébe zanalizowania ich
roli w procesie wartoSciowania i selekcjonowania dziedzictwa kulturo-
wego wsi i wyborze tresci, ktorym nadano range tradycji.

Wydaje sie, ze zaréwno poglady przedstawione w programach i rea-
lizowane w dzialalnosci tych organizacji i instytucji, jak i formulowa-

! Por. W. Paprocka, Tradycja ludowa w mysli humanistyeznej i idei na-
rodu XIX w., “Etnografia Polska”, t. 26: 1982, z. 2, s. 31 - 67.

2 Por. N. Assorodobraj, Zywa historia. Swiadomo$é historyczna: sympto-
my i propozycje badawcze, “Studia Socjologiczne”, nr 2: 1963, s. 5 -47.
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ne na gruncie. rozwijajacego sie coraz silniej ruchu regionalnego, byly
niejednokrotnie wspoélne z pogladami Srodowiska naukowego etnogra-
fow, o czym Swiadczy¢é moze bezposredni ich udzial w tej dzialalno$ci
oraz szereg wypowiedzi na lamach wydawnictw naukowych.
 Szczegblnie wyraznie okreslane i artykulowane sg zagadnienia doty-
czace tradycji ludowej w dzialalnosci mlodziezy wiejskiej. Jakkolwiek
przyjmuje sie, ze u podstaw silnie rozwijajgcego sie w okresie miedzy-
wojennym ruchu mlodziezowego byl m. in. konflikt miedzypokoleniowy,
w tresei swej bedacy opozycja wobec tradycyjnej spoleczno-kulturowej
strukturze wsi, to jednak wlasnie w $rodowisku milodziezy najsilniej wy-
stepowalo poczucie wartoSei kultury reprezentowanej przez wies. Jak
stwierdza W. I. Thomas i F. Znaniecki “kiedy ... spolecznos¢ wchodzi
w kontakt z zewnetrznym $wiatem to rzecz naturalna, ze mlodziez
pierwsza rozwija nowe postawy i przejmuje nowe wartosci” 3.

W dyskusjach metodologicznych przewaza poglad, ktéry uznaje gru-
py milodziezowe za mniej lub bardziej samodzielny czynnik zmian spo-
tecznych 4. Nie mozna jednak traktowac¢ calej miodziezy wiejskiej jako
aktywnej spolecznie w tym okresie. Stal temu na przeszkodzie m. in.
niski stan os$wiaty i pewna istniejgca jeszcze izolacja kulturowa wsi.
Réwnoczesnie jednak rozwijajgcy sie w tych warunkach ruch samo-
ksztalceniowy, ktory posiadal tradycje siegajacg okresu zaboréw, two-
rzyl podstawy do organizowania kregéw réwiesnikéw, do tworzenia sig
ruchu milodziezowego. Jest swoistym paradoksem, ze okres miedzywo-
jenny — nie sprzyjajacy ze wzgledow ekonomicznych wezesnemu usa-
modzielnianiu sie gospodarczemu miodziezy (w kategorii przyjetego przez
srodowisko pojecia samodzielno$ei jako pojecia odnoszgcego sie do sta-
nu posiadania lub wspo6lrzadzenia gospodarstwem rolnym) — dla jej
aktywnej czesci byl bodZcem do dzialania poza tradycyjna organizacjg
zycia zbiorowego i tradycyjna hierarchig stanowisk spotecznych na wsi.

Proces konsolidacji miodej generacji wsi w ramach organizacji mlo-
dziezowych dokonywal sie poprzez budzenie w klasie chlopskiej sa-
mowiedzy grupowej. Jej waznym elementem byla $wiadomosé¢
posiadania odrebnej kultury, ktérg oceniano i warto$ciowanio juz wie-
lokrotnie poza $rodowiskiem wiejskim w roéznych okresach historycz-
nych i z réznych pozycji ideologicznych 5. Nalezy wiec sadzi¢, ze w pro-
cesie u$wiadamiania sobie przez warstwe chlopskg odrebnosci kultu-
rowej znaczng role odegraly idee spoleczno-narodowe powstale
w XIX w., okre§lajagce role i znaczenie wsi w rozwoju kultury naro-

3 Cyt. za I. Chatlasinski, Rewolucja mtodo$ci, Warszawa 1969, s. 233.

4+ A Lech, Tradycyjna kultura ludowa w programach i dzialalnodci polskich
zwiqzkéow mlodzieiy wiejskiej w okresie II Rzeczypospolitej, Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Eédzkiego, seria 1, nr 39, L6dZ 1978.

5 Paprocka, op. cit.
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dowej. Do nich nawigzywano i tworczo je rozwijano w ideologii ruchu
chlopskiego, w programach regionalizmu czy idei agraryzmu.

Jako jeden z pierwszych S. Czarnowski zwrécil uwage na podejmo-
wanie zagadnien tradycji ludowej w ruchu mlodowiejskim. W Podtozu
ruchu chiopskiego pisze: -

“W ciggu pierwszych kilkudziesieciu lat po zniesieniu panszczyzny chlop zrzu-
cit z siebie z do$¢ lekkim sercem caly ten balast przeszlosci skojarzony w jego
wyobrazeniu z ponizeniem stanu wloscianskiego w poréwnaniu z mieszezanskim
i szlacheckim, a nawet z wolnym robotnikiem fabrycznym. Obecnie zwraca sie
on — zwlaszcza pokolenie mlodsze — ku calej tej tradycji, by z niej wydobyé to,
co jest jeszcze przydatne, co da sie zastosowaé do nowych warunkéw, a wzmocnié
moze jednoczesnie chlopska odrebno$é. Praca to olbrzymia — kto wie, czy nie
ponad sily jednego pokolenia. Praca sortowania, warto§ciowania, przetwarzania.
Co wigcej, praca w postepie swoim rozwijajaca sie pod znakiem sprzecznosei za-
sadniczych. Z jednej bowiem strony wszyscy szermierze ruchu chlopskiego, kul-
tury chlopskiej, zmuszeni sg zwracaé¢ sie twarzg ku przeszlosci. Z przeszlosci wy-
krzesa¢ sie starajg wskazania na przysziosé.. Z drugiej strony ci sami szermierze
okazujg sie pionierami przyszio$ci, sg tym wilasnie w $rodowisku chlopskim, kt6-
rzy usilujg wen wprowadzi¢ nowoczesne pojecia, nowoczesng organizacje zycia
produkcyjnego i politycznego. Sprzecznosé ta zaznacza sie na wszystkich polach
i doprowadza zaréwno do powstania przedsiewzie¢ pod hastami przeciwstawnymi,
np. w dziedzinie literatury, jak réwniez do tragicznych konfliktéw, przypomina-
jacych te, ktére cechowaly okres romantyzmu mieszczanskiego. W rzeczy samej
ruch ludowy w Polsce, zwlaszcza ruch mlodziezy ludowej, przezywa obecnie swdj
okres romantyzmu, rozumianego oczywiscie nie jako prad wylgcznie literacki, ale
w ogdle duchowy” 8.

Ruchy mlodziezy wiejskiej nie byly jednolite w swoich programach..
Zaréwno jednak silnie akcentujacy swoj charakter klasowy i reprezen-
tujacy kierunek radykalny Zwiagzek Mlodziezy Rzeczypospolitej Polskiej
“Wici”, jak i réwnie patriotyczny, ale blizszy tendencjom solidaryzmu
narodowego Centralny Zwigzek Miodziezy Wiejskiej w programach
swoich rownie silnie akcentowaly sprawe ludowych tradyeji kultural-
nych.

Juz w wydanym pierwszym piSmie dla mlodziezy wiejskiej “Swit —
Miodzi Idg” (wychodzgcym od 1911 r. w formie dodatku do “Zarania™)
ujawnia sie wplyw, jaki na kierunki zainteresowan ruchu mlodziezowe-
go tradycja ludowa wywarl okres Mlodej Polski, a nawet Romantyzm.

W apelu do mlodziezy wybitnego pedagoga i dzialacza ruchu ludo-
wego I. Kosmowskiej, wydanym jeszcze przed odzyskaniem niepodleg-
tosci w 1916 r., autorka oceniajac wartos¢ dla kultury ogélnonarodo-
wej ~— kultury szlacheckiej i ludowej o tej ostatniej pisze, ze przecho-
wywala w calej swojej archaicznej prostocie bezcenny skarb odrebnosci
narodowej zawarty w sztuce zdobniczej, w podaniach i piesniach, “a dzi$
dopiero do szerszego nowozytnego zycia budzié sie zaczyna”. W pro-
pagowaniu form dzialania nawigzuje Kosmowska nawet bezposrednio

8§ S. Czarnowski, Podtoze ruchu chlopskiego, Warszawa 1956, t. 2, s, 185.
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do romantycznych dziatan filomatéw, do opracowanego przez nich kwe-
stionariusza Opis geograficzny ziem polskich uznajac go za wytyczne

do dalszej pracy 7.
Ten romantyczny i neoromantyczny nurt w podejsciu do kultury lu-

dowej, mimo ze spotykal sie niejednokrotnie z krytyka 8, dominowal
w rozumieniu pojecia tradycji i w ocenie jej roli i udzialu w tworzeniu
kultury ogélnonarodowej. Tradycja ludowa, w ktorej widziano najstar-
sze rodzime i slowiafiskie pierwiastki kultury, byla w tych koncepcjach
pomostem lgczacym przesziosé, terazniejszos¢ i przyszlosé 2. Sformuto-
wania, jakich uzywano dla wyrazenia tych pogladdéw, bliskie byly ro-
mantycznemu widzeniu rzeczywisto$ci 1. Mozliwo$¢ powolywania sie na
genealogie kulturowe siegajace glebiej w przeszio$¢ niz oficjalna orga-
nizacja panstwowa, udowadniania cigglo$ci i niezmiennosci kulturowe]
pozwalato warstwie chlopskiej ubiegaé¢ sie o prawo do udzialu w kultu-

7 Por. R. Kociowa, Irena Kosmowska, Warszawa 1960.

8 K. Maj, Ruch miodziesy wiejskiej jako postepowy ruch chlopski, Warszawa
1936; F. Bujak, Szlachecka czy chlopska kultura, “Wie§ i Panstwo”, nr 7: 1939,
s. 481-490; J. A. Krél, Drogowskazy na manowcach kultury ludowej, Warszawa
1947.°

9 Mazur, Obowigzki miodziezy wiejskiej wobec zmienionej roli ludu w 2y-
ciu narodu, “Druzyna”, nr 38: 1819; J. Czarnecki, Bogactwo chlopskiej duszy,
“Siew”, nr 33: 1927, W. Kojder, O dusze wsi, “Wici”, nr 45: 1929; Siewiarze
a odrodzenie wsi, “Siew”, nr 9: 1934; S. Gierat, Rola mlodziezy wiejskiej w du-
chowej przemianie mnarodu, “Siew”, nr 14-15: 1934; W. Capiga, Ku idealom
stowianskim, “Wici”, nr 23-24: 1936; J. Cierniak, Stowo o kulturze chlopa
polskiego, “Praca Ofwiatowa”, nr T7: 1936,

10 Jeden z gléwnych ideologéw ruchu ludowego J. Nieéko pisal: “chlop przez
caly dlugowiekowy okres niewoli panszczyinianej, a pézniej trdjzaborczej zacho-
wal swdj wlasny pion slowianski. Zachowal jezyk wilasny, wlasne zwyczaje, oby-
czaje, wierzenia i wszystkie polanskie uczucia. Mimo iz rozwdj tych sprawnosci
{kultury) zostal powstrzymany, a Scislej szlacheckim badylem po wierzchu za-
ro$niety i przytlumiony — to jednak pod tym badylem — trwala nieimiertelna
zar6dz duszy prastowianskiej polskiej. Chlop obronit polskosé i ziemie polska”
(s. 41). “Wiemy bowiem, ze lud wiejski jest potomkiem najpierwszych Slowian —
Polan, ktorzy pracg ciezka i mozolng obronili to, co dzisiaj nazywamy naszg oj-
czyzna” (s. 45). “Wiciowe gromady rozniecajg i gruntujg w zyciu wsi wiasng inicja-
tywe i tworezy rozmach w przyszloSci w mysl hasla: odrodzenie zZycia wsi, silami
samej wsi” (s. 65). Na wiciowych drogach, Warszawa 1937.

O roli milodziezy wiejskiej tak pisal S. Gierat prezes Centralnego Zwigzku
Miodziezy Wiejskiej: “Kola -Mtodziezy Wiejskiej zrzeszajgce dojrzatych charakte-
rem wyzwolonych duchowo chlopéw zapoczgtkowaly Ruch Mtodowiejski, bedacy
dalszym ciggiem zycia kmiecego z okresu osiedlania sie naszych przodkéw na
ziemiach dorzecza Wisly i Laby. Podstawy ideowe, przyswiecajace temu rucho-
wi, posiadaja cechy wiecznotrwate. Umilowanie ziemi karmicielki, praca nad wy-
dobyciem z niej bogactwa przyrodzonego, wspoéliycie gromadzkie plemion zamiesz-
kujgcych panstwo Polskie, dla wydajniejszej pracy naszych praojcoéw, trudnigeych
sig zyciem rolniczo-le$nym, ktére nam rdéwniez przyswiecajg.. W prastarych cza-
sach klasa rolnicza i pszczelarzy byla zupelnie odrebna, nawet od swoich L‘wspél—
braci trudnigeych sie rzemiostem wojennym”. Op. cit., s. 170.

3 — Etnografia Polska XXVII/1
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rze narodowej na réwni z innymi klasami spolecznymi. Nalezy sadzié, ze
powolywanie sie i akceptowanie pogladdw na slowianska genealogie
tradycyjnych tresci kultury ludowej bylo wywolane potrzebg wypelnie-
nia luki, jakg w $SwiadomosSci chlopéw byl brak historii ich wlasnej
klasy.

Slowianskie korzenie kultury ludowej pelnily wiec inne, jak juz
wspomniano na wstepie, funkcje niz w okresie niewoli. Nie stuzyly juz
udowadnianiu prawa do samodzielnosci, niezaleznosci i wlasnego naro-
dowego bytu wszystkich Polakéw, ale uzasadnialy odrebnosé¢ i wartosci
spoleczno-kulturowe warstwy chlopskiej wspierajagc w ten sposéb jej
dazenia do zajecia wlasciwego miejsca w strukturze spotecznej panstwa.

W okresie miedzywojennym poglady na tradycje ludowg ksztalto-
waly sie pod wplywem dwoch podstawowych pradéw: regionaliz-
mu 1 agraryzmull Regionalizm posiadajagcy swoich ideologéw
i dzialaczy juz na przelomie XIX i XX w. 12 stal sie programem i prakty-
ka dzialania zwigzang po odzyskaniu niepodleglosci z polityky panstwa.
Agraryzm byl doktryng przyjmowana przez caly ruch ludowy niezalez-
nie od pewnych specyfik i odcieni ideowych.

W. Orkan tworzgc podstawy regionalizmu polskiego nadat realny
ksztalt pragnieniom rozbudzonym w spoleczenstwie przez neoromantycz-
ne koncepcje witkiewiczowskie dotyczgce tworzenia stylu narodowego
na bazie kultury ludowej Podhala3. Jako kontynuator poglgdéow
S. Witkiewicza na zagadnienie rasy géralskiej, destrukeyjna role kul-
tury miejskiej i geneze sztuki ludowej byl przekazicielem idei roman-
tycznych, powstalych w okresie niewoli, pokoleniom nastepnym, zyjg-
cym juz w odrodzonym kraju.

Etyczne wartosci regionalizmu, o ktérych méwil w swoich przemd-
wieniach juz w 1913 r.,, mogly by¢ — jego zdaniem — rozwijane tylko
przez wiaSciwe poznanie iradycji historycznych swego wlasnego regio-
nu. Do tych stwierdzen nawigzywal na Zjezdzie Podhalan w 1922 r.
okreslajgc zadania podhalanskiego regionalizmu wobec panstwa. Zwra-
cajae sie do mlodziezy formulowal to nastepujaco:

“Odzywam sie do Ciebie synu Podhala, mlodszy méj Bracie, Ty idacy i Ty
ktéry przyjdziesz. Poznaj — Ze przede wszystkim przesziosé Twej blizszej Ojczyz-
ny — Podhala. I jej stosunek do przeszlosei Rzeczypospolitej.. Poznaj zycie swych
dziadéw — ich pragnienia, dziatania, ich bunty — stosunki ontoczesne zaréwno
ekonomiczne, jak i polityczne — calg barwna bogata, jakiej zadna z ziem polskich
niema, tradycje Podhala. Tradycja jest Twoja godnoscia, Twoja duma, Twoim

1 T.ech, op. cit.,, s. 31-33.

12 Paprocka, op. cit.

¥ W. Orkan, Wskazania, Warszawa 1930, s. 87; J. Zborowski, Regio~
nalizm podhalaniski, “Wierchy”, R. 8: 1930, s. 204-209. Podstawa dla rozwiazan
teoretycznych Orkana zawartych m. in. we Wskazaniach bylo znakomite studium
Witkiewicza o goralszczyznie zamieszczone jako przedmowa do drugiego wyda-
nia Na przeteczy, [w:) W kregu Tatr, t. 1, Krakow.
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szlachectwem, synu chlopski. Dbaj o zachowanie spuscizny Twych ojcéw, rodzi-
mej sztuki, rodzimej kultury. Daz do tego, aby Twoja oczyszczona z nalotéw obeych
kultura ludowa poszia w goére, rozwinieta w kwiat wielkiej kultury narodowej,
godna zajgé poczesne miejsce w dorobku wszechludzkim” 4.

Gloszone przez Orkana idee konkretyzujg sie w przedstawionym
w 1926 r. Programie regionalizmu polskiego, jakkolwiek zakresu nakre$-
lonych w nim dzialan nie uwaza Orkan za wystarczajacy dla zreali-
zowania tak wielkich celow.

W IV czeSci programu zatytulowanego Zycie kulturalne sformuto-
wane zostaly nastepujgce punkty dotyczace kultury ludowej i folklo-
ru. Punkt piaty dotyczacy regionalizmu w teatrze postuluje dazyé do
“wyzyskania, legend, podan, klechd historii, bajek, gadek, opowiesci,
miejsc szezegbélnych majacych w kazdej okolicy swe dzieje wlasne zy-
jace zawsze w ustach ludzi”. Na tej podstawie tworzy¢ sie bedzie teatr
ludowy w Polsce, a przez teatr ludowy odrodzenie twoérczoSci w ogéle
organizacji za$ kulturalnej w szczegdlnosci.

W punkcie széstym w zakresie sztuk plastycznych i architektury re-
gionalizm wskazuje bogactwo tematéw oraz technik, jakimi operuje
miejscowa sztuka ludowa i wyrosla samodzielnie w danym srodowisku
sztuka historyczna.

W punkcie siédmym postulowane jest otoczenie przez regionalizm
muzyczny szczegélng troskg etnografie muzyczng oraz jak najszersze
udostepnienie muzyki ludowej jako podstawy do umuzykalnienia spo-
leczenstwa w kierunku narodowym.

Program desygnowali m. in. tak wybitni uczeni jak: W. Antonie-
wicz, S. Arnold, F. Bujak, W. Doroszewski, E. Frankowski, A. Janow-
ski, K. Nitsch 5.

Tak sformulowane zadania, jak stusznie stwierdzal Orkan, nie da-
waly mozliwosci zrealizowania wizjonerskiej idei witkiewiczowskiej —
nadania nowego ksztaltu kulturze polskiej, stworzenia stylu narodo-
wego. Ograniczono§¢ zawartych w programie celéw wydaje sie jeszcze
jednym dowodem zmian, jakie nastapily w sposobie widzenia zadan,
ktére miala do spelnienia tradycja ludowa w ‘“stuzbie narodu”. Roman-
tyczna ocena wartosei i tworezych sit zawartych w tradycji ludowej
zdolnych odrodzi¢ kulture narodows stala sie w tym okresie przede
wszystkim credem ideologicznym dzialajacej na polu kulturalno-spolecz-
nym i politycznym inteligencji pochodzenia chlopskiego, niezaleznie od
réoznic w sposobach realizowania tego zadania przez poszczegélne jej
grupy. Program regionalizmu natomiast opracowany i formulowany
przez przedstawicieli réznych kregdéw spolecznych w tym znaczng liczbe
naukowcéw nie tylko w tresci, ale i w sposobie formulowania mysli i je-

¥ W. Orkan, Wskazaniac dla synéw Podhala wygloszone na Zjeidzie Pod-
halan 13 sierpnia 1922 r. w Czarnym Dunajcu, “Siew”, nr 12-13: 1931,.s. 187.
18 “Ziemia”, nr 13-14: 1926, s. 211.
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zyka daleki byt od emocjonalnego zaangazowania cechujacego m. in.
wystapienia Orkana. Konsekwentny jednak w realizowaniu swej idei
zwréeil sie on ponownie na X jubileuszowym Zjezdzie Podhalan
w 1926 r. z apelem do przedstawicieli innych ziem polskich. Apel ten
brzmial nastepujgco:

“My zebrani ma Zjeidzie dziesigtym naszym zorganizowani w Zwigzek syno-
wie chlopscy Podhala, zwracamy sie z apelem do synéw wszystkich Ziem na ob-
szarze Polski, ktbére jeszcze w niwelacyjnym procesie nie zgasly, aby wesp6! z na-
mi jeli sie odnowy i uirwalenia Rzeczypospolitej, budzac dume odregbnodci swych
ziem i dzwigajac je pracg ku gorze...” 18

Wydaje sie, ze w tym apelu zawarte sa takze pozytywistyczne idee
pracy organicznej, kierowane jednak juz bezposrednio do spolecznosci
wiejskiej. Traktowanie warstwy chlopskiej nie jako przedmiotu, ale
jako podmiotu dzialania uwolnilo gloszone hasta od paternalistycznego
charakteru, jaki cechowal poczynania XIX-wiecznych pozytywistow.

Regionalizm w koncepcji Orkana byl niewatpliwie jednag z form
obrony rodzimosci zycia wiejskiego w jego tradycyjnej formie. Wedlug
tych pogladow kultura ludowa stajac sie $wiadoma siebie zwarta i bo-
gata musi przeciwstawi¢ sie wplywom miasta, emigracji zarobkowej,
a nawet szkoly ¥*. Wywierane przez nie presje nie tylko niwelujg tra-
dycyjnag kulture ludows, ale i zacierajg zréznicowanie ziem polskich
wyrazajace sie w odmiennej dla kazdej z nich “fizjonomii” kulturowej.
Z podstawowego zaloienia, ze “im wicksze owo zréznicowanie, tym bo-
gatsze oblicze kulturalne narodu” zrodzil sie orkanowski Memorial
w sprawie utworzenia “‘Ogniska Ziem” zlozony w 1929 r. do Minister-
stwa Wyznan Religijnych i O$wiaty 18,

Wiara w wartos¢ tradycji ludowej i jej role w procesie budowania
kultury narcdowej, akceptowanie jej w niezmienionej odziedziczonej po
przodkach formie jest charakterystyczne dla uksztaltowanych w okresie
niewoli postaw spolecznych i narodowych. Tak pisal o tym S. Pigomn:
“Przez cate lata wypiastowal Orkan w duszy swej wymarzong wizje
nowej Polski opartej jak najsciSlej na podstawie rodowej o lud, zeby
powiedzie¢ slowami Norwida »Polski odrodzonych kolodziejow«” 19,

8 W. Orkan, O zwigzkach ziem. Rzecz wygloszona na X jubileuszowym
Zjetdzie Podhalan w roku 1926 w Szaflarach, “Siew”, nr 12-13: 1831, s. 185.

17 Por. S. Pigon, Na drogach i manowcach kultury ludowej, Lwow 1939.

18 J. Zborowski piszac o Memoriale krytykowal nadmiar wiary “w zbaw-
cze skutki podhalanizmu w zakresie uczu¢ etycznych, spotecznych, patriotycznych”
i mimo ze ,dodhalanizm Zywo przyczynil si¢ do podniesienia patriotyzmu wsréd
Podhalan, jednakze przypisywanie tylko temu jedynie ruchowi rozwoju narodo-
wych, niepodlegtoSciowych aspiracji na goéralszczyznie jest przesada. Podhalanizm
byt tylko jednym z wielu czynnikéw narodowego u$wiadomienia, chronologicznie
najmiodszym z tych czynnikéw przed 1814 rokiem i dzialal do$é krétko”, Zbo-
rowski, op. cit.

® Pigon, op, cit, s. 131.
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Bardzo wazng role w ksztaltowaniu $wiadomos$ci chlopskiej odegrala
ideologia agraryzmu. Jakkolwiek zasady agraryzmu zosta-
ty sformutowane dopiero w latach trzydziestych, i to gléwnie przez dzia-
laczy “Wici”, wydaje sie, ze mozna uzna¢ je za podstawe dzialania ca-
tego ruchu ludowego. W 1934 r. ukazala sie ksigzka S. Mitkowskiego
Agraryzm jako forma przebudowy ustroju spolecznego zawierajgca pro-
gram ideologiczny tego kierunku 20,

Ideologia, ktéra wyrosta na gruncie ruchéw spoteczno-politycznych
innych krajow, zwlaszcza Danii, Szwajcarii i Czechoslowacji, w swoich
podstawowych zalozeniach opierala sie na twierdzeniu, ze ludnos¢ chtop-
ska stanowi jednolita warstwe spoleczng i jako najsilniejsza w Polsce
powinna zajmowa¢ w politycznym i spolecznym zyciu narodu i panstwa
pozycje odpowiadajgcy jej liczebnosci oraz wkladowi w produkcje débr
materialnych i duchowych panstwa i narodu. Postulowana przez agra-
rystow koniecznos¢ oparcia struktury ekonomicznej wsi na rodzin-
nym gospodarstwie chlopskim miata by¢ nie tylko najwlasciw-
szg drogg do realizacji celow gospodarczych, ale réowniez spelnia¢ zada-
nia wychowawcze wobec mlodego pokolenia. Rodzinne gospodarstwo
chlopskie stwarzalo bowiem zdaniem agrarystow najlepsze warunki
do wychowania pelnowartosciowych pod wzgledem moralnym i fizycz-
nym obywateli. Uznanie wysokiej rangi rodziny wiejskiej jako $rodo-
wiska wychowawczego zawieralo w sobie réwnocze$nie akceptacje tres-
ci, ktére byly przekazywane w rodzinie w procesie transmisji kulturo-
wej. Mialo to bardzo wazine znaczenie dla oceny przez mlodziez war-
tosci dziedzictwa kulturowego swej warstwy.

Wysokie uznanie dla warto$ci spoteczno-moralnych warstwy chlop-
skiej wynikalo w mys$l zalozen filozoficznych agraryzmu ze zwigzku
jednostki z ziemig w procesie produkcyjnym, ze wspoélzycia z przyroda
i tworzenia swa pracg najbardziej warto§ciowej pod wzgledem spolecz-
no-moralnym kultury “twoércow chleba”.

Wiasciwy rozwoéj stosunkéw spolecznych wedlug agrarystow mogt
dokona¢ sie przez indywidualny rozwéj jednostek ludzkich. Przezwycie-
Zenie w procesie samowychowania cech negatywnych czlowieka, rozwi-
janie szlachetnych uczué stanowilo podstawowe punkty postulowanej

20 Zasady teoretyczne agraryzmu opieraly sie na irzech podstawowych zalo-
zeniach: 1) element grupy w tym przypadku rodzina “najnizsza komoérka gospodar-
cza” wyznacza system spolteczno-gospodarczy calej grupy; 2) nowy uklad spotecz-
ny nalezy budowaé przy niezmienionej funkcji tego elementu stanowigcego rze-
czywistosé wiejska, co wiecej nalezy oprzeé go na tej jego tradycyjnej funkeji;
3) cechy elementu powstalego w pewnym okresie historycznym powinny stanowié
podstawowy zespdl wartosci spolecznych nowego ustroju. Wszystkie cechy zmierza~
ty do uwypuklenia zasadniczej niezaleznosci chlopa. Jak pisal I. Solarz “Jedna
z nieocenionych wartosci duchowych, jakie da¢ moze posiadanie wlasnosei chlop-
skiego gospodarstwa jest poczucie i fakt niezaleznosci osobistej czy wobec prze~
mocy kapitatu czy wladzy politycznej”. '
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przebudowy spoleczenstwa. Bylo to nawigzanie w znacznym stopniu do
programu Polskiego Zwigzku, Ludowego, ktéry zostal sformulowany
w 1904 r. przez W. Abramowskiego gloszacego, ze rewolucja spoleczna
musi by¢ poprzedzona rewolucja moralng spoleczenstwa, w ktorej znacz-
ng role odegra kultura i wartosci spoleczne chlopéw. Odrodzenie sie
narodu winno i$¢ od ludzi zwigzanych z pracg na roli, ludzi zZyjgcych
w koegzystencji z przyroda, z gromadzkich form wspdlzycia spolecz-
nego. '

Stad program agrarystéw znaczng wage przypisywal rozwojowi
o$wiaty powszechnej i réinych instytucji kultury. W programach wy-
chowawczych dazono do rozwijania w mlodziezy wiejskiej pracowitosci,
gospodarno$ci, milosci do przyrody, dume z pochodzenia chlopskiego
oraz miloéé¢ do czlowieka, wiar¢ w jego wartosé i dobroé.

Najwiekszg role w procesie wychowawczym i ksztitowaniu $wiato-
pogladu mlodziezy wiejskiej w tym tak waznego dla naszych rozwazan
stosunku do wlasnej kultury i tradycji, odegraly uniwersytety
ludowe. Niewatpliwie na profil ideologiczny programéw uniwersy-
teckich poza ogélnymi zaloZeniami agraryzmu wplyw miala indywidu~
alno$é ich tworedw. Przykladem tego jest zalozyciel uniwersytetu
w Gaci i Szycach I. Solarz. Swiadomie przyjmujac wplywy Gandhiego
i jego “niesprzeciwianie sie zlu jako metodzie pomnazania dobra” rea-
lizowal nowy w warunkach polskich system wychowania. Przedstawit
go nastepujgco:

“Naczelnym zadaniem wychowawczym naszym bedzie obudzié we wsi juz nie
poczucie sily liczbowej czy organizacyjno-politycznej dla zdobycia lepszych wa-
runkéw zycia, ale poczucie szlachetnej honornosci chlopskiej i ambicji wniesie-
nia do nowej Ludowej Polski wszystkiego tego najlepszego, najpiekniejszego, co du~
sza chlopska serce i glowa posiada. Zeby to uczynié, musimy wzmocnié w sobie
samych grunt, musimy sami uwierzyé i ukochaé¢ to, co w nas najmadrzejsi lu-
dzie widzg” #, “Honorno$¢ — pisat Solarz — idzie z nowosci duszy, zindywidual-
nosci nie z wyszkolenia, ale z przyrodzonego jej wrosniecia. Honorno$é¢ wniesé win-
na tak wie$§ do nowego gazdostwa Polski, jako nowy jej dziedzic.. Chtop ma po-
czué w sobie kulturalne, duchowe w tradycji oparcie, winien odwazyé sie samo-
dzielnie my$leé i sadzié, wyprowadzié¢ sobie $wiadomos$é, wielkosé i odpowiedzial-
no$é¢ swej roli w narodzie, a potern troskliwag w tym honornosé” 2.

Tym stwierdzeniem nawigzywat Solarz do upowszechnionych juz
w spoleczenstwie pogladéw na wartosci kulturowo-spoleczne reprezen-
towane przez warstwe chtopsky. Swdj system wychowawcezy pragnatl
oprze¢ na wydobytych ze wsi wartosciach “czysto plemiennych, sto-
wianskich, ktére przekazywane dzisiejszym czasom przez najdawniejsze
dajg mozno$¢ przez chiopa narodowi — zasilenia go i od$wiezenia kul-

2t Z Solarzowa, Méj pamietnik, Warszawa 1973, s. 139-140.
2 1. Solarz Szyce w ruchu ludowym, “Siew”, nr 20: 1929, s. 3.
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turalnego, pozwalajg nam — jak pisal — dzi§ w kosmopolityzujgcej nas
atmosferze wnie$¢ do ogo6lnej kultury Swieze polskie oryginalne war-
tosci” 2. Koncepcje te to zaréwno kontynuacja i rozwijanie stale obec-
nych w polskiej humanistyce pogladéw o slowianskiej rodzimosci kul-
tury ludowej, jak i nawigzanie do zalozen ruchu nordyckiego, na podio-
zu ktorego rozwingl sie uniwersytet ludowy w Danii, a ktéry zmierzal
do oparcia calego zycia narodéw skandynawskich na elementach rodzi-
mej tradycji. Podstawows role odegralo w ksztaltowaniu sie tych po-
gladow dzieto M. F. S. Grundtviga Mitologia péinocy wydane w 1832 r.,
w ktorym dokonal on rekonstrukcji mitéw i wierzen skandynawskich
i zawarl w nim wiele rozwazan wychowawczych. Wypowiadal sie za
ideg powolania do zycia zakladu naukowego o charakterze ogélnonor-
dyckim, w ktérym w przeciwienstwie do obowigzujagcego w tym okre-
sie programu szkoly klasycznej podstawg wyksztalcenia bylaby kultura
staroskandynawska. Mitologia pétnocy (jak i przelozona na jezyk dunski
kronika norweska Snorrego i z jezyka lacinskiego kronika dunska Saxa)
stanowily ewangielie skandynawskich uniwersytetéw ludowych 2. Pierw-
szy z nich wedlug projektéow Grundviga zalozony zostal w 1844 r. nio-
sgc wiare w postannictwo ludu. Kontynuatorem i realizatorem idei
Grundviga byl K. Kold, twérca i kierownik Uniwersytetu w Ryslingen
zalozonego w 1851 r. Zasady programowe gloszone przez obu tych pre-
kursoréw ideii uniwersytetéw ludowych (ktére osiagnely ogromny roz-
wo0j w samej Danii i w krajach skandynawskich) miaty stanowié¢ podsta-
wy do rozbudzenia $wiadomosci narodowej, uswiadomienia warstwie
chiopskiej jej roli spolecznej i narodowej. Temu miala stuzy¢ m. in.
szeroko rozbudowana w programach uniwersytetéw nauka historii.

Role bliskg zadaniom uniwersytetow ludowych w Polsce spelnialy
powstajgce od 1900 r. szkoly rolnicze, m. in. w Pszczelinie, Golotezyznie,
Bratnem, ktérych organizatorom, np. Jadwidze Dziubinskiej znane byly
juz zalozenia ideologiczne uniwersytetéw grundvigowskich. ‘

Dopiero jednak w II Rzeczypospolitej w 80 lat od powstania pierw-
szego uniwersytetu ludowego w Danii powolana zostala w 1924 r.
w Szycach pod Krakowem placéwka tego typu kierowana przez Sola-
rza, ktéra podejmuje ambitne zadania stania sie osrodkiem ruchu kul-
turalnego mas chtopskich. Daje temu wyraz Solarz piszac:

“Najwazniejszym jednak zadaniem wiejskich uniwersytetow bylo dotad i po-
zostanie na zawsze, budzié¢ czlowieka, budzi¢ do aktywnego indywidualnego zy-
cia duchowego, do szukania sensu wlasnego zycia, prowadzi¢é do zrozumienia lacz-

28I Solarz Czym jest i czym powinna byé kultura ludowa, “Polska O§wia-
ta Pozaszkolna”, nr 4-5: 1929, s. 210-216.

# Por. Z. Mierzwinska, Programy uniwersytetéw ludowych w krajach
skandynawskich, [w:] Wiejskie uniwersytety ludowe w Polsce, Warszawa 1938,
8. 67-78. Ignacy Solarz i jego uniwersytet ludowy 1924-1939, Warszawa 1965.
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noéci miedzy zyciem jednostki a zyciem ludzkiej gromady, do wywolania poczu-
cia wspodlnosci w treSci zycia czlowieka dzisiejszego z zagadnieniami zycia czlo-
wieka dawnego 1 czlowieka przyszlego, do zrozumienia czego$ niezmiennego
w historii ludzkosci” 25,

OkreS$lajac, na czym polega ludowost wiejskiego uniwersytetu, pi-
sal: “Nie ino o same urzgdzenia.polityczne nam chodzi, nawet jeszeze
i nie o sam gospodarczy nowy iad, ale takze i gtdwnie o odwage i zdol-
nos¢ mas ludowych do tworzenia kultury ducha” 26,

Reprezentant warstwy chlopskiej silnie z nig zwigzany w calej swej
dzialalnoSci, cele spoteczne uniwersytetu ludowego lgczyl Solarz ze sta-
nem i potrzebami polskiej wsi i ruchu ludowego. Zadania wychowawcze
realizowane na przykladzie (za wzorem Kolda) chlopskiej rodziny wigzal
z dgzeniem do rozbudzenia w milodziezy $wiadomo$ci posiadania witas-
nego Swiata wartosci, emancypacji od obcych, niechlopskich
kryteriow oceny tych wartosci.

“Sity kulturalnej nigdy nie daje nasladownictwo, ale zdolnoéé do twoédrezej
w niej roli — stwierdzal Solarz — jezeli chiop ma by¢ twoércyg lub wspditworca
nowej Polski, rausi byé mu przywrécona psychiczna réwnowaga, godnosé, poczu-
cie wartosci, zabezpieczona atmosfera wlasna do tworzenia i ujawniona wartosé

jego wiasnego dorobku kulturalnego. Ma to ulatwié chiopu jego role w ducho-
we] gospodarce Polski, wywolaé postawe aktywna, a wtasng” #7.

Z tego stanowiska ocenial Solarz kulture ludowg, znacznie i role tra-
dycji ludowej w procesie krystalizowania sie tozsamosci kulturowej war-
stwy chiopskiej. Wydaje sie stusznie podkreslat J. Obrebski w 15 lat od
chwili powstania uniwersytetu, Ze asymilacja wychowanka uniwersytetu
nie jest asymilacjg jego do spolecznosci wiejskiej, ale spolecznosci wiej-
skiej do warstwy chlopskie]. I wrastanie tej spotecznosci, do ktorej
powrodcil w warstwe chlopsks, jest réwnocze$nie miernikiem osiggnieé
wychowawezych uniwersytetu. “Ideal kultury chiopskiej, ktéry wyniost
nie mieSci sie¢ bowiem w waskich ramach tradycyjnej spoteczno$ci sg-
siedzkiej, choé przez nig sie on urzeczywistnia; miesci sie on w warstwie
chlopskiej, w roli, jaka ona sobie w spoleczenstwie narodowym zakla-
da’” 28,

Uniwersytet ludowy majgc za zadanie uswiadomienie i udowodnie-
nie swym stuchaczom integrujgcy i warto§ciujacg role dziedzictwa kul-
turowego ksztaltowal okreslony stosunek do kultury i tradyeji ludo-
wej.

% 1. Solarz Orkanowe Szyce, Uzasadnione prawa do nadawanig UL w Szy-
cach nazwy Uniwersytetu Ludiwego Orkana, “Wici”, nr 20-21: 1931.

#% 1. Solarz Na czym polega “ludowosé” wiejskiego uniwersytetu, [w:] Wiej-
skie uniwersytety..., s. 30.

27 Jw., s. 33-34.

3 J. Obrebski, Wychowankowie uniwersytetéw ludowych w 2yciu wsi, [w:]
Wiejskie uniwersytety ludowe w Polsce, Warszawa 1939, s. 83.
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O wykladach z tej dziedziny Solarz pisal:

“Sposrdd grupy tematéw wiejskich ta dziedzina wykladéw mnajbardziej diwi-
gala przygnieciong ku ziemi dusze chlopskg i wyprostowywata ja ku swobodnemu
wlasnemu oddechowi; dawala psychiczne obywatelstwo wsréd tworcow kultury,
budzita wiare w siebie i w to, ze jest potrzebna bardziej niz my$lata — do wspdl-
nego spotecznego zycia. Uprzytamniala chlopom, ze i on jest tworcg nawet w tej
dziedzinie, w ktérej najmniej mu przysadzono prawa — w duchowej kulturze” 28,

Wyrobienie wlasciwego stosunku do kultury ludowej do jej tworcze]
roli stuzy¢ wiec mialo budowaniu wiasnej csobowo$ci w procesie samo-
okres$lenia sie indywidualnego Jednostkl i poprzez nia samookreslenia
sie calej warstwy chlopskiej.

Mozna stwierdzi¢ $ledzac dzialalno$¢ Solarza i jego uniwersytetu lu-
dowego, ze z calg $wiadomoscig starat sie zachowaé¢ obowigzujacy w spo-
lecznosci wiejskiej system wartosci (dazac do jego unifikacji w skali
catej warstwy chlopskiej) jako gwaranta jej integralnodci przy
roznym wartosciowaniu elementéw kulturowych konstytuugeych i zacho-
wujgeych te integralnosé. Wewnetrzng i w pewnym stopniu intuicyjng po-
trzebe zachowania dziedzictwa kulturowego dla utrzymania zwartosci
grupy chcial Solarz uczyni¢ aktem podejmowanym $wiadomie przez ca-
Ia warstwe chlopsksg. Stworzy¢ platforme dla wlasciwego zrozumienia
wartodci jego elementéw. Budzenie $wiadomo$ci przynaleznosci do jed-
nej warstwy mialo okresli¢ wspoélne ponadlokalne zasady selekcjonowa-
nia i warto$ciowania dziedzictwa kulturowego oraz wyboru podstawo-
wego zbioru wartosci nadrzednych.

Dazge do okreslenia zespolu elementéw, ktérych trwalos¢é i nie-
zmienno$é pozwolitaby na zachowanie systemu kulturo-
wego w obrebie calej warstwy chlopskiej podejmowal prébe okresle-
nia i wyznaczenia stopnia mozliwosci zmian w tym zbiorze, czyli —
jak okresla R. Tomicki — “bariery zmiennosci kulturowej” 3¢, do mo-
mentu przekroczenia ktorej warstwa chlopska zachowalaby swg tozsa-
mos¢ kulturows.

Przeniesienie jednak zasad selekcjonowania i wartosciowania dzie-
dzictwa kulturowego, jaki obowiazywal w grupie lokalnej, w ktorej
istnial zawsze pewien partykularyzm kulturowy na calg szeroks i zréz-
nicowang warstwe chlopskg i dokonywanie tego niejako z zewnagtrz,
bylo pewng proba oddzialywania na wewnetrzne procesy kulturowe za-
chodzgce w warstwie chlopskiej metodami wychowaczymi przez formo-
wanie okreslonych wzoréw i postaw.

I tak jak w stosunku do grupy lokalnej mozna méwié¢ o tradycji in-
tegralnej, proces bowiem wartosciowania dotyczy! szerokiego zakresu
elementéw kulturowych, to w stosunku do catej warstwy chlopskiej po-

2 1. Solarz Wiejski Uniwersytet Orkanowy, Warszawa 1837, s. 45-46.
® R, Tomicki, Kultura — dziedzictwo -— tradycja, [w:] Etnografia Polski.
Przemiany kultury ludowej, t. 2, Wroctaw 1981, s. 353.
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jecie tradycji ogranicza¢ sie musialo do wybranych elementéw kulturo-
wych, do symboli grupowych. Znalezienie bowiem wspdlnego mianow-
nika, w ktérym zawarte byly wartoSci nadrzedne, wspélne dla calej
spoleczno$ci wiejskiej, bylo zadaniem trudnym i budzacym sprzeczne
opinie. Przykladem tej réznicy stanowisk mogg byé dyskusje nad spra-
wg zachowania lub odrzucenia pewnych elementéw tradycji ludowej,
m. in. stroju ludowego, tak bardzo spektakularnego wyrazu odrebnosci
warstwy chlopskiej.

W ideologii eksponujgcej potrzebe realizacji kultury narodowej wi-
dziano w stroju ludowym produkt artystycznej wytwérczosci chlopskie]j
laczgey sie z innymi elementami kulturowymi w harmonijng catosé
“‘zgodng z charakterem ludno$ci, warunkami jej zyeia, krajobrazem”,
niezaleznie od faktu niejednokrotnego kwestionowania tradycyjnosci
pewnych jego elementéw 3. W opozycji do tego stanowiska uznawano
stroj ludowy (jako nie posiadajacy szans na powszechng adaptacje) za
bariere w procesie integracji spotecznej 32.

Mozna stwierdzi¢ analizujgc dzialalnosé Solarza, ze mial on $wiado-
mosé niebezpieczenstwa paternalizmu kulturowego w podejéciu do spraw
wsi. Poczuciu zewnetrzno$ci widzenia 1 dzialania, przeciwstawial silng
wiez uniwersytetu ludowego ze spolecznoscig wiejska, umozliwiajaca
czerpanie z niej bezposrednich wzoréw. Wyrazem tego bylo usytuowa-
nie uniwersytetu w s$rodowisku wiejskim, organizowanie zycia, nauki
i pracy na zasadach rodziny wiejskiej (uzywanie charakterystycznej
nazwy chrzesny, chrzesna w stosunku do Solarzéw), postugiwanie sie
w procesie nauczania gléwnie slowem zywym, ograniczanie sie do wilas-
nego Srodowiska wiejskiego w zakresie rekrutacji studentow, jak i wy-
borze wykladowcow.

Ten ostatni fakt uzasadniany przez Solarza merytorycznie 33 wigzat
sie z okreSlonymi zjawiskami spoleczno-kulturowymi wystepujgeymi

1 M. Kalinowska, Stroje ludowe, “Wici”, nr 20: 1929, s. 8; Wiejskie uni-
wersytety ludowe w Polsce, Warszawa 1938, s. 45-47; T. Seweryn, Rola mlo-
dziezy wiejskiej wobec kultury ludowej, “Mloda Polska”, nr 11-12: 1938, s. 9-11;
J. Pienigzek, Stréj ludowy godowq szatq, “Wie§ i Panstwo”, nr 9: 1938, s. 750-
761; T. Brzechwa-Bernas, Na marginesie zagadnien kultury ludowej, “Wies
Tworzaca”, nr 1: 1946, s. 9-10. DagZenia zmierzajgce do zachowania tradycyjnego
stroju ludowego znalazly oparcie w Komisji Swojszczyzny wylonionej przy Zwigzku
Ziem Gorskich, ktérej przewodniczgcym zostal wybrany kierownik imprez i po-
pisow ludowych na zjazdach gérskich dr T. Seweryn dyrektor Muzeum Etnogra-
ficznego na Wawelu. W tym tez Muzeum powstala przy wspoéludziale Zwiazku
Ziem Gorskich pod kierunkiem dr. R. Reinfussa pierwsza poradnia dla intere-
sujacych sie praktycznie sprawg odnowienia stroju ludowego.

2 W. Wos, O strojach ludowych, “Wici”, nr 2: 1929, s. 4-5; Leonard z Ja-
nowic, “Wici”, nr 23: 1929, s. 9; K. M aj, Ruch mlodziezy wiejskiej jako postepo-
wy ruch chtopski, Warszawa 1936, s. 16-19..

%] Solarz Na czym polega ludowo$é wiejskiego uniwersytetu, [w:] Wiej-
skie uniwersytety..., s. 34-35.
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w spolecznosci wiejskiej. Istniejgcy i silnie zakorzeniony w grupie lo-
kalnej pewien uklad opozycyjny swodj — obcy przeniesiony zostal na.
znacznie szerszg plaszezyzne przeciwstawienstw miedzy wsig a inny-
mi warstwami spolecznymi, przede wszystkim miastem. Samoidentyfi-
kacja i samoocena, jaka w grupie lokalnej realizowana byla na zasadzie
ujawniania i podkreslania cech czesto zewnetrznych, wyrézniajaeych ja
od innych grup, w integrujacej sie warstwie chlopskiej nabrala gleb-
szej samoswiadomosei wartosciujgcej. Opozyeyjnosé ta wynikala
W znacznej mierze z wzajemnej nieznajomosci obu Srodowisk réznig-
cych sig od siebie warunkami bytowania i sfera zainteresowan. Znajdo-
wala swoj wyraz zaréwno w przypisywaniu psychice chlopa szczegdl-
nych cech oraz swoistym mistycyzmie ludowym, jak réwniez w nie-
chetnym stosunku do wszystkiego, co miejskie lub — jak okreslali nie-
ktérzy ideolodzy chlopscy — “‘inteligenckie” 34, Wydaje sie jednak, ze
w tym ostatnim przypadku byla to w rzeczywistosci opozycja w sto-
sunku do najmniej wartosciowych elementéw kultury miejskiej przeni-
kajacych na wie§ przy roéwnoczesnej stabej znajomosci calego dorobku
kulturowego miasta. )

Przeciwstawianie sie pewnym tre$ciom kulturowym reprezentowa-
nym przez inne warstwy spoleczne nie stalo jednak w sprzecznosci z sze-
roko propagowang ideg wspélnego tworzenia kultury narodowej. Mialo

3 O ujemnych skutkach tych zjawisk pisal m. in. J. Krzemien w arty-
kule Granica dwéch kultur: “Jednym z zagadnien niepoSledniej wagi jest sprawa
oddzialywania kulturalnego miasta i wsi, wymiana specyficznosci kulturalno-oby-
czajowych ustawicznie sie odbywajaca i powodujaca logiczne nastepstwa. Na wste-
pie uprzytomnijmy sobie, Ze to wzajemne przenikanie odbywato sie i odbywa
w spos6b zywiotowy, niezorganizowany, bezplanowy. Nastepstwa spowodowane
archaicznosciag tego procesu, niedocenianie zjawiska zar6wno przez teoretykéw, jak
praktykdéw polskiej mysli socjologicznej i moze nieudolnoscig ujecia sprawy w pe-
wien lad sa wysoce ujemne. Olbrzymia, a godng pozalowania role odgrywa tfu
wzajemna nieznajomo$é dwédch odrebnego typu srodowisk o innych zgola warun-
kach bytowania i sferze zainteresowan. Na szczuplym rynku pracy spolecznej
u nas hasto «SrodowiskowoSci» ostatnio latwo sie przyjelo i jednoczesnie czesto
w praktyce Zyciowej splyca sie¢ az do karykaturalnego wyrazu”. (*Mioda mys] lu-
dowa”, nr 1: 1932, s. 13-14); I. Solarz, Gtéwne czynniki ksztattujgce duchowosé
czlowieka wsi, tamze, s. 33-42. W artykule tym Solarz stwierdza, ze “Duchowosé
chlopa — rozumie sie — nie moze we wszystkim odbiegaé od ogblnej psychiki
czlowieczej, w wielu jednak rysach zaznacza sie odmiennie, zwlaszcza wobec psy-
chiki czlowieka miasta. Sktad duchowy czlowieka zalezy przede wszystkim od we-
wnetrznie dziedziczonych po ojcach zalozen podstawowych, a nastepnie dziedzictwa
duchowego jest takze wynikiem dzialania zewnetrznych warunkéw na zycie przod-
kow. Odrebng do pewnego stopnia duchowo$é czlowieka wiejskiego wychowaly
odmienne i dlugotrwale dzialajace warunki wiejskiego zycia. 83 nimi: bliskie wsp6i-
zycie z przyroda, specjalny sposéb zdobywania $rodkéw ufrzymania i z obu po-
wyizszych warunkéw wyplywajacy odmienny charakter wspolzycia spolecznego
i wreszcie i dzieje, jakie wie$ przeszia z zewnetrznego przymusu warstw rzadza-
cych; por. tez S. Gierat, Wie§ 2rédlem kultury spolecznej, “Przodownik wiejski”,
nr 5-6: 1936, s. 1-17.
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tylko przyczyni¢ sie do ustalenia wlasciwych proporcji udziatu w niej
kultury chlopskiej, ktorg oceniano przy pomocy takich kryteridw, jak:
rodzimos¢ wynikajgea z slowianskiej genealogii, wysoki poziom moral-
ny i etyczny wywodzacy sie z samej istoty zwigzkéw z ziemig i charak-
teru pracy. W tej opozycji do negatywnych skuitkéw urbanizacji na-
wigzywano do ciggle zywych w polskiej mysli spotecznej i nurcie lite-
rackim koncepcji dwu kultur — kosmopolityzujgcej szlachecko-miej-
skiej i pierwotnej slowiansko-rodzimej, chlopskiej 35.

Niewatpliwie wplyw koncepcji Kolda silnie akcentujacy role rodzi-
ny w procesie przekazu tre§ci kulturowych, jak i znaczny stopien za-
chowawezodci w strukturze i funkcjach rodziny wiejskiej w Polsce,
pozwalal widziec w jej trwaloSci podstawowy czynnik integrujacy nie
tylko grupe lokalng. Kumulujac w szerokiej sferze dzialan gospodar-
czych, spolecznych i kulturowych wiele elementéw tradycyjnych byla
ona dla konsolidujgcej sie warstwy chlopskiej nosicielem tresci, z kto-
rych budowano wspoélny system wartosci.

Usytuowanie uniwersytetu w S$rodowisku wiejskim, nawigzywanie
do zasad organizacji rodziny, kultywowanie obrzedowosci rodzinnej i do-
rocznej bylo Swiadectwem uznania za najwazniejsze tych elementoéw
kultury, ktore wartosciowane w Srodowisku wiejskim uzyskaly sta-
tus tradycji i mogly sta¢ sie silg konstytutywng i w pewnym stop-
niu konserwacyjng dla warstwy chiopskiej.

Nawigzujgc do form przekazu ustnego jako podstawowego sposobu
transmisji i utrwalania tresei tradycyjnych duze znaczenie przypisywa-
no na uniwersytecie ludowym piesni ludowej i formom wizualnym o du-
zym ladunku emocjonalnym, jakimi byly widowiska-misteria zwigzane
z obrzedowo$cig ludows. Zrozumienie znaczenia tych ostatnich dia ce-
low wychowaweczych oraz dla zachowania “..swojskosci rdzennie pol-
skiej, piastowskiej jakby dostojnosci” 6, bliskie bylo rozwijanej przez
J. Cierniaka idei teatru ludowego, tzw. teatru obrzedowego. Insceniza-
cja zwyczajow i tradycji obrzedowych oraz magicznych rytualéow sak-
ralnych miata stworzy¢ mozliwosei wypowiedzenia swej odrebnosci
kultui'owej za pofrednictwem oryginalnej tworczosci widowiskowo-tea-
tralnej.

Cierniak widzial w teatrze ludowym ‘dziat artystycznej wypowiedzi
gromad ludowych”. Realizujgc w odrodzonej Polsce wlasng koncepcje
artystycznego teatru ludowego uwazal jednak swe dzielo za konsek-
wentng kontynuacje prac prowadzonych juz od dawna w tym zakre-
sie 37, Uznawal pidnierski charakter powstalych w 1907 r. Zwigzku Teat-

35 Por. Paprocka, op. cit,, s. 65-66,

38 J Cierniak, Zrédla i nurty polskiego teatru ludowego. Opracowal i slo-
wem wstepnym opatrzyt A. Olcha, Warszawa 1963, s. 212; Mazur, op. cit.; Ca-
piga, op. cit.; Siewiarze...

87 A. Bien, J. Cierniak, Teatry ludowe w Polsce, Warszawa 1928,
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row i Chéréw Wloscianskich i w 1919 r. Zwigzku Teatréw Ludowych.
Oceniajac dzialalnoé¢ tych instytucji, réznigcych si¢ zasadniczo od jego
wlasnej wizji teatru, uznawal je za odpowiadajace istniejagcym w tym
okresie warunkom spoleczno-politycznym. Widziat ich role w uswiada-
mianiu narodowym wsi i w szeroko rozwijanej akcji oSwiatowej. Teatry
wloscianskie byly dla tworzonych przez Cierniaka form teatru ludowe-
go suma do$wiadczen pozwalajgcych zaréwno na wilasciwg ocene moz-
liwosci percepcji przychodzgcych z zewnatrz tresci artystycznych, jak
i ocene potrzeb i mozliwosci tworczych ludu w tym zakresie. Mimo ze
pojecie teatr ludowy rozumial Cierniak szeroko jako teatr mas, obejmu-
jac tym okresleniem nie tylko lud wiejski, ale i robotniczy, tworzywem
dla kreowanego przez niego teatru ludowego byl przede wszystkim
folklor wiejski. Nie idgc $ladami swych poprzednikéw, ktérzy
tworzyli teatr dla ludu, pragngl z ludu, z ludowej tworczosci wyprowa-
dzi¢c nowe treSci i nowe formy teatru. Przyjmujac. za gléwne zrédio
teatru ludowego w Polsce cale dziedzictwo dotychczasowej kultury lu-
dowej (wlgczajgc do niej réwniez pewne elementy kultury plebejskiej)
dokonywal wyboru tych tresci, ktore w jego pojeciu zawieraly najstar-
sze, zachowane elementy tradycji ludowej38. W zwyczajach oraz obrze-
dach ludowych i ich rytualnej postaci i symbolice o charakterze magii
sakralnej dostrzegal wzorem wielu poprzednich badaczy zaréwno tresci
prastowianskiej rodzimej kultury, jak i Scisty, inspirujacy zwiazek z si-
tami przyrody. Zrodzona z tej egzystencjalnej zaleznosci od otaczajace-
go Swiata dawna obrzedowos¢ religijna byla w istocie swej samorodnym
teatrem w syntetyzujacej formie sceniczno-widowiskowej przedstawia-
jacej wewnetrzne i zewnetrzne zycie ludu, idee moralno-etyczne i este-
tyczne nurtujace to srodowisko. W twérezym udziale uczestnikow tak
powstajacego widowiska widzial Cierniak zaréwno mozliwos¢ rozwoju
osobowo$ci jednostki poprzez zrozumienie wartosci wlasnej .
kultury, jak i tworzenie si¢ jedno$ci gromadzkiej rodzgcej sie we wspdl-
nym akcie twoérczym. Formulujac cele teatréw ludowych w Polsce 3?
bliski byt koncepcjom reprezentowanym przez Solarza budzenia w spo-
lecznosci wiejskiej poczucia wlasnej wartosci, godnosci i sily tworczej
zdolnej do aktywnego udzialu w budowaniu kultury narodowej. Reali-
zacja tego zadania wymagala zwrécenia uwagi na zagadnienia estetycz-
ne, na wyzwalanie instynktu zbiorowego przezywania i tworzenia pigk-
na. Korzenie tej kulturotworczej roli wsi tkwig w przekazywanych z po-
kolenia na pokolenie trefciach tradycyjnych wytworzonych w okreslo-
nych warunkach chlopskiej pracy i zachowan ludyeznych.

Nalezy wigc podkresli¢, ze w tradycji szukal Cierniak nie tylko tres-
ci formalnych, ale duze znaczenie przypisywal przezyciom i doznaniom

% J. Cierniak, Wiejskie uroczystoici obrzedowe jako wlasciwy teatr lu-
dowy, “Teatr Ludowy”, nr 3: 1930.

¥ J Cierniak, Nasz cel, nasze drogi, “Teatr Ludowy”, nr 14: 1927,
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w sferze uczuciowej, zaréwno estetycznym, jak i religijno-moralnym,
ktore towarzyszyly wszystkim zachowaniom odSwietnym. W nich wi-
dzial nawiazanie zaréwno do “prazrodel” przechowywanych w $rodo-
wisku wiejskim tresci artystycznych, jak rowniez uniwersalnych dagzen
ludzkich do wzniosio$ci w sferze duchowych przezy¢. Zaréwno w tych
pogladach, jak i w podej$ciu do folkloru, o ktérym pisal, ze “ma byé
z jednej strony materialem na 6w teatr o charakterze od$wietnym (i nie
moze by¢ naduzywanym); ale z drugiej strony ma takze staé¢ sie jakby
punktem wyjécia dla przyszlych autoréw i inscenizatoréw..” nawigzy-
wal do romantycznego i neoromantycznego pojmowania inspirujgcej ro- 1
li tradycji ludowej w wielu dziedzinach tworczosci artystycznej. W mysl ‘
tych pogladow tworzywem artystycznym staé sie mogly nie tylko zwy-
czaje, obrzedy, ale i piesni ludowe, ludowa twoérczoéé ustna, podania le-
gendy, bajki. Treéci dramatyczne zawarte w tych dziedzinach twoérczos-
ci ludowej, sceniczna niemal forma ich wyrazu czynila je teatrem —
uroczystoscig, teatrem — zabawg czy teatrem — nabozenstwem. W tych
pogladach na wartosci dramatyczne zawarte w tradycyjnych tresciach
ustnej tworczosci ludowej mamy bliskie nawigzanie do ideologii roman-
tycznej do mickiewiczowskiego obrazu duchowej kultury ludu przedsta-
wionego zaré6wno w jego poetyckiej twoérczosci dramatycznej, jak i ana-
lizowanego w wykladach paryskich poSwieconych literaturze stowian-
skiej.

Cierniak uznajgc, jak sam stwierdza, teatr za “sume $rodkéw do
uciele$nienia wyimaginowanego zycia’, nie traci z pola widzenia reali-
stycznej wizji postepowej wsi nowoczesnej, czemu daje wyraz w swoich
pracach 4. Formulowal nawet pewne programy dzialania w zakresie go-
spodarczo-spolecznym. Propagowal spoéldzielczo$¢ jako rozwiniety for-
me gromadnego dzialania, nawigzujae tym samym do tradycyjnych form
wspoldziatania gospodarczego. W teatrze ludowym widzial czesé progra-
mu budowania swiadomosci spolecznej warstwy chiopskiej.

Koncepcje Cierniaka znalezienia wlasciwej formy dla ujawnienia
i wyrazenia ukrytych w twoérczodci ludowej artystycznych tresei zna-
lazly mozliwosé realizacji i prakfycznego sprawdzenia w dzialaniach
uniwersytetu ludowego. Wywodzace sie ze wspblnego nurtu i zbiezne
z soba poglady Solarza i Cierniaka na role tradycji ludowej w ksztal-
towaniu swiadomosci spolecznej warstwy chlopskiej powolaly do zycia
nowg i oryginalng w swym ksztalcie artystycznym inscenizacje teatral-
na okreslong pézniej jako “teatr z glowy”. Ten samorodny w swej for-
mie teatr speinial podwojng role: budzil twoérezg inicjatywe i réwno-
czesnie stanowil jeden z elementéw programu wychowawczego. Jak mo-
wil o nim Solarz: “Jego cena wychowawcza lezy w budzeniu inicjaty-

k2

9 J, Cierniak, Wies Zaborow i zaborowski Dom Ludowy. Zaborowska nu-
ta, Warszawa 1956.
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oy i samodzielnosci twérczej uczestnika zespolu, tak w obmyslaniu tres-

Ac‘i, jak'i w wykonaniu przy wyzwoleniu si¢ od tradycyjnej niewolniczej
formy i techniki” 4. Tworzywem dla inscenizacji teatralnych gléownie
zespolowych rzadko indywidualnych (co bylo $wiadomym dzialaniem
- wychowawczym) stawaly sie piesni ludowe, opowiadania, legendy. Szcze~
gélnie piesni od dawna uznawane za najbogatsze i najbardziej wiaro-
godne zrédlo tradycyjnych tresci stanowily bardzo istotny element wy-
chowaweczy. Byly one zaréwno czynnikiem integrujgcym grupe, co bylo
nawigzaniem do roli, jaka piesn spelmiala w obyczajowosci wiejskiej,
jak i pewnym zabiegiem psychoterapeutycznym budzacym poczucie
warto$ci wlasnej grupy i jej sity. Na uniwersytecie ludowym $piew i za-
jecia artystyczne staly sie integralng czes$cig Zycia stuchaczy 42. W poszu~
kiwaniu materialéw do inscenizacji posunieto sie jednak dalej siegajgc
do samych zrodet teatru, do tradycyjnych zwyczajéw i obrzedow. Stad
rodzil sie tzw. teatr obrzedowy najblizszy formie i tresci koncepcjom
Cierniaka.

Wydaje sie, ze w dzialalnosci Cierniaka, jak i innych przedstawicieli
tworczej inteligencji pochodzenia chlopskiego, wyodrebniajg sie wyraz-
nie, w dazeniu do realizacji podstawowego celu, jakim bylo spoleczne
i polityczne réwnouprawnienie warstwy chlopskiej, dwa podstawowe
nurty. Pierwszy mistyczny odkrywajacy w tresciach tradycyj-
nych rodzimo$é i praslowianskos¢ elementéow kulturowych oraz nieznisz-
czalne warto$ci duchowe i spoteczne wyksztalcone w warunkach chlop-~
skiego bytu i przechowywane w tej warstwie do wspolczesnosei. Ocale-
nie tych najwarto$ciowszych elementéw tradycji ludowej od zaniku trak-
towane bylo nie tylko jako obowiazek wobec wlasnej warstwy spolecz-
nej, ale réwniez uznane za obiektywng konieczno$¢ w procesie rozwoju
kultury ogdlnonarodowej, zgodnej z istniejacg w Polsce struktura spo-
leczng. W tym nurcie zawarte byly réwniez tak charakterystyczne dla
okresow wczedniejszych, a szczegdlnie silnie artykulowane w stwierdze-
niach neoromantykéw, poglady o etnicznie i rasowo polskim typie ludu
wiejskiego.

Drugi nurt posiadal charakter bardziej zlozony. Skladaly sie na nie-
go poglady opozycyjne wobec romantycznego i neoromantycznego idea-
lizowania wsi, chlopa i pracy na roli widzgce w takim podejsciu odbi-
cie szlachecko-literackich czy malarskich obrazéw kultury ludowej. Apo-

4 Solarz, Na czym polega ludowos$é..., s, 65. W innym miejscu pisze: “Jesli
teatr ma byé nie tylko forma rozrywki kulturalnej, ale przede wszystkim srodkiem
wychowawczym i to do celdéw wiejskiego uniwersytetu dostosowanym, musi wno-
si¢é momenty bardziej twoércze i wglebne w uczestnictwo zespolu i o0s6b pojedyn-
czych, anizeli moégl to uczynié teatr amatorski z jego odiwarzaniem, mechanizo-
waniem i tresura”, jw., s. 64.

2 Z. Solarzowa, Teatr z piesni. Jak byly odtwarzane w Wiejskim Uniwer-
sytecie Orkanowym (1926-1933), Warszawa 1933, s. 90. '
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teoza i dgzenie do zachowania prymitywnej kultury pozbawiala, jak
stwierdzali przedstawiciele tego stanowiska, kulture ludowg pierwiast-
ka tworezego, sprowadzajac wszystkie dzialania do odwzorowywania
czy rekonstrukeji modelu kulturowego wsi (czgsto hipotetycznego) pow-
stalego w przesztoici w okreslonych warunkach historycznych. Nie ne-
gujac istnienia cennych wartosci kulturowych zawartych w tradycyj-
nych tresciach uznawano koniecznos¢ dokonywania selekeji dziedzictwa
kulturowego wsi. Potrzeba ta wynikala ze $wiadomosci réznej genezy
elementéw konstytuujgeych jego strukture, co potwierdzaly badania
naukowe prowadzone w tym zakresie na coraz szersza skale. Sprzeci-
wiajac sie przedmiotowemu traktowaniu wsi widziano w takim stosun-
ku do jej kultury kontynuacje stanowisk charakterystycznych dla okre-
séw poprzednich. Uznawaly one tradycje kulturowe warstwy chtopskiej
za zrodlo inspiracji dla réznego rodzaju twoérczosci, realizowanej jed-
nak poza $rodowiskiem wiejskim i nie stuzgce mu bezposrednio. W skraj-
nych przypadkach prowadzilo to nawet do préb tworzenia rezerwatdow
kultury ludowej. Taki stosunek do tradycji czynil z niej zbior reliktow,
co stanowilo zaprzeczenie najbardziej podstawowej zasady jej istnienia
i trwalosei — dynamiki rozwoju. W dynamice tradycji, w fak-
cie, ze jest ona ukladem otwartym, w ktoérym trwatosé wartosei kultu-
rowych wyraza sie m. in. ich nieustannym ruchem i przemianami, tkwi
bowiem podstawowe zrédlo jej zwigzku z terazniejszo$cig. Tradycja ja-
ko przesziosé¢ aktywnie konstruowana i przeksztalcana, a nie odwzoro-
wywana z jej dawnych ksztaltow, jest z jednej strony sily wyznaczajg-
cg zakres kulturowego inwentarza, z drugiej za$ sila dynamizujgcg roz-
woj kultury.

Te koncepcje eksponujgce twoérczy charakter tradycji ludowej w pro-
cesie ksztaltowania kultury ogolnonarodowej (niezaleznie od réznego
sposobu spojrzenia na zakres jej udzialu w tym procesie) odegraly
w omawianym nurcie znaczng role.

Nalezy réwniez podkresli¢, ze duzy udzial przedstawicieli warstwy
chlopskiej w ksztaltowaniu sie profilu tego nurtu wplynal na rozsze-
rzenie zakresu treSci, ktére uznano za tradycyjne ze wzgledu na swoje
dawne i trwate wartoéci. Dotyczyly one przede wszystkim elementéw
kultury spotecznej wsi. Podnoszono szczegélnie znaczenie rodziny wiej-
skiej jako nosiciela tych pozytywnych cech, ktére warstwa chlopska
winna wnie$¢ do kultury ogélnonarodowej.

Dla pelnego obrazu omawianego nurtu nalezy takze wspomnieé¢
o wplywie, jaki na stosunek do kultury ludowej, a szczegélnie sztuki
ludowej, mialy ogélnoeuropejskie prady artystyczne $. Znajduja one

# Por., M. Drozd-Piasecka, Spoleczne funkcje sztuki ludowej, Sztuka
Iludowa w Zyciu spoleczenstwa II Rzeczypospolitej. Artykut zamieszezony w niniej-
szym zeszycie,
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odbicie m. in. w dziedzinie teatru ludowego, na ktéry oddzialywaly no-
watorskie koncepcje teatru realistycznego zwigzanego zaréwno z dzia-
lalnoscig Reduty, jak i rezyserami i aktorami tej miary, co J. Osterwa
i L. Schiller.

Reasumujge nalezy stwierdzi¢, e w okresie miedzywojennym,
w okresie stabilizacji panstwowosci polskiej, nastepuje przesuniecie
punktu ciezkosci w zainteresowaniach tradycjg ludowg z jej wartosci
i tresci narodowych na zagadnienie jej wartosci twoérczych w procesie
ksztaltowania kultury ogoélnonarodowej. Wlasnie w koncepcjach teatru
ludowego, jak i sztuce ludowej, przejawia sie ta tendencja szczegélnie
wyraziScie pozwalajac widzie¢ w ludzie nie tylko biernego w pewnym
stopniu nosiciela cech narodowych, ale skumulowany potencjal twérczej
energii ludzkiej. Te twodrcze dziatanie wielu pokolen wtopione w rytm
codziennego zycia i pracy, czesto doskonale artystycznie, nalezy wyz-
woli¢ i wyodrebnié tworzgc z nich osobne dziedziny sztuki. Teatr mial
byé jedng z form wyrazu tych potencjalnych sii, kanatem umozliwiajg-
cym wlasSciwe ich wyzwolenie.

Banaa ITanponxka

HAPOAHASA TPAOJULIMA U OBUIECTBEHHOE CO3HAHME
KPECTBAHCKOM ITPOCIIOMKU B NEPUOI II PEYU TTOCIIOIUTON

Pesome

B paBoTte 00Cy)AAIOTCA POJIb U 3HAYEHHE HAPOAHOM Tpa Ui B GOpPMUPOBAHHHE OOIIECTBEH-
HOTO CO3HAHUA IOCJIe BOCCTaHOBNEeHuUs Hezasrcumoit ITomen g 1918 r. O6benvHeHHe pa3fecH=
HOTO TpeMsA 3axXxBATYHKAMY HapoJa B OJMH TOCYIAPCTBEHHbBIH OPraHU3M CO3JAI0 OCHOBBI HALUO-
HaJIbHOM oOmmHocTy. TpeGoBaioch NMPHTOM ONpeaeiuTh POJb B HOBOBO3ZHMKUIEM TOCYyAapCTBe
KaXAOro M3 KJIacCoB M COIHAJILHAIX Npocioek. OXHHM M3 3JIEMEHTOB, OMpEAe/IAIONIUX HX MECTO
B HOBOGOPMUPYIOLICHCH OOINECTBEHHON CTPYKTYpe ObiiM pa3mMepbl M XapakTep KyJIbTYPHOTO
Hacfeausi, BHOCHMOTO B OOIIEHAPOARYIO KyAbTypy. TakuM BKIAIOM KPECTBAHCKOH IPOC/IOHKH
ObutH M. IIp. TPAOMIMOHHOE COAEPXXKAHHE W IIEHHOCTH, COIEPXKAIIMECA B HAPOJHOH KyIbType.

B MeXIyBOEHHBIH IEPHON OCOBEHHO PACTET POJb CEABCKON Cpelbl B (GOPMHUPOBAHHHU B3I~
OB HA HAPOIHYIO KYNbTYypy M IEHHOCTH, €0 NpPEACTaBIscMble. B CTATBE NMPEIUPHHATA IIOMBITKA
NPeACTaBUTh B34l Ha HAPOAHYIO TpaQMUMIO, HAXOIUIMECHs B IIporpaMmax Oprasmsaumi
CEJbCKOU MOJIOAEKH, NeATEIbHOCTL HAPOAHBIX YHHBEPCHTETOB M HAaPOMHBIX TeaTPOB.

C 0co0eHHON YETKOCTHIO ONPEHE/ACTCS IMO3UUMS [0 OTHOUIEHHIO K HAapoOHOW Tpaaulive
B JEATENBHOCTH CEAbCKOH Momoaexu. ITpouecc KOHCONUAAUMU MONOAOrO DOKOJIEHHS IEPEBHH
B paMkaX MOJOEXHBIX OPTaHM3alMid OCYIIECTBIAICS IyTeM NpOOYKICHHMS B KPECTHIHCKOM
KJ1acce KPECThAHCKOTO TPYIIIOBOTO CAMOCO3HAHMA. BaXHbIM JJIEMEHTOM €ro SABISJIOCh CO3HAHHE
obnaganMsl OTAE/bHON Ky/JbTypoif, B KOTOPO# YCMATpPHUBA/JIUCHh OTCYCCTBEHHBIE M CHaBSHCKHC
4ePThl. ITOT CHOCOO BHAETL HAPOUHYIO KYJbTYPY NPONOIKAI B3rAAasl X1X 8. pOMaHTHKOB H HEO-
pomantukoB nepesioma XIX u XX BB. B MexXayBoeHHBIIt NeproM B3I TANBI HA HAPOIHYIO KYJIbTY-
py 00pa3oBaluchk MO BITUSHHAEM IBYX TEYCHHA: PECHOHAIM3IMA M arpapu3Ma. PernoHannsm, UMEB-
WIMH CBOMX HAEIOTOB M Aestencit yxe Ha nepenome XIX u XX Bs. cTan OporpaMMOH 1/ KeaTeb-
HOCTH, CBA3AHHOW MOC/IE BOCCTAHOBNEHHS HE3ABUCHMOCTH ¢ TOJIMTHKOM rocynapctea. Co3sja-
Tefb OCHOB peruoHand3Ma B. OpxaH B CO31aHHOI cO0O0HM HICOMOrMU PErMoHANM3MA NPOAOJIKAIL

4 — Etnografia Polska XXVII/1
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neopomantuicckue Teopuu C. Burkenuua. B 1926 r. 6via co3gana nporpaMma NONBCKOTO PEruo-
HAJTH3Ma, ONPEAENIABIUAN M. TID. POJib M 3HAYECHHE HAPOAHBIX TPAARUKE B HAUMOHRANLHON KyJIbType.
Pernonanusm OpkaHa npencrasisii coboi oany u3 ¢GopM 3alIMTBI OTECYECTBEHHOIO XapakTepa
CeNbCKON XH3HM B ee Tpanunmonnoi tdopme. CornacHo STHM B3rishaM HapomHas XylbTypa,
npuobpeTas caMOCO3HAHME CBOeH COOCTBEHHON UEHHOCTH, JO/KHA IPOTHBONOCTABNATL cebs
BAMSHEAM TOPOJAA, TPYIOBOH OMATpAlMM U Jaxe 1IKoAbl, OKa3sBacMOe MMM JABJICHHE HE TO/ILKO
YHUYTOXAET TPAAMUMOHHYIO HAPOAHYIO KYNBTYPY, HO M CTHPAET AMGPGEPEHIHALMIO NOMLCKHX
peruonos. BecbMa BaXHYIO POJib ITPH (POPMUPOBAHMH KPECTHIHCKOrO CO3HAHES CHIFPasia MIEOJ0-
CAS arpapusMa, KOTOPBIH MOXHO NPHA3HATHL OCHOBOH AEATENHHOCTH BCETO HAPONHOIO NBMKEHHA
B paccMarpuBaeMBblii Nepuof. VmeonorMs, BHIPOCIIAS HA TI0YBE COLMAbHO-NONUTHYECKUX OBM-
KeHui Taxux ctpaH, xak Jawusa, HIselinapus m UexoCaOBakus, B CBOMX OCHOBHBIX HOJIOKEGHHAX
ongpanach Ha YTBEPKIACHHA, YTO KPECTAHCKOE HACEICHHE NMPEaCTapliseT coB0M eMUHBIA COLMaIb
HpIi C/10H, ¥ KaK caMbiii CHIIbHBIA B IToMnbNIe, OH JOJDKEH 3aHUMATL B [TOMUTHYECKOR B 0OnIecTBe -
HOH JKM3HHM HApOAa M OCYAApPCTBA MO3HLUHIO, COOTBETCTBYIOUIYIO €ro HMCICHHOCTH H BKIady
B UPOW3BOACTBO MATepHANBHLIX Onar rocypapcrsa M Hapoaa. ArpapusM IOCTYIHPOBad Heo6Xxo-
JMMOCTh ONEPETh COLUATHLHO-3KOHOMMYECKYIO CTPYKTYPY Ha OTEUECTBEHHOE KPECTLAHCKOE XO3fl«
CTBO, ORODPSI M CTPEMMIICA PACPOCTPAHATh TPaAMIMOHHOE COOepPXKaHUE, NEpPeNaBaeMOe B XOIE
KyJbTYPHOTO HACIEROBAHHUST B ceMelicTBE U B MECTHOM 0O0uecTse.

Hapojanasi Tpauius BbI3bIBACT RHTEPEC K Ce0€ CO CTOPOHBI HAPOINHBIX YHUBEPCHTETOB. OT-
HOUIEHWE K HAPOAHON TPEAMLAM B IPOTPAMMAX YHHUBEPCUTETOB (B YACTHOCTH HAPOJHOIO YHUBED-
catera B MecTHOCTH IInue u Iay, pykopoaumoro Y. ConaxeMm) dopMuposanocs yepes mocpen-
CTBO TOCTOAHHO MOSBASIOIIAXCS B ITONBCKOH TYMaHHTaPHOH MBICTH B3LISAA0B, KacarOUIMXCS
CAABAHCKOTO IIPOUCXOXKACHUA HAPOIHOH KynbTypbl. OHO CChLIANIOCH BMECTE ¢ TEM HA MIOJOXEHHS
HapOAMYECKOro ABMKECHUA, cozgaTenu xoropsix M. @. Upyusur u K. Ko crpeMunuces onepets
BCIO XH3Hb CKAHAMHABCKHX HAPOAOB Ha 3JIEMEHTHI OTEYECTBEHHOM TpaluluH,

Bonpioe 3HaueHye A YIPOYEHUS TPAIHUMOHHOIO COREPKAHMS MMENl M HAPOMHBIA Teartp,
noNnyuupinit passutne Onaromaps mearensuoctd 1. LieprAka, MCHOAB3YIONMEro s MHCHEHH~
POBOK TPaaMUMOHHEIE HADOJHBIE TIECHH, OOPANLI, HApOaHbic OOLIMaH, lereHanl H nperanus. Uep-
HAK ¥CKan B TPAAALMU HE TONBKO GoOpManbHbie YepThl, 6onbluasd pojib NPHNUCHIBAIACHG UM HEpe-
XKHUBAHUAM H OWIYIUEHUsIM B IMOUHMOHAJIBHOM cdepe kaxk B 0OJACTH 3CTETHMYECKOrO, TAK M peiu-
THO3HO-HPaBCTBEHHOI'O, COMYTCTBYIOHMIMM BCEeM (DOpPMaM NPa3aHMYHOrO noBeleHus. B mouckax
MarTeprana s HHCUEHHPOBOK OH O00paTH/ICA K CaMMM MCTOMHMKAM TeaTpa, K TPATALHOHHLIM
obbraaM u obpagaMm. Orcroma ponuics T. Has. ,,00pAA0BbIA TeaTp”, To GopMe M COAEPKAHHIO
Hanbonee Onw3kuit xowuenuusam Llepuska.




