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SZAMANSKA WIZJA SWIATA ALTAICZYKOW

Charakterystycznymi skladnikami archaicznej kosmologii sa idee hierar-
chicznie uporzadkowanego S$wiata, idee drzewa lub gbéry kosmicznej. Ten
model obejmuje szamanska wizje swiata. Ponizszy tekst jest proba pokazania,
ze mysli i zachowania szamana sa organizowane przez te, wymienione wyzej
podstawowe idee. ‘

Szamanskie prawo, szamanstwo, szamanizm. Terminy te weszly juz
w XVIII wieku do literatury i okresla¢ mialy pewien system wierzeniowy
istnigjacy wsrdéd ludow zamieszkujacych tereny Syberii. Wraz z rozwojem
badan etnologicznych i religioznawczych system zjawisk objetych nazwa
szamanizmu zawgzono do tej jego czesci, ktdra bezposrednio wiazala sie
z osoba szamana. W najstarszych opisach szamandw uwazano za osoby
W stuzbie szatana”, pozniej wielu badaczy twierdzilo, 7e byl to osobnicy
chorzy psychiczanie, a sam szamanizm stanowil zrytualizowana forme tzw.
arktycznej histerii. Jednak dzigki tak wybitnym religioznawcom jak Mircea
Eliade czy Matthias Hermanns opinie te zostaly zweryfikowane. Wigkszos¢
badaczy dostrzegla typowa wlasciwo$¢ szamanizmu polegajaca na stosowaniu
metod ekstatycznego transu w kontakcie ze Swiatem nadprzyrodzonym.
Szamani zostali wiec uznani za nosicieli okre$lone] wizji $wiata, ktora jako
model kosmologiczny nazywana jest w literaturze etnologicznej swiatopo-
gladem szamanskim. Swiatopoglad taki dominowal najdluzej w zyciu ludow
Syberii i Azji Centralnej, a Eliade okreslit nawet te tereny jako obszar
.szamanizmu wiasciwego”. Niektorzy badacze sklonni sa wrecz uwazacd, ze
szamanizm centralnoazjatycki przewyzszat poziomem rozwoju i znaczeniem
w wierzeniach, najbardziej rozwinigte formy szamanskie na pdinocy (Wasilew-
ski, 1985, s. 29).

Polozony w centrum kontynentu azjatyckiego ltancuch goérski Altaju,
zamieszkany przez plemiona Altajczykow, przez dlugi czas uwazany byl za
wzglednie ,nieskazong”™ strefe archaicznych mitow, wierzen i obrzedow. Udo-
kumentowane tu juz w XIX stuleciu rytualy szamanskie zadziwialy bogactwem
form, co niewatpliwie wigzato sie z duzymi wplywami buddyzmu, a zwlaszcza
lamaizmu, ktory byl religia panujaca u sasiadujacych z Altajczykami Mon-
golow.
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Z wptywami buddyzmu taczy si¢ m.in. wiara w tzw. Bialego Burchana, czyli
burchanizm. Burchan utozsamiany by} z Budda, ktdéry mial dotrze¢ na
terytorium Altaju, gdzie oczekujch na niego ludnosc, skladanie ofiar zastapila
spalaniem pachnqcego wrzosu 1 uroczystymi $piewami. Wraz z nadejSciem
Burchana, rozpocza¢ si¢ miala nowa era, era urodzajnosci pol 1 pastwisk, czas
powszechne) szczesliwosci. Ten ruch religijny, zwany takze ,biata wiarg™ byl
jednak skutecznie zwalczany przez administracje rosyjska, jako kult wrogi
panstwu, a jego glowni propagatorzy zostali aresztowani. Pamigtad takze
nalezy, ze podobny los spotkal w pozniejszym czasie szamandw, ktorzy
prze$ladowani byli przez wladze radziecka. Pomimo licznych, obcych ideo-
logicznie wplywéw, tzn. buddyzmu, lamaizmu, islamu czy prawostawia, zyjace
we wzglednej izolacji plemiona gorskie Altaju niemal do lat 30. naszego
stulecia pozostaly wierne szamanizmowi.

U podstaw kosmologii wszystkich ludow wyznajacych szamanizm lezal
tréjpoziomowy podzial wszechswiata, z ktorego wyrastaly wszystkie praktyki
rytualne. Wedlug takiego modelu kosmologicznego wszechswiat dzielil si¢ na:
$wiat gorny {niebo), $wiat $sredni (zamieszkiwany przez ludzi) 1 $wiat dolny
{podziemia). Zarowno $wiat dolny jak i gorny mial budowe wiclowarstwowa,
a kazdg z warstw zamieszkiwaty odpowiednie dla niej bostwa 1 inne istoty
mityczne. Wszystkie sfery wszech$wiata potaczone byly ,osia Swiatow” znaj-
dujaca sie w jego ,centrum”, ktora umozliwiata komunikacje w tej mitycznej
przestrzeni 1 zapewniala kontakt istot zamieszkujgcych poszczegdlne sfery.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wedlug niektorych badaczy ten wertykalny model
Swiata uwazano za tzw. przedszamanski, w odroznieniu od czysto szaman-
skiego modelu horyzontalnego w postaci rzeki kosmicznej, ktorej zrodia
znajduja si¢ na poludniu, a ujscie — na poédinocy. Izomorficznos¢ modelu
horyzontalnego i wertykalnego, ktéra opiera sig na funkcjonalnej tozsamosci
zrodet i gbrnego biegu rzeki z gornym §wiatem, a ujscia — z dolnym i Swiatem
zmarlych, jest wspolczesnie interpretowana wrgcz przeciwnie — w skali
diachronicznej (zob. Nowik, 1993, s. 99).

Podzial uniwersum u Alajczykdw przebiegal wedtug takiego samego
archaicznego schematu. Niebo wyobrazano sobie jako dach $wiata, co$
w rodzaju koputly jurty lub odwroconego kotla pokrywajacego z gory ziemie,
a dzigki obserwacji gwiazd. ktore poruszaja sig pozornie wokol Gwiazdy
Polarnej, wierzono Zze niebo jest do niej przywiazane (Katuzynski, 1986, s. 92i.
Gorny swiat uwazano za siedzibe dobrych duchow 1 bostw, 7yjacych zazwyczaj
podobnie jak ludzie na ziemi. Liczba warstw mogla wahac si¢ od 3 nawet do 99
w zaleznosci od tradycji. Najczescie] jednak spotykana ich liczba jest 17. Liczba
ta wedlug Wasilewskiego (1985, s. 104) znajdowala si¢ w grupie liczb
magicznych i odgrywala duza role w rytuatach szamanskich, m.in. wyznaczala
liczbe powtdrzen stow 1 gestow, okreslata dlugosé serii poszezegdlnych dziatan
oraz determinowala podzial doby u Altajczykow na 17 godzin.

Najwyzsza, siedemnasta warstwa nieba byla miejscem przebywania Ten-
gere Kaira Kana, ktory decydowal z tego miejsca o losach wszechswiata
{Radlov, 1989, s. 358; Hermanns, 1970, s. 222). Tengere Kaira Kan (Bog
milosciwy chan) uwazany byl za stworce $wiata 1 wszystkiego co sig na nim
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znajduje. Szesnasty warstwe zamieszkiwal Ulgen, ktéry powstal przez akt
emanacji z Tengere Kaira Kana (Hermanns, 1970, s. 222). Ulgen, okre§lany
takze w szamanskich inwokacjach ,bialym $wiatlem™ lub ,$wietlanym cha-
nem”, przebywal w palacu wznoszacym sig na szczycie gory kosmicznej 1 mial
siedmiu synow, z ktorych kazdy opiekowat si¢ wybranym altajskim rodem.
Mial tez dziewig¢ corek, ktore zamieszkiwaly w 14 warstwie nieba, uzyczaty
one szamanowi magicznych sil, ktore pozwalaty mu muin. potykaé rozzarzone
wegle, a gdy umieral schodzily na ziemi¢ i zabieraly jego dusze do nieba
{Eliade, 1975, s. 86). We wladaniu wszech$wiatem wspomagali Ulgena dwaj
glowni pomocnicy, ktorzy podobnie jak on powstali przez akt emanacji.
Pierwszym byl Kysugan Tengere (Wszechpetezny), drugim Mergen Tengere
{Wszechwiedzacy}, przebywali oni odpowiednio w 9 1 7 warstwie S$wiata
gornego {Eliade, 1975, s. 264; Hermanns, 1970, s. 224; Radlov, 1989, s. 358).
Z siodmy warstwy nieba zwigzana jest takze niebianska malzonka szamana,
ktora usitowata go zatrzymac podcezas ekstatycznej podrozy, podejmujac go
poczestunkiem. Zazwyczaj w czasie ekstazy kontaktowi szamana z malzonka
towarzyszyto pobudzenie seksualne. Dla Eliadego (1975, s. 86-87), mit wedtug
ktorego szaman posiadal niebiansky zone, ktora przygotowywala mu positki
1 sypiata z nim, jest dowodem na to, ze szaman w pewien sposob byl istota
o polboskiej naturze, herosem, ktory doswiadczal Smierci 1 zmartwychwstania,
dzigki czemu cieszyl sie drugim bytem w niebie. Motyw ten nawiazuje do
znanego mitycznego tematu positku, ktory ofiaruja duchy kobiece w $wiecie
zmartych kazdemu $miertelnikowi przechodzacemu przez ich teren. Robily to,
aby zapomnial on o ziemskim Zyciu i aby na zawsze mie¢ go w swym
posiadaniu (Eliade, 1975, s. 86-87).

Kolejny postaciy w panteonie szamanskim Altajczykow jest Kudaj Yayutshi,
czyli ,,bog tworcy”. Przebywal on w pigtej warstwie gornego $wiata i spetniat
zadanie tworzenia dusz ludzkich, niekiedy utozsamiany byl takze z duchem
posrednikiem, wigzacym gorne bdstwo najwyzsze i ludzi. Niektore z mitow
podaja, Ze w pigtej warstwie nieba znajdowala sie Gwiazda Polarna. Altajezycy
nazywali ja zlotym (zelaznym, drewnianym) gwozdziem (palem, kotkiem), co
wynikalo ze wspomnianego juz przekonania, #e niebo wraz z innymi gwiaz-
dami bylo przywiazane do Gwiazdy Polarnej i poruszalo sie wokdl niej.
Trzecia warstwa nicba byla miegjscem, ktore zamieszkiwali dwaj synowie
Ulgena: Yayyk, nazywany takze Mai-Ani oraz Mai-Tiri, bedacy obronca
i wspomozycielem ludzi. Znajdowalo si¢ tutaj takze mlecznobiate jezioro
Stt-ak-61 — zrodlo wszelkiego zycia, z ktorego pochodzity dusze ludzkie
{Radlov, 1989, s. 359). W altajskim folklorze mleczne jezioro lokowano tez na
wierzchotku goéry, wznoszgcej sie w ,centrum” $wiata $redniego, u podnédza
Swigtego drzewa wyrastajacego z pepka ziemi. W tekstach rytualnych jezioro to
bywalo takze nazywane posiadloscia wielkiej bogini — matki Umaj, ktora
gasila w nim pragnienie i zazywala kapieli. Mleko wystepuje jako element $cisle
zwiazany z wartosciami gornego $wiata. Kolor bialy oznaczal czyste, dobre
duchy Ari-Tés, a u altajskich burchanistow byl symbolem wiary. Podobnie
produkty mleczne tradycyjnie przeznaczane byly dla bostw swiata gdérnego.
W wierzeniach Jakutow, ,.gérne” bostwa schodzily wprost do naczyn prze-
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znaczonych wylacznie do przechowywania produktéw mlecznych. Mleczne
jezioro bylo osrodkiem wiecznej, zaptadnajacej sity kosmosu, z niego Yayyk
czerpal zyciowa sile dla nowo narodzonego dziecka, ktéra pozostawala w nim
przez cale zycie (Tradicionnye..., 1988, s. 124-131).

W regionie nieopodal jeziora poczatku dusz 1 gory Siiro, polozona byla
ojczyzna przodkow — ,odzianych w swiatlo™, ktorzy zyli tutaj w duchowym
szczesciu. Byli oni zorganizowani w rody 1 dzieki sile rodzinnych zwigzkow,
posredniczyli pomigdzy bostwami niebianskimi a swoimi krewnymi Zzyjacymi
na ziemi (Hermanns, 1970, s. 224). Nie wszystkim przodkom jednak byla dana
sita okazywania pomocy zyjacym krewnym. Sile te¢ posiadaly tylko nieliczne
rody szamanskie. Przechodzita ona z ojca na syna wraz z jej widocznym
symbolem — szamanskim bebnem (Radlov, 1989, s. 360). Ojczyzne przodkow
nazywano takze wiecznym rajem, ktory byl archetypem ,utraconego raju” na
ziemi {(Hermanns, 1970, s. 224).

Najwigksza tajemnicg owiane byly informacje dotyczace podrézy szamana
do $wiata dolnego. Byl on, podobnie jak nicbo, wyobrazany wiclowarstwowo.
Podziemne ,,pietra”, ktorych bylo zazwyczaj siedem, okreslano riazwg ,,pudak™,
co dostownie znaczylo ,przeszkody”, pokonywal je szaman w czasie swej
ekstatycznej podrozy do wladey dolnego $wiata Erlika (Eliade, 1975, 5. 196).

Altajczycy prawie zawsze umieszczali dolny $wiat pod ziemia, niektore
grupy wiazaly go jednak ze swiatem srednim, a dokladniej z ukrytym, trudno
dostepnym miejscem, petnym glebokich jam i dotéw (Hermanns, 1970, s. 223).
Cesarstwo Ciemnosci”, jak okreslano dolny $wiat w szamanskich inwo-
kacjach, bylo miejscem przebywania zlych duchow Kormds, ktére prze-
Sladowaly czlowicka w trakcie calego jego zycia. Ich wiladca Erlik zajmowat
zawsze warstwe najglebsza. Przez szamandw opisywany byl jako starzec
o czarnych, gestych wlosach spadajacych na plecy, dlugich, czarnych wasach,
ktore zakladal sobie za uszy i brodzie, ktéra siggala do kolan. Mieszkal
w palacu, zbudowanym z czarnego szlamu i zelaza lub czarnej gliny § kamieni.
Patac ten lezal nad brzegiem potoku Toibodym, do ktorego wpadalo dziewiec
podziemnych rzek wypelnionych ludzkimi izami. Attajczycy wierzyli, Zze w po-
toku tym zyly straszne potwory wodne, ktore strzegly dostepu do Erlika
(Harva, 1938, s. 350-351). Nad potokiem tym znajdowat si¢ takze most tak
waski, jak wlos rumaka. Gdy ktory§ ze zmarlych prdébowal uciec przez ten
most, musial z niego spas¢, a fale wyrzucaly go powtornie na brzeg kroélestwa
zmarlych (Harva, 1938, s. 350-351).

Wiadca podziemi poruszal si¢ w swoim krélestwie na todce bez wiosel lub
jezdzit na czarnym byku 7z twarza zwrocong do tylu, jak przedstawialy go m.mn.
wizerunki lamaistyczne. Altajczycy przypisywali Erlikowi wszelkie nieszezgscia:
on pociggal ich do grzechu, zsylal choroby, smier¢ 1 nedzg (Radlov, 1989,
s. 363). Jednak w mitologicznej tradycji Altajczykéw, tylko w rzadkich
sytuacjach Erlik czynil zamierzone zlo, w wigkszosci wypadkow byt on tylko
wykonawca woli i polecen Ulgena, ktory poprzez niego i podlegle mu duchy
podziemi karal niepostusznych, grzesznych ludzi. Erlik podobnie jak Ulgen
mial synow i corki. Wierzono, ze jego synowie zsylajg na ludzi choroby, lecz
byli oni tez wysylani przez swojego ojca na ziemie, aby lagodzi¢ konflikty
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migdzy ludZmi a szkodzacymi im duchami, ktore karali wrzuceniem do
kipiacego kotla. Ta pozytywna dzialalno$¢ synéw Erlika znajdowala wyraz
w szacunku, z jakim odnosili si¢ do nich ludzie skladajac im ofiary, lecz
jednoczes$nie bojac si¢ ich gniewu (Tradicionnye..., 1988, s. 110). Corki Erlika
przedstawiane byly w mitach jako brzydkie, bezwstydne istoty o twarzach
czarnych jak ,klej”. Ich zbytnia aktywno$¢ seksualna czesto wspominana
w mitach, wskazywaé moglaby na wierzenia zwigzane z plodnosciowymi
potencjami tkwiacymi w dolnym $wiecie (Tradicionnye..., 1988, s. 99). Zajeciem
czy tez rozrywka corek whadey dolnego $wiata byly polowania na dusze
szamanow, ktorzy przybywali z ofiara do wladcy podziemi. Usitowaly one
namowi¢ szamana, aby ofiarg wraz z pomocniczymi duchami szamarnskimi
Taés, przekazal w ich rece, za co w przypadku ulegiosci, spotykd}a go $mier¢
z rak Erlika. W charakterystyce dolnego $wiata warto zwroci¢é uwage na
jeszeze jeden fakt: w podziemiach panowala powszechna zasada ,.odwrdcenia”,
wszystko odbywalo si¢ tu w porzadku odwrotnym do panujgcego na ziemi
{Wasilewski, 1985, s. 127). Diatego tez ofiary dla Erlika mozna bylo zawieszaé
na starych i krzywych galeziach, a ofiarne zwierzg mogto by¢ chore lub chude
(Wastlewski, 1985, s. 130; 1978, s. 100).
Pomigdzy niebem a $wiatem podziemnym rozciggal si¢ Swiat ludzi. Wedlug
Radlova (1989, s. 359, 365} Swiat ten pojmowany byt przez Altajezykow jako
pewna wspolnotd duchow przyjaznych czlowiekowi. Nazywano go Jir-stib
1 wierzono, 7¢ jego wladcami bylo siedemnastu wielkich chanow, pdnow
siedemnastu gor, rzek 1 morz, ktore daja czlowiekowi wszelkie srodki do zycia.
Kazdy z tych siedemnastu chanéw zyl na oSniezonym szczycie gigantycznej
gory. Gory te polozone byly u ujscia siedemnastu rzek, nawadniajacych ziemig
przynoszaca plody i urodzaj. Kazdy z ziemskich chanéw uwazany byl za
béstwo bedace karmicielem i obronca ludzi. Bostwa te byly znacznie blizsze
czlowiekowl niz bostwa niebianskie, dlatego tez ludzie bardzo czesto skladah
im ofiary. Wielu badaczy zauwaza ich bliski zwiazek z kultem tzw. $wietych
miejsc, przewaznie gor, rzek i jezior, Kazdy rod oddawal cze$¢ tym miejscom
oraz ich panom (wladcom), ktorych uwazano jednoczesnie za duchy obronne
calej okolicy. Ojczyzna czlowicka nie byla wiec miejscem zamieszkiwanym
tylko przez ludzi; $wiat $redni byl miejscem, gdzie cztowiek spotykat postacie
innego statusu — istoty pozaziemskie: duchy wladcow gor, lasow i1 zywiolow
wodnych. Byla to szczegdina klasa istnien, Ich pojawienie si¢ na ziemi zwiazane
bylo z Erlikiem 1 przedstawiano je w jednym z altajskich mitdéw nastgpujaco:
LErlik wygnany z nieba, spadl na ziemie. Studzy Erlika, jak grad i1 deszcz,
posypali sig za nim i spadli; jeden w wode, i on zostal ,,wodnym”, drugi na
kamien, i zostat panem kamienia, na gore — gorny, w lesie — lesny, na dom —
domowy, na bydlo, na roOwna ziemig, na zwierzeta, ryby, ptaki i na wszystkie
zyjace 1 niezyjace” (Tradicionnye..., 1988, s. 87). Dzialalno§¢ ,panéw miejsc”
aktywizowala si¢ szczegodlnie latem, zima natomiast zdawala si¢ zamierac.
Altajczycy wierzyli, ze $pia oni w gigbokich pieczarach i nie pojawiaja sig az do
wiosny. Prawdopodobnie obecno$¢ muzykanta — piesniarza wérdd grupy
mysliwych tlumaczona byla potrzeba ,rozbudzenia” lesnych pandw, aby
podzielili si¢ z ludzmi swoimi bogactwami (Tradicionnye..., 1988, s. 87).
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Béstwa swigtych miejsc okreslane byly takze nazwy Tag-eezi, w mitach byty
one utozsamiane z przodkami a miejscem ich zamieszkiwania byly gérskie
pieczary. Tag-eezi to i gora, i las rosnacy na gorze a takze konkretny pan —
wlasciciel migjsca. Bostwa te stanowia jedno z ogniw semantycznego lancucha:
gora — zyzne tono — rodowa gora — pan gory — pomysinos¢ czlonkow ro-
du — totemiczny przodek. Tag-eezi uwazane byly takze za wcielenie tzw. idei
naturalnej urodzajnosci, ktora przenikala folklor ludéw tureckich zamiesz-
kujacych Azje Centralna. MozZna powiedzie¢, ze pomigdzy ta kategorig duchow
i ludzmi uksztaltowaly sie .najblizsze” stosunki. Z nimi ludzie ,dzielli”
zamieszkiwany $wiat. Charakterystyczne bylo takze wierzenie, 7e do ludzi
nalezata rowninna cze$¢ $wiata $redniego, duchy natomiast zamieszkiwaly
miejsca polozone wyzej lub niZej, czyli wawozy, jary, przelgcze, szczyty gor,
brzegi rzek 1 jezior. Poza swoimi granicami czlowiek czul sig juz gosciem,
a w migjscach tych mogt przebywac tylko po dopelnieniu zlozenia ofiary dla
ich panéw czy wladcoéw. Jak mozna zauwazy¢ i w Srednim $wiecie czlowiek
zajmuje $rednie polozenie, podobnie jak w strukturze wszech§wiata, Swiat
ludzki mial charakter sredni (Srodkowy) (Tradicionnye..., 1988, s. 88-91).

Z zagadnieniem granic przestrzeni, a zwlaszcza 7 obszarem przestrzeni
LSwoje]” lacza sie wierzenia o istnieniu sakralnego ,centrum”, osi $wiata.
miejsca w ktorym lacza sie: niebo, ziemia 1 swiat podziemny. Dla Eliadego o$
ta, jej tajemnice, stanowia fundament wiedzy i ideologii szamanizmu oraz
podstawe mocy faktycznych umiejetnosci szamana (Tokarski, 1984, s. 89).

W folklorze wigkszosci tureckich ludow Syberii 1 Azji Centralnej symboiika
Laxis mundi” nacechowane bylo przede wszystkim drzewo. Ono karmilo
(rodzilo) dzieci, jawilo sig jako symbol zycia | gwarancja pomysinosci czlonkow
_rodu. Wyrwaé drzewo z korzeniami znaczylo skazac¢ ludzi na $mier¢. Na
galeziach drzewa wieszano kolebki dla majacych si¢ narodzi¢ dziec, nagle
zmarlych miodziencow chowano w dziupli, powracali oni w ten sposob do
oona”. W mitach drzewo (kosmiczna 0$) znajdowato si¢ zawsze w ,centrum”
Swiata. Attajczycy wierzyli, ze byla to olbrzymia jodla o wierzcholku siggaja-
cym najwyzszych warstw nieba, a korzeniami siggajaca do najgtebszych warstw
Swiata podziemnego. Swiete drzewo bylo sakralna osia szatasu, w mysliwskim
folklorze z drzewem $wiatow utozsamiano rosochaty cedr lub jodle, naprzeciw-
ko ktorych mysliwi stawiali swoje szatasy. Drzewo to bylo powszechnie
uwazane za opiekuna mysliwych. Podobnie u altajskich burchanistéw, obo-
wiazkowym elementem mieszkania byla $wigta brzoza, ustawiana we wnetrzu
jurty, w centrum jej mieszkalnej przestrzeni, za ogniskiem (Tradicionnye....
1988, s. 59).

7 podobna symbolika spotkaé sie mozna w mieszkalnej jurcie. Gorna strefa
mieszkania (jurty) znajdowala si¢ w bliskim zwigzku ze Swiatem niebianskim.
Po brzozie ustawionej w centrum jurty i wystajacej przez otwdr dymny szaman
wspinat sie¢ jak po drabinie do bostw gornego $wiata. Liczba wykonanych
w niej nacig¢ symbolizowala liczbe warstw niebianskich. Jako naruszenie
panujacego porzadku uwazano znajdowanie w gornej strefie domu zwierzat
zwigzanych z powierzchnig ziemi i podziemiami. Na piecu nie wolno bylo
np. klasc skory psa, borsuka czy swistaka. Podobnie wierzono, ze jesli baran.
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owca lub pies wskoczy na dach jurty, wrozy¢ to bedzie nieszczescie lub Smierc
jednego z domownikow. Zwierzg to bylo wowczas lapane, zwiazywane,
a nastgpnie jeszeze 7zywceem obcinano mu po kolano, przednia, lewa noge.
Krwia zwierzgcia smarowano miejsce na dachu, w ktérym zostalo ono
schwytane. Po zabiciu np. barana, odcigta noge zakopywano w migjscu,
z ktorego wskoczyt on na jurte. Sytuacja ta powodowata wtargniecie chaosu do
uporzadkowanego $wiata, co wymagato zlozenia ofiary. Najczesciej rozdzie-
lana ona byla pomigdzy trzy Swiaty: mieso zjadali ludzie (Sredni $wiat), kosci
1 zupe wylewano do rzeki (podziemny S$wiat), a glowe i skére wieszano
na drzewie, aby rozdziobaly je ptaki (gorny S$wiaty (Tradicionnye..., 1988,
s. 62-63).

Innym ,.centrum” przestrzeni ,swojej” byla gbéra — prarodzicielka. W wie-
rzeniach Ahtajezykow i innych ludéw tureckich Syberii gora 1 drzewo wy-
stgpowaly czesto zamiennie lub nawzajem sig dopelnialy, ucielesnigjac jedna
ideg linii pionowej, ktora scalala w jedno trzy Swiaty. Czesto drzewo roslo wigc
na szezycie gory kosmicznej, ktora wyrdstdla w centrum $wiata. Do elementow,
zwigzanych z symbolikg ,centrum”, zaliczala sig takze ,rzeka kosmiczna”, Jak
wspomniano jej zrodia zndjdowcliy sig w regionach $wiata goérnego; prze-
ptywala ona przez $wiat $redni, a ujscie jej znajdowato si¢ w podziemiach.
Rzeka ta odgrywala duza role w szamanskich obrzedach, a przede wszystkim
w wedrowee dusz w zadwiaty (Katuzynski, 1986, s. 93).

Kluczowymi punktami na mapie $wiata byly wigc drzewo i géra. Analogie
o podobnym znaczeniu mozna odnalezé w symbolice zwiazanej z ogniem.
Rozlozony nad ogniskiem trojnog oraz kociol, wystepowaly bardzo czgsto
w szamanskich tekstach i znajdowaly si¢ zawsze w centrum mieszkalnej
powierzchni jurty, czyli w centrum Zycia rodzinnege 1 rodowego. Kazdy
z kamieni ogniska byt poréownywany z kosmiczng pepowing — zrodlem zycia.
Wiaze sie z tym idea tzw. ,centrum cielesnego”, ktérym w mitycznej ,,anatomii”
zlowieka byl pepek oraz pgpowina. To cielesne ,.centrum™ bylo Scile zwiazane
z .centrum” kosmicznym. bylo ono ofrodkiem zycia. W rytuale analogia
pepowiny 1 zrodlem zyciowego potencjalu byl pasek. Wiasnie w pasku
Altajezycy zaszywali pepowinge zmarlego dziecka; mial on takze czesto wlas-
ciwosci talizmanu. W przypadku porodu pasek kladziono zawsze w poprzek
brzucha rodzycej, byl on takze jednym z podstawowych wyrdznikow ludzi
\redmcgo $wiata. Mieszkancy nieba nosili go pod pachami, a duchy podzie-
mi — na biodrach (Tradicionnye..., 1988, s. 182). Doda¢ tez mozna, ze
w archaicznych kulturach Indii, Egiptu, Mezopotamii i Chin gbry i drzewa
symbolizujg whasnie pepek, a wige $rodek swiata (Tokarski, 1984, s. 92).

Wirod zagadnien zwigzanych z przestrzenia i miejscem w §wiecie $rednim
mozna Zwrocic uwage na ogodlng semantyke stron $wiata, Dodatnimi wartos-
ctami u wszystkich poludniowosyberyjskich ludow tureckich odznaczal sig
wschod. Byla to przede wszystkim strona, po ktorej wschodzito stonce, gdzie
pojawiato sig $wiatlo. Strong zachodnig powszechnie wigzano z motywem
edejaud 7z zycia, ze strong przodkdow. Jednakze wschod i zachod nie polaryzo-
waly sig, ale 1 nie zlewaly ze sobg, nalezaly do ,,ruchu zycia™, Polnoc 1 potudnie
przeciwstawialy si¢ sobie wyrazniej. Sklepienie niebieskie dzielono podobnie
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jak przestrzen jurty na polowe meska (poludniowa) i zenska (polnocna).
Poludnie charakteryzowano takimi znaczeniami jak ,.nieprawidlowy”, ,obro-
cony”, ,na odwrot”, np. siers¢ konia w $wiecie podziemnym rosta ,na od-
wrot” — tzn. do wewnatrz. Strona lewa to z kolei przeciwstawienie prawego:
Sewy” — zabic”, zniszezyC”, lewy to takze klamstwa i nieszczero$¢ w sym-
bolice szamanskich przyzywan. Powszechne jest natomiast podkreslenie ,,pra-
wego™: ,prawym okiem patrz”, ,prawe blogostawienstwo daj”. Wschod ciazy
wyraznie do poludnia, a zachdd do potnocy, podobnie jak rano i dzien oraz
wieczOr 1 noc. W skrocie ogolng semantyke stron $wiata mozna obrazowo
przedstawi¢ w nastgpujacy sposéb (Tradicionnye..., 1988, s. 43-45):

POLNOC
ZACHOD CENTRUM WSCHOD
+ — + -+
POLUDNIE
+

Do tych wyobrazen o s$wiecie musial odwolywacé si¢ szaman aby byc
zrozumianym. W zaprezentowanym powyze] modelu kosmologicznym szcze-
g6lna role zdaje si¢ odgrywac idea ,.kosmicznego centrum”, podkresla to mu.in.
brytyjski antropolog Edmund Leach (1989, s. 76-77): ,Zadanie praktyki
religijnej polega na ustanowieniu mostu posredniczacego miedzy ,.tym™ i .tam-
tym” $wiatem, poprzez ktory przekazywac¢ mozna wszechpotgzng moc bostwa
wspomagajacca bezsilnego cztowicka (...) W sen%ie materialnym most posred-
mczqcy reprezentowany jest przez Swiete miejsca”, znajdujace si¢ zarazem na
tym $wiecie 1 poza nim. Kontrola nad tym mostem pos$redniczacym przypada
w udziale ,Swietym osobom” np. szamanom (kaplanom, pustelnikom, itp.)
obdarzonym zdolnoscia nawiazywania lacznoSci z sitami z innego $wiata,
nawet wtedy, gdy osoby te zyja wcigz na tym S$wiecie (...) Szaman, zgodnie
z opozycjami charakterystycznymi dla ,tego i innego swiata™ (ludzkie — zwie-
rzgce, oswojone — dzikie, kultura — natura), moze jawic si¢ jako mediator,
ktory obojetnie czy jest on ,,realng” istota ludzka, czy mitologicznym herosem.
przybiera wlasciwosci stanu granicznego — jest postaciy zarazem Smiertelng
i niesmiertelna, ludzka 1 zwierzeca, oswojona 1 dziky™.
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Konrad Gorny

THE SHAMANIC VISION OF THE ALTAIC WORLD
(Summary)

The triplicity of cosmos is onc of the basic elements of the vision of the world, encountered in
almost all traditional philosophics of life. This idea, dividing the universe into the upper world
(heaven), bottom world (underground) and middle world (earth), is the basic principle of the
shamanic cosmological model. The model is dominated with symbols of the “world centre” and is
composed of such clements of the cosmic axis as tree, mountain or river. A shaman, if he wanted to
be understood and cffective for the community in which he performed his function, had to refer to
these ideas of the world. The article is an attempt to present this model. The Altaic vision of the
world is used as an c¢xamplc.




