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lejnych, nieraz rewolucyjnych innowacji, raz po raz odzywatl nurt tech-

nologicznego determinizmu. Technologia przedstawiana bywata jako de-
terminanta kulturowa, albo tez — w ujeciach mniej radykalnych — jako istotny ele-
ment ludzkiego $wiata, ktory wspoldziala na zasadzie sprzgzen zwrotnych z syste-
mem kulturowym. Jak wskazuje Postman, kazda mnowacja technologiczna, ale zwlasz-
cza taka, ktora przyczynia si¢ do zmiany sposobu komunikacji, wnosi ferment do
kultury, jezyka, relacji spotecznych:

Ws’réd badaczy spolecznych dwudziestego wieku, bedacych swiadkami ko-

Telegrafi tania prasa zmienily nasze rozumienie ,,informacji”. Telewizja zmienia to,
co niegdy$ oznaczaly terminy takie jak ,,debata polityczna”, ,,wiadomosci” i ,,opinia pub-
liczna”. Komputer znéw zmienia ,,informacjg”. Pismo zmienilo to, co kiedy$ rozumie-
lismy przez ,,prawdg” i ,,prawo”; potem kolejnej zmiany dokonat druk, teraz telewizja,
a w koncu komputer (...) Stare stowa ciagle wygladaja tak samo, uzywa sig ich w tego
samego rodzaju zdaniach. Ale znacza co$ innego (...) technika despotycznie wlada nasza
podstawowa terminologia. Zmienia definicje ,,wolnosci”, ,,prawdy”, ,,inteligencji”,
faktu”, ,madrosci”, ,,pamigci”, ,historii”.

(Postman 1995: 17)

Internet z cata pewnoscia wpisuje si¢ w te koncepcje rozwoju technologicznego,
dzigki szerokiemu zasiggowi, gwarancji wzglednej anonimowosci czy szczegdlnemu
charakterowi interakcji w sieci, tworzy bowiem §rodowisko, w ktorym wyksztalcaja
si¢ nowe wzory kulturowe, jezykowe 1 spoteczne.

Nie sposob zaprzeczyé, ze Internet przez dwie dekady intensywnego rozwoju
zdazyt wrosnaé w krajobraz wspotczesnosei. Niezaleznie, czy potraktuje sig go jako
nowy no$nik informacji, ktorego poprzednikami byt druk, telefon, radio lub telewiz-
ja, czy tez jako nowa przestrzen spolecznych interakcji, ktore podejmowane sa na nie-
znana wezesniej skale, zauwazy¢ nalezy, ze wnosi nowe jakosci do kultury, Zycia spo-
fecznego 1 osobistych doswiadczen uzytkownikow. Jednoczesnie jako czg§¢ wspotezes-
nej kultury technologicznej, sam ewoluuje w szybkim tempie w okre$lonym kierunku:
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obejmuje coraz licznigjsza sie¢ uzytkownikdw, mnozy zasoby, oferuje coraz wigcej
narzgdzi o interaktywnym charakterze. Jak zauwaza Robert Kozinets, w ciagu ostat-
niej dekady liczba uzytkownikow Internetu zwigkszyta si¢ na calym $wiecie — z czter-
dziestu pigciu milionéw w 1996 roku do pottora miliarda w roku 2009. Ponadto zmie-
nia sig sposob korzystania z Internetu — od biernego przegladania zawartodci we wezes-
nych latach dziewigédziesiatych, do aktywnej komunikacji i mozliwo$ci wplywania
na zawarto$¢ sieci w pierwszej dekadzie obecnego stulecia. Wedle minimalnych ra-
chub przynajmniej sto milionow ludzi na §wiecie nawiazuje w Internecie relacje z in-
nymi, rozrastajace sig¢ szybko portale spoleczno$ciowe w rodzaju Twittera, Facebooka
czy rodzimej Naszej klasy sa przestrzenia licznych interakcji, ktore stanowa wazna
cze$¢ spolecznych doswiadezen uzytkownikdéw. Ludzie w Internecie szukaja nie
tylko informacji, ale realizujg istotne potrzeby spoleczne — lacza si¢ w grupy podzie-
lajace zainteresowania, przekonania lub warto$ci, popieraja i rozpowszechniaja idee,
w ktore wierza lub zwalczaja takie, ktore uznaja za szkodliwe, kreuja wlasny wize-
runek, oceniaja innych 1 sami poddaja si¢ ocenie, publikuja teksty, obrazy 1 filmy, dys-
kutuja, uprawiaja rézne formy spolecznej wymiany, romansuja 1 podejmuja caly sze-
reg innych aktywnosci, ktorych nie sposob tu wymieni¢ (por. Kozinets 2010: 2-15). Wo-
bec zasiggu cyber$wiata oraz rozleglosci ludzkich cyberdziatan, cz¢$¢ badaczy nie po-
zostaje obojetna, poddajac te ztozone zjawiska 1 procesy refleksji antropologiczne;.
Tworzenie subdyscypliny naukowej, czy po prostu nowej specjalizacji w ramach

szerszego kierunku, obarczone jest ryzykiem niepowodzen 1 bledoéw. Te ostatnie jed-
nak z perspektywy czasu czgsto okazuja sig trampolina, od ktorej odbijaja sig kolejni
badacze, by dokonywa¢ nowych odkry¢ i bardziej udanych analiz. Internet jest ob-
szarem trudnym, przede wszystkim z uwagi na 6w nieustannie 1 szybko zmieniajacy
siQ charakter. Zanim dokonana zostanie naukowa eksploracja jakiego$ jego aspektu,
pO_] awiaja si¢ zupehie nowe sposoby obecnosci ludzi i kultury w cyber§wiecie, co po-
ciaga za soba konieczno$¢ dostosowywania narzgdzi i strategii badawczych. Dobrym

przykladem jest relacja tekstow, obrazow 1 dzwigkow. O ile jeszcze dekadg wstecz mo-
zliwo$ci zwigzane z audiowizualno$cia byty stosunkowo ograniczone, obecne narze-
dzia internetowe pozwalaja na swobodna manipulacj¢ dzwigkiem 1 obrazem. Dzigki
udoskonalonej technice uzytkownicy sa nie tylko odbiorcami, ale rowniez nadzwy-
czaj plodnymi tworcami treéci audiowizualnych w sieci, 1 ten rodzaj komunikacji mig-
dzyludzkiej w widoczny sposob przybiera w Internecie na sile.

Niezaprzeczalnie Internet stwarza dla etnografa niezwykle mozliwosci — pozwala
na state prowadzenie obserwacji zdarzen, interakcji i znaczen generowanych w od-
legtych 1 zroznicowanych kulturowo przestrzeniach, ktore skumulowane pojawiaja
si¢ w sieci. Zastanowi¢ si¢ jednak wypada nad ograniczeniami wynikajacymi cho-
ciazby z charakteru relacji pomigdzy badaczem i ,.terenem”. Z pewnoscia istotnym dla
rozpoczecia etnograficznych badan w Internecie jest zdefiniowanie zwiazku pomig-
dzy rzeczywisto$cia off-line 1 on-line, bowiem — w zaleznosci od przyjetej koncepcji
— przesuwac si¢ moze ,,$rodek cigzko$ci” projektu badawczego. A zatem, uwzgled-
niajac wzajemne powigzania pomigdzy tym co dzieje si¢ w Internecie i poza nim,
podja¢ mozna badania nad relacja mi¢dzy nowa technologia a kultura wspotczesna
oraz jej przemianami. Mozna rowniez patrze¢ na skondensowane w sieci treéci (ale tez
dzialania, interakcje 1 inne), jako na manifestacje i reprezentacje owej kultury. Wresz-
cie badania w sieci moga stanowi€ cz¢§¢ szerzej zakrojonego projektu — w tym wy-
padku obserwacja tego, co dzigje sig on-line stanowi uzupehienie dziatan podejmo-
wanych przez etnografa w tradycyjnie pojmowanym terenie. Mozliwe jest jednakze
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potraktowanie cyberprzestrzeni jako sfery autonomicznej. Wowczas z powodzeniem
poszukiwa¢ mozna zjawisk wystepujacych wylacznie w sieci lub przybierajacych
w Internecie szczegodlny, odrebny od rzeczywistosci off-line wyraz.

Obecnos¢ etnografa w Internecie moze mie¢ bierny lub aktywny charakter. W pierw-
szym przypadku badacz poprzestaje na obserwacji, nie wchodzac w interakcje z 0so-
bami obecnymi w sieci, za$ zgromadzone dane poddaje jednemu z wariantéw etno-
graficznej analizy zawarto$ci. W tym wypadku ograniczone sa mozliwosci pozyskiwa-
nia informacji, z drugiej jednak strony badacz nie wplywa na badang rzeczywistosc,
a zatem — po czgSci przynajmniej — zniwelowany zostaje problem wymuszenia da-
nych. Druga postawa polega na aktywnym uczestniczeniu w zyciu spotecznos$ci wir-
tualnych, zabieraniu glosu na forach oraz nawiazywaniu blizszych kontaktow z inter-
nautami w celu uzyskania dodatkowych wiadomo$ci. Strategii takiej moga towarzy-
szy¢ wywiady 1 ankiety przez Internet. Niezaleznie od wyboru podejscia, postuluje si¢
petna jawnos$¢ — etnograf powinien sygnalizowac swoja obecnos¢, przedstawiaé w mia-
r¢ mozliwosci cele badania oraz sposoby wykorzystania pozyskanych w Internecie
danych. Jezeli niemozliwym staje si¢ dotarcie do wszystkich uczestnikow, ktoérych
sktad jest przeciez zmienny, nalezy informowac o planach i intencjach badawczych ad-
ministratoréw stron (por. Cavanagh 1999, Kozinets 2009).

W badaniach on-line pojawia si¢ rowniez problem ze sprecyzowaniem podmiotu
badania. Charakter medium skazuje na brak pewnoséci, na ile badania hipertekstu sa
rownoczesnie badaniami ludzi. Z tym z kolei $ci$le zwigzana jest kwestia tozsamo-
$ci 0s6b w badaniu uczestniczacych — brak kontaktow twarza w twarz z ,,rozmowca”
zmusza do zastanowienia nad konieczno$cia (lub jej brakiem) identyfikacji bada-
nych czy stosowania charakterystyk spotecznych. Badania etnograficzne w sieci — jak
kazda subdyscyplina — niosa nowe perspektywy, ale rowniez maja swoje ogranicze-
nia. Stad konieczno$¢ obrania odpowiedniego przedmiotu zainteresowan i rozwazny
dobor narzgdzi badawczych.

W niniejszym artykule pragng podzieli¢ si¢ refleksjami towarzyszacymi etnogra-
ficznym badaniom nad cyberspoteczno$ciami muzutmanskimi, a zwlaszcza zatrzymac
si¢ przy dwoch wzmiankowanych wyzej zagadnieniach — Internetem jako terenem ba-
dan oraz kwestia tozsamos$ci ludzi, ktérzy uczestnicza w tego rodzaju projekcie.

Tradycyjne etnograficzne badania terenowe nad $wiatem islamskim, sita rzeczy,
prowadzone sa w spotecznosciach zlokalizowanych. Bada si¢ fragmenty islamskie-
go $wiata, przypisane do miejsca czesci sktadowe muzutmanskiej ummy, w ich na-
turalnym $rodowisku. Internet stwarza odmienne mozliwo$ci, pozwala bowiem na
ignorowanie przestrzeni fizycznej i istniejacych w tej przestrzeni granic, dzigki cze-
mu spolecznosci muzulmanskie w Internecie uksztaltowane sa w odmienny sposob.
W sieci mozemy obserwowac nietypowe dla prawdziwego $wiata spotkania pro-
wadzace do zderzania ré6znych wizji szeroko pojgtego islamu.

Jezeli przyjaé, ze Internet jest terenem, to ma on odmienna nature. Uderza nagro-
madzenie zdarzen, ich intensywnos¢ oraz fakt, ze kazdy cyfrowy epizod podlega re-
jestracji. Obserwacje w prawdziwym terenie sa uwarunkowane sposobem naszego
postrzegania, ten za$ skazuje badacza na czgéciowa przynajmniej porazke. Kazdy, kto
prowadzil badania terenowe, najprawdopodobniej doswiadczy? frustracji pltynacej
z ulotnosci rzeczywistych zdarzen 1 niemoznos$ci ich zarejestrowania w calej zlozo-
nosci i rozleglodci (rowniez tej przestrzennej). Ten problem po czgsci zostaje rozwia-
zany w cyberbadaniach. Dzigki symultanicznemu charakterowi interakcji z jednej stro-
ny oraz zasadzie stalej rejestracji zasobow z drugiej, Internet stanowi plaszczyzng
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posrednia pomiedzy tym, co dzigje si¢ tu i teraz, a tym co zdarzylo si¢ w przesztosci
idociera do badacza w formie Zrodet zastanych. W porywie cyberentuzjazmu mozna by
przyjaé, ze w tej sytuacji etnograf jest wreszcie w stanie objac cale czasoprzestrzenne
bogactwo terenu. A jednak nasuwa si¢ wazne zastrzezenie — fragmentaryczno$¢ i ogra-
niczenia w badaniach internetowych pojawiaja si¢ w nieco innej formie. Zaostrzeniu
podlega prawidlowo$¢, z ktora po czgsci w tradycyjnym terenie rOwniez mozna si¢
spotka¢: widzimy przede wszystkim to, co nam pokazano — mozliwos$ci eksplorowa-
nia ,terenu” zamykaja si¢ w ramach §wiata przedstawionego, zas weryfikacja praw-
dziwosci owego Swiata jest w Internecie znacznie trudniejsza niz w trakcie tradycyj-
nych badan. Nawet nawiazanie relacji z forumowiczami — a wigc Yaczenie analizy za-
wartosci z aktywna obecno$cia etnografa w sieci — nie daje gwarancji przetamania
tego ograniczenia. Inna kwestia odnoszaca si¢ bezposrednio do badan nad islamem
w sieci jest zasigg Internetu, ktory okre$lany bywa jako medium globalne. Tymcza-
sem badacze wskazuja na nierownomiemy dostep ludzkosci do sieci (por. m.in. Baym
1998, Castells 2008, Kozinets 2009), stawiajac pod znakiem zapytania owa global-
no$¢. Roznice przebiegaja wzdhiz granic spolecznych, panstwowych 1 geograficz-
nych. Nancy Baym pisze o klasie §redniej, ktora ksztaltuje trzon kultury Internetu.
Dane publikowane na w serwisie Internetworldstats (www.internetworldstats.com)
wskazuja jednoznacznie na nierownomierny dostgp do Internetu populacji zamiesz-
kujacych rézne kontynenty — od przodujacej w tej dziedzinie Ameryki Pomocnej
(76.2% populacji), poprzez Australi¢/Oceanig (60, 8%) 1 Europg (53%), po Ameryke
Potudniowa (36, 5%), Azjg (20, 1%) czy Afryke (8,7%). Kwestia nierdwnomierno$ci
dostgpu do Internetu jawi si¢ z jeszcze wigksza ostroscia, jesli zwazy¢ na liczbe lud-
no$ci zamieszkujacej poszczegolne kontynenty. Z tych bardzo ogdlnych danych
mozna wyciagnac tatwe do przewidzenia wnioski: liczba uzytkownikow Internetu jest
wyzsza na obszarach ekonomicznie i technologicznie lepiej rozwinigtych, a ponadto
w tej dziedzinie dominuja regiony angloj¢zyczne. Wypada zatem stwierdzié, ze In-
ternet zawiera jedynie potencjg globalnosci, ale wciaz medium globalnym nie jest.
Jednoczesénie jednak godzien podkreslenia jest kierunek zmian — w latach 2000-2009
dostep do Internetu wzrdst na poszezegdlnych kontynentach od 129, 6% w Ameryce
Potnocnej do 1.176,8% na Bliskim Wschodzie. Kazdy rok przynosi innowacje,
wzrasta rowniez popyt na ustugi telefonii mobilnej w zakresie dostgpu do sieci. W wie-
lu miejscach $wiata Internet zespolony jest wyrazniej z systemem edukacji, wige liczba
uzytkownikow bedzie si¢ stopniowo powigkszac¢ — na niektorych przynajmniej ob-
szarach — wraz ze zmiang pokoleniowa. Przypuszczaé zatem nalezy, Zze cybertechno-
logie sa na tyle rozleglym i oplacalnym biznesem, a zarazem wielofunkcyjnym me-
dium, ze rozpowszechniaé si¢ one beda na §wiecie w stosunkowo szybkim tempie.
Nadal pozostaje problemem bariera wzglgdnej zamozno$ci i wyksztalcenia, z tym, ze
jest to bariera stara jak $wiat. Wydaje si¢ rowniez, ze demokratyzacja dostgpu do sfery
publicznej poprzez Internet jest zauwazalna. Internet staje si¢ medium poprzez ktore
swoje poglady komunlkujq grupy rnargmalne czy kontesquce spolteczno-polityczna
rzeczyw1stosc — a wigc takie, ktore poza siecig maja ograniczone mozliwosci wyra-
zania wyznawanych pogladéw. Do glosu na przyktad dochodza blogerzy, ktorzy opro-
testowuja lokalny, czgsto bardzo restryktywny obyczajowo lub politycznie §wiat — przyk-
fadu dostarcza stynny blog Egipcjanina — Waela Abbasa, ktory walczy z tamaniem
praw czlowieka w jego kraju. W kontekécie powyzszych rozwazan warto spojrzec na
problem uzytkowania Internetu przez spoteczno$ci muzulmanskie. Oczywiscie i tu
wazny jest kontekst ,,panstwowo-geograficzny” — z duzym prawdopodobienist-
wem wystapia roéznice pomigdzy poszczegolnymi krajami zamieszkiwanymi przez
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muzulmanéw. Badacze zjawiska wskazuja jednak na fakt, ze w wigkszosci krajow
arabskoj¢zycznych istnieje jakas forma kontroli panstwowej lub cenzury. Jak przyta-
cza Abdalla Uba-Adamu (2002):

Rzady posluguja sig roznymi srodkami, aby ograniczy¢ przeplyw informacji on-line.
Arabia Saudyjska, Jemen i Zjednoczone Emiraty Arabskie cenzuruja tresci poprzez ser-
wery Proxy (...), aby filtrowa¢ i blokowa¢ okreslona zawarto§¢. W wielu panstwach,
wlaczajac Jordanig, opodatkowanie i polityka w zakresie telekomunikacji utrzymuja
ceny ustug internetowych na wysokim poziomie, co sprawia, Ze pozostaja one poza finan-
sowym zasiggiem wielu 0sob (...). Tunezja stworzyta najbardziej szczegdlowy w regio-
nie system legislacyjny dotyczacy Internetu, ktory po czgsci zostat zaprojektowany po to,
by podda¢ kontroli wszystkie krytyczne wobec rzadu tresci. W wigkszo$ci panstw, gdzie
nie zostalo stworzone prawo internetowe, prawne lub po prostu istniejace ograniczenia
wolnosci slowa i prasy maja wplyw na to, co pojawia si¢ on-line, szczegdlnie na pub-
licznych forach i czatroomach.

Duza uwaga w panstwach islamskich przyktadana jest do portali spotecznoscio-
wych, gdzie pojawia si¢ wiele tresci antyislamskich lub po prostu kontrowersyj-
nych dla poboznych muzulmanow. Za szczeg6lnie niebezpieczne uznawane bywa
Youtube, gdzie obraz uwiarygodnia zamierzony przekaz. Ten portal blokowany byt
juz migdzy innymi przez Indonezjg, Turcje, Iran 1 Pakistan. Ostatnie dni przyniosty
nowe informacje dotyczace Pakistanu, gdzie odbyla si¢ manifestacja fundamenta-
listycznie zorientowanych studentéw przeciwko Internetowi jako zrodhu obrazli-
wych tre$ci dotyczacych islamu. Réwnolegle rzad Pakistaniski odcial dostgp do
portali Facebook i Youtube! (www.wyborcza.pl).

A jednak muzutmanskie portale rozrastaja si¢ w Internecie 1 wigkszos¢ z nich ofe-
ruje wersj¢ arabska przekazywanych tresci. Uznaé zatem mozna, Ze cho¢ w wielu is-
lamskich krajach dostgp do Internetu moze by¢ ograniczony, za$ zawarto$¢ podlega
cenzurze, jest to uczgszczane miejsce spotkan 1 wymiany idei muzutmanow z roézna
historia, pogladami czy przynalezno$cia spoteczng i panstwowa.

Obserwacje czynione w muzutmanskim portalu spolecznosciowym Islamicity.com
sg czgscig zaplanowanych, szerszych badan poréwnawczych nad internetowym dys-
kursem o islamie w jgzykowym $rodowisku anglo- i frankofonskim. Poczynajac od lat
dziewigédziesiatych ubieglego stulecia, na mocy tendencji powstatej w Stanach Zjed-
noczonych, muzulmanie coraz wyrazniej zaznaczali w Internecie swoja obecnosc.
Zjawisku temu przydano ogolna etykietg ,,cyberislamu”. Tymczasem treéci, ktore za
ta etykieta stoja, sa bardzo ztoZzone 1 zréznicowane — maja wydzwigk religijny, spo-
leczny, psychologiczny i polityczny. Istotnym kontekstem cyberislamu — zwlaszcza
jesli chodzi o spolecznosci postugujace sie jezykami europejskimi — jest Zachod 1jego
agresywnie promowane w §wiecie idee. Muzulmanie na r6zne sposoby uwiklani sa
w konflikt warto$ci 1 czgsto dokonywac musza trudnych wyboréw — pomigdzy trady-
cyjna, zdeterminowana przez religi¢ obyczajowoscia i moralnoscia, a zlaicyzowana,
zachodnia rzeczywisto$cia, w ktorej albo zyja, albo stykaja sie¢ z nia bardziej posred-
nio dzigki procesom globalizacji, rozwojowi turystyki, ekspansji ideologicznej i dziata-
niom wojennym. Stosunek do Zachodu, jego zdobyczy 1 wartosci legt u podstaw wyk-
sztalcenia si¢ dwoch przeciwstawnych kierunkéw w my$li muzulmanskiej (i ich po-
chodnych) — modernizmu oraz fundamentalizmu. Internet odzwierciedla ten problem,

1 Bezposrednig przyczyna tej decyzji podjgtej w maju 2010 roku byt ogloszony na Facebooku konkurs
na najbardziej udana karykature Mohammada. Konkurs z kolei byt zainspirowany pogrézkami kierowanymi
w strong tworcow South Park, ktorzy przedstawili, nie pierwszy raz zreszta zadzierajac z fundamentalis-
tycznie nastawionymi muzulmanami, Proroka przebranego za pluszowego niedzwiadka.
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ale zauwazmy, ze rowniez moze ksztaltowaé, pobudzac lub tonowaé okreslone postawy.

W wirtualnej przestrzeni upowszechnia si¢ wiadomosci o islamie, prowadzi dziatal-
nos$¢ misyjna, mozna tu dokona¢ konwersji i zda¢ z niej relacjg, zaaranzowac¢ malzen-
stwo, uczy¢ si¢ jezyka arabskiego albo znalez¢ pomoc w pamig¢ciowym przyswojeniu
wersetow Koranu. Kazdy z trzech gléwnych nurtow islamu — sunnici, szyici i sufici
— wyraznie zaznacza wiasna obecnos¢ w sieci. Swoje przekonania promuja w Interne-
cie fundamentalisci, moderni$ci, polityczni dysydenci, za$ do§wiadczeniami religij-
nymi 1 Zyciowymi dzielg si¢ neofici, apostaci, tradycjonalistki, integrysci 1 feministki,
muzulmanscy poeci 1 wielu innych, postugujac sig nie tylko tekstem, ale coraz powszech-
niej rowniez przekazem filmowym?. Tu — podobnie jak w meczecie — mozna ,,uczest-
niczy¢” w piatkowym nabozenstwie czy wystucha¢ kazania. Jak wspomniatam, trady-
cyjne spotecznosci lokalne skupiaja si¢ wokot meczetu, w ktérym dziata konkretny
imam. Cho¢ jego autorytet zwiazany jest z petniona funkcja, to jednoczesnie daje on
$wiadectwo wlasng osoba 1 zyciem. Tymczasem w Internecie pojawiaja si¢ wirtualne
postaci cyberimamoéw, dzialajacych w oderwaniu od tradycyjnego srodowiska spotecz-
nego. Dzigki nim w sieci $cieraja si¢ rozmaite poglady 1 interpretacje, ktore przez po-
jedynczych imamow przedstawiane by¢ moga jako obowiazujace w islamie. Dziatal-
no$¢ takich 0s6b stanowi¢ moze konkurencje dla lokalnych kaznodziejow pozbawio-
nych rownie duzej charyzmy czy umiejgtnoscei retorycznych. To z kolei moze prowa-
dzi¢ do rozluznienia $cistej zalezno$ci pomigdzy jednostka a lokalng spolecznoscia i jej
orientacja religijna. Z drugiej strony cyberkaznodzieje nie podlegaja tak Scistej spotecz-
nej kontroli, co z pewnoscia nickorzystnie odbija si¢ nieraz na ich rzetelnosci 1 wiary-
godnos$ci. Rosnaca popularnos¢ aktywnosci religijnej on-line, zwlaszcza wérdd mlodzie-
7y wzbudza wérod niektorych entuzjazm, wsrod innych niepokoj 1 sprzeciw, ktory wia-
7e si¢ Z obawa, Ze ta posrednia forma uczestnictwa rozpowszechni si¢ zanadto i za-
cznie wypieraé tradycyjne zgromadzenie religijne (por. El-Tahawy 2008).

Przestrzen wirtualna ma eksterytorialny i migdzykulturowy charakter, staje si¢
miejscem, gdzie przecinajq si¢ rozne $ciezki ideologiczne, a przedstawiciele rozleg-
lego $wiata islamu wchodza ze soba w interakcje. Spoteczno$ci muzulmanskie w sie-
ci czy cyberislam nie sa bytami autonomicznymi, w sposob oczywisty odwohija sig do
zewnetrzne]j rzeczywisto$ci, rownoczesdnie jednak w cyfrowej przestrzeni z racji jej
charakteru pojawiaja si¢ tendencje 1 zjawiska nietypowe dla §wiata muzulmanskiego.
Rozwazmy dwa istotne aspekty tego zagadnienia. Po pierwsze, kluczem do konstru-
owania omawianych cyberspoteczno$ci muzutmanskich nie jest lokalnos¢, a wspolny,
zachodni jgzyk (nawet jesli to jezyk drugi) oraz identyfikacja z konkretnym odlamem
islamu, co w wyrazny sposob odrdznia je od spolecznosci muzutmanskich. Jest to
znaczaca roznica, ktora rzutuje na sposob postrzegania w tym konkretnym przypadku
relacji on-line/off-line. W $wiecie islamu funkcjonuje ogromne ideowe rozcztonko-
wanie 1 znaczny, etnoregionalnie uwarunkowany synkretyzm kulturowy. Niejedno-
rodna muzutlmanska spoteczno$¢ rozsiana po catym $wiecie dodatkowo dzieli si¢ na
autochtondéw zyjacych w poszczegdlnych regionach $wiata muzutmanskiego oraz na
imigrantéw mieszkajacych w Europie czy Stanach Zjednoczonych. Na przyklad wed-
hug badan przeprowadzonych przez Centrum porozumienia chrzeécijansko-muzul-
manskiego dziatajacego przy Uniwersytecie w Georgetown amerykanscy muzutma-
nie pochodza z osiemdziesigciu r6znych krajow, co wiaze si¢ z rozbiciem kulturo-
wym iideologicznym tej zbiorowosci. Wedle Marty Widy (2005), ktoéra prowadzila

2 Rzecz jasna, wystapienia poszczegolnych kaznodziejow utrzymane sa w r6znej formie — od zapal-
czywych, bardzo powaznych kazan niektorych imamow po pelne absurdalnego nieraz humoru prezenta-
cje w stylu Baba Alego popularnego na Youtube (por. www.ummafilms.com).
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badania wérod francuskich muzutlmandw, pochodzacy z réznych cz¢sci swiata mu-
zulmanie koncentruja sig¢ wokot wlasnych meczetéw, co roOwniez wiaze sig z prze-
strzeganiem odmiennych, bo zwigzanych z r6znymi tradycjami prawnymi, obrzadkow
religijnych. Spoleczno§¢ muzulmanska we Francji dzieli rowniez $wiatopoglad — od
radykalizmu, poprzez mistycyzm do ludowego islamu.

Druga plaszczyzna poroéwnania to restryktywno$¢é muzulmanskiego $wiata prze-
ciwstawiona anonimowosci Internetu. Dzigki mozliwosci ukrycia si¢ za nickiem i awa-
tarem, Internet pozwala na pehiejszy udzial réznych grup w zyciu religijnym i reli-
gijnych dysputach oraz poszerza repertuar tematow, ktore podejmowane sa z wigksza
swoboda. Prawidlowo$¢ ta w szczegodlny sposodb dotyczy ludzi mlodych i kobiet, kto-
re moga bardziej otwarcie nmiz w lokalnych $rodowiskach wyglasza¢ wlasne opinie,
zasiggac rady, prosi¢ o wsparcie czy kontaktowac si¢ z obcymi mezczyznami. W pis-
miennictwie amerykanskim zjawisko aktywizacji kobiet muzutmanskich w Interne-
cie zyskato nazwe syndromu ,,cyberfatimy”. W sieci ujawniaja sig¢ rowniez grupy,
ktore przez konserwatywne spotecznoéci muzutmanskie sa odrzucane, marginalizo-
wane lub ciaza na nich sankcje. Naleza do nich migdzy innymi homoseksuali§ci mu-
zulmanscy czy apostaci, ktorzy tworza odrgbne strony 1 portale, gdzie dziela sig Zycio-
wymi do§wiadczeniami czy spostrzezeniami na temat islamu oraz tworza wirtualne
grupy wsparcia. Demokratycznosé, eksterytorialno$é i multikulturowo$é cyberisla-
mu, podyktowana charakterem medium — stanowi rowniez o jego sile ideologicznej,
ktéra moze przekladac si¢ na rzeczywistos¢ off-line.

Jak wspominatam wcze$niej, w tym artykule pragng przedstawic probg etnogra-
ficznej eksploracji jednego z licznych portali muzulmanskich, zwanych czasami cy-
bermedynami. Postuzylam sig jedna z wielu wersji ,,etnograficznej analizy zawarto$ci”
(ethnographic content analisys — ECA), zaproponowana przez Davida L. Altheide.
Oto najwazniejsze postulaty oddajace ramy tego modelu, ktoérego autor inspiracji po-
szukuje m.in, w teorii ugruntowanej:

Etnograficzna analiza zawarto$ci opiera si¢ na zalozeniu, ze mozliwe jest takie
prowadzenie badan réznego rodzaju Zzrodet zastanych, aby odzwierciedlaly one za-
sady etnograficznej pracy terenowej.

Celem takiej analizy moze by¢ zatem: poglebiony opis pewnej spoleczno-kultu-
rowej rzeczywistosci, odnalezienie zwiazkow pomiedzy jej elementami, a przede
wszystkim odkrycie powtarzalnych wzoréw dzialan lub znaczen. Efekty spolecz-
nych interakcji czy tez znaczenie ludzkich dzialan — obszary zainteresowan etno-
grafii ,,terenowej” — moga stac¢ si¢ przestrzenia badawcza w proponowanej tu
perspektywie, przy czym kazda cecha powinna by¢ ogladana w konteksScie innych,
za$ analiza winna by¢ dokonywana na drodze komparatywnej. Metoda ta rowniez
umozliwia zbieranie danych z ro6znych Srodowisk 1 faczna ich analiz¢ — mozna zatem
w duchu etnografii multisemiotycznej poddawac ogladowi teksty, obrazy, przekazy
filmowe 1 dzwickowe.

Etnograficzna analiza zawartosci ciazy wyraznie ku podejéciu indukcjonistycz-
nemu. Dopuszcza sig tu na wstgpnych etapach pracy zbieranie mozliwie szeroko roz-
stawionych danych bez precyzyjnie ustalonego celu 1 zakresu, aby uwrazliwic sig na
teren. Badacz powinien by¢ nastawiony przede wszystkim na odkrywanie, (w dalszej
za$ kolejnosci pojawia si¢ dopiero weryfikacja). Zbieranie danych, analiza 1 interpre-
tacja nie sa pouktadanymi chronologicznie — w $cistym i dyscyplinujacym porzadku
— etapami pracy badawczej. Jej przebieg powinien mie¢ charakter kolowy 1 zwrotny,
co zapobiega wymuszaniu danych, a jednoczeénie sprzyjac rozszerzeniu kontekstu,
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Scislejszemu wigzaniu spostrzezen z terenem 1 uzyskiwaniu coraz wigkszej gestosci.
Zbieranie danych powinno przeplatac si¢ z konceptualizacja i rekonceptualizacja pro-
blemu badawczego i1 analiza materialow. Teren ma pozostawac otwarty, badacz zas po-
winien wykazywac duza elastyczno$é 1 unikaé sztywnych procedur.

Uzbrojona w te zalozenia, ktore legitymizowaly przyszie dziatania, zabratam si¢
do kulturowego entre. Zgodnie z przekonaniem, ze metody etnograficzne sa przek-
adalne na badania w Internecie, zdecydowatam sig na dtugotrwaly kontakt z terenem.
Dyskusyjna jest w wypadku badan w sieci ,,glgbia zanurzenia”, zyje si¢ bowiem
w dwoch $wiatach jednocze$nie, przy czym ten realny — jak przynajmniej wynika
z moich doswiadczen — nigjednokrotnie dominuje nad terenem. Badacz jest jedno-
czesnie na stanowisku 1 poza nim. Nie ma tu mowy o karnawalizacji terenowego dos-
wiadczenia, szoku kulturowym czy — przynajmniej na poczatkowym etapie pracy
— 0 obustronnej przyjazni z tubylcami. W badaniach wirtualnej przestrzeni znajduje
jednak zastosowanie stawiany juz przez klasykow badan terenowych postulat ma-
ksymalnej uwaznosci, drobiazgowego zbierania danych, szacunku dla szczegohu, ktory
moze thimaczy¢ sens szerszej catosci. Interesuje mnie zatem wszystko, co pojawia
si¢ w moim mieécie: czytam i1 gromadzg informacje, $wiadectwa konwertytow, ko-
mentarze, pytania i odpowiedzi, zbieram obrazy i materiaty filmowe, przegladam ,,sto-
iska na bazarze”, wreszcie jestem forumowym lurkerem, robig notatki terenowe.

A oto jak wyglada badana cybermedyna. Na podstawie tre$ci zamieszczanych
w informacyjnej czgsci portalu, jego struktury i zawarto$ci poszczegoélnych dziatow,
mozna wnioskowaé, ze promuje on pokojowa koegzystencj¢ w pluralistycznym
ideologicznie spoleczenstwie zachodnim i skupia muzutmanow odfamu sunnickiego
o liberalnym nastawieniu. Jednocze$nie jednym z jasno eksplikowanych celéw jest
pomoc w byciu muzutmaninem holdujacym islamskim warto§ciom, poprzez sze-
roko rozumiana edukacjg, porady duchownych 1 autorytetow, a takze wielowatkowe
dyskusje migdzy uzytkownikami. Portal otwarty jest rowniez na dialog z niewier-
nymi — zar6wno wyznawcami innych religii, jak 1 ateistami — co pelni podwojna
funkcjg: pozwala kreowaé pozytywny wizerunek muzutmanina i stanowi czg¢s¢ pro-
gramu misyjnego. Jednym z nieobowiazkowych kryteridw rejestracji na forum jest
wyznanie — wérod cztonkow islamicity dominuja oczywiscie muzutmanie, zas w dru-
giej kolejnosci chrzescijanie, ale pojawiaja si¢ rowniez buddysci, zydzi, humanisci,
agnostycy oraz ateisci.

Zrédtem informacji cennych dla etnografa jest dzial pytania i odpowiedzi (Q&A).
Wpisy odzwierciedlaja problemy czy konflikty, do ktorych w tradycyjnie rozumia-
nym terenie by¢ moze nie mieliby§émy wgladu. Teren moze uzupeiac, reformowac,
a nawet momentami wywraca¢ do gory nogami wczesniej przyswojona przez bada-
cza wiedzg — do tradycji etnograficznego pi$émiennictwa nalezy tryumfalna konstata-
cja: twierdzi sig, ze jest tak, ale teren pokazuje, Ze jest zupehie inaczej. W Internecie
— dzigki natezeniu informacji, ich dostepnosci, a czesto naiwnej wreez bezposrednio-
$ci wypowiedzi, teren ,,uderza” w szczegolny sposob. Kazdy podrgeznik o islamie za-
wiera informacje o tym, ze muzulmanie modla sig pig¢ razy dziennie, przed modlitwa
osiagaja stan haram poprzez ablucj¢, maja zakaz picia alkoholu etc. Zasady te w opi-
sach etnograficznych, w oparciu o terenowe obserwacje, ujawniaja si¢ przefiltrowane
przez partykularny, kulturowy filtr. W obserwowanej przeze mnie wirtualnej spolecz-
no$ci najsilniej (prawdopodobnie z powodow, o ktorych wspominalam wczeéniej)
uderzaja problemy wynikajace z zetknigcia islamu ze Swiatem Zachodnim wyrazane
migdzy innymi poprzez pytania do imama: na przyklad czy muzulmanin moze uzywaé
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perfum na bazie alkoholu? Czy przy rytualnych ablucjach mozna mie¢ pomalowane
paznokcie? Czy chory na serce muzutmanin moze przyjaé przeszczep od niewierne-
go? To z kolei pokazuje, Zze Internet moze by¢ traktowany, z pewnymi ograniczenia-
mi, jako istotne Zrodto wiedzy etnograficzne;j.

W Internecie trudna do zrekonstruowania jest zwlaszcza charakterystyka spoleczna
naszych ,,informatorow”, tworcow tekstow, ktdre badamy (a takiej rekonstrukeji do-
magaja si¢ niektorzy autorzy). Kto stawia wczesniej przytoczone pytania: konwer-
tyci, amoze drugie pokolenie imigrantow? Takie trudno$ci powinny by¢ uwzglgdniane
juz na etapie formutowania celu badan, niektoére bowiem cele sa znacznie trudniejsze
(Jesli w ogole mozliwe) do osiagnigcia niz inne. A jednak czego$ mozemy dowiedzie¢
sie¢ o informatorach.

Islamicity.com zostat stworzony w Ameryce i jej mieszkancow glownie obstuguje.
Jednoczesnie jednak ma dziaty regionalne, ktore odnosza sig do problemoéw 1 opinii
ludzi zyjacych na innych kontynentach, ktorzy sprawnie poshiguja si¢ jezykiem an-
gielskim. Na forum obecno$¢ swoja zaznaczaja osoby mieszkajace w Indonezji, Tur-
cji, Maroku, Francji, RPA, Arabii Saudyjskiej, Sudanie czy Indiach. Dobra znajomos$¢
angielskiego sugeruje, ze przedstawiciele innych krajow (rowniez frankofonskich)
maja staranne wyksztalcenie. Wielu zreszta pisze o tym wprost, przedstawiaja si¢ ja-
ko absolwenci uniwersytetow, wielbiciele literatury angielskiej, prawnicy, lekarze czy
nauczyciele. Drobiazgowy przeglad postow i profili uzytkownikéw pozwala stwier-
dzi¢, ze w islamicity spotykaja si¢ muzulmanie o r6znym pochodzeniu, doswiad-
czeniach zyciowych i religijnych — konwertyci 1 urodzeni muzutmanie, mieszkancy
kilku kontynentow i wielu regiondw, imigranci brytyjscy i amerykanscy, mieszkancy
krajow zislamizowanych, ktorych dziela dodatkowo tradycje pochodzace z sunnic-
kich szkot prawnych.

Peta weryfikacja tozsamosci kazdej z 0sob na forum nie jest mozliwa, cho¢ oszus-
ta w islamicity wykry¢ jest do$¢ prosto. Jezyk tego forum jest specyficzny, lazy En-
glish przeplata sig tu z transkrypcjami arabskich stow 1 wyrazen. Rownie charakte-
rystyczny jest sposob argumentowania poprzez odwolanie do autorytetu hadisow,
czasami z wykazaniem tancucha ich autoréw. Stosunkowo tatwa do zweryfikowania
jest rowniez ,,lokalizacja” — ludzie lubig pisa¢ o realiach Zycia w miejscu zamiesz-
kania. Zreszta, jesli zaistniataby taka konieczno$¢, mozna przeprowadzi¢ mozolny test
spojnosci autobiograficznych relacji. Kazde miejsce w przestrzeni Internetu jest two-
rzone przez konkretnych ludzi, ktorzy czesto przez kilka lat z rzedu zamieszczaja tam
swoje opinie, wyznania, opisy zyciowych doswiadczen, zdjgcia, filmy, komentarze
zewngtrzne] 1 wirtualnej rzeczywistoéci, wchodza w powtarzalne interakcje z innymi
uzytkownikami, wreszcie ,,0kazuja” emocje 1 uczucia.

Zaciekawiona faktem, ze jeden z senioréw na forum 1 ,,lokalnych” autorytetow,
zastosowal taki skrot imienia swej interlokutorki, ktory po angielsku oznaczat ,,0szus-
ta” (co zreszta wzbudzilo jej gwaltowny sprzeciw), zgromadzitam i utozytam datami
wszystkie posty tej uzytkowniczki z réznych dziatéw forum z ostatnich dwoch lat.
Nie udato mi si¢ wprawdzie wykry¢ oszustwa, ale za to ulozyly si¢ w calo$¢ i potwier-
dzity wzajemnie duze fragmenty jej biografii. Nigdy nie mozemy by¢ jednak pewni,
kto — parafrazujac profesora Kurczewskiego (2006; 11-13) — kryje si¢ za postacia pers-
kiej ksigzniczki. Istnieje jednak mozliwo$¢ patrzenia na tego rodzaju teksty w duchu
Goffmana, jako na kulturowo zdeterminowane role i spoleczne przedstawienia, nie-
koniecznie zas jako na atrybuty realnych ludzi.

Przygladajac si¢ dyskursowi poswigconemu islamowi zauwazy¢ mozna symboliczne
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punkty weztowe, wokot ktorych ogniskuje sig konflikt wartosci. Jedna z takich klu-
czowych kwestii jest zastona. W zaleznos$ci od regionu przybiera ona r6zny charak-
ter i rozmiar — od hidzabu, czyli chusty czarnej lub wzorzystej na rézne sposoby wia-
zanej na glowie, ktéra moze by¢ uzupehiona przez zastong na twarz (nikab) po szczel-
nie otulajace cala sylwetke czarne czadory lub bigkitne burki. Niezaleznie od formy,
na Zachodzie zastona jest jednym z kluczowych watkdéw dysputy o $§wiecie islamu.
Zwazywszy na poziom emocji, jaki towarzyszy dyskusjom o chu$cie, musimy uz-
nad, ze nie chodzi o kawalek kolorowego materiaty, ale o jeden z istotnych symboli
w walce o warto$ci pomigdzy oboma obszarami cywilizacyjnymi. Zastona jest ar-
gumentem w dyskursie feministycznym, bywa przedmiotem satyrycznych rysun-
kéw, ustosunkowuja sig do niej glowy pafistw, staje si¢ tym samym istotna czeécia
debat politycznych nad kwestig integracji muzulmanow. Przykladow jest co naj-
mniej kilka. W niektorych panstwach zastanianie twarzy w miejscach publicznych
jest prawnie zakazane (Belgia, Francja), w innych trwaja polityczne dysputy dotycza-
ce tej praktyki (na przyktad Hiszpania, Niemcy). Czgsto pada argument, Ze zastona
wyraza idee, ktore nie tylko stoja w opozycji, ale na swodj sposob zagrazaja warto$-
ciom sktadajacym sig na tozsamo$¢ narodowa w konkretnym panstwie. W tym dys-
kursie biora udzial najbardziej znani europejscy politycy — jak chociazby Nicolas
Sarkozy prezentujacy do$c¢ twarda linig polityczna wobec burki na terytorium Fran-
cji. Oto fragment stynnego, oklaskiwanego przez politykow francuskich i krytyko-
wanego przez muzutmanow z catego §wiata przemowienia, ktore prezydent Francji
wyglosit w Congrés de Versailles dwudziestego drugiego czerwca 2009 roku.

Problem burki nie jest problemem religijnym, raczej kwestia wolnosci i godnosci
kobiety. To nie jest to symbol religijny, ale znak uleglosci i ponizenia. (...) Burka nie
jest mile widziana we Francji. (...) W naszym kraju nie mozemy zaakceptowac wig-
zniarek za parawanem, odseparowanych od zycia spolecznego, pozbawionych tozsa-
mosci. To nie jest nasz pomyst na wolnos$¢.

(www.lepost.fr)

Zastona bywa wreszcie przedmiotem artystycznych parafraz i fantazji o erotycz-
nym podtekscie, streszczajac tym samym obraz kobiety Wschodu tkwiacy korzenia-
mi w dyskursie orientalistycznym. W Internecie kraza i1 sa komentowane rowniez przez
muzutmandw zdjgeia rozneglizowanych kobiet w zastonach na tle orientalnych deko-
racji albo zachodnich modelek stylizowanych na odaliski w reklamowych fotografiach.

Postanowitam zatem, przy uzyciu etnograficznej analizy zawartosci, podjac probe
zrekonstruowania znaczen, jakie przypisywane byly przez uzytkownikow islameity
zastonie. Na etapie pracy, ktory tu omawiam, nie zwazatam na pozytywny czy nega-
tywny charakter stwierdzen. Koncentrowalam si¢ wylacznie na tre§ciach wypowie-
dzi uczestnikow roéznych dzialow forum islamicity.com, nie bralam zas pod uwagg
obrazow, ktore pojawialy si¢ na portalu. Interesowatly mnie ramy znaczeniowe, sym-
boliczny kontekst, w ktorym zastona byta umieszczana. W rezultacie analizy dwu-
stu postow, w ktorych tre§ci pojawito sig¢ hasto hidzab, powstala wstgpna pajeczyna
kategorii, ktore do owych ram znaczeniowych si¢ odnosza. Ta pajeczyna w przy-
szlo$ci bedzie rozbudowywana 1 weryfikowana w innych érodowiskach danych, az
do chwili nasycenia.

Wiérdd postdéw dominowaly wypowiedzi odnoszace si¢ do osobistych do§wiad-
czen z hidzabem. Zdarzaly si¢ komentarze do wydarzen zewngtrznych, ktore w ja-
kis$ sposob dotyczyly zastony, jak réwniez opinie formulowane przez mezezyzn lub


http://www.lepost.fr
http://islamicity.com

45

Ewa A. Jagiello — Etnograf w cybermedynie. Proba zastosowania etnograficznej analizy zawartosci

nie-muzutmano6w. Noszenie zastony byto rozwazane na czterech poziomach. Po
pierwsze zastona traktowana byla jako istotna cz¢é¢ sktadowa doswiadczenia reli-
gijnego. W najbardziej osobistym sensie mogta by¢ przedstawiana jako droga wybie-
rana przez kobietg w dazeniu do samodoskonalenia w islamie, czyli do pelnego pod-
porzadkowania si¢ woli 1 prawom Allaha. W tym kontekscie zalozenie zastony stawa-
To si¢ waznym krokiem w osobistym dzihadzie, walce z pokusami zewngtrznego §wia-
ta, wlasng proznoécia i innymi wadami, ktérych pokonanie prowadzito do bycia lep-
sza muzutmanka. Bardziej kategoryczne w swej wymowie byly wypowiedzi, w kto-
rych noszenie hidzabu przedstawiane bylo jako fard — jeden z ustanowionych przez
Boga 1 przekazanych przez Postanica obowiazkéw muzulmanki. Tu najcz¢sciej po-
wolywano si¢ w argumentacji na autorytety i hadisy, ktore potwierdzatly taki sposob
patrzenia na zastong. Ale noszenie hidzabu to rowniez dziatanie cementujace muzul-
manska wspoélnotg lub — odwrotnie — zastona jako temat wzbudzajacy kontrowersje,
prowadzi¢ miat do fitny, czyli do dezintegracji muzulmanskiej spotecznosci, we-
wngtrznych wasni i roztamow.

Na innym poziomie decyzja dotyczaca hidzabu wigzana byla z biograficzng zmiana
(przy czym rzecz mogla dotyczy¢ biografii wlasnej lub zycia kobiet muzulmanskich
w ogole). Zalozenie hidzabu stawalo si¢ zatem kamieniem milowym w do$wiadcze-
niu konwertytek [ub bylo naturalna konsekwencja procesu dojrzewania, w wyniku
ktorego pojawiata si¢ potrzeba albo gotowos¢ do przyjecia zastony.

Najwigcej jednak wypowiedzi odnosito si¢ do dwoch pozostalych kategorii, ktore
umownie moga by¢ nazwane stylem Zycia i ekspresja ,,ja”. Warto zauwazy¢, ze te ka-
tegorii sg sobie bliskie, lecz niezupehie ze soba powiazane. Podstawowa réznica tkwi
w sposobie ujmowania problemu. W kategorii ,,styl Zycia” mieszcza si¢ wypowiedzi
oceniajace z punktu widzenia estetyki czy mody hidzab, jego rozmaite warianty i spo-
soby wiazania. Tu réwniez dyskutowano kwestie pigkna (lub jego braku) i skrom-
nego uroku kobiet skrywajacych si¢ za zastona, jak réwniez oceniano zdjgcia modelek
prezentujacych muzulmanska modg. W przypadku ,autoekspresji” w wypowiedziach
bardziej lub mniej explicite pojawiala si¢ kwestia tozsamosci — kulturowe;j, plciowe;j
czy religijnej. Hidzab byl zatem cz¢Scia szerszej dyskusji nad tozsamoscia, ktorej is-
totnym kontekstem spolecznym stawat si¢ Zachod wraz z jego odmiennymi warto$-
ciami, ktére mogly by¢ dwojako interpretowane. Z jedne;j strony jako niedajace sig po-
godzi¢ z islamem 1 stojace w opozycji wzgledem wartosci muzutmarnskich — wowczas
akcentowano nieprzychylny stosunek do muzutmanow, a zwlaszcza obsesyjna krytyke
kobiet decydujacych sig nosi¢ hidzab. Z drugiej jednak strony swiat Zachodu przed-
stawiany bywal jako miejsce Zycia, do ktérego norm muzutmanie obu plei — nie za-
rzucajac fundamentalnych zasad religii — powinni stara¢ si¢ dostosowac.

Druga ptaszczyzna odniesienia stawala si¢ umma sprawujaca kontrole nad swoimi
czlonkami 1 wypracowujaca wzory zachowania. Byla ona zatem widziana z dwoja-
kiej perspektywy — jako srodowisko, do ktoérego przynaleza autorzy wypowiedzi,
a wigc najblizsze otoczenie spoleczne, ktore w bezposredni sposob wplywa na zacho-
wania swoich czlonkéw, ocenia je 1 komentuje oraz jako szerszy 1 bardziej odlegly kon-
tekst spoleczny. W tym drugim wypadku umma jawila si¢ jako srodowisko wypra-
cowujace normy i lokalne lub ogélno muzulmanskie wzorce.

Hidzab bywal rozumiany réwniez jako wyznacznik tozsamosci kulturowej i reli-
gijnej. I znow moglo chodzi¢ o makro- albo mikroskalg. Prawo do zastony — jesli
rozpatrywane w odniesieniu do norm zachodniej kultury — byto opisywane jako jeden
z esencjonalnych aspektow bycia muzutmanka, za$ nieche¢ czlonkoéw spoleczenstw
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zachodnich wzglgdem hidzabu interpretowana byta jako wyraz fundamentalnego nie-
zrozumienia kultury muzutmanskiej, a nawet objaw ksenofobicznego lgku przed isla-
mem. Innym wymiarem bylo lokowanie hidzabu (i innych form zastony) w kontek-
$cie konkretnych, regionalno-kulturowych obyczajow, ktoére nickoniecznie obo-
wiazywaé musza w catym swiecie islamu,

Inna forma zwiazku zastony z autoekspresja byta kwestia dwuplciowosci. Hidzab
bywat zatem rozpatrywany jako znak 1 atrybut kobiecosci, ktory streszcza podstawo-
we cechy 1 sktonnosci, jakimi powinna charakteryzowac si¢ kobieta, takimi jak skrom-
no$¢, przywiazanie do tradycji, po§wigcenie dla rodziny, wierno$¢ wzglegdem meza,
etc. Te cechy byly przeciwstawiane meskim sktonnosciom, ktore przez Boga zos-
taly zaprojektowane jako zupehie rézne. I tu do glosu dochodzit Zachod widziany
przede wszystkim jako miejsce, w ktorym mieszaja si¢ porzadki, a konwencja spo-
teczna zakloca naturalny, ontologicznie uzasadniony stan rzeczy. W takim ujgciu no-
szenie zastony bywalo rozumiane jako wyraz siostrzanej solidarno§ci muzutmanek,
ktore decyduja sig trwac przy tradycyjnych wartoéciach wbrew przesyconemu re-
latywizmowi zachodniemu otoczeniu.

Przedstawione powyzej znaczenia przypisywane zastonie zostaly zaledwie na-
szkicowane. Z uwagi na ograniczony zakres badan nie mozna rowniez uznac uzys-
kanych wynikow za reprezentatywne dla muzutmanow jako catosci. Przeprowadzone
badania wskazuja jednak — przynajmniej w odniesieniu do konkretnego wirtualnego
terenu — na przydatnos¢ etnograficznej analizy zawarto$ci jako narz¢dzia pozyski-
wania danych w Internecie. Warto podkresli¢, ze zastosowana strategia jest szcze-
golnie uzyteczna na poczatkowych etapach badan, kiedy zmierza si¢ do rozpoznania
terenu 1 mozliwie najszerszego udokumentowania problemu badawczego, ktory na-
stgpnie moze by¢ zglebiany przy uzyciu innych narzedzi.

Doswiadczenia nabyte podczas pracy w islamicity pozwalaja potwierdzic przyjgte
zatozenia dotyczace muzulmandéw w sieci. Hidzab jest rozumiany przez muzutma-
noéw jako istotny symbol, za ktérym kryje si¢ ztozony system znaczen. Zachodnie in-
terpretacje zastony, czy szerzej — pozycji kobiety w islamskich §rodowiskach — wydaja
si¢ katalizowaé postawy samych muzutmanow, ktorzy w sposob bardziej §wiadomy
i silnie zideologizowany patrza na kwesti¢ tradycyjnego ubioru kobiety.

Zroznicowanie prezentowanych postaw 1 lokalnych tradycji, jakie za takimi po-
stawami cz¢sto stoja, pozwala z kolei potwierdzi¢, ze sie€ nie jest bezposrednim od-
wzorowaniem rzeczywistos$ci. Dzigki eksterytorialnemu charakterowi pozwala na
komunikowanie si¢ 0s6b pochodzacych z r6znych srodowisk spotecznych 1 etnicz-
nych, stajac si¢ wspolczesna agora o niespotykanych wezesniej rozmiarach i mozli-
wosciach, nowym wydaniem ,melting pot” i przestrzenia otwarta dla spolecznych

negocjacji znaczenia. (ot e |
| moda | fr-d
przekonania estetyczne
samodoskonalenie
kultura
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