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OSWIECENIOWY PRZELOM W KULTURZE
A POCZATKI LUDOZNAWSTWA POLSKIEGO

Stuchaj dzieweczko — krzyknie $réd zgietku
Starzec i na lud zawola:

Ufajcie memu oku i szkietku

Nic tu nie widzg zgota.

Adam Mickiewicz, Romantycznosé

1. Poczatki ludoznawstwa polskiego wiaza si¢ ze schylkiem XVIIT wieku,
z okresem, ,kiedy to rozchodzily si¢ drogi wspolnego dziedzictwa — zywej
prawdy ludzkiej i zimnych, obiektywnych praw nauk Scistych” (Sadzik, 1980,
s. 10). To co dokonywalo sie wowczas w Polsce, Wiadystaw Smoleniski nazwat
w koncu XIX wieku ,przewrotem umystowym” (Smolenski, 1891). Kilkadzie-
sigt lat pozniej Jozef Burszta, ktéry niestety zdazyl jedynie problem zasy-
gnalizowag, pisal o ,rozdwojeniu jednego dotychczas nurtu kultury spoleczen-
stwa” (Burszta, 1974, s. 57). O ,rozejfciu si¢ drog wspodlnego dziedzictwa
kultury” méwi Marek Zaleski w eseju o Ziemi Ulro Czestawa Milosza (Zaleski,
1983, s. 56). Sam autor Ziemi Ulro nie usiluje tworzy¢ wlasnego okreslenia tego,
co sig za tymi terminami kryje. Posluguje si¢ raczej terminologia omawianych
tekstow Stanistawa Brzozowskiego — ,,romantyczne przesilenie kultury euro-
pejskiej”! czy tez amerykanskiego znawcy twoérczosci Goethego, profesora
Ericha Hellera — ,rozdwojenie na §wiat praw naukowych i §wiat wewnegtrzny
czlowieka” (Milosz, 1980, s. 84).

Spréobujmy choé w przyblizeniu okreslic na czym to ,,rozdwojenie” czy tez
~przesilenie” w Polsce drugiej polowy XVIII wieku polegato. J. Burszta
zauwaza, 7e jeszcze w XVII i pierwszej polowie XVIII wieku ,spojrzenie
synoptyczne na kulture spoleczenstwa polskiego (...) daje nieodparcie obrazy
przeciwstawne: jego wewnetrznego zréZznicowania, a zarazem jakiej$ jednolito-
$ci 1 tozsamoset”. ZrOznicowanie 1 ostre kontrasty ujawnialy si¢ przede

! Stanistaw Brzozowski — pisze Czestaw Milosz — ,w swoich Studiach nad przesileniem
kultury europejskiej twierdzil, ze caly okres od konca osiemnastego wicku az do Moderny trzeba
objac ta samg pazwa romantyzmu” (Milosz, 1980, s. 51).
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wszystkim w zakresie kultury materialnej, ,rzeczowej”. Ogromne roznice
istniaty zwlaszcza w takich dziedzinach jak mieszkanie i ubior, ktory w sposob
bodajze najwyrazniejszy okreslal status spoleczny, stanowy wiasciciela. Inaczej
wygladata sytuacja w dziedzinie okreslanej przez J. Burszte jako kultura
spoleczno-symboliczna”. Tu roznice byly znacznie mniejsze i przewaznie malo
istotne. Niewiele tresci stanowilo wylaczna wilasno$é jednego stanu czy
warstwy., Wigkszos¢ byla wspolna i w swej istocie znaczeniowej — tozsama.
Tak np. wesela chlopskie, mieszczanskie i szlacheckie mialy taki sam schemat
zarowno w swej wymowie dramatycznej, jak 1 w sensie wierzeniowo-magicz-
nym, choé roznily si¢ wystawnoscia, bogactwem strojow itp. Réznice te miaty
jednak charakter drugorzedny. Podobnie rzecz si¢ miata z chrzcinami i po-
grzebami. Taka sama symbolika i podobne praktyki wierzeniowo-magiczne
towarzyszyly u rdéznych grup spolecznych obchodom $wiat dorocznych. ,We
wszystkich przejawach zwyczajowosci i obrzedowosci rodzinnej i dorocznej —
reasumuje J. Burszta — zmienna byla tylko zewnetrzna oprawa i wystroj,
odpowiednie do danego stanu i spolecznej pozycji, ich istota za$ nie ulegala
wigkszym odchyleniom”. Zjawisko to thumaczyl autor pochodzeniem owych
Zwyczajow i obrzedow ze wspodlnego podloza, tkwigcego ,,w tradycji rodzimej,
zwlaszcza ludowej” (Burszta, 1974, s. 52-55).

Dosc¢ ujednolicona byta rowniez zdaniem J. Burszty umystowo$¢ spoleczen-
stwa polskiego czasOw saskich — jego wiedza, wierzenia, wyobrazenia o §wie-
cie itp. Przewazajaca jego czg$¢ nie posiadala zadnego wyksztalcenia; znaczna
wigkszo$¢ chiopow, mieszczanstwa, a nierzadko i drobna szlachta, byla
niepi$mienna. Wiedza, wiadomosci jakie posiadano, przekazywane byly prze-
waznie droga tradycji ustnej lub pochodzily z popularnych wtedy kalendarzy,
wielokrotnie wznawianych podrecznikow gospodarstwa wiejskiego, porad-
nikow 1 kompendiow, ktore jednak podobnie jak Owczesna szkola, nie
naruszaly tradycyjnego §wiatopogladu i nie burzyly powszechnie przyjetego
zespotu pojec i wyobrazen o $wiecie. Wiara ,w czary i czarownice (...), w rozne
duchy, w cala plejade diabtow znanych z imienia i charakteru oraz z migjsc ich
pobytu” byta wspolna ,,chlopom, szerokiemu gminowi szlacheckiemu i miesz-
kancom miast”, reasumuje J. Burszta, thumaczac taki stan rzeczy nie tylko
trwaloécia niektorych dawnych, niekiedy poganskich jeszcze treéci, lecz row-
niez przenikaniem niektérych z nich, nawet dos$¢ sSwiezej daty (np. wierzenia
o czarownicach) z literatury poprzez kulturg warstw wyzszych, do kultury
ludowej (Burszta, 1974, s. 55-56).

Zatem jeszeze okolo polowy XVIII wieku spoleczenstwo polskie, mimo
zréznicowania stanowego i glebokich roznic w dziedzinie kultury materialnej,
bylo do$é¢ jednolite pod wzgledem $wiatopogladu i umystowosci. Swiadcza
o tym roznego rodzaju zrédla z tamtego okresu, zwlaszcza za$ literatura
pamigtnikarska.

Nieoceniony ksiadz Jedrzej Kitowicz, nie w Pamigtnikach. .. wprawdazie, lecz
w Opisie obyczajéw. .., piszac o obrzedach i zwyczajach zwiazanych ze Sroda
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Popielcowa (,,Wstepna Sroda™), podkresla ich powszechnos¢: ,,na ten Popielec
zjezdzali sig i schodzili do kos$ciotow wszyscy katolickiego wyznania, panowie
nawet najwigksi go nie opuszczali. (...) Taka za$ byla jeszcze poboznosc
Polakow przed panowaniem Augusta Il w latach poczatkowych, ze nawet~
chorzy, nie mogacy dla stabosci przyja¢ Popielcu w koéciele, prosili o niego,
aby im byl dany w tozku” (Kitowicz, 1951, 5. 553). Powszechne bylo réwniez
.w calym kraju tak migdzy pospolstwem, jako tez migdzy dystyngowanymi
L~dyngusowe oblewanie woda, rozpoczynajace si¢ w Poniedzialek Wielkanocny
i trwajacy miekiedy kilka dni (Kitowicz, 1951, s. 557). Podobnie bylo niemal ze
wszystkimi pozostalymi zwyczajami dorocznymi.

Wielu pamigtnikarzy wspomina o prawdziwej, nieklamanej poboznosci
i niezwykle powaznym traktowaniu spraw wiary rowniez w domach zamoznej
szlachty. Tak bylo np. w domu rodzicéw poety Franciszka Karpinskiego
(1741 -1825), czy tez znacznie oden miodszego Juliana Ursyna Niemcewicza
(1758 - 1841), a przeciez nawet u schylku epoki saskiej nie stanowily one jeszcze
wyjatku. W szlacheckich dworach niezachwiana wiara w zycie pozagrobowe,
w zmarlych z Zyjacymi obcowanie byla jeszcze wowcezas rownie silna wsréd
wlascicieli, jak wsérod ich stuzby. J. U. Niemcewicz tak opowiada o wydarze-
niach, ktore mialy miejsce w latach jego dziecinstwa, w roku 1767, kiedy zmart
jego dziad: ,Kilka workow pienigdzy wystal ojciec médj do wszystkich
klasztorow w Brzesciu, by si¢ za dusze zmarlego modlily. W domu ustawne
byly pacierze, rozance, litanie. Raz, gdy rodzice moi wieczorem odprawiali je,
chiopiec stuzacy, Niceforek, wszedl do ubocznego gabinetu, gdzie $wiatla nie
bylo, raptem otwiera z trzaskiem drzwi i pada bez duszy; przerazeni wszyscy
i prawie obstupieni, trzezwia go na koniec; pytany, co za przyczyna prze-
strachu: »Stary jegomos¢ pokazal mi si¢ — byla chlopca odpowiedz — jeszcze
prosi 0 msze $w.« — Jeszcze tego wieczoru poslano do kosciolow pieniadze.
Czesto i z innych stron przychodzity wiadomosci o strachach i pokazywaniach
si¢ umartych. Przez pol roku matka moja odbierala od siostry swej, panny
Weroniki, benedvktynki w Drohiczynie, listy o jakiej§ pokazujacej si¢ tam
duszy, z najdokladniejszymi okolicznosciami. Glowa moja nabita byla stracha-
mi, wiek tylko trwogi te, podsycane przez ustawiczne wizyty ksigzy, wybic
z mysh moich potrafit” (Niemcewicz, 1957, s. 41-42),

Ludzmi bardzo religiijnymi byli tez rodzice Franciszka Karpinskiego.
Wspomina ich poeta, zwlaszcza za$ ojca, czlowieka wielkiej prawosci 1 uczci-
wosci, z szacunkiem 1 mitoscig. Opisujac wszakze atmosfer¢ rodzinnego domu,
patrzy juz nan z innej perspektywy, oczvma ,,08wieconego”, dla ktorego to,
w co ci kochani przeciez i szanowani rodzice wierzyli, to tylko zabobony
i urojenia: ,wiek dziecinstwa mojego wiekiem byl wiary zabobonnej 1 przywi-
dzen. Taz nabozna matka moja widziala dobra jakas dusze po pohocy (bo zle
duchy tylko przed potnoca dokazywaly), bialo ubrana, Scierniem po przysciez-
ku dla kaleczenia bosych stop umySinie idaca, ktéra potem przez szczeling
w oknie do izby weszla i za obraz skryla sie. Kosztowalo to widzenie ojca,
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dzieci wszystkie i czeladz, bosSmy, wnet pobudzeni, pacierz ze trzy godziny przy
obiciu za t¢ dusze potrzebna ratunku odmawia¢ musiehi.

Ojciec nasz styszal, jak $w. Jozef z obrazu swego, ktéry byl w izbie,
wymowil to stowo: »Cnota«. Widzial w wigilic Bozego Narodzenia, takze po
polnocy NajSwietsza Panng na niebie w zoltym robronie, widzial upiora;
pokazywal nam wielu wloczacych sig opetanych przez diabla; powiadal wiele
historil o zaczarowanych ludziach i urodzajach; o zapisujacych si¢ diablom;
o czarownicach na Lysa Gore na ozogu kominem wylatujacych. Powiadal
o lunatykach, ktorzy — kiedy przypadkiem na nich przez szczeling promien
ksigzyca w nocy uderzyl — przez sen, przez t¢z szczeling po promieniu ksigzyca
na powietrze wychodzili. Wierzy! Slepo przepowiedniom, pod jaka planetg kto
si¢ urodzil; a Cyganki, wloczace sig 1 wrozace z rak, z oczu, z fasolow na stot
rzuconych albo z wosku roztopionego 1 wylanego na wode — najchetniej
w domu przyjmowal.

Ojcowie nasi, jak dawni Grecy i Rzymianie, wszystko prawie w urojonych
cudach widzieli, a tym zabobonom im bardziej w tamtych czasach wierzono
1 obawiano si¢ — tym wigcej my z nich dzisiaj $miejemy si¢” (Krapinski, 1987,
s. 26-27).

Podobnie zreszta odnoszono sig, juz w kilkadziesigt lat pozniej, kiedy
Karpinski przystepowal do pisania swego. pamigtnika, do calej wiedzy i madro-
sci ojcow; protekcjonalnie, z ironia, jesli nie z szyderstwem. Uksztaltowane
u schytku XVIII wieku wyobrazenia, sady i opinie o tym, co epoke t¢
poprzedzalo, okazywaly si¢ zreszta nigjednokrotnie zadziwiajaco trwale, tak
jak owczesna ocena popularnego jeszcze w polowie XVIII stulecia kompen-
dium wiedzy o Swiecie ks. Benedykta Chmielowskiego Nowe Ateny (Chmie-
lowski, 1754 -1756). Do dzi§ patrzymy na nie oczyma ,,o§wieconych”™ i nawet
wybitni historycy literatury nie zawsze sa w stanie w pelni si¢ uwolni¢ od tych
liczacych sobie dwa stulecia ocen i opinii (Rybicka-Nowacka, 1974, s. 18).
Niemaly udziat w ksztaltowaniu wyobrazen o tamtych czasach, w tym rowniez
pewnych uproszczen i stereotypOw, mialo prekursorskie niegdys, parokrotnie
wznawiane, dzielo Wladystawa Smolenskiego o przewrocie umyslowym w Pol-
sce XVIII wieku?.

Céz jednak dokonalo si¢ w Polsce w ciagu kilkudziesigciu lat Zycia
Franciszka Karpinskiego? Co spowodowalo tak zasadnicze roznice swiatopo-
gladowe miedzy pokoleniem ojcow 1 synow?

To wtedy wlasnie rozpoczal sig¢ 6w ,,przewrdt umystowy”; dokonywalo sie
wowczas, jak pisal J. Burszta, ,wtérne rozdwojenie ogolnego nurtu kultury
spoleczenistwa”. Wtorne, gdyz tym razem dotyczylo ono przde wszystkim

2 Pierwsze wydanie Przewrotu... ukazato si¢ w roku 1891, nastgpne, nieznacznie poprawione
i rozszerzone przez autora w 1923, wydanic trzecie w 1949, zas czwarte w 1979 roku.
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calego obszernego zespotu tresci okreslanego czesto jako kultura duchowa.
oI gdy w zyciu szlachty, ziemianstwa, inteligencji i mieszczanstwa tresci
te juz od drugiej potowy XVIII w. zaczely stopniowo zanikaé, a w XIX w. —
przede wszystkim pod wplywem rozwoju ofwiaty — w wigkszosci usta-
pily, to zachowaly si¢ one niemal w pelni w kulturze ludu” (Burszta, 1974,
s. 57).

2. Zmiany w umyslowosci spoteczenstwa polskiego drugiej polowy XVIII
wieku dokonywaly sie jednak powoli i mialy poczatkowo niewielki zasieg
spoleczny. Najwczesniej objety mlodziez szlachecka, zwlaszcza t¢ z bogatych
doméw, ktora dla uzyskania ,poloru” odbywala zagraniczne wojaze. Tak
o tym pisze J. Kitowicz: ,Mlddz polska pospolicie dla przepolerowania
obyczajow 1 rozumu za granicg wysylana, powracala do kraju zarazona
deizmem i libertynizmem. Metrowie uzywani do panigt edukowanych w kraju,
pospolicie bywali cudzoziemcy, w kraju swoim dla matych talentéw i ztych
obyczajow pozywienia lub miru nie majacy, najczesciej Francuzi, ktorzy
z przyrodzenia sy lekkomyslni w sprawach religii {...). Tacy nauczyciele, malo
majacy bogobojnosei, napawali uczniow swoich rozwiazlymi zdaniami, punkt
honoru przekladali im za cel poczciwego czlowieka, a za$ bojazn sadu 1 pieklo
po $mierci tylko mieC kazali za postrachy wymyslone dla podiego gminu {...).
By¢ poczciwym {wedlug nich) czlowieckiem jest uznawa¢ Boga za Stworcg
1 najwyzszego pana wszech rzeczy, krolowi swemu byé wiernym, ojczyzng
swoja kochad, nikomu nie czynié krzywdy, ile moznosci bez swojej szkody, i we
wszystkich sprawach swoich ogladac si¢ na przystojno$¢ stanu swego, przynaj-
muiej powierzchownie (...). To caly sumarjusz, czyli zbioér nauki i przykazania
deistow, ktore by¢ powinny zachowane. Tajemnice za$ o istocie bostwa pod
utrata zbawienia od wiary podane do wierzenia, Sposob czczenia Boga
zewnetrzny 1 wewngtrzny, sakramenta, posty i inne umartwienia ciata, bractwa
i rozne nabozenstwa, zgota wszystke nauke¢ koscielna o Bogu i obyczajach
udawali albo za wcale niepotrzebna, albo przynajmniej tak obojetng, o ktorej
potrzebie rozum czysty i wysoki doskonale przekonanym by¢ nie moze. Takimi
zdaniami, czesto od metrow swoich slyszanymi, zarazeni uczniowie, po
skonczonej edukacii, gdy si¢ chwycili czytania ksiag Woltera, Russa, Spinozy
i innych bezboznikow, wdawszy si¢ do tego w kompanie rozwigzlych ludzi,
formowali si¢ w deistow doskonatych.

Lecz ta zaraza pod panowaniem Augusta I11, swigtobliwego pana, jeszcze
nie byla tak $miala, jaka si¢ wkrotce potem uczynita (...). Nie znajdowala sig
tez, tylko migdzy panami, potrosze miedzy szlachta majetniejsza 1 kupcami
bogatszymi, ktorzy przez dostatek fortuny lubia si¢ sadzi¢ na edukacyjg dzieci,
panskiej wyrownujaca. Deizm tedy szerzyl sic w Polszcze przez metrow, przez
paniczow za granicg wysylanych, przez ksiazki” (Kitowicz, 1951, s. 16-17).
Sprzyjala tez, zdaniem ks. Kitowicza zobojetnieniu na sprawy wiary i pewnemu
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rozluznieniu obyczajow, nauka w niedawno zalozonym (1741) Collegium
Nobilium ksigzy pijarow {Kitowicz, 1951, s. 17-18)

To, co w sposob nieco uproszczony, opisuje ks. Kitowicz, niechetny
francuskim metrom i pijarskim szkolom, to tylko poczatek zmian dokonujg-
cych sig w umystowosci wyzszych warstw spolfeczenstwa polskiego od polowy
XVHI stulecia. Dokonywaly si¢ one powotli i cho¢ ich zasigg byl poczatkowo
bardzo ograniczony, z biegiem lat réznymi drogami rozszerzal si¢, obejmujac
coraz to nowe kregi i $rodowiska spoleczne.

Idee 1 hasta OsSwiecenia przenikajace do Polski z zachodu u schytku
panowania Augusta III jeszcze dosy¢ niesmialo, juz za jego nastepcy znajduja
szerokie odbicie w mysli spolecznej i politycznej oraz dzialaniach reformator-
skich, zmierzajacych do podniesienia i przeobrazenia gospodarczego 1 kultu-
ralnego kraju.

Podstawy oswieceniowej my$li maja swe zrodla w nauce, a przede
wszystkim w filozofii XVII wieku. Najczescie] wymieniane sa tu nazwiska
Kartezjusza, B. Spinozy, G. W. Leibniza, J. Locka i 1. Newtona. W wieku
XVII my$li tej nadali ksztalt bardziej dojrzaly Ch. L. de Montesgieu,
D. Hume, J. J. Rousseay, D. Diderot, Wolter, 1. Kant.

Epoka Oswiecenia to okres wzmozonego zycia umystowego. Jednag z giow-
nych cech filozofii tego okresu byl racjonalizm, szerzej rozumiany jako prady
filozoficzne przeciwstawiajace si¢ wiedzy objawionej i dogmatom wiary, oraz
w znaczeniu wezszym, jako kierunek mys$li uwydatniajacy rolg poznania
rozumowego w procesie poszukiwania prawdy, w przeciwienstwie do takich
kierunkow, ktore akcentuja rolg zmysiow (sensualizm) badz doswiadczenia
(empiryzm). Racjonalizm, odrzucajac autorytet wiary, podwazal znaczenie
religii. W dobie Os$wiecenia w pogladach na religic reprezentowany byl
zarowno deizm, zakltadajacy istnienie Boga jako istoty rozumnej, kierujacej
swiatem 1 bedacej Zrodlem nakazow etycznych, ale odrzucajgcy wyznaniowe
Jego ujmowanic i1 wiare w objawienie, jak i ateizm odrzucajacy idee Boga jako
nieuzasadniona i urojona {Libera, 1974, s. 17-19).

W polskich warunkach akcenty oswieceniowej ideologu rozkladaly sie
nieco inaczej, niz na zachodzie Europy. Na plan pierwszy wysuwane byly te jej
elementy, ktore podkreslaly rol¢ poznania rozumowego i wyplywajace stad
mozliwosci przeksztalcania spoleczenstwa, formowania go w nowym duchu,
a wiec przede wszystkim jego strong utylitarng. Maiej natomiast cksponowane
byly kwestie zwiazane z religia, wobec ktorej unikano zajmowania postawy
skrajnie opozycyinej. J. S. Pasierb, autor niewielkiego szkicu o religijnosci
polskiej w okresie O$wiecenia, pisal przed paru laty: W swojej masie
oswieceni polscy nie akceptuja religii naturainej, cho¢ nie sg dalecy od
naturalnej religijnosci. Ich katolicyzm jest wiara objawiona ale — jak u huma-
nistow florenckich XV wieku — pozbawiong dramatyzmu religii, w ktorej Bog
zbawia czlowieka. Wierzy¢ w Boga jest rozsadnie i madrze, a religijnosc
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powinna sprowadzac¢ sig w istocie do moralnege postgpowania. Staropolska
poboznos¢ sprzyjala takiemu postepowaniu, stad tez trzeba jej broni¢; zlo
czasu upatrywano w medrkowaniu religijnym” (Pasierb, 1991, s. 52-52).

Upowszechnianie o$wieceniowych tresci i zwigzane z tym przemiany
umyslowosci osiemnastowiecznego spoleczenstwa polskiego, a Scislej niekto-
rych jego kregow, dokonywalo sig powoli i wieloma drogami.

Jednym z naczeinych hasel polskiego Oéwiecenia bylo szerzenie oswiaty,
z czym wigzal sig¢ szeroko zakrojony program reformy szkolnictwa. Reformy
Stanislawa Konarskiego byly jedna z pierwszych jaskolek Oswiecenia w Pol-
sce, a Komisja Edukacji Narodowej w ciagu dziesiecioleci swej dzialalnosci
stworzyla w Rzeczypospolitej zreby nowego systemu o$wiaty i wychowania
(Dutkowa, 1973). Zmiany w szkolnictwie dokonywaly si¢ na wszystkich
szczeblach nauczania, cho¢ na prowincje reforma szkolna docierata z duzym
niekiedy opoznieniem, a jej wdrazanie natrafialo niejednokrotunie na znaczne
trudnosci. Wprowadzone wowczas zmiany dotyczyly zardwno metod naucza-
nia, jak i nauczanych tresci. Wychowanek szkét Komisji Edukacji Narodowej
mial by¢ czlowiekiem ,z glowa bystro, trafnie 1 racjonalnie myslacy, bo
wyszkolong na metodzie analitycznej, na nauce logiki, na geometrii i aryt-
metyce, do ktérych to przedmiotow tak wielkie przywiazywano nadzieje i taki
na nie kladziono nacisk”, czlowiekiem posiadajacym ,,wiedzg wielostronna, ale
ni¢ teoretyczng tylko, lecz stosowana, praktyczna, powiazana z zyciem”,
czlowiekiem wszechstronnie przygotowanym do stuzenia krajowi ,jako Zol-
nierz, posel, urzednik czy rolnik-ziemianin” (Libera, 1974, s. 87).

W pismach Komisji Edukacji Narodowej odzywa sie echo Monteskiusza
i encyklopedystow. Duzy wplyw na poglady Owcezesnych polskich pedagogow
wywieral rowniez J. J. Rousseau. To w szkole wlasnie, w stynnym Collegium
Nobilium Stanistawa Konarskiego, przedstawiona zostala po raz pierwszy
w Polsce (1746) przez Antoniego Wisniewskiego, profesora filozofii tejze szkotly,
tak zwana ,,philosophia recentiorum”™ — poglady wybitnych filozofow i uczo-
nych XVII wieku — Kartezjusza, Leibnitza, Newtona, ktorych recepcja
odegrala tak wielka 1 niecjednokrotnie podkreslana role przy narodzinach
polskiego Oswiecenia (Hinz, 1964, s. 12).

Reformy Komisji Edukacji Narodowej stwarzaly roéwniez warunki dla
rozwoju nauk, zaréwno scistych jak 1 humanistycznych. Poczatki ruchu
umystowego 1 ozywienia zainteresowan naukowych daja si¢ jednak zaobser-
wowal znacznie wezesniej, za Augusta III, kiedy bracia Zaluscy zakladajac
biblioteke, nawigzywali kontakty z uczonymi niemieckimi. Duze zaslugi na
polu wydawniczym, popularyzacji nauki i organizacji zycia naukowego potozyt
Wawrzyniec Mitzler de Kolof (1711 -1778), wydawca czasopism ,uczonych”,
edytor zrodel do historii Polski, propagator filozofii Ch. Wolffa, organizator
Collegium Medicum i Towarzystwa Literatow, jeden z tych, ktorzy kiadli
podwaliny Os$wiecenia w Polsce. Bardziej ozywiony rozwdj nauki przynosi
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okres stanistawowski. Nasilaja sie wowczas jej zwiazki z naukg obcy i1 popula-
ryzacja osiagnie¢ naukowych. Zmienia si¢ metodologia nauk, nawigzuje do
najnowszych doswiadczen europejskich. Powazne zmiany zachodzg m.in.
rowniez w dziedzinie nauk historycznych, ktore beda przedmiotem naszych
szczegolnych zainteresowan.

Istotng role w upowszechnianiu ideologii O$wiccenia, w popularyzacji
wiedzy, odegraly czasopisma, zwlaszcza ,,uczone” i ,péluczone” — popular-
nonaukowe. Wielkie zashigi jako wydawca licznych czasopism, wlasciciel
drukarni i ksiggarni polozyl wspomniany juz W. Mitzler de Kolof, ktory od lat
piecdziesiatych XVIHI wieku wydawal ,Warschauer Bibliothek”, ,,Acta Lit-
teraria” oraz ,Nowe Wiadomosci Ekonomiczne i Uczone”. On takze byl
wydawcg, a w pewnym okresie rowniez redaktorem, najwazniejszego czasopis-
ma spoleczno-politycznego polskiego Oswiecenia — ,,Monitora”.

W latach siedemdziesigtych XVIH wieku wzrasta zapotrzebowanie na
czasopisma 1 ich znaczenie; opréocz ,Momnitora” do najbardziej znanych tytulow
tego okresu nalezaly ,,Zabawy Przyjemne i Pozyteczne”, ,, Pamietnik Historycz-
no-Polityczno-Ekonomiczny”, ,Magazyn Warszawski”, ,,Dziennik Handlowy”
(Libera, 1974, s. 84).

Ogromna i chyba nie do konca jeszcze poznana role w upowszechnianiu
haset epoki odegrata publicystyka. Wprawdzie wiele aktualnych tematow
trafialo na lamy czasopism, ale wiekszo$C literatury publicystycznej, bardzo
wowezas obfitej, ukazywala sie w formie listow, drukow ulotnych, broszur czy
obszernych traktatoéw, przewaznie drukowanych, ale czesto i w recznych
odpisach. ,Doniosla rolg w ksztaltowaniu nowej $wiadomosci narodowej
i spolecznej oraz w szerzeniu idealow Oéwiecenia — pisze Z. Libera — ode-
grata literatura pigkna. Charakterystyczna cecha byl jej $cisly zwiazek z zyciem
spolecznym i politycznym epoki. Literatura pigkna, podobnie jak publicystyka,
nawiazywata do aktualnych zagadnien zycia publicznego, podejmowala tematy
interesujace spoleczenstwo, wspotdzialata w dziele reformy, wychowujac czytel-
nikéow w duchu obywatelskim, patriotycznym i humanistycznym”. (Libera,
1974, s. 101).

Oswiecentowa literatura potrafita odzwierciedlac zycie spoleczenstwa pol-
skiego w najrézniejszych jego przejawach. Odstaniala wady i ujemne strony
zycia szlacheckiego, ale jednoczesnie pokazywala drogi naprawy i przed-
stawiala wzory cnot obywatelskich. Zycie polskie drugiej potowy XVIII wieku
znajduje wierne odzwierciedienie zarOwno w satyrach Naruszewicza i Krasic-
kiego, w komediach Bohomolca, Zablockiego 1 Niemcewicza, jak i w roz-
wijajacej si¢ pod koniec tego stulecia powieéci oraz w literaturze pamigtni-
karskiej.

Jedna z najistotniejszych cech literatury tego okresu, na co zwraca uwagg
zarowno Z. Libera, jak i ioni autorzy, .jest jej dydaktyzm i racjonalizm.
W wielu utworach spotykamy si¢ z pochwala rozumu, geniuszu ludzkiego,
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z wyrazami entuzjazmu dla odkry¢ 1 wynalazkow (...), znajdujemy stowa
krytyki i potepienia dla ciemnoty, przesadu i zacofania. Chudy literat Narusze-
wicza 1 Monachomachia Krasickiego, Zabobonnik Zablockiego i Organy
Wegierskiego, nie mowiac juz o pismach politycznych Staszica, Kollataja
i Jezierskiego, wszystkie te utwory wyszly spod pidra pisarzy, ktorych mozna
bez przesady okres§lic mianem czcicieli rozumu i $wiatia” (Libera, 1974,
s. 102 -103).

Szczegolne miejsce w dziedzinie upowszechniania odwieceniowych tresci, nie
tytko zreszta w Polsce, zajmowal teatr. Wedlug jednego z tworcow nowej
koncepcji teatru, francuskiego dramaturga pierwszej polowy XVIII wieku, Ph.
Nericault Destouches’a, teatr powinien stac sie , $§wiecka kazalnica, z ktorej mialy
by¢ gloszone hasla mieszczanskiej moralistyki, mial shuzyc przeobrazeniu $wiado-
mosci spolecznej w duchu filozofii Oswiecenia” (Klimowicz, 1980, s. 91-92).

Zatozenia Destouches’a przyjmuje, zwlaszcza w poczatkach swego istnienia,
rowniez 1 teatr polski, i cho¢ scena czaséw stanistawowskich przezywata
w swych dziejach rozne okresy, to niemal przez wszystkie te lata pehnila istotne
funkcje obywatelskie 1 patriotyczne, a z sily jej oddzialywania doskonale
zdawali sobie sprawe wspdiczeéni.

Zagadnieniem malo opracowanym jest miejsce, jakic w transmisji o$wiece-
niowych tre$ci zajmowalo wolnomularstwo. Doda¢ zreszta nalezy, 7ze cala
problematyka wolnomularstwa pozostawala jeszcze do niedawna na mar-
ginesach zainteresowan oficjalnej, uniwersyteckiej historiografii.

Cho¢ poczatki ,sztuki krolewskiej” w Polsce siggaja lat dwudziestych
XVII wieku, to w tym pierwszym okresie swego istnienia loze wolnomularskie
nie mialy jeszcze szerszego zaplecza spolecznego, ich zywot byl przewaznie
dosy¢ efemeryczny, a o dzialalnosci wiadomo niewiele (Haas, 1980, s. 69 -99).
Powuazny rozwdj liczebny i organizacyjny polskiego wolnomularstwa nastapit
za panowania Stanistawa Augusta Poniatowskiego, ktory nie tylko sprzyjat
temu ruchowi 1 wspieral go finansowo, lecz sam réwniez byl jego czlonkiem,
cho¢ jak podkreslal, ze wzgledu na ,,obowiazki publiczne i okolicznosci”, malo
aktywnym (Haas, 1980, s. 132-133).

Loze masonskie w stanistawowskiej] Warszawie (na prowincji jeszcze
nieliczne), prowadzily dos¢ szeroko zakrojona dzialalnosé dobroczynna, upo-
wszechnialy najnowsze zdobycze nauki i wynalazki. Propagowano na przyklad
szczepienia przeciw ospie; w 1769 roku prowadzono je bezplatnie w lokalu lozy
L~Cnotliwego Sarmaty” przy ul. Mostowej (Haas, 1980, s. 162). W lozach
wolnomularskich toczyly si¢ rozmowy 1 dyskusje na tematy naukowe, wiedzy
tajemnej, koncepcji spolecznych. Adepci ,sztuki krolewskiej” nadal wprawdzie
uczeszezali do kosciola, lecz obojetne im bylo ,,czy w Rzymie, czy w Londynie,
czy w Turcji, czy w Chinach, jakiejkolwick jest koSciot religii”, gdyz coraz
bardziej przyzwyczajali sie¢ traktowad wszystkie religie wedlug ich tresci
etycznych (Haas, 1980, s. 185).
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Zroznicowany byt sklad spoleczny 107z masonskich. Dos¢ powszechnie
nalezala do nich warszawska plutokracja — bankierzy, bogaci kupcy, a takze
ludzie wolnych zawodow, oficerowie, zwlaszcza cudzoziemscy. Nie brakowato
tez duchownych oraz przedstawicieli ,wyzszych sfer, wielkich pandw, dyg-
nitarzy Rzeczypospolitej, dostojnikdéw dworu krélewskiego, ich zon” (Hass.
1980, s. 163).

Adepci ,,sztuki krolewskiej” odgrywali powazna role w nowo powstajacych
czy reformowanych placowkach szkolnych i instytucjach o$wiatowych —
w Szkole Rycerskiej, Komisji Edukacji Narodowej. Co najmniej jedna czwarta
kierownictwa KEN nosita wolnomularskie, haftowane fartuszki (Hass, 1980,
s. 175-176). Cho¢ bulle papieskie jednoznacznie negatywnie ocenialy wolno-
mularstwo, to w dobie stabnacej gorliwosci religijnej, nie umniejszalo to
w oczach pewnej czeSci spoleczenstwa jego atrakcyjnosci.

Po upadku Rzeczypospolitej 1 rozpadzie jej organizacji wolnomularskich,
po kilkuletnim okresie funkcjonowania struktur podporzadkowanych masone-
rit pruskiej, za czasow Ksigstwa Warszawskiego, nastapilo wskrzeszenie
polskiego wolnomularstwa, a jego adepci zajeli wiele eksponowanych stano-
wisk we wladzach Ksicstwa (Hass, 1980, s. 298-199). Prawdziwy rozkwit
masonerii polskiej przypada jednak na pierwsze lata Kroélestwa Polskiego.
Wielki Wschod Polski pod koniec roku 1821, w ostatnich miesigcach swojej
dziatalnosci, liczyl 28 162 symbolicznych z okoto 4300 czionkami i byl
najwieksza obediencja w Europie Srodkowej. Podobnie popularna byta wow-
czas masoneria na Litwie. Ignacy Chodzko, sam niegdy$ mason, pisal:
~Cokolwiek tylko dostojniejszego w jakiejkolwiek klasie towarzystwa po. calej
Litwie liczy¢ si¢ moglo (procz Zydow) wszystko sie to ubiegalo o chlubne
wienczas imie masona, a ktore wszakze niezbyt fatwo si¢ otrzymywalo”(Hass,
1982, s. 277).

Rosngc liczebnie i stajac si¢ w poczatku XIX wieku organizacja niemal
masowa, wolnomularstwo skupialo w coraz wigkszym stopniu ludzi, ,ktorzy
zawdzigczali swdj status Zyciowy szeroko pojetej pracy umystowej” (Hass, 1980,
s. 519). Juz w roku 1812 okolo 80% czionkéw niektorych 162 warszawskich
stanowili przedstawiciele warstwy urzedniczo-oficerskiej, wolnych zawodow
i Swiata artystycznego, mieszczanstwa 1 burzuazji {(Hass, 1980, s. 325; Rostock,
1972, s. 34). W latach pdzniejszych tendencja ta jeszcze bardziej si¢ nasilala.

Wolnomularstwo ksztaltowalo w swoich adeptach, obok postaw laickich
i czesto antyklerykalnych, patriotyzm i poczucie obywatelskiej odpowiedzial-
nosci za losy kraju. Loze masonskie prowadzily ozywiona dzialalno$c charyta-
tywna, upowszechnialy problematyke moralno-etyczng, popularyzowaly nau-
ke, przyczyniajac si¢ jednocze$nie w znaczne] mierze do odejScia niemalej
grupy od tradycyjnego sposobu myslenia i obyczajow przodkow, traktowa-
nych jako ,bluzniace rozumowi” przesady. Jakze charakterystyczna jest dla
tamtych czaséw nazwa krakowskiej lozy — ,Przesad Zwycigzony™
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W poczatkach X1X wieku wolnomularstwo wychodzi poza mury wiekszych
miast na prowingcjg, zyskujac coraz liczniejsze rzesze zwolennikow i akceptacje
niektorych $rodowisk. Ma znaczny udzial w ksztaltowaniu nowej warstwy
spotecznej — inteligencii, rozniacej si¢ od innych swiatopogladem i stosunkiem
do tradycji.

3. Wiele bylto drog, ktorymi os$wieceniowe idee przenikaly na polski grunt,
rozne sposoby 1 stopien ich recepcji. Wolnomularze nalezeli do tych, ktorzy
mieli mozno$¢ zapoznawania sig z nimi w szerszym niz inni zakresie; ogromna
jednak wigkszo$¢ spoiczenstwa — chiopi, mieszkancy matych miasteczek —
pozostata nietknieta wplywami nowych pradow. Do niektoérych $rodowisk —
prowincjonalnej szlachty, nizszych warstw mieszczanstwa nawet duzych miast,
o$wieceniowe tresci docieraly w formie mocno przetworzonej, czastkowej,
przewaznie w sposdb posredni.

-Ni¢ bylo nawet nic wspdlnego miedzy Warszawa Stanislawa Augusta
a wsia litewska”; glebokiej prowincji nie dotknelo jeszcze ,jakiekolwiek
niedowiarstwo Wieku Rozumu”, pisze w Ziemi Ulro Czestaw Milosz, a cyto-
wany przez niego Andrzej Niemojewski (Dawnosé a Mickiewicz, 1921) powat-
piewa nawet czy w Wilnie za czaséw Mickiewicza znany byl powszechnie
system kopernikanski. Przypuszcza, ze ,jesli nawet wykladano go na uniwer-
sytecie, wchodzit do gléw milodziezy mechanicznie. Kopernik imponowal
Mickiewiczowi jako genialny mysliciel, ale — konkluduje Niemojewski — oka
jego nie przerobit i1 duszy nie przerobil” (Milosz, 1980, s. 89).

Jedno z giéwnych haset epoki — ,wiedza rzadzi $wiatem” pojmowano
w Polsce schytku XVIIT wieku, bardzie] moze niz w krajach na zachod od niej
polozonych, w sposéb utylitarny, dydaktyczny. Nauke 1 wiedze traktowano
jako srodek zaspokajania potrzeb ludzkich, narzedzie pozadanych przemian
w zyciu spolecznym 1 w umyslach jednostek. Podstawowym kierunkiem
dzialania mialo by¢ powszechne o$wiecenie jako czynnik sprzyjajacy krzewie-
niu racjonalnych postaw, wykorzenianiu przesadow i ukazywaniu w jaki
sposob ludzie zgodnie z ,dobrze rozumianym”™ wlasnym interesem powinni
ksztaltowac swe instytucje polityczne i spoleczne (Opalek, 1971, s. 243).

K. Opalek wskazuje na pewne paradoksy polskiego Oswiecenia, zwracajac
uwage, ze nawet te dzialania, ktore obliczone byly na powszechnos¢, ze wzgledu na
stabos¢ kierujacych nimi elit, trafialy do ograniczonej liczby odbiorcow. QOswiece-
niowy praktycyzm za$ powodowal, Ze popularyzacja wiedzy przyjmowala postac
réznorakich wskazowek postgpowania — recept technicznych, zasad gospodaro-
wania, administrowania, prawidel moralnych, jej poziom bowiem musial by¢
dostosowany do mozliwosci odbiorcow (Opalek, 1971, s. 244).

Ideologia Oswiecenia, kladaca tak silny nacisk na racjonalne poznanie
rzeczywisto$ci jako narzedzie przemian, przede wszystkim spolecznych 1 gos-
podarczych, ale takze 1 moralnych, dala, jak wiemy, poczatek wielu dyscyp-
linom nauki, w tym takze etnologii.
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Na zwigzek poczatkéw etnografit w Polsce z ideologia Oswiecenia zwracat
uwage przed czterdziestu blisko laty Wiestaw Bienkowski (Bienkowski, 1956);
o zrodlach zainteresowan ludoznawczych 1 ideologii polskiego O$wiecenia
pisal tez na poczatku lat siedemdziesiatych autor ninigjszego opracowania
(Wozniak, 1971), a w pare lat pdzniej zajal si¢ tym zagadnieniem w znanej nam
juz pracy Jozef Burszta (Burszta, 1974). Zupelie osobne miejsce zajmuje
obszerna, wydana w latach szescdziesiatych, do dzi$ niezastapiona praca
Czestawa Hernasa o poczatkach folklorystyki polskiej, zwlaszcza zas o jej
oswieceniowych Zrodiach (Hernas, 1965). Do Os$wiecenia nawigzywali obszer-
nie rowniez autorzy tomu poswieconego dziejom folklorystyki polskiej w la-
tach 1800-1863 (Dzigje foklorystyki..., 1979). Sam réowniez do problematyki
poczatkow ludoznawstwa i jego zwiazkdw z Oswieceniem parokrotnie jeszcze
wracalem, przewaznie jednak na marginesie innych zagadnien (Wozniak, 1987;
1991; 1994). Do$¢ obszerna juz literatura, poswiecona tym zagadnieniom,
zwalnia mnie od szczegOlowego ich omawiania, przypomne wigc tylko kwestie
najistotniejsze.

Zainteresowanie ludem 1 jego kulturg wsréd warstw wyZszych spoleczen-
stwa polskiego drugiej potowy XVIHIl wieku miato wielorakie i roznorodne
Zrodia.

W. Bienkowski szczegoélne znaczenie przypisywat kryzysowi stosunkow
panszczyznianych i szeroko wowczas podnoszonej kwestii chlopskiej. Wy-
stgpuje ona w publicystyce drugiej potowy XVIII wieku, poswicconej przebu-
dowie ustroju Rzeczypospolitej, i najczescie] podporzadkowana jest sprawie
utrzymania niepodleglosci panstwa. Masowo$¢ literatury publicystystyczne;,
umiejetnie dobierana przez autorOw argumentacja, pozwalaja sadzic, ze krag
jej oddzialywania byl stosunkowo szeroki (Wozniak, 1971, s. 40-43).

Od lat 70. XVIII wieku daja si¢ zauwazy¢ w Polsce oznaki pewnego
ozywienia gospodarczego. W gospodarce wiejskiej jednym z jego wyrazow jest
wiasnie zainteresowanie ksiazkami rolniczymi propagujacymi nowe, bardziej
efektywne ekonomicznie sposoby gospodarowania. Z nowymi sposobami
gospodarowania wiazalo si¢ w wielkich latyfundiach magnackich dazenie do
usprawnienia administracji dobr i lepszego ich kontrolowania, czego dowodem
jest wzrastajaca w tym okresie liczba tzw. instrukcji gospodarczych. W doku-
mentach gospodarczych ostatnich dziesigcioleci XVIII wieku (inwentarzach,
rewizjach} zwigcksza si¢ znacznie liczba informacji o osiadlych w opisywanych
dobrach poddanych. To gromadzenie wiadomosci o polozeniu chlopéw, czesto
daleko wykraczajacych poza zakres spraw zwiazanych z tradycyjna rachun-
kowoscia folwarczna, mialo na celu uzyskanie bardziej szczegélowego obrazu
stanu dobr, koniecznego do przeprowadzenia w nich okreslonych zamierzen
gospodarczych czy zapobiegania, szczeg6lnie przy systemie dzierzaw, nadmier-
niej ich ,,dezolacji”. Tak na przyklad w roku 1785 ,,Administracja Domowego
Rzadu”, zarzad dobr prymasa Michala Poniatowskiego, opracowala liczacy 48
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punktéow kwestionariusz, na ktory mieli odpowiedzie¢ lustratorzy podczas
przeprowadzanej wowczas lustracji prymasowskich posiadiosci. Oprocz spraw
zwigzanych z dzierZawcami i ich gospodarka w dobrach prymasa, kwe-
stionariusz zawiera takze pytania dotyczace zaje¢ pozarolniczych chlopdw,
wytworczosci domowej (sukmany, ptotno) i potrzebnych do niej surowcow
(konopie, len), miejsc, w ktorych sprzedaja zboze, kupuja sol, zelazo i odziez
oraz oplat za $luby, chrzciny, pogrzeby. Kwestionariusz administracji pryma-
sowskiej jest tylko jednym z przykiadow, wynikajacego z przestanek ekono-
micznych, wzrostu zainteresowania chlopem. Potrzebe tego rodzaju sprawo-
zdawczosci dla unowoczes$nienia gospodarki zaczynaja wowczas rozumied
zarowno wiasciciele wielkich latyfundidow, jak i administracja panstwowa
(Wozniak, 1971, s. 44-45).

Klimat epoki sprzyjal rowniez odkrywaniu wsi jako tematu twoérczosci
artystycznej. Krajobraz wiejski, mieszkancy wsi, pojawiaja si¢ w malarstwie,
w rysunkach B. B. Canaletta, J. P. Norblina, A. Orlowskiego, M. Plonskiego
i innych {Woiniak, 1994, s. 39, 52).

Przejawy zainteresowania ludem w literaturze pigknej doby Oswiecenia
wymagaja nieco szerszego potraktowania ze wzgledu na wielo$¢ inspiracii,
ktore je wywolaly. W literaturze wczesnego O$wiecenia znalazly wyraz hasia
obozu reformatorskiego wystepujacego migdzy innymi o poprawe sytuacji
chlopow. Hasla te, w stonowanej przewaznie postaci, znajdujemy w takich
utworach scenicznych F. Bohomolca, jak Pan debry, Prostota cnotliwa,
w wodewilu S. Szymanskiego Zoska albo wiegjskie zaloty, w operetce M.
Radziwilta Agatka, czyli przyjazd pana oraz wielu innych. W utworach tych,
szczegolnie za$§ u Bohomolca, pojawiaja si¢ pierwsze proby wprowadzania
jezyka ludowego czy raczej stylizowanege na ludowy. Do tego samego
kierunku, cho¢ o zabarwieniu bardziej radykalnym, mozna zaliczy¢ rowniez G.
Piotrowskiego, krytykujacego w swoich satyrach, w sposéb doi¢ ostry,
stosunki panszczyzniane (Piszczkowski, 1960, s. 3 i n.).

Inny kierunek reprezentowali pisarze zgrupowani poczatkowo wokot
czasopism ,Zabawy Przyjemne i Pozyteczne”. Czasopismo to publikujace
zardwno utwory rodzimych pisarzy, jak i thumaczenia z literatury francuskiej
w duchu Nowej Heloizy Rousseau, bylo — jak to okresla M. Piszczkowski
— trybung sentymentalizmu w Warszawie stanistawowskiej” (Piszczkowski,
1960, s. 59). Chiopi, pojawiajacy si¢ na kartach ,Zabaw Przyjemnych i Pozy-
tecznych”, to catkowicie odrealnione, teatralne postacie, reprezentujace sielan-
kowy ideal cnotliwego oracza. SzczegOlowsa analiza tego tak popularnego
w epoce stanistawowskiej mitu o ,,wiejskiej szczgsliwosci” 1 jego rolg w poczat-
kowym okresie zainteresowan folklorystycznych w Polsce zajal sig w swej
pracy C. Hernas {Hernas, 1965 a).

U podstaw polskiego sentymentalizmu, ktérego symbolem byla nieborows-
ka Arkadia, lezalo hasto wyrzeczenia sie¢ ,wielkiego $wiata™ i ucieczki do
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bardzie}] zgodnego z naturg zycia wigjskiego. Mit wiejskiej, arkadyjskiej
szczeliwoscl ma swoje tradycje juz w literaturze hellenistycznej 1 facinskiej. Nie
zaniknal w epoce wielkich odkryé geograficznych, a legendy o nieznanych,
bogatych krajach, o ,dobrym dzikusie” jedynie go wzbogacaly. Mial bogata
tradycje réwniez w Polsce. ,,Juz w staropolszezyznie dostrzegliémy przekona-
nic — pisze Hernas — ze zywot wiejski to zywot w kregu praw natury.
Filozoficzny walor tej prawdy dostrzegl Rej 1 Kochanowski, na niej opiera swoj
program zycia Zbigniew Morsztyn. Ale przekonania te dopiero w Oswieceniu
awansuja na plan pierwszy za wzorem J. J. Rousseau” (Hernas, 1965 a, s. 49).
Opiewajac rozkosze zycia wiejskiego poeci kierunku sentymentalnego (Kniaz-
nin, Karpinski) zaludniali swe utwory postaciami pasterzy i pasterek, dalekimi
od rzeczywistego obrazu polskiego chiopa. W okresie p6zZniejszym, ,w zwiazku
z rozwojem stylizacji poetyckich zwigksza sig stopien prawdopodobienstwa
postaci chliopskich” (Hernas, 1965 a, s. 229), wtedy wlasnie wzrasta rowniez
zainteresowanie literatura ludowa jako zrodiem inspiraci dla wlasnej tworczo-
$ci poetyckiej. W literaturze ludowej szukano zarowno wzorow formalnych, jak
i poetyckiego pomystu dla pasterskich idylli i bukolik. Szukanie inspiracji dla
tworczosci wlasnej bywalo niekiedy zacheta do zbieramia autentycznych
piosenck ludowych. Kilka takich rgkopismiennych zbiorkéw z XVII wieku
odnalazl i opublikowal C. Hernas (Hernas, 1965 a, s. 145 1 n.).

Konwencja arkadyjska w literaturze miala takze, szczegodlnie pod koniec
okresu stanistawowskiego, wielu przeciwnikow. Krancowo rozny od sielanek
i bukolik jest obraz polskiego chtopa w publicystyce. Zamiast wygrywajacego
na fujarce sielankowego pasterza spotykamy tam, rowniez przejaskrawione
wyobrazenie, Zyjacego w brudzie i prymitywizmie, zastraszonego nedzarza —
podejrzliwego 1 wulgarnego chlopa. Atmosfera Sejmu Czteroletniego, a pdZniej
patriotyczny zryw w czasie Insurekcji Ko$ciuszkowskie], sprzyjaty rozwojowi
literatury zaangaZzowanej spolecznie 1 politycznie. Powstajg wowczas powiesci
F. S. Jezierskiego Goworek (1789) oraz Rzepicha matka krolow (1790), w ktorej
autor wyraza w formie podania historycznego aktualne tresci — poparcie dla
spolecznej emancypacji chlopow. Do utwordw takich poetow, jak Wegierski,
Zablocki, Jasinski, poruszajacych sprawy polityczne i spoleczne, w calej pehni
wkroczylo ludowe stownictwo 1 wersyfikacja. W przeddzien Insurekcji Kos-
ciuszkowskiej wystawioho Krakowiakéw i Gorali Boguslawskiego, wodewil,
w ktorym po raz pierwszy w literaturze polskiej lud wystapit jako samodzielnie
dziatajaca grupa (Piszczkowski, 1963).

Jednym z momentéw, niewatpliwie najwazniejszych dla naszych rozwazan,
sa zachodzace w omawianym okresie przemiany w sposobie pojmowania
historit. Uprawiana dotychczas historia typu kronikarskiego nie byla juz
w stanie sprosta¢ wymaganiom epoki. Rodzaca sie nowa, ,filozoficzna”
historia, odwolujac si¢ do racjonalizmu, sensualizmu 1 empiryzmu przesuwala
»punkt cigzko$ci zainteresowan badawczych ku odkryciom, wynalazkom,
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prawodawstwu, instytucjom spotecznym, gospodarce, obyczajom, sztukom,
naukom, stfowem ku dziejom wewnetrznym, kulturze, doskonaleniu sig czlowie-
ka, w czym upatrywano sens rozwoju dziejowego ludzkosci” (Serejski, 1963,
s. 13).

W drugiej polowie XVIII wieku rowniez w Polsce zaczeto stawiaé historit
nowe wymagania. W kregach ludzi o$wieconych rozgorzala dyskusja nad jej
sensem 1 zadaniami. Na pierwsze miejsce wysuwano cele wychowaw-
czo-dydaktyczne: ,motywem poznania przeszlosci miala byC nie »czcza cieka-
wosC«, ale szukanie odpowiedzi na problem niepokojacy wiele umystow; jakie
sa przyczyny stabosci, upadku panstwa, jaki ustroj i jakie postgpowanie moze
zapewni¢ odrodzenie i wielko$¢”. Historia pojmowana na nowy sposéb miala
za zadanie wychowywac $wiadomego swych obowiazkow obywatela i patriote,
stac sig »szkola obyczajow «, polityki, podstawa innych nauk humanistycznych.
Odwolujac si¢ do dokumentow przeszloéci miata ona rdéwniez uzasadniaé
prawa do granic Rzeczypospolitej, przeciwko podwazajacym je wywodom
historycznym sasiednich mocarstw” (Serejski, 1963, s. 17). Nowe pojmowanie
procesu dziejowego, ksztattowanie sie nowego pojecia narodu, obgjmujacego
wszystkie stany, leglo u podstaw rozwazan nad metodami, celami i zadaniami
historit. Zwrocono jednocze$nie uwage na potrzebe metodycznego gromadze-
nia materialow zrodtowych. Pierwszy w tej dziedzinie, zakrojony na szeroka
skale, program przedstawil w roku 1775 Adam Naruszewicz w adresowanym
do Stanistawa Augusta Memoriale wzgledem pisania historii narodowej. Na
nasza szczegdling uwage zashuguje ten fragment Memoriafu, w ktorym Narusze-
wicz podkreslit konieczno§¢ zbierania materialow dotyczgcych ,krajowych
obyczajow, charakteru wiekow 1 ludzi”. Rozwijajac t¢ mys$l pisal: ,,Do
objasdnienia tege punktu stuzyc... powinno to wszystko, cokolwiek do obrzad-
kow 1 ceremonii, tak S$wieckich, jako 1 duchownych przynalezy. Takie sa
opisania inwestytur, ustanowienia trybunahy, kreacji i obrzedow orderowych,
wjazdow publicznych na magistratury, koronacji krolow, pogrzebow, igrzysk,
tudziez innych festyndw publicznych. Przy tym, jaka u nas mialy gradacje
mody, aparencje, w sukniach, pojazdach, dworach i budowaniu...” (Narusze-
wicz, 1963, s, 35).

Program, ktorego przytoczone zdania sa jedynie niewielkim fragmentem,
wykraczal poza mozliwosci realizacyjne Naruszewicza, szczegdlinie w dziedzinie
przygotowania bazy zrodlowej. W swojej Historii narodu polskiego nie zrealizo-
wal go autor ani w sensie objgcia calo$ci dziejow ojczystych, ani tez w sensie
spetnienia wlasnych postulatow metodologicznych.

Kilka lat wczesniej, prawdopodobnie w roku 1772, powstaly Uwagi nad
rzqdem Polski J. J. Rousseau. Autor Uwag pisal, ze najtrwalsza spojnia
narodowg jest ,duch dawnych urzadzen”; narodowe zwyczaje, widowiska,
ceremonie i czyny przodkdw winny budzi¢ patriotyczne uczucia i przywiazanie
do ojczyzny. Tradycja narodowa jest czynnikiem odrozniajacym od siebie
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poszczegodlne narody, nie pozwalajacym im si¢ stopic w jedng wspolng masg
Europejczykow (Dzieje folklorystyki..., 1979, s. 19). Nie wiemy, czy 1 w jakiej
mierze Uwagi mogly stac si¢ inspiracja dla naruszewiczowskiego programu
historii narodowej. Pierwsze polskie ich wydanie ukazalo si¢ dopiero w roku
1789, ale Naruszewicz mogl je czytaé znacznie wczesniej.

Postulat Naruszewicza gloszacy potrzebe zbierania materialow dotycza-
cych ,krajowych obyczajow” propagowal rowniez Franciszek Salezy Jezierski.
W latach siedemdziesigtych XVII wieku, kiedy Naruszewicz pisal swoja
Historie narodu polskiego, Jezierski byl jednym z jego pomocnikéw gromadza-
cych 1 porzadkujacych materialy zrodiowe, poézniej zaslynal jako dzialacz
Komisji Edukacji Narodowej i wybitny publicysta, u schylku za$ okresu
stanistawowskiego zwigzal si¢ z ., Kuznica” koHatajowska. Wspodlczesni uwazal
go za prawa rcke KolHataja i nazywali ,wulkanem groméw Kuznicy”. Jego
zainteresowanie historig znalazlo wyraz w publicystyce i wspomnianych juz
wyze] powiesciach historycznych, W wydanej posmiertnie w roku 1791
znakomitej broszurze politycznej Jezierskiego pt. Niektdre wyrazy porzgdkiem
abecadla zebrane i stosowanymi do rzeczy uwagami objasnione, w haSle
»historia” znajdujemy nastepujacy fragment: ,Prawa i odmiany praw, cnoty
i niecnoty, prawdy i przesady, dobre i niedobre obyczaje, nalogi i odmiany ze
zlego na gorsze, z dobrego na lepsze, otdz to jest, co si¢ nazywa historia
rodzaju ludzkiego” (Jezierski, 1952, s. 179).

Nie mniej interesujaca z punktu widzenia historii ludoznawstwa polskiego
jest mysl wypowiedziana przez Jezierskiego w Rzepisze matce krolow:

~orogi bylby postepek krytyki przeciwko tej pewnosci, ze Krakus byt na
swiecie. Krakow moze by¢ pewnoscia bytnosci Krakusa, ale mogita jego
pogrzebu pod Krakowem jest niezawodna prawda — gdy wiesniak, miesz-
kaniec tamtejszej ziemi, wskazuje palcem przez tysiac lat i twierdzi, Ze tu lezy
Krakus, nic moze mie¢ prawa krytyka bez obrazania tamtej, réwna juz miara
literom w piSmie zostawionym od dziejopisow jako zakladu starozytnosc
wigzace] sie nieustannym podaniem ludzkim przez tyle wiekow” (Jezierski,
1790, s. 23; Wojnar-Sujecka, 1956, s. 137).

Przyznaje zatem Jezierski tradycp ludowej, traktowanej jako zrodlo hi-
storyczne, znaczenie rownorz¢dne dokumentom pisanym. Podobne poglady
znajdujemy pozniej w lisScie Kollataja, SlowianszczyZnie przed chrzescijanstwem
Zoriana Dolegi-Chodakowskiego 1 w wielu innych polskich pracach ludoznaw-
czych pierwsze} polowy XIX wieku. Programowe poszukiwania badawcze
o charakterze folklorystycznym na potrzeby historii, prowadzil jeszcze u schyt-
ku X VI stulecia Mateusz Tukalski Nielubowicz, prawnik i historyk z zamilo-
wania, niegdy$ sekretarz Adama Naruszewicza® i Tadeusz Czacki znacznie

3 Zdaniem Czestawa Hernasa folklor zmudzki badat Niclubowicz na zlecenie Naruszewicza
(Hernas, 1965 a, s. 218-219).
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lepiej od niego znany autor dziela O litewskich i polskich prawach..., (Grabski,
1976, s. 242). Ro6zni autorzy widza tu wyrazne ,inspiracje osjaniczne”,
a Czestaw Hernas dostrzegal nawet w micie osjanicznym zasadnicza przyczyne
tego rodzaju poszukiwan, zwracajac jednocze$nie uwage, ze to H. Kollataj,
prawdopodobnie pierwszy w Polsce, ujawnil zwiazana z Piesniami Osjana
mistyfikacje, piszac: ,Macpherson zebral tylko tradycje migdzy ludem, wigc
poema sam utworzyl”, On tez radzit czyta¢ Osjana ,,z ostroznoscia” (Hernas,
1965 a, s. 218-222).

Mozemy si¢ zastanawia¢ w jakiej mierze z naruszewiczowskim nurtem
myslenia historycznego wiaza si¢ badania Jana Potockiego nad Slowianszczyz-
ng pierwotna, w jakiej mierze nawiazuje don pracujacy w samotnosci,
w zaciszu odleglej od stolicy zycia intelektualnego parafii, ks. Jedrzej Kitowicz,
ktorego Opis obyczajow za panowania Augusta III w zakresie ,krajowych
obyczajow”, najblizszy jest programowi Naruszewicza*. Probleméw i pytan
bytoby jeszcze wicle, ale nie ulega watpliwosci, ze w drugiej potowie XVIII
wicku historiografia polska ulegla glgbokim przemianom, i Ze oswieceniowa
mys$l historyczna, jak stwierdza A. F. Grabski, dala poczatek glownym
kierunkom ,,naszej mysli historycznej w czasach pézniejszych” (Grabski, 1976,
s. 469).

4. Mianem ,kamienia wegielnego ludoznawstwa w Polsce” okreslano
niejednokrotnie list Hugo Kotllataja do krakowskiego wydawcy i ksiggarza
Jana Maja. W liscie tym, pisanym 15 lipca 1802 roku z austriackiego wigzienia
w Olomuncu, postuluje Koltataj podjecie prac nad stworzeniem ,,doskonalego
dziela o obyczajach, zwyczajach, obrzadkach narodu polskiego™:

,»O tej materyi pisano juz przez nami i dziela takowe sa dobrze spominane
od obeych. Ale po wigkszej czescl dziela te zawieraja tylko obyczaje szlachty.
Miasta wielkie i1 ludzie maje¢tni matlo si¢ od siebie roznig w calej Europie; w ich
obyczajach najduje si¢ prawie powszechna jednakowo$c, co jestesmy winni po
wiekszej czesci jednej religii i jednakowej edukacji. Chcac atoli szukac
w obyczajach naszych wiadomosci o tradycyjach poczatkowych i podobien-
stwa do dawnych ludow, trzeba nam pozna¢ obyczaje pospolstwa we wszyst-
kich prowincjach, wojewodztwach i powiatach” (Kollataj, 1953, s. 420-421).

Dalej, Koltataj formulowal zakres, metody i cel tych poszukiwan, tworzac
pierwszy, ale jakze dojrzaly program badan ludoznawczych, ktory — co nalezy
podkresli¢ — swej pelnej realizacji doczekal sie dopiero w dziele Oskara

* Programu Naruszewicza ks. Kitowicz najpewniej nie znal, ale wydaje sic malo praw-
dopodobne, by nie czytal naruszewiczowskiej Historii narodu polskiego. Czy $wiadomie do niej
nawiazywal — nie wiemy. Mial natomiast glebokg $wiadomos¢ doniostosei zachodzacych na jego
oczach przemian. Zdawal sobic sprawe, Ze przyszio mu by¢ $wiadkiem konca jednej epoki
i narodzin nowej. Opis ebyczajéw za panowania Augusta [T to tylko pierwsza cze$¢ dziela, ktore
zamierzal napisac, aby pokazac¢ potomnosci zachodzace w obyczajach Polakéw przemiany. Druga
dotyczy¢ miala czasow stanistawowskich.
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Kolberga. Program ten byl jednak tylko czgscia szeroko zakrojonego projektu
»~doskonalego dziela o dziejach narodu polskiego”, pojmowanego jako dzieje
kultury polskigj. Celowi temu miala by¢ podporzadkowana miedzy innymi
zamierzona rejestracja aktualnego obrazu kultury ludowej na ziemiach dawnej
Rzeczypospolitej. Celem pierwszoplanowanym, ktoremu miato stuzy¢ dzielo
o obyczajach ludu, bylo ,objasnienie naszej historyi poczatkowe)”, to jest
historii ziem polskich przed przyjeciem chrzedcijanstwa. Zostala tu wige
sformutowana koncepcja badan ludoznawczych podporzadkowanych potrze-
bom historii, majaca w nich dominowa¢ przez calg pierwsza poltowe XIX wieku
(Wozniak, 1987, s. 17-18).

Kollatajowski projekt badan ludoznawczych, ktérego wszechstronnosc
1 dojrzalo$¢ wielokrotnie podkre$lano, nie jest jednak wylacznie owocem
przemysleni jednego z najwybitniejszych umysiow polskiego Oswiecenia. Za-
warta w nim zostala rowniez suma doswiadczen i przemyslen epoki, prac
i poszukiwan Naruszewicza i Jezierskiego, Nielubowicza i Czackiego. Jego
gléwnym zalozeniem badawczym jest przeswiadczenie o odmiennosci ,,obycza-
jow pospolstwa”, a wigc kultury ludowej od kultury warstw wyzszych (,ludzi
majetnych”). W kulturze ludowej, do ktérej cech naleza starodawno$¢ i swoj-
sko$¢, odnalezé mozna wiadomosc ,,0 tradycjach naszych poczatkowych”
(Koltataj, s. 420-421).

Tej ,,innosci” kultury ludowej nie odczuwa,ly w ten sposGb warstwy wyzsze
jeszcze za panowania Augusta ITI. Swiadcza o tym chociazby przytaczane
wczesnie} fragmenty pamietnikéw. Zmian w mentalnosci miodego pokolenia
dokonalo pare dziesigcioleci edukacji w o$wieceniowym duchu. To wiasnie
poeci tego pokolenia zaludniaja swoje utwory postaciami sentymentalnych
pasterek 1 pasterzy, tak dalekich od prawdziwego obrazu polskiego chlopa,
o ktérym niewiele wiedza, i ktérego spos6b myslenia staje si¢ dla nich po trosze
egzotyka.

Nowemu sposobowi widzenia rodzimej kultury ludowej dali w jakiej$ mierze
poczatek Naruszewicz i Jezierski, Karpinski i Kniaznin, nieborowska Arkadia
i podwarszawskie Powazki. Jezierski przypisujac tradygji ludowej, traktowane;j
jako zrodio historyczne, znaczenie rownorzedne dokumentom pisanym, kreuje
lud na skarbnika narodowej pamigci. Kieruje w jego strong wzrok uczonych
szukajacych podan o przedchrzescijanskiej przeszioéci narodu. Wokot kultury
ludowej tworzy si¢ nimb dawnosci i innosci (Wozniak, 1991, s. 160).

Epoka Oswiecenia dala zatem poczatek rozdwojeniu jednego do tego czasu
nurtu kultury spoleczenstwa. Dopiero od tego okresu mozemy mowic o kul-
turze ludowej czy tez raczej tradycyjnej, opartej na $wiatopogladzie religij-
no-magicznym i odwolujacym si¢ do nauki, waskim poczatkowo, nurcie
kultury elitarnej.

Na to rozdwojenie kultury mozna spojrzeé¢ dwojako. Jako na zjawisko,
w ktorego wyniku uksztaltowala sig wérod warstw oswieconych wizja kultury



37

ludowej jako kultury ,innej”, zawierajacej pierwiastki, ktérych brak w kulturze
wlasnej warstwy i mogacej z tego powodu stac si¢ przedmiotem zainteresowan.
Wiasnie te zainteresowania legly u podstaw ludoznawstwa. Mozna tez spojrzeé
na to tak jak Czestaw Milosz w Ziemi Ulro, jako ,na rozdwojenie na $wiat
prawd naukowych (zimny, zupelie obojetny na nasze wartosci) i Swiat
wewnetrzny czlowieka. Rozdwojenie to zarysownje sie wyraznie w koncu
osiemnastego wieku i stanowi¢ odtad bedzie zasadnicza ceche romantycznego
kryzysu” (Mitosz, 1980, s. 84). Wielorakie skutki tego rozdwojenia do dzis
odczuwamy.
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THE CULTURAL BREAKTHROUGH OF THE ENLIGHTENMENT AND
THE BEGINNING OF POLISH FOLK STUDIES

{Summary)

The beginning of folk studies in Poland may be dated back to the end of the 18th century
when the uniform culture of Polish society divided into two parallel currents. According to
available evidence, despite all the group differences in social position and standard of living, until
the mid-18th century the society of Poland was relatively uniform in terms of general worldview
and mentality.

In the second half of the century, the mentality of the upper classes underwent a profound
transformation. At that time in many different ways Poland started absorbing the ideas of the
Enlightenment which affected the traditional values so that they slowly disappear, to be preserved
almost intact only in folk culture, The transmission of the Enlightenment took place via schools,
science and various forms of its popularization, magazines, books, and theater. An important role
was also played by freemasonry.

The age of the Enlightenment marked also the beginning of many disciplines of scholarship,
including folk studies. In the second half of the 18th century the interest of the upper classes in folk
culture was caused by many different factors. Among them, of major significance was a dramatical-
ly low standard of peasants’ living, often discussed by publicists. Another reason was a tendency to
improve economy and increase the efficiency of agriculture. Moreover, the aura of the age favored
the country and the village as themes for painting and literature.

Most significant was also a new approach to history which to a large extent determined the
conception of folk studics formulated at the turn of the 19th century by A. Naruszewicz, F. S.
Jezierski, and, above all, H. Kolataj. The materials to be obtained through research were treated as
evidence on the basis of which scholars would reconstruct the pre-Christiag history of Poland. The
primary assumption was that the culture of the people differed from the%ulture of other classes
— that it preserved the indigenous values and atmosphere of “the olden days”. Such a new
approach became possible only after the upper classes had realized that the folk culture was
different from their own — that it contained elements which otherwise disappeared as a result of
the division of Polish culture into two components: one still based on religion and magic, and the
other, originally limited to a small elite, referring to science.

Transl. M. Wilczyhski



